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H. RUNDSTEIN

BENEDYKT DE SPINOZA

(W 300-" roeznice
I. Zycie

nia 24 listopada roku biezacego uptywa trzysta lat od chwili,

kiedy na ubogiem przedmie$ciu Amsterdamu, Vlooienburgu,

urodzit sie Baruch Ppinoza. Ojciec Barucha, Michael Spi-

noza, pochodzit ze starodawnej rodziny, ktorej cztonkowie zajmowali

wybitne stanowiska w panstwach pétwyspu pirenejskiego. Przeslado-

wania inkwizycji zmusity jednak Michaela do opuszczenia wraz z wie-

loma wspdtrodakami niegoscinnego kraju rodzinnego. Fala emigracji

zydowskiej zwrdcita sie wtedy do nowoutworzonego panstwa nider-

landzkiego, ktore wszystkim obywatelom zapewniato bezpieczenstwo
i wolno$¢ sumienia. Tu tez znalazt schronienie Michael Spinoza.

Majac zywo w pamieci Swietne tradycje ztotego wieku hiszpan-
skiego, odznaczali sie Zydzi iberyjscy daleko idacym liberalizmem i to-
lerancja. To tez obok nauk talmudycznych uprawiali bardzo gorliwie
nauki Swieckie. Jako przyktad wielkiej kultury zydoéw hiszpanskich
postuzy¢ moze maz tej miary, co Menasze ben lzrael. Byt on ,teolo-
giem, filozofem i doktorem fizyki".1l) Podziwiany byt przez wszystkie
naukowe stawy europejskie; o jego rady i opinje zabiegali uczeni:
Grothius i Huet. Staje sie zatem zrozumiatym fakt, ze przybysze
hiszparscy niechetnie obcowali z tubylcza ludnoscia zydowska, widzac
w nich zagorzatych fanatykow, hotdujacych r6znym zabobonom, $wia-

*). W tytule ninigjszej pracy podaliSmy nazwisko filozofa w brzmieniu:
De Spinoza, chcac by¢ w zgodzié z ostatniemi wynikami badan biograféw na-
szego filozofa. Por. znakomite dzieto jezuity, Stanistawa von Dunin-Borkow-
sikiego: Der junge De Spinoza, Munster i W. 1910, str. V. W tekscie pracy
uzywalismy jednak utartego brzmienia: Spinoza. Materjatv archiwalne, doku-
ménty i t.” d., tyczace sie zycia i otoczenia Spinozy wydat Freudenthal: Die
Lebensgeschichte Spinozas, Leipzig, 1599.

1) Dunin-Bofkowski' str. 110.
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dectwa wspotczesnych?) potwierdzajg to w pewnej mierze, przedsta-
wiajg bowiem zydoéw portugalskich, jako ,,Staatsjuden und Edelleute”,
a o tubylcach za$ wyrazajg sie bardzo niepochlebnie. Nie chcac zatem
utrzymywac stycznosci z niederlandzkiem zydostwem, utworzyli Zydzi
portugalscy wiasng gmine, t. zw. gmine portugalska, ufundowali wias-
ng synagoge oraz zatozyli wlasng wzorowg szkote. Na czele gminy
staneli Menasze ben lzrael oraz wielki talmudysta, Rabi Saul Lewi
Morteira. Gdy za$ w kilkanascie lat pozniej Menasze b. Izrael udat sie
w pewnej misji do Cromwella, miejsce jego zajagt Saul Aboab.

Wychowanie i nauczanie mfodego Barucha posuwato sie utartym
szlakiem 6wczesnej dydaktyki zydowskiej. We wczesnym wieku zostat
oddany do wzorowo urzadzonej, siedmioklasowej szkoty, zatozonej
przez gmine zydow portugalskich. Wzorowe urzadzenia tej szkoty
oraz plan jej nauk poznajemy z relacji Sabbatai Bassa.3) ,,Gdy zegar
6sma godzine wybije, — pisze Bass w dziele swojem ,,Sifte jescha-
nim“ — schodzg sie wszyscy nauczycielowie i uczniowie, kazdy do
swej klasy, a nauka trwa trzy godziny, dopoki zegar nie wybije
godziny jedenastej, wtedy wszyscy sie rozchodzg. A popotudniu, okoto
godziny drugiej, wszyscy znow sie schodza i nauka trwa do godziny
piatej, zime za$ trwa az do wieczornej modlitwy". Program nauk
obejmowat kolejno: lekture Piecioksiegu, nastepnie ksiegi Prorokéw
i Hagiografa, Miszny i wreszcie w najwyzszej klasie — Talmudu.
Szkota pozostawata pod kierownictwem Chachama Morteiry. Wedle
informacyj Colerusa,4) odznaczat sie Baruch niezwykle bystrym umy-
stem i nieprzecietng pojetnoscia. To tez zapewnie wzbudzat ogromne
nadzieje u swoich nauczycieli. Kto wie, czy uczony Rabi Morteira
nie widziat w pietnastoletnim miodziencu przysziego rabina amster-
damskiego? Miat sie jednak wkrétce gorzko rozczarowaé co do swego
ulubionego ucznia.

Baruch gorliwie oddawat sie nauce. W czternastym roku zycia
doskonale wiadatl hebrajskim, posiadt gruntowng znajomos$¢ Biblji
i niezgorsza sie orjentowat w Talmudzie. Nieprawdopodobng wydaje
sie byC¢ hisitorja, jaka opowiada Lucas/) jakoby Spinoza posiadat tak
wielkag znajomo$¢é Talmudu, ze az mistrza swego, Morteire, pytaniami
swerni w ogromne zaktopotanie wprowadzat. Zwazmy bowiem, ze dla

2) ibidem, str. 94,

3] Freudenithal str. 209. ) oo ]

4) Johannes Colerus (Kohler), pastor gminy luteranskiei w Amsterdamie.
W 1705 napisat po holenderska wyczerpujaca i dos¢ dokladng bioerafje Spi-
nozy, wydang po niemiecku przez Freudenthala. W sprawie powyzszej wzmian-
ki par. Freudentihal str. 36.. . . . :

3) Lucas Jean Makimilien, pierwszy biograf Spinozy. Ob. Freudenthal
str. 4.
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Talmudu nie miat Spinoza nigdy wielkiego entuzjazmu.6) Ponadto
nalezy wzig¢ pod uwage, ze Spinoza byt z natury do$¢ zamkniety, nie-
skory do wynurzen, a nadewszystko cenit spokdj ducha. To tez dosko-
nale rozumiat, ze gdyby mistrza swego niepokoit pytaniami i watpli-
wosciami, $ciggnatby na siebie niechybnie jego nieche¢, a tego chciat
za wszelka cene unikna¢. Trzymat sie réwniez Spinoza zdata od swoich
kolegéw, uczniow amsterdamskiego kolegjum rabinicznego, z ktérych
najwybitniejszymi byli: Mojzesz Lacuto i Izaak Nahar. Mtodziency
ci 0 wybitnem usposobieniu mistycznem, oddawajacy sie gorliwie stu-
djom kabalistycznym, nie bardzo nadawali sie na towarzyszy miode-
go, racjonalistycznie usposobionego, Spinozy.

To tez rost mtody Baruch samotnie, zamkniety w sobie, nie dzielac
sie z nikim trgpigcemi go watpliwosciami.

A watpliwosci te kietkowaty coraz mocniej. Okazje ku nim
nadarzaty sie coraz czesciej. e

W roku 1645 zawitat do Amsterdamu niejaki Jan Pieterszoon,
z zawodu rzezbiarz. Czlowiek ten odznaczat sie gruntowng, i jak na
owe czasy do$¢ rzadka znajomoscig hebrajszczyzny i greczyzny. Byt
tez pono¢ dobrze obeznany ze Starym i Nowym Testamentem. Pelen
gorliwosci, wzywat amsterdamskich rabindw do publicznych dysput,
bronigc przytem chrzescijanskiej interpretacji tekstow biblijnych.
Trzynastoletni Baruch byt Swiadkiem tych dysput, ktére odbywaty sie
publicznie w amsterdamskiej synagodze. Cieta polemika Pieterszoona
z Morteirg niezawodnie rzucita pierwszy posiew zwatpienia w umyst
krytycznego miodzienca.

Dalszych impulséw dostarczyto studjum Talmudu. Z po$rod wielu
zagadnien, w jakie obfituje ,,morze Talmudu", necity szczeg6lnie Baru-
cha, zdaniem Dunina-Borskowskiego,7) trzy kwestje. Pierwsza — to
byly zagadnienia kosmogoniczne rWKT3 n?jzo i zagadnienie ,,wozu
Erechiela” riww nizzjn Zgtebianie tych zagadnien pozwolito Barucho-
wi zetkngcC sie posrednio z rozlegta domeng neoplatonskich spekulacyj
filozoficznych. Do drugiej grupy nalezaty ustepy historyczne, filozo-
ficzne i etyczne poglady Tanaitéw i Amoreitow. To za$, co mtodzienca
najbardziej interesowato, to bylty wzmianki i uwagi medrcéw talmu-
dycznych, tyczace sie krytyki tekstow biblijnych. Przyczynkéw takich
znalazt Spinoza sporo w Talmudzie.

Doda¢ nalezy, ze w amsterdamskiem kolegjum rabinicznem prze
pisana byta takze lektura egzegetow biblijnych. A w pierwszym rze-
dzie czytano komentarze Raszi‘ego i Ibn Ezry.8) Komentarz Ibn Ezry,

6) Dunin-Borkowski str. 112. )
7 Cgtaty modaje Dunin-Bankowski str. 122,
s) Ob. rreudenthal str. 114.
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uczonego gramatyka i racjonalistycznego egzegety biblijnego, stat sie
Zrodtem inspiracyj krytycznych dla miodego Spinozy.

Miedzy wierszami komentarza lbu Ezry wyczytat zapewne Spi-
noza, ze Piecioksigg nie zostat prawdopodobnie napisany przez Mojze-
sza. A z ,pieciu drég“ egzegetycznych, jakie rozwaza Ibu Ezra,9)
najwiecej upodobat sobie Baruch ,,droge piatg", stosowang przez sa-
mego lbn Ezre. Byla to metoda historycznego traktowania tekstéw
biblijnych. Nie uciekajac sie do alegoryj, jak to np. czynit Filon, ani
tez nie starajac sie ,,nacigga¢ i wyjasni¢ Pismo Sw. zgodnie z jaka-
kolwiek doktryng filozoficzng", jak to zdaniem Spinozy czynit Majmo-
nides,10L1starat sie Baruch wyjasni¢ Biblje, postugujac sie wylacznie
badaniami gramatycznemi i leksykograficznemi. ,,Czerpa¢ poznanie
Pisma $w. z niego samego"1l) — oto dewiza, ktdérg kierowat sie pdzniej
Spinoza w Traktacie teologiczno-politycznyrn, a ktérg urobit sobie
w tym okresie zycia.

Jasng jest rzecza, ze, kierujgc sie podobng metodg badan, musiat
miody Baruch dojs¢ do wynikéw, ktére zachwialy dotychczasowemi
jego pogladami i podwazyly zasady, wszczepiane wen przez Morteire.

Rozpoczyna sie w zyciu Spinozy okres ,,burzy i naporu™.

Szukajac rozwigzania i wyjasnienia trapigcych go watpliwosci
I zagadnien, szzybko i gorliwie pochtania oSmnastoletni bachur dzieta
klasykow mysli zydowskiej. Kabata, Leon de Modena, Saadja Gaon,
Bachja, Majmonides i Gersonides — oto kolejne etapy poszukiwan
Spinozy na drodze do znalezienia odpowiedzi. A poszukiwania te nie-
tylko ze nie przyniosty oczekiwanego wyniku, lecz wrecz przeciwnie;
postawity Barucha przed coraz to nowemi zagadnieniami.

Z filozoficznemi spekulacjami kabalistow zapoznat sie Spinoza
w dziele ,,Porta Coeli" Abrahama de Herrery. Aczkolwiek
dzieto to niewatpliwie wptyneto na uksztattowanie sie pogladéw filo-
zoficznych dojrzatego Spinozy, to jednak mistyczne i quasi filozoficzne
rozwazania kabalistow nie przypadty mtodemu racjonaliscie do gustu.
To tez mogt o sobie pdzniej Spinoza napisac:12) ,,Czytatem takze i na-
wet poznatem osobiscie nowych batamutnych kabalistéw, nie mogac
sie dos$¢ nadziwi¢ ich brakowi rozumu'.

Pilnie natomiast rozczytywat sie Spinoza w pismach Majmonidesa

92) Ob. wstep Ibn Ezry do Komentarza do Genesis.

10) Traktat teologiczno-polityczny § 77, w tum.. |. Halpema str. 139.
11) ibidem.

12) Traktat teolog.-polit. rozdziat I1X § 34 w tlum. |. Halpema str. 169.
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i Gersonidesa. Na $lady lektury Majmonidesa naprowadzajg nas
liczne ustepy i wzmianki w pismach Spinozy.13)

Majmonides byt takze tym, ktéry zwrdcit uwage miodego scepty-
ka na nowe zagadnienia. Os$rodkiem dotychczasowych zainteresowan
Barucha bylo zagadnienie, czy Tora zostata Mojzeszowi objawiona
przez Boga, czy Mojzesz jest autorem Piecioksiegu i wreszcie, jaka
jest prawdziwa wyktadnia Pisma Sw. Przy lekturze Majmonidesa
natknat sie Baruch ma nowe zagadnienia. Byly to zagadnienia istoty
proroctwa, mozliwosci cuddéw, pogodzenia wszechwiedzy boskiej z
wolnoscig ludzkiej woli. Majmonides postawit zagadnienia i zaostrzyt
apetyt badawczy Spinozy, lecz rozwigzania tych zagadnien, utrzymy-
wane w duchu filozofji perypatetyckiej, wcale inne przekonaty Barucha.

W tym okresie (1652) przezywa Baruch gieboki przetom ducho-
wy. Dotychczasowa nauka zawiodta. Nie mogta dostarczy¢ dostatecz-
nej odpowiedzi na dreczace pytania, Swiatopoglad, utworzony w mu-
rach amsterdamskiego kolegjum rabinicznego, rozpad! sie w gruzy.
W tym tez okresie wewnetrznego zmagania sie, walk i szukania no-
wych drég, poczat Spinoza stopniowo oddala¢ sie od zydostwa. Przestat
uczeszcza¢ do synagogi. Zerwat i tak nieliczne znajomosci z zydami.
Poczat przebywaé w towarzystwie niezydowskiej, wolnomysinej inteli-
gencji amsterdamskiej. Zwrdcito to powszechng uwage; w getcie am-
sterdamskiem, VIooienburgu, zawrzato. Szybko rozeszia sie fama, ze
Baruch Spinoza, adept nauk rabinicznych, ulubiony uczen Morteiry,
rokujacy Swietne nadzieje, popadtw herezje.

Barwnie i nie bez fantazji opowiada Lucas,14) jak dwaj miodzien-
cy wyciagali Spinoze na stobwka, zadawajac mu pytania: .czem jest
Bdg, czy istniejg aniotowie, czy dusza jest nieSmiertelna. Na to miat
im Baruch odpowiedzie¢, ze Bog w przedstawieniu Biblji jest cielesny,
ze aniotowie sg tylko urojeniami fantazji i ze o nieSmiertelnosci duszy
Biblja niczego nie uczy. Wedle dalszych informacyj Lucasa, sprawa
doszta do uszu Morteiry i w rezultacie oparta sie o sad rabinéw amster-
damskich. Na przewodzie sgdowym odpowiadal Spinoza milczeniem
lub ironicznym usmieszkiem. Naprozno btagat i zaklinat Morteira swe-
go ucznia, azeby cofnat sie ze zlej drogi. Baruch pozostat zimnym
i niewzruszonym. A gdy wreszcie Morteira zagrozit nuu wykleciem,
Spinoza odpowiedziat mu nastepujacemi stowami: ,,Znam doniosto$¢
tej grozby i wzamian za trud nauczenia mnie jezyka hebrajskiego,
pragne nauczy¢ cie wyklinania”. (Qu'‘il connaissoit le poids de la me-

13) Porown. Etyka II, przypisek do tw. 7 z rozdziatem 68 i 69, czesci I,
More Nebuchim. A takze bezimienng polemike Spinozy z Majmonidesem
w Il czesci Etyki.

14) Lucas u Freudenthala, str. 6.
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nace, et qu‘en revanche de la pei/ne quil avoit prise a lui apprendre la
Langue Hebraique, il vouloit bieu lui enseigner la maniere d‘excom-
munier.)1516

OdpowiedZ bardzo znamienna. Wskazuje nam bowiem, ze Spinoze
z zydostwem juz nic w tym czasie nie faczyto. Spinoza zdecydowany
byt zerwa¢ wszystkie wezty, fgczace go z zydostwem. Nie uczynit naj-
mniejszego wysitku w kierunku zatagodzeniu napiecia, jakie sie wy-
tworzyto miedzy nim a Morteirg. Poglad ten potwierdzaja stowa, wy-
powiedziane przez Spinoze, gdy dowiedziat sie o postanowieniu wykle-
cia go. ,,Dobrze, zmuszajg mne tylko do tego, co uczynitbym
sam, gdybym nie obawiat sie skandalu™. A zatem, nie zydo-
stwo Spinozie, lecz Spinoza zydostwu pierw-
szy rzucit rekawice.

W zasadzie nie chciat Morteirg ekskomunikowa¢ Barucha z gminy
zydowskiej. Doskonale bowiem rozumiat, ze wyklecie Spinozy pocig-
gnie za sobg niezawodnie przyjecie chrztu. A tego chciat za wszelka
cene uniknag.

Przewidywania Morteiry okazaty sie wprawdzie niestusznemi.
Spinoza po wykleciu nie przyjat zadnego innego wyznania. Niemniej
jednak mozliwos¢ taka istniata.

Uciekt sie tedy Morteirg do Srodkow tagodnych. Zastosowat wzgle-
dem Barucha trzydziestodniowa interdykcje, t. zw. niduj  prij
mocg ktérego nie wolno byto nikomu z cztonkéw gminy utrzymywac
w ciggu miesigca jakichkolwiek stosunkdw ze Spinoza. Lecz, jak juz
wyzej zaznaczyliSmy, obracat sie woéwczas Spinoza w towarzystwie
wolnomyslnej inteligencji amsterdamskiej, a mentorem jego byt znany
libertyn, Doktér Franciszek van den Ende.l0) Gdy wiec interdykcja
trzydziestodniowa zawiodta, uciekt sie Morteirg do $rodka, ktory na-
pewno kolidowat z jego wewnetrznem poczuciem etycznem i religij-
nem, zaofiarowal mianowicie Baruchowi rente roczng w wysokosci
1000 guldendw, kwote naonczas bardzo znaczng, byleby tylko zacho-

wywat pozory naboznosci i od czasu do czasu uczeszczat do synagogi.
Spinoza odmoév

Nadmieni¢ nalezy, ze okres ten zaznaczyt sie w historji Zydoéw
wzmozonemi prze$ladowaniami marranéw.l7) Znéw na ziemiach
Hiszpanji i Portugalji zaptonety jasnym ogniem stosy, na ktérych
gineli, ,,dla uswiecenia Imienia Panskiego"”, ofiary Sancti  Officii.
Nielicznym tylko udato sie z narazeniem zycia wymkna¢ sie z lochow

15) Lucas u Freudenithala, star. 8.

3}? Charakterystyke van den Endego podaje Colerus u Freudenthala,
str. 37.

17) Ob. Graetz: Gesdhichte der Juden tom X, wyd. 2, str. 17-4.
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inkwizycji. To tez nie nalezy sie dziwi¢, ze Morteira wszystkiemi $rod-
kami zabiegat o to, azeby Barucha utrzymac przy zydostwie. Albowiem
odszczepienstwo tak wybitnego miodzienca, jakim byt Spinoza, wy-
wotatoby niewatpliwie ogromng depresje w szeregach i tak dos$¢ zde-
prymowanych marranéw. Wszystkie jednak metody zawiodty. Stosun-
ki miedzy Spinozg a gming zydowska ulegaty z kazdym dniem zao-
strzeniu. Azeby wiec Spinoze zupeinie odseparowa¢ od zydostwa,
chwycili sie rabini 'amsterdamscy ostatecznego $rodka. Dnia 27 lipca
1656 roku zostat Spinoza uroczyscie ekskomunikowany z gminy zy-
dowskiej. Tekst ekskomunikacji zostat ogtoszony w jezyku portugal-
skim, a poczatek, w ktorym podane sg powody ekskomunikacji, brzmi
nastepujgco:18)

»,Die Herm des Vorstandes thun Euch kund, dasz sie schon
langst von den schlechten Meinungen und Handlungen Baruch's de
Espinoza Kenntnis hatten und durch verschiedene Mittel und Ver-
sprechungen bemiiht waren, ihn von sednem bésen Wegen abzulenken.
Da sie aber keine Besserung erzielten, im Gegenteil von den schreck-
lichen Ketzereien, die er ubte und lehrte, und von den ungeheuerlichen
Handlungen, die er beging, taglich mehr Nachricht erhielten.....
beschlossen sie, dasz der genannte Espinoza verbannt und ausgeschie-
den werde von dem Volke Israels*.19

Ceremonjat ekskomunikacyjny, odprawiony nad Spinozg w syna-
godze amsterdamskiej, byt tylko formalnem dopetnieniem tego, co juz
faktycznie oddawna nastgpito. Nie rabini amsterdamscy, lecz Spinoza
sam wytaczyt sie ze spotecznosci zydowskiej.

Otwiera sie nowa karta w zyciu Spinozy. Baruch przeobrazit sie
w Benedykta.20)

Na skutek zarzadzenia wladz miejskich musiat Spinoza opuscic¢
Amsterdam i przeprowadzit isie w okolice Amsterdamu, gdzie znalazt
goscine u jednego ze swoich przyjaciét.

Colerus w swej biografji pisze,2l) ze Spinoza sam przekonat sie,
iz bardziej mu odpowiadajg studja przyrodnicze, anizeli teologiczne.
Z cala gorliwoscia zabrat sie tedy Benedykt do poznania zdobyczy
wspotczesnej wiedzy przyrodniczej.

Galileusz, Kepler, a przedewszystkiem Kartezjusz stali sie men-
torami Spinozy. Za ich przewodem zgtebit Spinoza arkana wspétczesnej
nauki. A poglad Kartezjusza, ze prawdziwa jest tylko wiedza jasna

18) Tekst ekskomunikatg‘a podaje Freudenthal, str. 114.
19) Freudenthal, str. 115. ] )
. 20) Otto Willim.nn (Geschiahte des Idealismus t. Ill, str, 286) dopatruje
sie w zmianie imienia objawow niejako protestu ze strony Spinozy. ,,Der ma-
ledictus nannte sich trotzig Benedictus”.
21) Colerus u Freudenthalda, str. 39.
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i wyrazna (idea clara et distincta), znalazt swego goracego zwolen-
nika w Spinozie. Spinoza byt niewatpliwie uczniem Kartezjusza.
,Lange suchte er nach einem gut~n Lehrer und nach Schriften —
pisze Colerus — bis er endlich die Werke von Renatus Descartes zu
lesen bekam. Oft hat er erklart, dasz er von ihnen sein Naturwissen
das groszte Licht empfangen/ und dasz er durch sie gelemt habe,
nichts fiir wahr zu halten, ais das, was ihm durch gute und ver-
standdge Griinde bewiesen worden sei".22p3

Od Kartezjusza zatem wzigt Spinoza metode myslenia, metode,
ktéra pozwala uzna¢ za prawdziwe tylko to, co moze sie osta¢ wobec
trybunatu rozumu. Rozwazaniom filozofji kartezjanskiej poswiecit
Spinoza swoje pierwsze dzieto, pod tytutem: ,,Renati des Cartes Prin-
cipiorum philosophiae. Pars | et 1l more geometrico demonstratae” z
przydatkiem: ,,Cogitata metaphysica".

Spinoza, pomny sentencji Rabbi Gamliela (Firke Abot I1), ze
piekna jest nauka w pofaczeniu z pracg ()X mpn cy min ‘nahn Ja
nauczyt sie rekodzietla: szlifierstwa szkiet optycznych. To tez mdgt
Heine pdzniej powiedzieé, ze filozofowie patrzeli przez szkietka, ktore
szlifowat Spinoza.

Praca ta zapewniata mu spokojny i skromny byt. Spinoza zreszta
wiecej nie pragnat, Zzycie jego byto zyciem prawdziwego medrca.
Zdata od Swiata i od gwaru zycia, wolny od préznosci i matostkowych
ambicyj ludzkich, oddawat sie Spinoza pracy, $wiadom swej roli re-
formatora na polu filozofji. Z nielicznymi tylko ludzmi prowadzit
korespondencje.

Spinoza nie chciiat wydawaé swoich dziet. Przewidywat bowiem,
ze wywotajg ogromny sprzeciw, walki a nawet przesladowania. Wsze-
lako pod naporem przyjaciot wydat bezimiennie w roku 1670
,»Trac tatus theologico-politicu s*“

Przewidywania Spinozy sprawdzity sie. Stany Generalne Holandji
i Fryzji surowo zakazaty ,,drukowania, rozpowszechniania i czytania
tej bezboznej i bluZnierczej ksigzki". Niemniej jednak rozeszia sie
wrod uczonych europejskich stawa Spinozy. Zwracano sie do niego,
jako do ,,philosophum acutum et celeberrimum™.24) A liberalny elektor
Palatynatu, Karol Ludwik, zaofiarowat Spinozie katedre filozofji w
uniwersytecie heidelberskim, zapewniajac, ze bedzie miat ,philo-
sophandi libertatem amplissimam™.25) Spinoza jednak odmdwit. Nie
chciat sie wyrzec swej niezaleznosci i spokoju, a obietnicom ksiazecym

22) ibidem.

23) Colerus u Freudenthala, str. 66.
24) Freudenthal, str. 127.

25) ibidem.
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nie bardzo wierzyt. Podobnie odrzucit Spinoza propozycje, uczyniony
mu przez ksiecia Conde,26) azeby zadedykowat jedno ze swych dziet
»Krélowi stonca“, Ludwikowi XIV. Wzamian za to obiecywat ks. roczna
pensje ze szkatuly krolewskiej. Byto to w modzie wieku, ze znako-
mitsi monarchowie S$ciggali do siebie wybitnych filozoféw, uczonych,
by w ten sposéb uswietni¢ swoje dwory. Takimi ,,nadwornymi filozo-
fami“ byli Kartezjusz i Leibnitz. Spinoza jednak — jak pisze Colerus
— ,wotat jada¢ chleb, ale wiasny, anizeli ozorki u obcych™.27)

Szlifowanie szkiet mocno nadwyrezyto zdrowie Spinozy. Po
matce oddziedziczyt Spinoza zaczatki gruzlicy. A pyt szlifowanych
szkiet, jaki Spinoza w siebie wchianial, rozwinat te chorobe i przyspie-
szyt Smier¢ filozofa.

Dnia 21 lutego 1677 roku nastgpita niespodziewanie S$mierc.
Pogrzeb odbyt sie dnia 25 lutego; Spinoza zostat pochowany na cmen-
tarzu kalwinskim w Hadze.

W roku 1677, w kilka miesiecy po $mierci filozofa, grono jego
przyjaciét wydato tom p. t. ,B. d. S., Opera posthuma"”. Na tom ten
ztozyly sie nastepujace pisma Spinozy: gtéwne dzieto filozoficzne p. t.
»Ethica, more geometrico demonstrata”, Tractatus politicus (niewy-
konczony), Tractatu$ de intellectus emandatione (niewykonczony),
Epistolae, Compendium Grammatices linguae hebraeae (niewykon-
czone).

W XVII w. d przez caty prawie wiek XVIII przeszia filozofja Spi-
nozy bez echa. Byt to bowiem wiek matematykow i przyrodnikow,
ktorych matematyczna scisto$¢, jakag Spinoza usitowat nadaé swej
nauce, nie bardzo przekonata. W pewnikach filozoficznych Spinozy
dopatrywano sie duzo dowolnoisci, a niejednokrotnie uwazano, ze
twierdzenia pozornie tylko wynikajg z pewnikow.

Mozna powiedzie¢, ze caty niemal wiek XVII i XVIII przyjat bez
zastrzezeh opinje, jaka Leibniz wydat o filozofji Spinozy. , Il a une
etrange Metaphysigue, — pisze Leibniz, — pleine de paradoxes.....
Mais j‘ay remargue, gue guelgues demonstrations pretendues, qui‘l
m‘a monstre‘es, ne sont par exactes. Il n‘est pas si aise qu‘on pense
de donner des veritaibles demonstrations en metaphysique*.28)

Dopiero pod koniec XVIII wieku wraz z nastaniem romantyzmu
rozpoczyna sie takze renesans spinozyzmu.

Prowodyrami tego ruchu byli romantycy niemieccy: Goethe,
Herder i Jacobi. Generacja romantykéw, nie bardzo kompetentna w

26) L c., str. 64.
27) 1 c., str. 58. . .
28) Ob. Leibniz: Philos. Schriften I, str. 118, wydrukowane takze u Freu-

denthala, 206.
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sprawach $cistosci matematycznej, obrata sobie Spinoze za czotowego
filozofa.

Bezosobowy stosunek do $wiata, nauka o poskramianiu afektow,
wreszcie spokdj i tagodna rezygnacija, jakiemi przepojone sg karty
,.Etyki"_oto walory, ktéremi zdobyt sobie Spinoza serca romanty-
kow.29)

Spinoza nalezat do rzedu tych myslicieli, ktorzy nigdy nie stwo-
rzyli szkoty filozoficznej. Nie byto w historji filozofji takiego, chociaz-
by krétkiego okresu, kiedy spinozyzm bytby filozofjg panujaca.

Wykazalismy powyzej, ze wptyw Spinozy rozciggat sie przede-
wszystkiem na sfery pozafilozoficzne, a wiec: poetow i artystow.
Niemniej jednak trzeba stwierdzi¢, ze system Spinozy czestokro¢ po-
budzat i dostarczat impulsu do samodzielnych koncepcyj filozoficz-
nych. Pod przemoznym wptywem Spinozy pozostawali Fichte, Schetling
i Schleiermacher. Takze materializm XIX wieku, reprezentowany
przez Buechnera, VVogta i Moleschotta, zaczerpnat niejedng idee z po-
gladéw Spinozy (naturalizm, mechanistyczne pojmowanie przyrody,
determinizm). A wspotczesny, wielki filozof francusko-zydowski,
Henryk Bergson, S$wiadom jest takze siwego zwigzku ze Spinoza.
W liscie, nadestanym na drugi kongres filozoficzny po$wiecony Spino-
zie, pisze, ze kazdy dzi$ posiada dwie filozofje — jedng wihasng, a dru-
ga Spinozy.

W roku 1877, w dwuchsetletnig rocznice zgonu filozofa, odbyt sie
w Hadze pierwszy miedzynarodowy kongres filozoficzny po$wiecony
Spinozie. W roku 1880 odstonieto w Hadze pomnik Spinozy. Od tego
czasu datuje sie w historji filozofji wzmozone zainteresowanie 0so-
bistoscia, zyciem i nauka Spinozy. Ukazuje sie w Anglji znakomite
dzieto piora Sir Fred. Pollock'a, p. t. ,,Spinoza his life and phitosophy".
W roku 1896 wystepuje uczony holenderski, K. Meinsma, z krytyka
dotychczasowych biografij Spinozy, wykazujac ich braki i usterki.
W tym samym roku wydat tenze uczony zyciorys Spinozy, p. t. ,,Spi-
noza en zijn kring" (Spinoza i jego otoczenie). Materjatyr archiwalne,
dokumenty i wzmianki wspotczesnych o Spinozie wydat Julius Freu-
denthal w dziele, p. t. ,,Die Lebensgeschichte Spinozas in Quellen-
schriften, Urkunden und nichtamtlichen Nachrichten™. W roku 1902
nagrodzita Akademja Francuska rozprawe Louis Couchouda, p. t.
»Spinoza".

Uwzgledniajac wyniki poprzednikéw, wzbogacone samodztelnemi
badaniami, wydat w roku 1910 jezuita, Stanistaw von Dunin-Borkow-
ski, na wielka skale zakrojong biografje filozofa, p. t. ,,Der junge De

29) Ob. Goethe, Aus meinem Lebeu, I, 14.
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Spinoza.. Leben und Werdegang im Lichte der Weltphilosophie".
W tem znakomitem dziele, ktére jest dzi$ podstawa dla badan spino-
zymu, doprowadza autor zyciorys Spinozy do roku 1656, ozyli do
chwili wyklecia. We wstepie autor zapowiada drugi tom, po$wieco-
ny okresowi dojrzatosci Spinozy, lecz dzieto to, o ile mi wiadomo, do
dnia dzisiejszego jeszcze nie wyszio.

Izrael Zangwill napisat zyciorys Spinozy w formie powiesci, p. t.
,Dreamers of the ghetto, 1898, t. I: The maker of lenses. (Istnieje
przektad polski powiesci, dokonany przez M. Krzeczkowska: ,,Marzy-
ciele ghetta, t. I: Szlifierz szkiet", 1905).

W roku 1921 zatozyli zwolennicy Spinozy miedzynarodowe towa-
rzystwo p. n. ,,Societas Spinozana". Organem Towarzystwa jest cza-
sopismo p. n. ,,Chronicon Spinozanum".

Il. zZrdédia i system

Zrodba, z ktorych bierze poczatek filozofja Spinozy, sg rozmaite
i wielorakie.

Spinoza w czasie swej dtugiej ewolucji duchowej przesigkt roz-
maitemi wptywami, od starodawnej literatury zydowskiej poczawszy,
a na Kartezjuszu, Baconie i Hobbesie skonczywszy. Wszystkie te
wptywy skrzyzowaly sie w Spinozie i ztozyly sie na powstanie jego
systemu filozoficznego. Jesli chcemy zatem urobi¢ sobie doktadne po-
jecie o systemie naszego filozofa i o jego stanowisku w hisitorji filo-
zofji, musimy wszystkie te wptywy wyodrebni¢ i zbadac, o ile kazdy
z nich przyczynit sie do powstania filozofji Spinozy.

System filozoficzny Spinozy bywa najczesciej okreslany, jako
system filozofji panteistycznej . Lecz wieloznaczne to okre-
$lenie nie wyczerpuje bynajmniej catej charakterystyki spinozyzmu.

Systeméw filozofji panteistycznej zanotowato historja filozofji
przed Spinoza bardzo wiele. Takiemi byly w starozytnosci systematy
filozoficzne Eleatow, Stoikéw i Neoplatonczykow. We wczesnem
Sredniowieczu reprezentowali panteizm Pseudodionizy Aeropagita,
p6zniej — Eriugena, Dawid z Dinant. A na poczatku czaséw nowozyt-
nych przedstawicielem panteizmu jest Giordano Bruno. Spinoza nie-
watpliwie znat panteistyczne koncepcje swoich poprzednikdw.

O doktrynie Stoikdéw wspomina Spinoza30) w ,,Etyce" i z pismami
ich miat prawdopodobnie okazje zapozna¢ sie w humanistycznem gro-
nie Doktora Franciszka Van Ende‘go. Z neoplatonskim warjantem
panteizmu zapoznat sie Spinoza za posrednictwem kabaty, studjum

38) Por. wstep do czesci V Etyki.
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ktérej oddawat sie gorliwie, bedac jeszcze uczniem Szkoty Rabinicz-
nej w Amsterdamie.

O wptywie Giordana Bruna na miodego Spinoze Swiadczy wy-
mownie miodziericze dzieto Spinozy p. t. ,,Tractatus brevis de deo,
homine eiusque felicitate”. Traktat ten, odnaleziony w drugiej poto-
wie XIX wieku, zwrécit uwage historykéw filozofji na wptyw Gior-
dano Bruna na Spinoze. Nazwy o0sob, wystepujacych w dialogu, uzy-
wanie pewnych terminéw filozoficznych, zapozyczonych od wioskiego
mysliciela, wskazuje dostatecznie na zalezno$¢ Spinozy od Giordano
Bruna.

Niemniej jednak panteizm Spinozy w jego ostatecznej fazie tak,
jak go znajdujemy w ,,Etyce“, nie daje sie podciggna¢ pod ta sama
rubryke, w jakiej moznaby byto pomiesci¢ panteistycznne koncepcje
powyzszych myslicieli.3l)

Zwazmy bowiem, ze integralng cechg panteizmu poprzednikéw
Spinozy jest dynamizm. Jestto panteizm energietyczny. Boska
pneuma, przenikajgca Swiat caty, jest jednocze$nie, wedtug Stoikow,
czynnym pierwiastkiem bytu. Pneuma, przenikajac
bierng materje, wyposaza jg w dziatajace sity. Jedyna substancja
boska (Pneuma) wytwarza t nadaje catemu Swiatu ruch.

Podobnie przedstawia sie panteizm Plotyna. Wedle nauki Plo-
tyna, wiasciwg cechg bytu jest ekspansywno$¢. Dzieki tej zasadniczej
wiasnosci powstawajg drogg emanacji jedne formy bytu z drugich.

Natomiast panteizm Spinozy, jak sie okaze w toku niniejszej pra-
cy, jest raczej koncepcjg statyczng. Spinoza niewatpliwie ko-
rzystat z pogladoéw swoich poprzednikow, lecz nadat im swoiste, spe-
cyficzne pietno.

Wiasciwg ceche panteizmiu Spinozy nalezy zatem upatrywac
gdzieindziej.

Spinozyzm, jak sie wydaje, jest wilasciwie panteizmem
matematycznym. W ,matematyzmie" nalezy wiasnie upatry-
wac specyficzng ceche panteizmu Spinozy. Wychodzac z tego okre-
$lenia spinozyzmu, jako matematycznego panteizmu, pragniemy roz-
pocza¢ analize systemu filozoficznego Spinozy.

Cata praca mys$lowa tworcy nowozytnej filozofji na kontynencie,
Kartezjusza, zwrécona byla w kierunku oparcia filozofji na
nowych podstawach. Odwrociwszy sie od subtelnych dystynkcyj i spe-
kulacyj scholastyki S$redniowiecznej, chciat Kartezjusz znalez¢ me-
tode myslenia, ktéraby dostarczyta niezawodnego punktu oparcia dla
filozofji. Tg metoda byt dla Kartezjusza t. zw. metodyczny scepty-

31) Por. R- Avenarius, Uber die beiden ersten Phasen des spinosistischen
Pantheismus.
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cyzm. Z catego dorobku umystowego, jaki Kartezjusz zastat, zaim-
ponowata mu jedynie matematyka. Ona jedynie oparta sie wszystkim
burzom umystowym, pozostajgc niezmienna od czaséw Euklidesa.

Jasnos¢ i wyraznosc jej poje¢, niezachwiana pewno$¢ jej twier-
dzen ztozyly sie na to, ze w matematyce upatrywat Kartezjusz ideat
wszelkiej nauki i wiedzy. To tez wedle programu Kartezjanskiego mia-
ta sie filozofja staC mathesis universalis, uniwersalng matematyka.

W tym samym duchu matematyzmu dokonat Galileusz
leformy przyrodoznawstwa. Zerwawszy z panujgcg niemal wszechwia-
dnie w Sredniowieczu fizyka Arystotelesa, porzuciwszy metody badan
scholastyki, ktora starata sie dociec ,,natury” i ,,istoty” rzeczy, zwro-
cit sie Galileusz do doswiadczenia, jako do miarodajnej in-
stancji poznania naukowego. Przytem jednak nie popadt Galileusz
w jednostronno$¢, jak to miato miejsce z wspotczesnym mu Baconem.
Respektujac nalezycie warto$¢ doswiadczenia dla poznania naukowe-
go, doceniat takze odpowiednio wspotudziat matematyki przy tworze-
niu nauki. Zdaniem bowiem Galileusza, jest ,,ksiega natury pisana
w matematycznym jezyku. Jej znakami pisarskiemi sg trojkaty, kota
i inne figury geometryczne, bez pomocy ktérych ani stowa z niej zro-
zumie¢ niepodobna". Baconowskie kanony postepowania indukcyjnego
uzupetnit Galileusz t. zw. metodg kompozytywna, polegajaca na sto-
sowaniu zasad matematyki do przyrodoznawstwa.

Mysl filozoficzna na kontynencie w wieku XVII stata pod zna-
kiem matematyki. A Spinoza byt dzieckiem swego wieku. Pewniki,
okreslenia, twierdzenia, cata ta misterna szata geometryczna, w jaka
Spinoza przyoblekt swoje mysli, byta niewatpliwie objawem matema-
tycznych tendencyj XVII wieku.

Lecz na tern bynajmniej nie konczy sie rola matematyki w sy-
stemie Spinozy. Matematyka dla Spinozy nie byta tylko metods, za
pomoca ktérej mozna udowodnic¢ i wytozy¢ pewne prawdy, skadingd
zdobyte. Jej rola nie ograniczata sie do zwyklej ars demonstrandi.
Stata sie ona czem$ wiecej. Byta takze metodg zdobycia, wykrywania
nowych prawd. Moznaby powiedzie¢, ze ,,Etyka“ Spinozy nie jest
tylko ,,more geometrico demonstrata”, ale takze ,,more geometrico
inventa®.

Zasadnicze bowiem pytanie, dokota ktérego obraca sie filozofja
Spinozy, moznaby sformutowac¢ w sposob nastepujacy: W jakim sto-
sunku pozostaje jedyna, wszechobejmujaca substancja do poszczegol-
nych, jednostkowych przedmiotéw q rzeczy. W schotastycznym jezyku
Spinozy pytanie to brzmiatoby: Jakim porzadkiem zwigzana jest
substancja z jej objawami (modi) ?

»We wszechswiacie (w naturze rzeczy) nie mamy nic przypadko-
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wego; przeciwnie, wszystko z konieczno$ci natury bdstw a wyznaczone
jest do tego, aby w staty sposdéb istniato i oddziatywa
glosi twierdzenie 29 czesci |I. Wszystkie jestestwa sg zatem ,,utozone
wedle jakiego$ systemu w jedynej substancji, ktéra jest ,deus sive
natura"”. Jak wykry¢ ten system? — oto naczelne pytanie spmozyzmu.
Zagadnieniem tern zajmowat sie Spinoza w Traktacie o poprawie
rozumu, a znalazto ono swoje definitywne rozwigzanie w twierdzeniu

- % ““1 >»k e S

rzeczy" ldee sa wzajemnie powigzane ,,porzadkiem geometrycznym .
Jesli bowiem bedziemy mieli adekwatng idee bdstwa, to z idei tej
droga dedukcji logicznej, — a na dedukcji logicznej polega w isto-
cie rzeczy metoda geometryczna Spinozy, — mozna bedzie otrzymacé
idee rzeczy poszczeg6lnych, czyli idee objawdw bdstwa. A zatem po-
rzadek, w jaki powigzane sg rzeczy i ,,ulozo-
ne" w Jjedynej substanciji, jest
rzadkiem geometrycznym®,
na drodze dedukcji logicznej. .

Myslowy Swiat idei' 1 rozci
dualizmu lecz sa to tresci

takze ,,po-
ktory moze by¢ wykryty

agly $wiat rzeczy me tworza zadnego
(w jezyku Spinozy — atrybuty) jednej
| tej samej istoty, ,,ujmowanej raz pod wzgledem tego, raz pod wzg e-
dem tamtego atrybutu. Dlatego, czy pojmujemy-nature pod

atrybutu rozciggtosci  (Swiat rzeczy), czy pod wzgledem atrybutu
myslenia (Swiat idei), czy pod jakimkolwiek innym, odnajdziemy
zawsze ten sam porzadek, czyli ten sam zwigzek przyczyn, t. j. to sa-

_ ~ matematycznego panteizmu Spinozy.
AwwvSlie™ Zach i .popedach” ludzkich méwit Spinoza tak,
»jak gdyby chodzito o Kuje, ptaszczyzny albo ciata , ale cay wszeci
Swiat traktowat jak system geometryczny. Najgtebszem bowiem prze-
konaniem Spinozy byto, Zze stosunek ,,zachodzacy miedzy su cja
a jej objawami, jest wiasciwie logicznym stosunkiem wyni arna,

sam jaki zachodzi miedzy pewnikami a twierdzeniami geometrji.
Woystarczy zatem mie¢ jasna i wyrazng idee o jedynej substancji,
a droga dedukcji logiczmej poznamy porzadek Swiata™.

Metoda geometryczna wyryta swoje specyficzne pietno na wszyst-
kich pojeciach, ktéremi operuje Spinoza. Stusznie zauwazyt Windel-
. d ze die Substanz Spinozas ist der metaphysische Raum fur die
Dinge" *”) Bostwo Spinozy jest dla Swiata tern, czem jest przestrzen
dla figur geometrycznych. Podobnie jak przestrzen umozliwia i wa-

NNAN\NVVWNV Db NrZN"dacbtnis S™"nozas, Praludien. str. 103.
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runkuje wiasnosci form geometrycznych, tak jedyna substancja boska
warunkuje i determinuje wiasnosci wszystkich przedmiotow. Po-
dobnie jak figury geometryczne umieszczone sg w przestrzeni i mogag
istnie¢ tylko o tyle, o ile istnieje przestrzen, tak wszystko ,,cokolwiek
jest, jest w bostwie i nic bez béstwa nie moze ani byé, ani da¢ sie
pojac".34)

Jestto pierwsza konsekwencja geometrycznego panteizmu Spi-
nozy: akosmizm. Swiat zostat unicestwiony, przestaly istnieé
jakiekolwiek samodzielne jestestwa. Wszystko rozptynelo sig, jesli tak
powiedzie¢ mozna, w jedynej, wszechobejmujacej substanciji boskiej.
Wszystko inne zostato zredukowane do roli objawdw (modi) jedynej
substancji boskiej.

Geometryczna metoda Spinozy przestata zatem by¢ tylko metodg
myslenia, zostata przez Spinoze podniesiona do roli pogladu na $wiat.
»,Mos geometrieus” stat sie zasadniczym trzonem; catego spinozyzmu.
Calg filozofje Spinozy mozna rozpatrywac jako konsekwencje metody
geometrycznej. Na pierwszg z tych konsekwencyj, akosmizm, zwré-
cilismy juz poprzednio uwage. Zajmierny sie teraz druga, zasadnicza
konsekwencjg metody geometrycznej: determinizmem. Kon-
cepcja deterministyczna byta koniecznym wnioskiem z nastepujgcych
przestanek.

Porzadek i zwigzek rzeczy jest taki sam, jak porzadek i zwigzek
idei — takie bylo, jak staraliSmy sie wykaza¢, epistemologiczne i me-
tafizyczne credo Spinozy. A zwigzek idei nie jest zwigzkiem przypad-
kowymi, chaotycznym, lecz jest to zwigzek konieczny, ktéry droga
dedukcji logicznej moze by¢ wykryty. A zatem i zwigzek rzeczy jest
zwigzkiem koniecznym. A wiec ,,we wszech$wiecie nie mamy nic przy-
padkowego; przeciwnie, wszystko z koniecznosci natury bostwa jest
wyznaczone do tego, aby w pewien sposob istniato i oddziatywato™.35)
Wszystko, co sie dzieje i zachodzi w naturze, odbywa sie na mocy sta-
tych i niewzruszonych praw natury, ktére sa jednoczesnie prawami
béstwa. A wiec bdstwo nawet nie posiada wolnej woli. ,,Rzeczy zad-
nym innym sposobem, ani w zadnym innym porzadku nie mogty byé
przez béstwo wytworzone, anizeli zostaty wytworzone".36)

Béstwo jest wprawdzie pierwszg przyczyng wszystkiego, co sie
dzieje i zachodzi we wszech$wiecie, jak to Spinoza powiada w do-
datku do twierdzenia 16, czeSci trzeciej. Lecz dziatania bostwa nie
sg wolne, jezeli przez zwrot ,,dziatanie wolne" bedziemy rozumieli
,»,mMoznos$¢ sprawienia, aby nie stawalo sie to, czyli aby ono samo nie

34) Etyka I, 15.
35) Etyka, czesc I, 29.
36) Etyka, czes¢ I, 33.
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wykonywato tego, co jak powiedzieliSmy, wynika z jego natury, t. j.
co znajduje sie w jego wiadzy".37) BoOstwo samo jest przyczyng
swoich dziatan, albo $cislej, sama natura béstwa jednoznacznie de-
terminuje jego dziatania. Béstwo nie dziata ani pod zadnym przymu-
sem, ani tez nie posiada wolnej woli, w sensie wyzej podanym, dziata
jedynie wedle praw swej natury. | tylko w tym sensie uzywa Spinoza
terminu ,,przyczyna wolna". A zatem zwrot ,,béstwo jest przyczyna
wolng" znaczy tyle, co ,,béstwo dziata wytgcznie z koniecznosci swojej
wiasnej natury™. o

Mato tego, Spinoza uwaza, ze jakiekolwiek inne rozumienie wol-
nosci bostwa, a wiec chociazby takie, jakie wyzej podalismy, koliduje
i jest sprzeczne z pojeciem wszechmocy i doskonatosci béstwa.is)

Koncepcje deterministyczna przeciwstawit Spinoza teorji wolnej
woli z jednej i teleologicznemu pojmowaniu przyrody z drugiej strony.
Albowiem jedyna substancja, ktéra jest ,,Bogiem albo naturg" dziata,
jak juz wyzej powiedzieliSmy, wytgcznie na skutek praw swojej wias-
nej natury (causa sui), nie moze zatem dziata¢ dowolnie, t. zn. nie
moze zmieni¢ i stworzy¢ inng ,,nature rzeczy", anizeli stworzyta, ani
tez nie dziata dla zadnych celéw. Zdaniem bowiem Spinozy, rzekoma
wolnos¢ dziatania, jaka ludzie odczuwaja, jest tylko iluzja, ktéra pow-
stala na tle tego, ze ludzie ,,Swiadomi sg swych chcen i swego popedu,
a przyczyny, wywotujace w nich pragnienie i chcenie, poniewaz nie
sg im znane, nawet we $nie na mys$l im nie przychodzg .' )

Na takiem samem tle niewiedzy powstato telelogiczne traktowa-
nie zjawisk przyrody. Dotgczyly sie tu jeszcze pewne momenty natury
psychologicznej. ,,Ludzie czynig wszystko celowo, a mianowicie dla
upragnionego przez nich pozytku. Stad sie bierze, ze starajg sie zaw
sze pozna¢ tylko przyczyny celowe rzeczy wykonanych i, ustyszawszy
0 nich, sg juz zaspokojeni, gdyz nie majg powodu do dalszej nie-
pewnosci'.40)

Atoli dziatania bostwa niie podpadajg pod te subjektywne kate-
gorje myslenia ludzkiego. Bostwo dziata nie celowo, lecz koniecznie.
»Jezeli bowiem Bog dziata w jakims celu, to pragnie on czego$, czego
mu brak".4l) A zatem poglad o celowem dziataniu bdstwa podwaza
jego doskonatosc.

Temi argumentami, w ktérych spostrzec mozna wyrazne echa
scholastyki, dyskredytuje Spinoza wartos¢ indeterminizmu z jednej
i finalizmu z drugiej strony.

37) Etyka, |, Przypisek do tw. 17.
%% igit?/im' tep d ci IV

a, wstep do czesci V.
40} ibidem, 40.
41) Etyka, | przydatek.
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StwierdziliSmy powyzej, ze determmizm Spinozy jest konsekwen-
cja matematycznego panteizmu. To tez mozemy obecnie stwierdzié,
Ze matematyka wyryla swoje specyficzne pietno na tej koncepcji. Ma-
tematyka nie zna pojecia czasowego dziatania, operuje natomiast po-
jeciem logicznego wynikania. Determinizm Spinozy charakteryzuje sie
tern, ze zidentyfikowat czasowy stosunek przyczyny do skutku z bez-
czasowym stosunkiem racji do nastepstwa. Bardzo znamienng w tym
wzgledzie jest uwaga Spinozy, ze do umocnienia go w pogladzie de-
terministycznym i, ze do obalenia ,,przesagdéw indeterminiistycznych"
W znacznej mierze przyczynita sie matematyka. ,,Zaiste samo to mogto
juz sprawié, ze prawda pozostataby na wieki niedostepna dla rodu
ludzkiego, gdyby nie matematyka, ktra zajmujac sie nie
celami, lecz wytacznie treSciami i wihasnoSciami figur, wykazata lu-
dziom inng norme prawdy".42)

Tak jak z ,,natury" tréjkata wynika koniecznie, ze suma jego
katow réwna sie dwuim prostym, tak samo natura substancji warun-
kuje przyczynowo wszystko, co zachodzi we wszechswiecie. Przez to
utozsamit Spinoza konieczno$¢ zawartg w przyczynowem dziataniu,
z koniecznoscig, jaka zachodzi przy logicznem wynikaniu. Ze systemu
Spinozy zostato w ten spos6b wyrugowane pojecie czasu. Syste-
mat Spinozy jest statyczny. Wszystkie procesy, zacho-
dzace w Swiecie, zawarte sg bezczasowo, wiecznie, w naczelnej idei
substancji, podobnie jak racja zawiera w sobie bezczasowo wszystkie
swoje nastepstwa. Utozsamiajgc czasowy zwigzek przyczynowo-
skutkowy z bezczasowym zwigzkiem racji i nastepstwa, rozpatrywat
Spinoza wszystkie zjawiska wszechswiata, ze uzyjemy znanego zwro-
tu, sub quadam specie aetemitatis.

Koncepcje deterministyczna przeprowadzit Spinoza przez caly
swoj system filozoficzny. Determinizm, zastosowany w teorji afektow,
zrodzit mechanike afektow, a zastosowany do etyki — stworzyt natu-
ralistyczng etyke.

Od czaséw Kartezjusza weszta nauka o afektach do sta-
tego repertuaru filozofji XVI1 i XVII wieku. Kartezjusz usitowat pierw-
szy skonstruowac jednolitg teorje afektéw, ktéra z kilku zasadni-
czych form zycia psychicznego wyprowadzitaby wszystkie inne.

Tq drogg poszedt takze Spinoza. Koncepcije stworzenia jednolitej
teorji afektow przejat Spinoza od Kartezjusza, lecz w przeprowadze-
niu tej koncepcji oddalit sie Spinoza od Kartezjusza, a zblizyt sie ra-
czej do Hobbesa.

Podtozem zasadniczem, na ktorem wyrastajg wszystkie afekty

42) Etyka, |. Przydatek.

M. 1. 14
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ludzkie jest, wedtug Spinozy, poped samozachowawczy. Zachowanie
wiasnego zycia jest jedynym motorem zycia psychicznego i fizycznego
kazdej jednostki.

Wszystko, co nam ufatwia i pomaga w osiagnieciu powyzszego
celu, jest dobre, wszystko natomiast, co nam przeszkadza i utrudnia—
jest zle. Spinoza, podobnie jak Hobbes, podminowat pojecia bez-
wzglednego dobra i zta. Nazywamy dobrem lub ztem to—powiada Spi-:
noza — co sprzyja lub szkodzi utrzymaniu naszego bytu.43) ,,0téz ta
sama rzecz moze by¢ jednocze$nie dobra i zta i takze obojetnal'.44)
A zatem dobro i zlo sg to nasze relatywne oceny, informujace nas
o tern, czy dana rzecz jest pozyteczna, czy tez szkodliwa dla zacho-
wania naszego bytu.

Jesli wiec spotka nas co$ dobrego, czyli co$, co przyczyni sie do
zachowania naszego istnienia, to reagujemy na to afektem radosci.
Jesli za$ co$ zego — afektem smutku. ,,Rados$¢ jest to przejscie czto-
wieka od mniejszej do wiekszej doskonatosci. Smutek jest to przej-
Scie od wiekszej do mniejszej doskonatoscidd.45iePrzyczem nalezy wy-
jasnic, ze przejscie od mniejszej do wiekszej doskonatosci jest réw-
noznaczne z umocnieniem pozycji zyciowej, albo, moéwiagc jezykiem
Spinozy, jest to rownoznaczne z nabyciem wiekszej mocy dziatania.
Z tych dwoch zasadniczych afektow: radosci i smutku, wyprowadza
Spinoza cale bogactwo zycia duchowego. Laetitia i tristitia — oto
kanwa, na ktdérej Spinoza metodg geometryczng snuje pajecze nici
rozwazan na temat ludzkich wzruszen, afektow i namietnosci. Z roz-
maitych polaczen i syntez afektéw zasadniczych wyprowadza Spino-
za afeky zlozone, pochodne, jak np.. mito$¢, nienawisé, nadzieja,
obawa i t. d. Afekty te, ktére w doswiadczeniu wewnetrznem pozna-
jemy jako nagte i gwattowne zaburzenia naszego zycia psychicznego,
0 niezwykle wielkiem napieciu uczuciowem, traktuje Spinoza jako
bezkrwiste, martwe linje i ptaszczyzny. Sam wolny od afektow i na-
mietnosci, rozpatrywat Spinoza na zimno, Kieruje sie dewizg ,Miie prze-
klina¢, ani wy$miewaé, tylko rozumiec# jak to ,mitos$¢ i nienawisc,
np. wzgledem Piotra, zanika, jezeli smutek, zawarty w drugiej i ra-
dos¢, zawarta w pierwszej, taczy sie z ideg jakiej$ innej przyczynyi.)

Uzbrojony w metode geometryczng, postugujgc sie terminami i po-
jeciami schodastycznemi, odkrywat Spinoza w catej nagosci mechanizm
ludzkich czyndw, popedéw i afektéw. Przyczem nadmieni¢ nalezy, ze
Spinoza, pomny swej teorji paralelizmu atrybutéw, podkresla na

431 Etyka, cze$¢ IV, przedmowa.

44) ibidem. o ;
45) Etyka' 11, okreslenia wzruszen.
46) Etyka, czesS¢ IlI, tw. 48
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kazdym krokui, iz kazdemu afektowi, jako pewnemu przebiegowi
w atrybucie myslenia, odpowiada rownolegle przebieg w atrybucie roz-
ciggosci. Tak wiec, popedowi samozachowawczemu (atrybut rozciag-
tosci) odpowiada Swiadomy egoizm (atrybut myslenia). Paralelizm
atrybutéw, przeprowadzony przez Spinoze w metafizyce, stat sie tak-
Ze podstawg psychologji, wystepujac pod nazwa paralelizmu
psychofizycznego. W ten sposéb rozwiazat Spinoza za-
gadnienie stosunku duszy do ciata i dat podwaliny pod wspdtczesng
psychologje.

Dla zrozumienia zasadniczych elementéw etyki Spinozy, nie-
zbedng jest rzecza zapoznanie sie z innym podziatem afektéw, jaki Spi-
noza przeprowadza. Pierwszy podziat afektéw, jaki wyzej przytoczy-
lismy, miat charakter genetyczny. Chcac zbada¢ psychologje
wzruszen i namietnosci ludzkich, redukuje Spinoza wszystkie afekty
do dwdch zasadniczych: radosci i smutku. Ale afekty ludzkie précz
tego, ze sg materjgtem do badan psychologicznych, odgrywajg jeszcze
pewna role etyczng. Moga mianowicie przyczynic sie, lub tez przeszko-
dzi¢ w osiggnieciu stanu szczesliwosci. To tez rozpatrujac afekty pod
aspektem etycznym, dzieli je Spinoza na dwie kategorje: na
afekty czynne i bierne. Afekty czynne respective bierne powstawaja
w cztowieku tgcznie ze stanem czynnym lub biernym. Postaramy sie
wyjasni¢ znaczenie waznych tych terminéw, postugujac sie stowami
Spinozy. ,,Mowieg, ze dziatamy (czynimy co$), gdy w nas lub poza na-
mi zachodzi co$, czego jesteSmy przyczyng dor6éwnanag, t. j. gdy wy-
nika z naszej natury w nas lub poza nami co$, co przez nig samg daje
sie zrozumie¢ jasno i wyraznie. W przeciwienstwie za$ do tego moéwie,
ze jesteSmy bierni, gdy zachodzi w nas co$ lub wynika z naszej na-
tury co$, czego my sarni jesteSmy przyczyng tylko czesciowo".4*)

A zatem stan bierny polega na tern, ze nasze dziatania uwarun-
kowane sg przyczynowo przez okoliczno$ci, bedace poza nami. Nasza
osobowos¢ moze wtedy tylko czesciowo by¢ przyczyng naszych
czynbw. W stanie biernym wiedza cztowieka sktada sie z idei metnych
czyli niedoréwnanych (idea inadaeguata sive confusa). W takim sta-
nie budza sie w cztowieku afekty bierne. Czlowiek staje sie wtedy
niewolnikiem swych afektow, miotany bezwolnie i bezwiadnie przez
potezne fale namietnosci i wzruszen.

Atoli instynkt samozachowawczy, ktory wedtug Spinozy jest
sprezyng naszych dziatan, skfania nas do tego, azeby$my sie wyzwolili
z pod wiadzy naszych afektéw i przeszli ze stanu biernego w stan czyn-
ny. Zdawaé by sie zatem moglo, ze cztowiek, bedac w stanie czyn-

47) Etyka, Il1, okreslenie 2.



212 H. Rundsteu:

nyirn, wytamuje sie z zasady ogdlnego determindzmu natury. Jest to
tylko jednak pozér. Przez stan czynny rozumie bowiem Spinoza taki
stan, w ktorym dziatania cztowieka nie sg niezalezne zupetnie od na-
tury, lecz sg to raczej takie dziatania, ktorych przyczyng najblizsza,
bezposrednio warunkujacg jest nasz umyst, czyli rozsgdek ludzki.
»,BYC nie moze — powiada Spinoza — aby cziowiek nie byt czeScig
natury i nie podlegat zadnym innym zmianom, jak tylko takim, ktére
daja sie zrozumie¢ przez jego wihasng nature i ktére maja w nim przy-
czyne doréwnang™.48)

Posiadamy jednak rozum, ktory jest w mocy w miare, ,,ile
tylko sie da", wyzwoli¢ nas z niewoli afektow. Wystarczy tylko
urobi¢ sobie o pewnem wzruszeniu idee jasng i wyrazng, a ,wzrusze-
nie, ktére jest stanem biernym, przestaje by¢ bierne".4950

Rozum — oto $rodek zaradczy, jaki Spinoza zalecat przeciwko
Lhiewoli afektow". Wszystkie czyny, ktére wykonujemy pod Scisty
i bezposrednig kontrolg rozumu, majg za najblizszg przyczyne rozum,
a wiec sg wolne. Wolnos¢ wedle Spinozy jest zatem niczem in-
nem, jak tylko uznaniem suwerennosci rozumu.
Urabiajgc sobie o naszych wzruszeniach idee jasne i wyrazne, uczac
sie przeciwstawia¢ i wypiera¢ afekty bierne przez afekty czynne,
zyjac zgodnie z naturg, postepujac za jej wskazOwkami, staje sie
cztowiek wolnym i zbliza sie do, skonstruowanej przez Spinoze, ,.idei
cztowieka, do wzoru natury ludzkiej"30) (idea hominis, tanguam na-
turae humanae exemplar). Wystarczy zatem wiedzie¢ i rozumie¢, aze-
by by¢ w stanie czynnym — by¢ medrcem. Tylko rozum, dostarczajac
nam jasnej wiedzy o rzeczach, w mocy jest zaktywizowaé wszystkie
sity naszej osobowosci, uczyni¢ nas cnotliwymi i zblizy¢ do stanu
szczeSliwosci  (beatitudo), ktéry jest ostatecznym celem zycia
etycznego.

Teraz dopiero mozemy wyjasni¢ sobie sens tytutu gtéwnego dzieta
Spinozy, ,,Etyki". Wertujgc stronice pierwszych rozdziatéw ,,Etyki",
znajdujemy tam zagadnienia, ktore do etyki stricte sensu nie naleza.
Sag to bowiem zagadnienia z zakresu raczej logiki, teorji poznania,
metafizyki — nigdy za$ etyki. Powstaje zatem pytanie, w jakim
stosunku pozostawajg zagadnienia, poruszane przez Spinoze w poczat-
kowych rozdziatach swego dzieta, do zagadnien $cisle etycznych, poru-
szanych w rozdziale IV i V ,,Etyki"? Na to pytanie mozemy, jak sie
wydaje, opowiedzie¢ nastepujaco: zagadnienia logiczne, metafizyczne
i epistemologiczne byty dla Spinozy, jesli tak rzec mozna, ,,ancillae

48) Etyka, IV.

49) ibidem.
50) Etyka, IV przedmowa.
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ethicae", stuzebnicami etyki. Spinoza zmierza do poznania natury
bdstwa, umystu ludzkiego, zdolnosci poznawczej cziowieka i jego
afektéw w tern przekonaniu, ze tylko jasna i wyrazna wiedza o tych
rzeczach moze cztowiekowi zapewni¢ upragnione szczescie i spokdj
ducha. ,,Wiedza to potega", powt6rzytby Spinoza za Baconem. Tylko
wiedza dostarcza nam klucza do zrozumienia natury i naszego w niej
stanowiska, tylko wiedza mozemy przezwyciezy¢ nasze bierne wzru-
szenia, ona nas robi wolnymi i cnotliwymi. A zatem ,,by¢ cnotliwym®
znaczy wedle Spinozy tyle, co ,wiedzie¢, rozumie¢ i w konsekwencji
zy¢ zgodnie z naturg".

W tym pogladzie uwidacznia sie rys intelektualistyczny etyki
Spinozy. Wszelkie zto, rozumiane jako przeszkoda do osiggniecia stanu
szczesliwosci, jest tylko wynikiem braku wiedzy. Czlowiek wiedzacy
postepuje zawsze dobrze i cnotliwie.

Cnota rozpatrywana pod aspektem atrybutu myslenia przed-
stawia sig, jako jasna i wyrazna wiedza o wsizech$wiecie. Atoli paraie-
lizm atrybutow wymaga, azeby pojecie cnoty posiadato swoj odpo-
wiednik takze w atrybucie rozciggtosci. Tym cielesnym odpowiedni-
kiem cnoty jest wedle Spinozy moc dziatania.

A wiec cztowiek cnotliwy, medrzec, fagczy w sobie harmonijnie
dwie cechy: posiada doréwnang wiedze o $wiecie oraz moc dziatania.
Powrdcit zatem Spinoza do przedsokratesowskiego rozumienia pojecia
cnoty. Zastuga historyczna Sokratesa byto bowiem nadanie pojeciu
cnoty wyltgcznie cech moralnych. Jest to cecha etyki sokratesowskigj,
znana pod nazwag moralizmu.51) Natomiast pojecie cnoty u Spinozy
zbliza sie raczej do etymologicznego znaczenia facinskiego ,,virtus",
rozumianego jako dzielno$¢ i sprawno$¢ ciata w potgczeniu z pewnemi
cechami moralnemi.

Wspotczucie, pokora, czy tez skrucha nie sg — zdaniem Spinozy
—cnotami. £udzg nas bowiem, Ze to, co sie stato, mogtoby by¢ zmienio-
ne, inne. To tez te rzekome cnoty czynia nas bezsilnymi i napawajg
naszg dusze biernym afektem: smutkiem. Medrzec jednak, ktory
przezycia swoje skrupulatnie bada i rozstrzasa i ktory jednoczesnie
rozumie powszechng koniecznos¢, zachodzaca w $wiecie, ,,znosi¢ bedzie
ze spokojem ducha to wszystko, co zachodzi wbrew wzgledowi na
nasz pozytek, jezeli tylko posiadamy Swiadomos$¢, ze spetnilismy swoj
obowigzek i ze moc, ktérg posiadamy, nie moze siega¢ tak daleko,
abysmy mogli tego unikng¢, ze wreszcie jesteSmy cze$ciag natury, do
porzadku ktérej stosujemy sie."5?

Gleboka rezygnacijg tchng stowa Spinozy, bo tez etyka jego byla

51) Por. W. Tatarkiewicz: Historja Filozofji, t. I, str. 76.
52) Etyka, IV, rozdziat 32*
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etyka rezygnacji, poddania sie, a nie walki. Nie walczy¢ ze ztem, gdyz
wialka ta byfaby bezskuteczna, a w rezultacie mogtaby nam przy-
sporzy¢ tylko afekty bierne. Ze ztem nalezy sie pogodzi¢ i przyjaé
je jako zto konieczne. ,,Z dwojga dobrego obierzemy za przewodem
rozsadku wieksze, a z dwojga ztego mniejsze0, powiada Spinoza (Ety-
ka, IV tw. 65)), mniejsze zto jest zresztg w rzeczywistosci dobrem.
Jedyna ostoda w znoszeniu zla jest rozum. Tern sie tez rézni medrzec
od cztowieka ciemnego.

Medrzec, czyli cztowiek wodny, kierowany prawdziwem pozna-
niem, dba tylko o to, co moze przyczynic sie do rozwoju i zachowania
swego wiasnego zycia i zycia innych ludzi. Najmniej stara sie myslec¢
o $mierci; jego madro$¢ polega na zbadaniu zycia (meditatio vitae),
a nie $mierci. Uczy sie pokonywac¢ w sobie 'nienawis¢, gniew i odraze,
zastepujac je mitoScig i wielkodusznoscig. Kto zyje w ten sposob, ten
nie jest i nie czuje sie osamotniony we wszechswiecie. Kto pojat
i zrozumial, ze istnieje tylko jedyna substancja, ktora jest Bogiem,
kto zrozumiat, ze wszystko innie to tylko przemijajagce objawy tej
jedynej substancji boskiej, ten niczego innego nie pragnie i nie mituje
précz bostwa. Ta mitos$¢ do bostwa, 'ktora zapetnia catkowicie umyst
medrca, ma charakter rozumowy (amor intelectualis Dei), gdyz jest
wynikiem jasnego i wyraznego rozumienia Swiata. Medrzec
w ten sposob osigga cel swego istnienia, taczac sie z bdstwem unja
mitosci intelektualnej, zapewnia sobie wieczny i niczem niezmacony
spokdj ducha, btogos¢ i niesSmiertelnosc.

Przedstawiwszy w rysach zasadniczych systemat filozoficzny
Spinozy, pragniemy rzuci¢ okiem, niejako z lotu ptaka, na cato$¢ kon-
strukcji. Fundamentem systemu jest metafizyka panteistyczna. Jedy-
na, wszechobejmujaca substancja, ktéra jest deus sive natura, zawiera
w sobie wszystko. Po za nig nic nie posiada samodzielnego istnienia
(ako smizm). Przyczem natura substancji jednoznacznie deter-
minuje wszystko, co zachodzi i odbywa sie w Swiecie (determi-
nizm). Na tych fundamentach wznidst Spinoza gmach racjonali-
stycznej epistemologji, ktoérej ideatem jest poznanie doréwnane czyli
jasne i wyrazne. Ukoronowaniem dzieta jest eudaj monistycz-
Nna, intelektualistyczna i naturalistyczna
etyka. Eudajmonistyczna dlatego, ze za cel zycia ludzkiego stawia
osiggniecie szczesliwosci, btogosci i spokoju ducha. Intelektualistyczna
dlatego, ze utrzymuje, iz stan ten da sie osiggnac li tylko droga jasnej
i wyraznej wiedzy o wszech$wiecie. Wiedza ta ma nas uwolni¢ od
niebezpiecznych utud, wyzwoli¢ z pod whadzy afektow i pouczy¢ nas,
jak nalezy zy¢, aby zycie byto zgodne z natura. Finatem etyki jest
mistyczna nauka o mitosci intelektualnej do bostwa.
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Te rozmaite elementy swej filozofji powigzat Spinoza metoda
geometryczng, ktéra ma scementowaé elementy systemu i za-
pewni¢ mu spoistos¢ logiczna.

I1l.  Stosunek do zydostwa

Apologja, jaka Spinoza napisat po wytaczeniu go z gminy zydow-
skiej, stata sie zaczatkiem pozniejszego T raktatu teologi-
czno-politycznego.5) Wiele uwag, tyczacych sie krytyki
tekstow biblijnych, a poczynionych przez Spinoze jeszcze w czasie
jego pobytu w amsterdamskiem kolegjuan rabiniczniem oraz wiele
mysli i pogladéw, wyrazonych w doreczonej amsterdamskim wiadzom
gminnym ,,Apologji“ — znalazto swoéj dojrzaty wyraz w Traktacie
teologiczno-politycznym.

Stusznym wydaje sie by¢ poglad, wyrazony przez Ryszarda
Avenariusa,b4) ze w Traktacie teologiczno-politycznym pragnat Spino-
za rozprawic¢ sie z zydostwem, ktére go sie wyrzekto. Nie pozostat
zapewne i bez wptywu fakt, ze w roku 1648 Swiat zydowski zyt pod
znakiem nadziei mesjanistycznej. W roku tym miat sig,
wedle obliczen kabalistycznych, zjawi¢ mesjasz.

Istotnie w tym czasie zjawit sie w Smyrnie Sabbataj Cwi
I rozpoczat swojg dziatalnosc.

Znbéw stata sie aktualna kwestja panstwowosci zy-
dowvskiej isprawa boskiego wybrania Zydow. Jeden z przyjaciot
filozofa, Oldenburg, przestal nawet w tej sprawie zapytanie do Spino-
zy. Kwestja ta miedzy innemi sktonita Spinoze do napisania Traktatu
teologiczno-politycznego.55)

Traktat teologiczno-polityczny sktada sie z dwoch zasadniczych
czesci. Pierwsza cze$¢ (rozdziat I—XV) zawiera szereg rozpraw ,teo-
logicznych". W czedci tej porusza Spinoza zagadnienia proroctwa,
'niskiego wybrania zydéw, mozliwosci cudéw, wyktadni Pisma Swie-
tego i ponadto rozpatruje zagadnienie, kto jest autorem Biblji i Kiedy
zostato Pismo Swiete dostatecznie zredagowane. Poglad Spinozy na
kwestje powyzsze jest wyktadnikiem jego stosunku do zydostwa.

Stosunek Spinozy do zydostwa byt negatywny. Wiele momentow
ztozyto sie na to. Spinoza wiele rzeczy Zle zrozumial, a jeszcze wiecej

53) Petny tytut Apologjli, ogtoszonej po hiszpansku, brzmi: ,,Apologia puna
iustificarse de su abdication de la synagoga™ . . . ]

54) Uber die beaden ersten Phasen des spinosistischen Pantheismus, loco
str. 95, L
65) Por. zakonczenie rozdziatu 3. Specjalnie ciekawie przedstawiajg sie
nastepujace stowa Spinozy: ,,...bezwzglednie w to wierze, ze Zydzi, Jesli tylko
nie zniewiescieja pod wpfywem zasad swej religji, kiedy$ znéw zbudujg swoje
panstwo i Bog ich na nowo wybienze”.
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niedoceniat. A rozgoryczenie, jakie Spinoza w glebi duszy zywit do
amsterdamskiej gminy zydowskiej (od tego ,,afektu” nigdy nie mogt
sie uwolnié), przenidst Spinoza na cate zydostwo i w rezultacie wiele
rzeczy i zjawisk przedstawit w fatlszywem Swietle.

To tez stusznie nazwat Hermann Cohen Spinoze ,falszerzem
i oszczercg zydostwa"30) (der Falscher und Verlaumder des Juden-
tums). Gorgce umitowanie prawdy, jakie cechowalo Spinoze w jego
dociekaniach filozoficznych, ustapito miejsca w Traktacie teologiczno-
politycznym tendencyjnemu i jednostronnemu oswietlaniu zagadnien.

Byt tez Spinoza nie bardzo wybredny w doborze nazw i epitetow.
Rabinéw nazywa Spinoza faryzeuszami, uzywajac tego stowa w jego
pejoratywnem znaczeniu, takiem, jak ono utarto sie w ewangeljach.

Z kazdej karty Traktatu teologiczno-politycznego przebija Zle
ukrywana nieche¢ do zydow i zydostwa.3§ Zaiste, piekna zasada
metodyczna, ze, rozwazajac jakiez zagadnienia, nalezy ,,nie przeklinac,
ani $Smiac sie, lecz tylko rozumie¢", nie przySwiecata Spinozie przy
pisaniu Traktatu teologiczno-politycznego. Krotki przeglad tresci, za-
wartej w Traktacie, dobitnie nas o tern przekona.

Krytyke i analize podstaw zydostwa rozpoczyna Spinoza od ana-
lizy i wyjasnienia istoty proroctwa. Poswiecone temu zagadnieniu sg
dwa pierwsze rozdziaty Traktatu, zatytutowane: ,,O proroctwie"
i ,O prorokach". Nalezy przyzna¢, ze Spinoza uchwycit nerw sprawy.
Doskonale bowiem zdawal sobie sprawe z tego, ze proroctwo i hauka
Prorokéw jest fundamentem judaizmu. Zdyskredytowanie Prorokéw,
ich wielkoSci i znaczenia bylo zatem pierwszym krokiem, poczynio-
nym przez Spinoze, celem podminowania fundamentéw judaizmu.

Osobliwy jest tez sposéb podejscia do zagadnienia proroctwa.
»Proroctwo, czyli objawienie jest to wiedza pewna o jakiejbadZ rze-
czy, objawiona ludziom przez Boga".38) Tak brzmi definicja pro-
roctwa, podana przez Spinoze.

ze za$ wszelkie poznanie, zgodnie z doktryng pantedstyczng, mu-
si powstawaC wytgcznie w zaleznoSci od Boga, a zatem niema zadnej
zasadniczej réznicy, zdaniem Spinozy, miedzy poznaniem naturalnem
a objawionem, czyli proroctwem. Nastepnie, jako Ze poznanie natu-
ralne, osiagniete za posrednictwem naszego rozumu, jest wspdlne
wszystkim ludziom, o ile ze rozum ludzki partycypuje w rozumie bo-
skim, a zatem niema zadnej zasadniczej roznicy miedzy cztowie-
kiem, mys$lagcym wedle ogdlnych praw rozumu, a prorokiem.

191436)”H%r1mann Cohen: Die religiésen Bewegungen der Geoenwart, Lipsk
, str. 21,

37) Por. Trakt teoi.-polit. rozdziat 3, a takze rozdz. 1 § 41.

°8) Traktat teol.-polit. poczatek | rozdziatu
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Jesli jednak poznanie prorocze i prorocy sa szczegblnie wyrdz-
niani, to dzieje sie to, zdaniem Spinozy, dlatego, ze ,ludzie z thumu
nie wysoko cenig poznanie naturalne, takng rzeczy rzadkich, swojej
naturze obcych, i gardzg darami naturalnemi*i]) Nastepnie wyroz-
niaja sie jeszcze prorocy tern, ze posiadaja bujna wyobraznie.

A wiec dwa momenty decydujg, wedle Spinozy, o specjalnej wa-
dze i znaczeniu poznania proroczego. Pierwszy to moment s-ubjektyw-
ny: opinja nieo$wieconego tlumu. Drugi moment — objektywny:
bogata fantazja prorokow.

A zatem Prorocy nie odznaczali sie¢ ani duchem doskonalszym, ani
wybitniejszym umystem, lecz tylko zywsza wyobraznig. Dlatego tez
poznanie prorocze nie ma gwarancji prawdziwosci. W stowa
proroka trzeba wierzy¢, wlasnym rozumem o ich prawdzi-
wosci  przekona¢ sie nie mozna. To tez Prorocy ciagle mu-
sieli dawa¢ znaki, by w ten sposob zweryfikowa¢ swoje
stowa. Konsekwencjg takiego pogladu na proroctwo byt swego
rodzaju relatywizm. Objawienia i nauki, gtoszone przez Proro-
kéw, byty zalezne i uwarunkowane stopniem rozwoju fantazji i przez
indywidualno$¢ danego Proroka. ,,B6g — powiada Spinoza89 — przy-
stosowat swe objawienia do pojetnosci i pogladéw Proroka". Stad tez
whniosek, ze poglady Prorokéw mogty by¢ sprzeczne. ,,Dlatego trzeba
by¢ dalekim od checi szukania u nich poznania spraw natury
i ducha™.61)

Istota proroctwa zostala przez Spinoze zgota falszywie przedsta-
wiona. Chcac pomniejszy¢ wielko$¢ i znaczenie Prorokéw, wysunat
Spinoza w charakterystye Prorokéw na plan pierwszy ceche mato
istotng: fantazje i wizjonerstwo. Natomiast patos etycz-
ny, tak znamienny dla Prorokdéw lzraela, po-
zostat zupetnie w cieniu. Spinoza szukat u Prorokow
tego, czego wecale u nich niema: rozwigzania zagadnien metafizycz-
nych. Poetyckie wizje Prorokéw traktowat jako systemy filozoficzne
W Ksiegach Prorokéw szukat Spinoza ,,poznania naturalnego Swiata
i ducha". W ten spos6b uwypuklit Spinoza rzekome braki (bo¢ prze-
ciez Prorocy do tworzenia systemow metafizycznych wcale nie preten-
dowali), a zupetnie pomingt milczeniem, lub tez tylko mimochodem
napomknat, o podniostych naukach i pogladach etycznych Prorokéw.

Spinoza zupetnie dowolnie przesunat punkt ciezkosci zagadnienia
proroctwa. Potozyt nacisk na rzekomo skonstruowane przez Prorokéw
systemy metafizyczne, zamiast nalezytego uwydatnienia ich wiel-

59) Traktat teol.-pollit. rozdz.. | § 2.
e0) Traktat, rozaziat 2, § 52.
61) Trakt, teol.-polit. rozdz. 2.
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kosci moralnej . Nic wiec dziwnego, ze znajdujemy w tern krzy-
wem zwierciadle krytyki spinozowskiej nie prawdziwy obraz Proro-
kéw w petni ich patosu etycznego, lecz karykatury pseudo-metafi-
zykow.

Podobnie niekorzystnie na rzecz Prorok6éw wypadto poréwnanie
ich z Apostotami. Apostotowie w przeciwienstwie do Prorokéw —
twierdzi Spinoza — byli .nauczycielami nie tylko zydow, lecz wszyst-
kich narodéw. Listy ich byty przeznaczone dla catej ludzkosci.

Ponadto (i tu tkwi najwazniejsza roznica) Prorocy przemawiali
zawsze w imieniu Boga, gdyz nauki Prorokéw byly przez Boga obja-
wiane za posrednictwem ich bogatej wyobrazni, podczas gdy nauki
Apostotow byty owocem logicznego rozumowania. Wprawdzie i w Sta-
rym Testamencie znajdujemy ,,przypadki wywnioskowywania czego$
droga, logiczna, ale kto sie blizej przyjrzy, ten sie przekona, ze nie
mozna sie tam dopatrze¢ w zaden sposéb dowodzenia niezbitego".62)

Prorocy zatem — konkluduje Spinoza — wymagali dla swej nau-
ki tylko $lepej wiary, Apostotowie za$ — logicznego myslenia, Swiatla
naturalnego. Prorocy nakazywali, apostotowie — dysputowali i usi-
towali przekonywac.

Stad moznaby wysnu¢ wniosek, ze nauki Prorokéw, nawotujgce
do zycia moralnego, do realizowania powszechnej sprawiedliwosci spo-
fecznej, sa mniej ,,logiczne" i oczywiste anizeli np. nauka Apostotow
0 cudownem zmartwychwstaniu Chrystusa.

Zaprawde, tylko gteboka nienawis¢ do zydow i zydostwa mogta
Spinoze do takich konkluzyj doprowadzié. Spinoza, chcac ponizyé
i pomniejszy¢ warto$¢ judaizmu, chwycit sie tak watpliwego Srodka,
jak wywyzszenie chrzescijantwa.

Dla Chrystusa, Apostotow i chrzescijanstwa wogdle posiada Spi-
noza stowa petne emfazy i entuzjazmu. Chrystus byt jedynym czio-
wiekiem obdarzonym duchem bozym w prawdziwem tego stowa zna-
czeniu.63) Tylko Chrystusowi Bdg udzielat sie bezposrednio, bez po-
mocy jakichkolwiek $srodkow zmystowych. Tylko Chrystus byt wypo-
sazony w umyst wyborniejszy i doskonalszy od innych ludzi. Lecz sto-
wa te nie byty podyktowane tyle umitowaniem i zrozumieniem chrze-
Scijanstwa, ile niezrozumieniem i awersjg do judaizmu”

* *
*

Do utartych komunatéw historji filozofji nalezy poglad, ze sy-
stem filozofji Spinozy owiany jest duchem judaizmu. Panteizm jest

62) Traktat teol.-polait. str. 193. _
63) Trakt, ted.-polit. rozdz. 2 a takze 11.
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uwazany za konsekwencje do konca przemyslanego monoteizmu.
A punkt kulminacyjny etyki Spinozy: intelektual/na mitos¢ do Boga
uwazany jest za motyw zywcem przejety z Biblji.64)

Nie wdawajgc sie w niepewne i problematyczne rozwazania wply-
wologiczine, nie trudno jednak stwierdzi¢, ze poglad ten jet z gruntu
falszywy. Miedzy panteizmem Spinozy a mono-
teizmem zydowskim istnieje ogromna prze-
pasc.

Rozbieznosci sg nastepujgce: Monoteizm w tej formie, w jakiej
reprezentowany jest przez judaizm, jest doktryng przedewszystkiem
etyczna. Podkresla on dwa momenty: jedyno$é Boga oraz Jego trans-
cendencje. Jedyno$¢ Boga w monteizmie zydowskim oznacza jedyng
i niezmienng etyke, ktorej ideatem i wcieleniem jest Bog. Srednio-
wieczni filozofowie zydowscy nauczali, ze dla naszego poznania do-
stepne sg jedynie atrybuty moralne Boga. Nic innego o Bogu wypo-
wiada¢ nie mozemy. Zas$ transcendencja Boga wska-
zuje na dystans etyczny, istniejgcy miedzy
nami, naszem postepowaniem, naszg niedosko-
natoscia etyczng a Tym, ktéry jest ideatlem etycznym, t. j.
Bogiem. Tern samem nadaje monoteizm sens zyciu ludzkiemu. Stawia
bowiem cztowiekowi cel w zyciu. Celem tym jest doskonalenie sig, na-
$ladowanie, upodobnienie sie do Boga. Monoteizm ostro podkresla roz-
nice i rozbiezno$¢ miedzy naturg a wartosciowaniem etycznem, albo,
mowiac jezykiem Kanta, miedzy tern co jest, a tern co byé powinno.

Panteizm natomiast, sprowadzajac Boga do natury, niweluje tern
samem rdznice, znosi dystans miedzy sferg natury (nasze dziatania
i postepowania) a domeng etyki (postulaty i powinnosci). Wszystko
co naturalne jest moralne, gtosi panteizm. Je$li zatem Hobbes w swo-
jej psychologii stwierdzit, ze do natury cztowieka nalezy to, ze homo
homini lupus, to panteizm sankcjonuje ten stan rzeczy, jako stan
etyczny. Panteizmowi obce jest pojecie nakazu etycznego, postulatu
moralnego. Nie uznaje tez walki cztowieka z naturg w imie realizowa-
nia postulatéw i nakazéw etycznych.

Spinoza rzucit szumne hasto, ze nalezy rozwaza¢ czyny i afekty
ludzkie tak, jak gdyby rozchodzito sie o linje i ptaszczyzny geome-
tryczne. W takiem postawieniu kwestji tkwi zasadniczy biad spuno-
zyzmu. Hermann Cohen odpowiedziat na te dewize spinozanska sto-
wami Kanta: ,,Beim Zirkel darf ich nicht fragen: was soli er sein,

. 64) Windelband, Geschichte dier nemem Philosophie, koricowy ustep roz-
dziatlu o Spinozie. Takze Jeruzalem, Wstep do filozofji. Warszawa i Lwow,
1926, str. 171.
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sondem ich muss seine Eigenschaften erforschen. Beim Wollen des
Menschen darf ich und muss ich fiagen: was soli er wollen ?*65)

Panteiizm natomiast, traktujac ludzi i ich wole tak, jak figury
geometryczne, popetnia ten biad, wedtug opinji Cohena, ze znosi ré6z-
nice miedzy maturg a moralnoscia.66) (Das ist der wissenschaftliche
Grundfehler des Pantheismus: dass er den methodischen Unterschied
zwischen Natur und Sittlichkeit aufhebt). Panteizm, skonfrontowany
na ptaszczyznie etycznej z monoteizmem, okazuje swoje
amoralne oblicze.

Na tle powyzszych wywoddéw ukazuje sie walka, jakg zydostwo
prowadzito i prowadzi z filozofjg Spinozy, w nowem zupetnie Swietle.

Byla to walka z amoralnym panteizmem w imie etycznego mono-
teizmu.

*0 Il—lg%renn%nn Cohen: Die rehgidsen Bewegungen der Gegenwart, str. 23.



CHAIM LOW

STANISEAW WYSPIANSKI A ZYDZI

(W ao-lecie $mierci)

Bo do tych, ktérzy powtarzajg cudze,
nalezysz ty, nie ja, ktory cudze przezywam.

(Wyspianski: Wyzwolenie. Akt 11)
I. POSTACI BIBLIJNE W TWORCZOSCI POETY

v est oczywiscie przypadkiem, ze jeden z najwcze$niejszych
J | utworow, pierwszy dojrzaty dramat Wyspianskiego
| ,,Daniel”, jest oparty na biblijnym temacie i ze druk ,,Se-
dziéw",1) zawierajacych tak wiele z zydowskiej duszy, ukonczyt poeta
siedem tygodni przed swojg Smiercig. Cho¢ nie jest przypadkiem wca-
le, ze ,,Akropolis", bedacy alfg i omega duszy poety i jego twédrczosci,
zawiera w sobie motywy i elementy tego Swiata, co tak przemozny
wptyw wywart na tworczo$¢ polskg w najbardziej przetomowych jej
momentach. Zgruntowawszy do dna dusze swego narodu, nie mogt
Wyspianski oming¢ tych skladnikéw, ktére sie na niejedng warstwe
w niej ziozyly.

1

Najciekawsze jes jednak podejscie poety do tematu ,,Daniel a".
Co sktonito poczynajacego tworce do obioru tej postaci ma bohatera
dramatu ? Nic fatwiejszego oczywiscie, jak wyszuka¢ tu wptywy przy-
padkowe, czy poda¢ psychologiczny wywdd genezy utworu. Pozornie
paradoksalnie ujat geneze ,,Daniela™ St. Lack. ,,\Wyspianskiego uderzyt
w ksiedze Daniela Wyspianski."?) Analogij bylo oczywiscie duzo.
Poeta, ktory nie zdotat jeszcze rozwing¢ swej indywidualnosci, uwaza

T; Pierwsza redakcja ,,Sedziow” pochodzi coptrawda z roku 1900.
2) St. Lack: Studja o St. Wyspianskim. Czestochowa; 1924, str. 2&7.
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sie za spadkobierce trzech wieszczow i na ich modie czuje sie powo-
tanym do roli narodowego proroka. Brak mu jeszcze tego dystansu,
ktéryby mu pozwolit zosta¢ bohaterem wiasnego dramatu i dlatego
czyni Daniela wyrazicielem swoich uczu¢ i mysli. W tej postaci biblij-
nej znalazt Wyspianski obraz swojej wihasnej postawy wobec idei nie-
podlegtosciowej. Kto zna stanowisko Wyspianskiego wobec lojalnoscio-
wych famancéw dwczesnej Galicji,3) przyzna, ze idea dramatu najdo-
bitniej wyraza sie w stowach Daniela:

»..czutem sie wolny — chociaz w niewoli zyt moj lud*.

Kto wie, czy nie tern ujal Wyspianskiego piaty rozdziat ksiegi
Daniela, ze prorok-poeta mogt o sobie powiedzie¢, wychodzac z lwiej
jamy:4)

Mysl wolna

we mnie zyla,

Swietym ogniem pier$ ptoneta
ku stoncu.

Imponowata Wyspianskiemu dumna postawa i harts) proroka,
ktory wazyt sie wiadcy na tronie przepowiedziec bliski zgon, a synom
podbitego kraju, co sami wyrzekli sie ziemi rodzinnej, wolnos¢. Czy
nie Daniel przynidst narodowi swemu wolnos$é, gloszac nastanie nowe-
go krélestwa? | to czem? — Stowem, poezjg, fantazja, za kt6ra przy-
szka ,moc, poczeta z jego stow, moc, co pokruszy peta, co panstwo
wskrzesi znéw.“ W tej postawie fikcyjnego, a tak bardzo przez to
rzeczywistego Daniela, znalazt Wyspianski rozwigzanie dla catego
kompleksu dysproporcji miedzy poezjg a czynem, dreczacego tak
bardzo trzech wieszczéw z Mickiewiczem w pierwszym rzedzie.

Wyspiarnski przestylizowat oczywiscie w ,,Danielu” biblijne wy-
padki i szczegbty na polska rzeczywistos¢. Balthazar, krél-bdg posiada
niejedne rysy koronowanych oprawcoéw Polski z okresu zaboréw;
trzech namiestnikow, ktérych mianowat nastepca Balthazara, Darjusz,
zrobit Wyspianski trzema mocarzami, dobrze nam znanymi; wsrod
wieznibw przesuwajg sie przez scene poeci, zatosnie przypominajacy
wielkich polskich romantykéw. Innych analogij moznaby sie zreszta
doszuka¢ bez liku. Biblja byta tylko odskocznig dla fantazji poety.
Czasem sie w jego duszy odzywa artysta i wtenczas zacierajg sie
surowe rysy biblijne. Wtedy na chwile Balthazar przestaje by¢ bogiem

3) Wiele materjatu anegdotowego znalezé mozna we Wstepach Sanki do
,,D2|e’r” \Wyspianskiego.
4) Nie szkodzi to oczywiscie, ze wydobycie z jamy musiat Wyspianski
pozyczyc soble z rozdzialu nastepnego.
W. Fallek: Szkice i studia o wptywie Biblji na literature polska
1921 str 69 i nast.
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na tronie. ,,Dosy¢ ma stuzalstwa wokdt siebie, prawdy ehce, nie po-
chlebstw/' Naogét jednak ,,Daniel”, choC wiele w nim odstepstw od
tekstu i wiele oryginalnych wstawek, najstabiej zostat przerobiony
przez poete na wiasng tres¢. Koloryt w nim. blady, wierno$¢ sucha.
Zywe postaci Biblji -zamienity sie tu w abstrakcje i alegorje. ,,Daniel_
powiada Lack — wypetnia tu jakie$ rozkazy, ktore mu dyktuje obca,
uznana za wilasna, wola; wypetnia te rozkazy w sposob trzezwy, jasny,
niemal nieosobisty, jakby niezaleznie od siebie..Nie bezkarnie jest
Wyspianski w ,,Danielu™ epigonem romantyzmu. Jakze inaczej beda
wyglada¢ sceny biblijne w ,Akropolisie“, choé czasem, tylko
przepisane z Wujka.

2

Po Biblje siegngt Wyspianski znowu, gdy mu przyszto zanucic¢
piesn o zmartwychwstaniu. Konrad-Wyspianski zostaje w ,,\Wyzwo-
leniu wydany na tup Erynij, poniewaz stracit ,,zaréw Swieta site,
cho¢ w ofierze dla narodu”, gdy wytracit z rgk Genjusza czare a rygle
zelazne grobowych drzwi przetknagt pochodnia.

Teraz przyjdzie Konradowi odpokutowa¢ ten czyn. Do tego
zuzytkuje poeta opowies¢ biblijng o Jakdbie.6) W szeregu scen opowie
nam historje Jakdébowa, pokaze jak mozna Boga zywotem przebtagac,
by Bog z przeklenstwa rozwigzat. A poniewaz ,jeden jest prawdy
wieczny bieg, ze niema zycia, krom przez grzech", — Jakob grzeszy.
Grzechem jego jest, ze oszukat brata Ezawa. Z piethnem klamstwa na
czole i strachem przed karg w sercu kroczy Jakéb przez zycie, az mu
krzyzowa droge zywota - przeblagania objasnig aniotlowie we $nie.
Prowadzi ona przez rado$¢ i meke, przez cierpienie i szczescie, przez
upadek i walke zwycieskg. A teraz Jakdb, Swiadom wiary cziowieka,
zyjacej w bdlu, bedzie szedt przez wieki walczacy z koniecznoscig. Nie
zleknie sie grozby, zawartej w ostrzegawczych stowach Aniota —
Zapasnika:

Przez wieki péjdziesz walczacy,
jako$ sie zmagat ze mna,

w bolu na byt niesSmiertelny,
w pracy i rak ciggtym trudzie
i w twoim rozpoznasz ludzie
twoj trud i orez daremny.

Jakébowi nic nie grozi, bo godnie strzeze ogniska - olarza. Totez
tatwo uzyska przebaczenie Ezawa.

D ) Mirski (Przeglad Warszawski 1924.11) widzi w parafrazowaniu
Biblji wptyw S$redniowiecznych misterjow.
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Oto jest mniejwiecej tresc trzeciego aktu ,,Akropolis".

W akcie czwartym przejmie na siebie trud i orez daremny kroél
Dawid, potomek w prostej linji Jakdba - Pasterza. Czysciec Jakdbowy
trwa jeszcze w zyciu Psalmisty - Harfiarza, jeszcze on wspomina o
»trudéw zywocie dtugim", ale juz wzywa do ,,rzeskiego zywota cho-
ratu/

W postaci Dawida podkresla juz Wyspianski moment narodowy.
Gdy Jakob byt tylko pieczotowitym pasterzem i straznikiem rodzin-
nych cn6t, Dawid jest kr6lem i monarchg ludu swego. Jakéb strzegt,
by mu wilk owieczki z trzody nie porwat. Dawid uwaza, by wrogi
lemiesz nie worat sie w ludu granice. Jakoba trud przejdzie u Dawida
W moc:

Kazate$ czeka¢ i wytrwa¢ w mocy,
cho¢ giate$ mie ciezarem,

w trudach i walce dbugiej nocy
nim jutrznia btysnie pozarem.

Whnet tez Aurora przypomni, ze nad brzegiem Jordanu nardd cze-
ka, by Harfiarz radosng piesn Spiewat. Harfiarz spetni swoje zadanie,
a wtedy przyjdzie wiasciwy Zbawca — Salwator i dokona dzieta
Zmartwychwstania.

»T€ postaci biblijne — uwaza Lack?) — tu przeniesione, inng
przyjmujag rzeczywisto$¢ na siebie. Stosunek jest ten sam, co do
postaci w Achilleidzie..." W akcie trzecim ,,Akropolis” cale ustepy sg
przepisane, w Biblji jest to samo, ale co innego. ,,Wyspianskiego dzieto
nic nie ma z lljadg ani z Bibljg wspdlnego/' Co$ wrecz odmiennego
stwierdza Simko:8) ,,Wyspianski, ktory wszedt do poezji narodowej
w postaci proroka Daniela, teraz w masce Dawida zdobyt sie na naj-
wyzszy ton. Psalmy sceny pigtej sa szczytem natchnienia Wyspian-
skiego, a zarazem najsilniejszym wyrazem poezji polskiej od czasu
wielkiej improwizacji."

Il. ZYDZI U WYSPIANSKIEGO

1

»oedziowie' to przedewszystkiem tragedja starego Samuela,
ktérego Bdg za grzechy pokarat we wiasnem dziecku, Joasie. W duszy
tego patrjarchalnego arendarza, rodzonego brata kupca z Weneciji,

7) Stanistaw Lack, Zyd krakowski, przyjaciel i komentator Wyspiai>

Dziefa. t. 1V. Wstep.
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-0czg ze sobg walke dwie moce.l) Jedna zfa, ciemna, zysku chciwa —
druga jasna, Swietlana. Wcieleniem jednej jest Natan — syn ponury,
zbrodniczy; wcieleniem drugiej to Joas ,,z cerg przeswiecajgcg, r6zowg
i biatg“. Ojciec z jedej strony toleruje zbrodnicze sprawki Natana,
nawet pomaga mu, cho¢ ostrozniej i zwolna, z drugiej za$ strony ma-
rzy o tern, by Joas zostat Mozartem. W Natanie ulokowat caty swoj
ziemski S$wiat, peten tupiestwa i chciwosci, z Joasem powigzat wszyst-
kie nadzieje na lepsze jutro, na Swietlang przyszto$¢. Moze w swojej
zatwardziatosci etycznej obliczat, ze niebianski Joas odkupi na Sadzie
Ostatecznym grzechy Natana. W kazdym razie w Joasie wypielegno-
wat ideat piekna skonczonego i bezwzglednego dobra. W nim przesiada
sie jak w lustrze.

Stary Samuel tak dtugo bedzie mdgt zto szerzyé, jak diugo widok
Swietlanego Joasa bedzie mu je réwnowazyt. Gdy sie to naczynie
dobra pottucze, zatamie sie caty jego Swiat. Wtedy uzna, ze czynit Zle,
ze sam zabit whasne dziecie. W pierwszej jednak chwili bedzie pomsto-
walt i zlorzeczyt Bogu:

Sedziowie! Mojej duszy dzieto
z tych moich mysli sie poczeto,
przeciwko mnie powstaje!

Tego nie moze zrozumie¢ egoistyczny w swoich uczuciach ojcowskich
Samuel. Krzywdy ojcdéw nie wolno przeciez dzieciom msci¢. Lecz
zwioki ukochanego dziecka sg najdobitniejszym wyrazem woli Bozej.
Z tg me moze sie stary arendarz dilugo mocowaé, korzy sie przed
Sprawiedliwoscig. Nie Bog jest winien $mierci syna, lecz on sam
sprawit, ze umarto dziecko, by niepowstrzymang dfonig skruszy¢ nie-
prawos¢.

Dookota tej centralnej figury grupuja sie inne postaci zydowskie.
Przedewszystkiem dwaj synowie. Gdy poeta staremu ojcu do boku
dodawat obu synéw, miat przed oczyma ,,grape Laokoona.“?)

Starszy Natan to nieodrodny syn chciwego arendarza, tylko, ze
juz wybiegt poza ciasne ramy szynkwasu i wsi. Marzy o fabrykach,
co $wiszczg i hucza, zostanie konquistadorem przemystu. Wprawdzie
w wielkich miastach obok siebie sg ,,bogactwo, nedza i — wolno$¢
i mewolne peta“, ale on juz potrafi zdoby¢ bogactwo i wolnos¢.

Joasa marzenia brata przejmujg wstretem. W te prerafaelicka
postaé¢ wecielit Wyspianski wszystko, co na ziemi najbardziej wznioste-
go i eterycznego. Troche przypomina owych rozmarzonych chlopcow

20 7N Weichert: Tester un dranie. Warszawa, 1922. str. 139 i n.
) z*ob. Dzieta Il. Przypisko. (krytyczne, str. 360.

M. Z. 15.
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zydowskich, dla ktorych Wista toczy sie jordanowa falg, ktérym $ni
sie ,,Jeruzalem Swieta, w ofiarnych mgtach owiana". Gdy patrzy
oczy rodzica, gdy serce sie w nim zaswieca i gra, przypomina Dawida
— Harfiarza, grajacego przed Saulem.))

Joas to zywe sumienie, ale on zanadto nieSwiadom zycia, by mogt
ostrzec przed kara, co p6zno spada. Zrobi to za niego drugi przed-
stawiciel sprawiedliwosci na ziemi, Jukli. Mimo swej gtupoty, ktorg
sie przechwala, wie wszystko, co sie wokdt niego dzieje. Przybywa
wiec na chwile przed dokonaniem sie zbrodni i podkresla swe czyste
sumienie. ,,Jukli — powiada FaUek — to jakby jeden- z trzydziestu
szesciu sprawiedliwych, dzieki ktérym — w mys$l pdzniejszej legendy
zydowskiej — Swiat istnieje. Ujmuje on swojg dobrocia, pokora, pro-
stotg, naiwnoscig. Ubogi Jukli uwaza sie za ,,matg muche . Bog nad
nim czuwa na ziemi; pozniej zas$ do raju sie dostanie .

Troche przypomina Jukli mizernych bohaterow zydowskich
nowel Orzeszkowej czy Junoszy. Postaé te, dziko obro$nieta, z oczyma
ztotemi, wigczyt Wyspianski dla dopetnienia Swiata zydowskiego. Dwie
zte dusze, Samuela i Natana, zrownowazyt dwiema pieknemi, Joasa
i Juklego. Sprawiedliwo$¢ zydowska wionit w dwie postaci — biblij-
nego Joasa i golusowego Juklego.

Nietylko czas traktuje Wyspianski w tragedji idealnie.l) Takze
postaci sa idealnie skreSlone. Albo sg catkiem czarne, albo anielsko-
biate. W tragedji kreslonej a l'‘antique kazda z nich staje sie antycz-
nym posagiem. Poeta bowiem starannie omija wszystko, coby mu psuc
mogto hiarmonje i klasyczng rysunku bohateréw.

2

Dajac w ,,Weselu" przekroj spoteczenstwa polskiego w jego
miejskiej i wiejskiej postaci, nie mogt Wyspiariski oming¢ osoby
wiejskiego arendarza. Nie brak go zresztg w epopei Mickiewicza, znaj-
dujemy go w ,,Ztotej Czaszce", a w postaci rabinaw ,,Ksiedzu Marku"
Stowackiego. Zmienit sie oczywiscie zyd u Wyspianskiego, jak sie
zmienita cata rzeczywistos¢ polska. Moze sprowadzit go z sobg pia-
wzor ,,Wesela", szopka krakowska. W takiej szopce — powiada Sin-
ko5)__wsrod typéw etnograficznych i spotecznych wystepuje przede-
wszystkiem krakowiaczek i krakowianka, szewc z szewcowg, zyd
karczmiarz. Znalazt sie wiec na Weselu i rownie sceptycznie jak poeta,
choé oczywiscie z innego wychodzac zatozenia, patrzy na panskie z
chlopami bratanie sie. Trzezwy i rozwazny, zauwaza dyskretnie, ze

3) Zob. Fallek (op. cit.) str. 66 i nast.
4i Zob. Sinko. Wstep. 1922 str. 166,
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sie ,,pan narodowo batamuci”. Pan sie dzi$ w kolorach mieni, ale zyd
wie, ze ,,jutro to przecie zrzuci."

»Kto jak kto — stwierdza Kotowicz6y — ale Mosiek pozna sie
szybko na kazdym fatszywym odruchu, entuzjazmie, stomianym zapa-
le, chociazby to wszystko stato jakis czas na gruncie t. zw. ,,dobrej
wiary". A pozna sie, gdyz na wszystko patrzy pod katem widzenia
praktycznego rozsadku, jedynej, zdaje sie, potegi, jaka uznaje. Tylko
co do poetycznosci swej corki — nimfy, zmyst krytyczny sui generis
zawodzi naszego Moska". Jak stary Samuel w ,,.Sedziach" zbudowat
sobie w duszy syna Joasa kaplilczke, do ktérej zachodzi sie modli¢, tak
arendarz duchowy procent od swych ziemskich kapitatow tozyt na
edukacje swej corki Racheli. Bedzie za szynkwasem sam stat i z chio-
pami sie targowat, byleby ona miata czas na czytanie Przybyszew-
skiego, byleby ona sie wyzwolita z ciashego, zamknietego kregu, w kto6-
rym jemu samemu przyjdzie juz umrzec.

Jest w tern moze pewne wyrachowanie przyziemskie. zyd wie
wprawdzie, ze pan sie nim, zydem, brzydzi, ale corke musi uszanowac.
Daje mu to pewnga satysfakcje, Swiadomos¢, ze corka przestanie byé
parjasem, fagodzi meke wiasnego upokorzenia. Nie dziw wiec, ze gdy
mowi o corce, karczmarz wychodzi z wiasnej skory. Z rozsadnego,
trzezwego kupca przedzierzga sie w tkliwego entuzjaste, probuje na-
wet swojg mizerna protekcjg poméc Racheli w dostaniu sie na panskie
progi. Jak gteboki liryzm miesci sie w stowach jego: ,,zeby pan byt
przecie kiedy chciat z nig gadac—?“ Przebaczamy mu wdwczas zimne
wyrachowanie i zbyt trzezwa, wiecznie drwigcg nature i wudzimy w
nim tylko tkliwego ojca. ,W tej krwawej, strasznej, bezlitosnej —
jak powiada Tetmajer (Notatki literackie) — satyrze, z ktérej nikt
nie wyszedt bez szwanku", zyd, kto wie czy nie nalezy do najsym-
patyczniejszych postaci.

Woprowadzajac do ,,Wesela" Rachele, ktérej prototypem rzeczy-
wistym byta bezbarwna cérka autentycznego karczmarza bronowic-
kiego, pietnastoletnia Pepa Singer, nie zdawat sobie Wyspianski spra-
wy z jej celowosci w dramacie. Ani pewnie nie myslat wtedy o Judycie
z dramatu Stowackiego, ktérej rysy niektére Rachela w Jstocie  po-
siada, ani stylizowat Jessyki z dramatu Szekspira. Jakgkolwiek byta
posta¢ ta w zarysie, w dramacie staje si¢ spiritus movens najdrama-
tyczniej szych momentéw. Ona w przyptywie poezji zaprasza Chochota
na wesele, ona jedna — co podkre$la Starzewski8) — zauwaza z kon-
cem drugiego aktu, ze co$ sie dzieje. Pozatem jest ta mimowolna czy

c St. Kotowicz. Wesele St. I¥splansklego Lwow, 1912,
K. RadJostawski: Judyta i Rachela. Prawda 1902.
udolf Starzewski w recenzji z ,,Wesela”. Czas. 1901.
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Swiadoma muza bronowicka bardzo dyskretna. W ciasnym S$wiatku
wsi nie ustrzegta sie przed banalnoscia, ale ta banalno$¢ w uroczy spo-
s6b miesza sie z poezja, czyndac z niej osobe mitg, petng wrodzonego
wdzieku. Wobec siebie jest bardzo krytyczna. Nie ma o wiasnej inteli-
gencji wyolbrzymionego mniemania jak ojciec. Zdaje sobie dobrze
sprawe ze $miesznosci sytuacji, gdy ona, corka arendarza, méwi o
poezji. Ojciec:

Na wszystko dla mnie pozwala;
nawet sobie minie zachwala.
Interesujace, co?

Wyzysk, handel, ja i on —?

Doskonaty materjat na grafomanke, potrafi sie wznie$¢ ponad te sta-
bo$¢ powszechng. Cho¢ moze to tylko poza? Jakze jednak jest natural-
na, szczerg i niezaklamana, gdy na ironiczne dowcipy poety odpowiada
prosto a od serca:

Przysztam na chwiiilg,

gdzie ta chata rozspiewana,
przybiegtam, jak émy, jak motyle,
co biega, gdzie zapalona

lampa, ale odejde w pokorze

do dom,

i bede sobie wyobraza¢ pana
zdaleka,

a jak bede zakochana,

przyszle panu list i klucz.

Takie to mieszane uczucia budzi! posta¢ Racheli. Nie dziw wiec,
ze sady o niej byly rézne i jeden mocno odbiegat od drugiego. Pierw-
szy ustalit jej znaczenie w dramacie w swoisty sposéb Gostomski.9)

»l1a petna wdzieku zydowka, z lirycznem imieniem, to jakby
uosobienie naszego kulturalnego zydostwa, ktére zyjac wsrdd nas
przyswaja sobie nasza kulture, umie jg odczué, zrozumie¢, ocenic,
ale przejac sie nig catkowicie, do gtebi duszy wyjatkowo chyba jest
zdolne w osobie jakiego$l0) Jankla, zyda poczciwego, co ,,0jczyzne
jak Polak kochat'... Panna Rachela nietylko lubi polskos¢, ale jest
w polskosci zakochana, polskoscig upojona, bo panna Rachela upaja,
zachwyca sie wszystkiem, w czem odczuwa tchnienie poezji... Rozmi-

9) Walery Gostomski: Arcytwor dramatyczny Wyspianskiego ,,Wesele”.
Pamigtnik Literacki. 1908. str. 300—L. . . . . .

10) Odbiera sie wnacenie, jakby Gostomski w tern miejscu chciat koniecznie
doda¢ stowo ,,legendarnego”.
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towata sie ona w polskosci, w ludowosci, bo w nich tyle poezji znalazia.
Cieszy sie zywa ich poezja, ale o zywa, realng ich prawde nie wiele
sie troszczy. Czy nie jest ona w tym wzgledzie jakby tajng muza tych
wszystkich uniesien i zachwytdéw naszej kulturalnej inteligenciji, ktore
rozptywajg sie w nastroju poetyckim danej chwili, nic zgota nie wno-
szac do wyzszego zestroju realnych sit zywych?"

Przytoczylem ten obszerny, w miare objektywny sgd Gostom-
skiego, by pdzniej wskazac¢, jak nieodpowiedzialna krytyka moze czyj$
sad znieksztatci¢. Tymczasem postuchajmy, co w ,,Plotce o Weselu"
o Racheli méwi. Boy:1l)

»Wprowadzenie Racheli jako integralny skiadnik tego polskiego
dworku, tego $wiata artystéw, jest dowodem niezmiernej bystrosci
wyczucia u Wyspianskiego. Byfa to epoka, gdy separatyzm rasowy
nie zarysowat sie jeszcze tak ostro, gdy element semicki niezmiernie
czynnie i szczerze zresztg wspotdziatat w zyciu umystowem polskiem,
jak zreszta dzieje sie i dzis. Takich Rachel byto w Krakowie duzo:
one wypetniaty czytelnie dla kobiet, wypozyczalnie ksigzek, teatry,
koncerty. | niezmiernie interesujaca jest wiasnie ta rola Racheli na
weselu bronowickiem. Ta ,,chatupa roz$piewana, trzesie sie od poezji",
ale Rachela poezje te niejako organizuje, ona daje kaprysowi poety
z Wesela akcent woli, praktyczne ujscie; ona aranzuje — o mato nie
powiedziatem finansuje — zjawienie sie¢ Chochofa. Jej samej nie po-
jawi sie zadne widmo, na to jest za pozytywna; ona pozostaje za
kulisami, jakby co$ w rodzaju impresarja tego wesela duchow. Co$
z Racheli dzwieczato niewatpliwie w takim Wilhelmie Feldmanie,
apostole ,,Miodej Polski”, lub w wydawcy pism Norwida, Jakobie
Mortkowiczu."

A teraz zobaczymy, jak te dwa objektywne sady sfaszerowata
krytyka, wylegta na gruncie poznanskim:12)

»Nastrojom owym dekadenckim w sukurs przychodzita 6wczesna
literacka inteligencja zydowska, reprezentowana w dramacie przez
panne Rachele, kobiete egzaltowana, rozpoetyzowana, rozliryzowana,
Zyjaca poezjg i pragnaca dla wiasnej przyjemnosci zy¢ na pan brat
z poetami. Krytyka 6wczesna, opanowana przez inteligencje zydowska
(Feldmann, Lack, Jelenta etc.) posredniczyta tworczosci mtodej Polski,
analizujac i zachwycajac sie z programu wszelkg nastrojowoscig
twdrczosci, starajac sie -byé patrjotyczniejsza, wiecej chtopomarnska
niz sami tworcy. W niej przedewszystkiem najwiekszy odglos i naj-
wiekszg popularnos$¢ znajdowat wszelki erotyzm dwczesnej literatury,

11) Tadeusz Zelenski (Boy): Marzenie i pysk. Warszawa. 1930.

Czestaw Latawiec; Walka o dusze narodu w twdrczosci Stanistawa
Wysplansklego Poznan. 1930.
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pomagata w tern erotycznem spotecznem onanizmowaniu sie. Dlatego
Rachela w dramacie ztodliwie charakteryzowana jest przez Wy spian-
skiego jako kurtyzana, petna sztucznosci, poetycznosci, omdlenia
lirycznego, znajgca ,,caty Przybyszewski", noszaca wiosy a la Boticelli,
wyznawczyni wolnej mitosci, przykrywajgca poetycznoscig swa eio-
tyczne swe pragnienia/dld)

Dla dopetnienia obnaizu sgdéw o Racheli przytoczymy jeszcze
oryginalna koncepcje Simki:1l) ,

»Akcentujgc jej ,,0bcos¢" wobec mak serdecznych weselmkow,
Wyspianski wyznaje wiasny grzech. Przeciez to on sam, zamiast stac¢
sie czastkg wesela, uzywa go za temat literacki, pisze dramat. Ot6z to
przejscie od przezycia, doznania, od wstrzgsu narodowego do — lite-
ratury wyrazit w postaci Racheli."

I1l. WPLYW NA LITERATURE ZYDOWSKA

Rok 1905 byt rokiem przetomowym dla tej czesci narodu zydow-
skiego, ktéra mieszkata w granicach 6wczesnego zaboru rosyjskiego.
Ruch emancypacyjny mieszczanstwa zydowskiego, w przewadze swej
jeszcze tradycyjnego, zwigzat sie z ideg syjonska, szukajgc w odro-
dzeniu narodowem rozwigzania kwestji zydowskiej. Zasymilowana
cze$¢ narodu taczyta nadzieje na lepsze jutro z ruchem liberalnym
mieszczanstwa rosyjskiego. Proletarjat zas zydowski wszedt na droge
wyemancypowania si¢ z pod opieki zydowskiego mieszczanstwa, szu-
kajgc oparcia o szerokie masy polsko-rosyjskiego proletaijatu i wal
czac wspolnie z nim o te kardynalne prawa, ktore miaty przynies¢
~wiosne". Wszystkie te prady Scieraly sie z sobg, a starcia ideowe
doprowadzaty do ozywienia kulturalnego. Ruch byt na ulicy zydow-
skiej. Do zacisznego miasteczka wtargneli rozmaici przywodcy z no-
wemi hastami, wywotujgc poptoch i zamet, entuzjazm i ozywienie.

Literatura zydowska, ktdra wowczas juz nawigzany miata silny
kontakt z masami, musiata w tym rozgardjaszu idej zabra¢ stanowczy
gtos, nie mozna bylo przeciez pozostawi¢ mas na rozdrozu, naleza o
o$wiecaC, a najbardziej do tego nadawat sie dramat, teatr. Jednak
caly repertuar zydowskiego teatru skiadat sie wowczas z samych
historycznych operetek i trywjalnych fars. Nastaty czasy, kiedy naj-
wybitniejsi pisarze zaczeli wzywa¢ do bojkotowania teatru, w przeko-
naniu, ze w miedzyczasie oczysci sie atmosfera, smak publicznosci sie

L SLT.

14 Wyspianski' Dzieta. V. Wstep.
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poprawi, a aktor z koniecznosci siegnie po bardziej artystyczny reper-
tuar. A tymczasem zabrali sie pisarze do przygotowania repertuaru.
Zaczeto sie poszukiwanie formy, ktéraby najbardziej umozliwita
zmieszczenie tych wszystkich probleméw, nurtujacych w éwczesnem
pokoleniu. Jednem stowem, chciano stworzy¢ narodowy par excellence
dramat. Bo trzeba byto pisa¢ i o renesansie narodowym i rewolucji
Swiatowej, o odrodzeniu chasydyzmu i elementach ludowosci zydow-
skiej, o asymilacji i tradycyjnej reakcji, 0 dawnosci i terazniejszosci.
Dotychczasowe formy dramatu byty za ciasne, szablon jego zanadto
krepujacy. Az weszia na firmamencie literatury polskiej gwiazda
Wyspiariskiego. Rozmaitemi drogami docieraty wiesci o0 Wyspiariskim
do uszu zydowskich. Dopomogto w tern walnie modne podéwczas Zako-
pane, dokad zydowski Swiat literacki zaczat zjezdzac, a gdzie wszystko
moéwito o stawie Wyspianskiego. Dotarta wszedzie fama ,Wesela".
Forma jego byia jakby wynaleziona, by zawrze¢ w sobie te wszystkie
problemy, nad ktoérych rozwigzaniem pisarze sie biedzili. Tak powstat
szereg dramatOéw z wyraznemii znamionami wptywu Wyspianskiego.
Stad wziat sie 6w fenomen, ze Wyspianski, tak ekskluzywnie — naro-
dowy poeta, przedostat sie do zydowskiej literatury.

1

Najwiecej ulegt przemoznemu czarowi Wyspianskiego najwy-
bitniejszy intelektualista w zydowskiej literaturze, Perec, w dra-
macie ,,Noc na starym rynku". Jak rezyser w ,Wyzwoleniu"
Wyspianskiego, zapragnat Perec na matomiasteczkowym rynku na
przestrzeni, co ma ,,dwadzie$cia krokow wszerz i wzdtuz", postawié
,narodowg sceng”, by na niej ,,przedstawi¢ naréd", zamkna¢ zydow-
ska mysl. Wyspianski wybrat jako kanwe dla swego narodowego dra-
matu wesele w bronowickiej chacie, Perec siegnat do ludowej fantazji.
Wedtug wiary ludu zydowskiego zbiera sie¢ w gtdwnej bdznicy o dwu-
nastej w nocy ttum duchoéw i odprawia nabozenstwo. Na tym motywie
opart poeta szkielet dramatu.

W pierwszym akcie mamy przekrdj spoteczenstwa, syntetyczny
skrot zydowskiej rzeczywistosci. Nastroj przygnebienia po nieudatej
rewolucji i niedosztej wiosnie, nastroj reakcji duchowej i fizycznej.
Martwota i cisza. Te cisze i martwote chce przerwa¢ Badchen-Trefnis,
spokrewniony ze Stanczykiem Wyspianskiego. Badchen jest symbo-
lem buntu, jest antagonistg Boga, podejmuje walke z ,boskiem
oszustwem" o dusze narodu zydowskiego. Ghce jga wybawi¢ z martwo-
ty, przygnebienia, wyzwoli¢ z wiezédw uduchowienia i mak wybran-
stwa, na jakie jg skazat Bog. Gdy sie jednak przypatruje spoteczen-
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stwu, widzi, ze z tych zywych nie przyjdzie zbawienie. Po prze-
gladzie mizernego rezerwuaru sit miasteczka, zgromadzonych na
starym rynku, wyrywa sie z ust Badchena okrzyk w strone niebios:
,Oto obraz Twoj i podobienstwo".

O péinocy wihadze nad miasteczkiem obejmuje niepodzielnie Tref-
nis. Skoro zywi sg skonczeni, to moze poprébowac z umartymi — i jak
Rachela w ,,Weselu" sprasza gosci z za grobu, ,,dawno, zapadie Swia-
ty". Czyni to stopniowo i rozwaznie. Najpierw wzywa tych z przed
rewolucji, ktorzy jeszcze wczoraj dziatali. Gdy ci nie dopisuja, sprasza
dawniejsze mary, takich co za wiare padli. Rynek sie powoli ozywia,
co$ sie dzia¢ poczyna, cho¢ nikt nie wie, w jakim celu sie to wszystko
dzieje. Badchen takze nie wie, ale mniejsza o to. Byleby ozywi¢ mart-
wych, byleby przeczeka¢ do rana, przyspieszy¢ wbrew woli Boga
Ostateczny Sad, a wtedy Blazen bedzie zwyciezcg. | w istocie w takt
jego wotania ,,wodzg sie sztywnie pary taneczne" umartych, coraz
razniej, coraz $mielej. Rumienig sie policzki, zaSwiecajg sie oczy tru-
péw, tanczacych zapamietale w takt stbw Badchena z jednem jedynem
pragnieniem ,,byle do rana". Wtem odzywa se wotanie ,,kurka" drew-
nianego na dachu béznicy. Umarli, przerazeni wasng odwaga, pierz-
chajg na wszystkie strony, z obawy, ze ich groby nie przyjma. Roz-
wiaty sie marzenia Badchena o ,,mirazu na grzezawisku", wszystko
skonczylto sie, pozostato przy dawnem. Ironicznie wiec i przejmujgco
korniczy dramat z okrzykiem: ,,Do bdznicy, do boznicy." Ktos, kto pod-
jat walke z Bogiem, przegrat jg jeszcze raz.

Oto mniejwiecej bieg wypadkdéw i mysli w ,,Nocy na starym ryn-
ku". Symbole sg przejrzyste, nie wymagajg komentarzy. Analogje
z Weselem sg widoczne. Mimo zmienionego tfa i Srodowiska, mimo
odmiennosci probleméw i nastawienia — jakie podobienstwo w sy-
tuacji i rozwigzaniu. Pamieta¢ jednak nalezy, ze gdy caty aparat dra-
matyczny pozyczony jest z Wesela, problem jest ten sam, co w ,,Wy-
zwoleniu". Jak tam Wyspianski, walczy tu Perec z wybujatym histo-
ryzmem, z romantyzmem, szukajagcym otuchy w grobach, z mesja-
nizmem, zaciemniajgcym horyzonty—jednem stowem z przeszto$cig—
zmieszczong w jednej tylko ksiedze.

2

Swiadomie poddat sie wptywowi Wyspianskiego takze Szalom
A's z. Najwiecej z wszystkich utworéw wptyngt na niego arcytwor
dramatyczny ,,Wesele". ,,...Szczegdlnie w okresie, Kiedy pisatem pierw-
sze moje symboliczne sztuki."” (Szalom Asz o sobie).l) Ma tu Asz*

2) Wiadomosci Literackie, nr. 349. r. 1930.
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oczywiscie na mysli swoje ,,Mesjaszowe czasy'. Niewiadomo
tylko, dlaczego Asz nazwat ten dramat symbolicznym. Jest to raczej
realistyczny dramat familijny, ktory przemienia sie¢ wkoncu w ro-
mantyczne widowisko. Miat to takze by¢ dramat par excellence
narodowy. Poeta daje nam w nim przekrdj zydowskiego spoteczen-
stwa z okazji familijnego zjazdu. Stary ojciec rodziny zamierza odje-
chaé do Palestyny. Schodzi sie wiec cata rodzina, gromadzac w jednym
pokoju rozmaite stany i poglady. Jest syjonista i bundowiec, jest lu-
dowiec i asymilant, jest wkonicu komiczny typ niemieckiego zyda.
A kazdy przybywa z swoim mesjaszem. Wszyscy wygtaszajg swoje
poglady i okazuje sieg, ze ci cztonkowie jednej rodziny juz sie nie rozu-
miejag, ,jeden Sas, a drugi w las* — jak méwi Zyd w ,Weselu".
Whnuczke Justyne interesuje dziadek tylko o tyle, ze ma imponujaca
brode. ,,Ach! ta broda, ta broda — wota. — Wierz mi, gdyby Wy-
spianski ujrzat srebrne jej wiosy, namalowatby obraz zyda, takiego
z panska wygladajacego dla ,,Muzeum Narodowego" w Krakowie."

Ze smutkiem patrzy na to wszystko stary dziadek, proszacy w du-
szy Boga, by tym wszystkim postal jednego wspdlnego Mesjasza.
Gdy przychodzi chwila rozstania, na rozdrozu, smetek pozegnania na-
straja dziwnie dusze. Wszystkim sie zdaje, ze styszag jakie$ wotajace
gtosy. Zasugerowani patrzag przed siebie, rozrézniajg gtos rogu, wzy-
wajacego do zmartwychwstania. Wszyscy nap6t pochyleni trwajg
w ,,zastuchaniu, jak w zachwycie duszy." Przez chwile wydaje sieg, ze
nastanie cud i zstgpi naprawde jeden wspdlny Mesjasz na ziemie. Ale
to byt tylko nastr6j chwilowy. Z ustgpieniem nastroju, ustgpi tez
czar zastuchania, wszyscy p6jda swojemi drogami, a raczej miodzi
pbjda swojg droga, starzy bowiem zostang na miejscu. Justynie zja-
wia sie jak deus ex machina, genius loci, Esterka, zydowska kochan-
ka Wielkiego Kazimierza, przypominajac zywo ,0soby dramatu"
z ,,Weselg".

W marcu roku 1907 wystawia Asz u Reinhardta swego ,,Boga
zemsty"'. Pod koniec tego samego roku wydaje Wyspianski swoich
»Sedziow". Obie sztuki byly jednalk gotowe juz dawno temu. Wy-
spianski miat juz ,,Sedziéw" w manuskrypcie w roku 1900. Asz w dro-
dze powrotnej z Zakopanego wstepuje w pierwszych latach?) dwu-
dziestego wieku do Kotarbinskiego, 6wczesnego dyrektora teatru kra-
kowskiego, z poleceniem od Zeromskiego i dramatem w manuskrypcie.
Musiat to by¢ ,,.Bog zemsty", bo gdy Asz spotyka w 1907 Kotarbin-
skich w Berlinie, opowiada im, ze wla$nie dramat mu wystawia Rein-
hardt. Tak to dziwnie sie ksztattowaly drogi tych dwoch dramatéw,

ZL_Lucyna Kotarbinska: Wokoto teatru. Warszawa 1930. str. 218—221.
Kotarbitska nie podaje daty doktadnej pobytu. Mogto to by¢ miedzy 1900-1903.



234 Chaim Low

ktére nigdy sie nie zetknety3), a wykazujg tyle podobienstw. Nie jest
prawdopodobnem, by Wyspianski miat zna¢ ,,Boga zemsty", raczej na-
lezy przypuscié, ze Asz styszat co$ o tresci ,,Sedziéw", gdy jeszcze ten
dramat lezat w biurku poety. Temat prawie ten sam, taki sam prze-
bieg akcji, ta sama prawie mysl przewodnia.

Szapszowicz jest whascicielem domu publicznego. By uchroni¢ je-
dyna, nad zycie umitowang corke od wptywu otaczajacej ja rozpusty,
ofiaruje Bogu Tore i wstawia jg jako talizman do mieszkania,
Swieto$¢ Tory nie uchronita jednak dziewczyny przed upadkiem,
Szapszowicz ztamany bluzni i ztorzeczy Bogu. Podobienstwo ze starym
Samuelem z ,,Sedziow" jest uderzajace. Tamten chce na bagnie chci-
wosci i tupiestwa wychowac czysta, nieskazitelng dusze Joasa, ten
pragnie, by dusza jego corki zostata dziewiczg mimo zgubnego sa-
siedztwa. Szapszowicz wie, ze jego dusza jest stracona, zaprzedana
djabtu, ale cérka musi zostaC Swietg. Bedzie to Swietos¢, w ktdrej on
tez bedzie miat maly udziatl, z ktGrej moze i na niego spadnie promien
faski. W inaiwnosci wiec swojej prostackiej duszy robi pewnego ro-
dzaju uktad z Bogiem. B4g mu uchroni corke, w zamian za co dostanie
Toie. Gdy Bdg nie dotrzymuje warunkéw i cérka spada na dno roz-
pusty, zatamuje sie $wiat ojca. Niema sprawiedliwos$ci na $wiecie, wy-
lywa sie z jego duszy straszna skarga: ,,Ty jeste$ Bog... wiesz, co ja
robie... ukarzesz... karz — mnie, zone, — bo my$my zgrzeszyli. Ale
corke mi niewinng oszczedz, nad nig jedng miej litos¢."

Znéw tragedja ojca, ktoérego Bog pokarat w dziecku. Tu jak
i w dramacie Wyspianskiego konflikt zbudowany jest na romantycz-
nem zatozeniu, ze mozliwe sg kwiaty na bagnie.

3

Dziwne byly drogi, ktéremi A. Weiter (pseudonim Ajzyka
Meira Deweniskiego) trafit do Wyspianskiego z ciemnej gtuszy litew-
skiego miasteczka. Przez przypadek zaznajomit sie w Smorgoniu z
napoty zrusyfikowanym Polakiem Sienickim,4) zwolennikiem Mickie-
wicza i w robwnej mierze Michajtowskiego, w ktérego bibljotece zna-
lazt wiele polskich ksigzek. Weiter zabrat sie do nich w ogdlnym za-
pale uczenia sie, zaznajomit sie z polskg historjg i literaturg, by po-
zostaC jej oddanym czytelnikiem do konhca swego zycia. W roku 1902
zestany na Sybir w drodze administracyjnej, prosi stamtad o ksigzkKi,
zwlaszcza polskie. Po powrocie z Sybiru wyjezdza w r. 1904 dla pora-
towania do Zakopanego, tutaj zaznajamia sie z polskim Swiatem lite-

3) Trudng przynajmnej to udowodnic.
4) A. Weiter: 'Ksuwim® (Dzieta). Zebrat i wstepem zaopatrzyt E. |. Gold-
szmidt. Wilno 1923. Wszystkie szczeg6ty o zyciu Weitera pochodzg z Wstepu.
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rackim i poznaje po raz pierwszy utwory Wyspianskiego. W roku
1907 wydaje Weiter swoj pierwszy dramat, ,,Przedswi t", stojacy
catkowicie pod znakiem ,Wesela“.

Poeta wprowadza nas w pierwszym akcie do studenckiej izby
w Bernie. Wiesci o doniostych wydarzeniach dochodzg z Rosji. Bra¢
studencka sie rusza. Trzeba sie zdecydowac, pozostaé na miejscu czy
jecha¢ udziat bra¢ w przedswicie, po ktérym przyjdzie dtugo $niony
dzien wolnosci. Scieraja sie poglady i idee, przedstawiajace w prze-
cieciu zesp6t narodowej duszy. Dla wszystkich jest jasnem jedno —
zydowska ulica wzywa swoje dzieci. Gdy sie studenci rozchodza,
zostaje w pokoju sama bohaterka dramatu, Sonia i przed rozegrang
jej fantazja zjawiajg sie duchy tych, ktérych zostawita w domu. Roz-
grywa sie dramat fantastycznych zjaw, dajacy nam przekr6j wczo-
rajszego dnia z konfliktem miedzy miodymi a starymi. Sonie wzy-
wajg do domu dwie moce: genjusz wczorajszego miasteczka i genjusz
zwycieskiego jutra. Do ciasnoty rodzinnego domu wzywajg duchy
dziadka, ojca, matki — na boj z martwotg przesztosci duchy ,,powie-
szonej" i ,,ukochanego”. Mtoda Sonia decyduje sie szybko.

Pierwszy utwor miodego poety zostat przyttumiony zbyt silnym
wpltywem mistrza. Weiter nie mégt rozwingé¢ oryginalnosci. Sama kon-
strukcja — dramatu miedzy osobami zywemi i zjawami fantastycz-
nemi, wiozonego w ramy realistycznych scen, jest rodem z ,Wesela".
Pozatem nasuwa nam caly szereg scen reminiscencje ze wzorem. Scena
miedzy Sonig a zjawag siostry przypomina 2zywo dialog o szczesciu
i mitosci miedzy Zosig3) a Haneczkag z XVI sceny aktu pierwszego
»~Wesela". Haneczka w ,,Weselu™ mowi:

Musisz przej$¢ wprzody cierpien kolo,
przej$¢ musisz wprzody nedze, bole,
a potem kiedys bedzie wesoto,

jak ci boil serce dos¢ nakole.

W ,,Przedswicie" siostra upomina Sonie:

Nie szukaj, siostro, szczescia,

Nie szukaj szczescia naprézno!

Na Swiecie tylko szczeScia cien,

Przemija cien —

Nie szukaj naprézno!
Rozmowa ze zjawa ukochanego jest wiernem odbiciem sceny pigtej
aktu drugiego. Do Sonii, jak do Marysi, zwraca sie Widmo narzeczo-
nego z wyrzutem, ze zapomniata 0 nim w ramionach obcego.

5) Tozsamo$¢ imon jest prawdopodobnie przypadkowa.
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Wyspiew ,,Przedswitu" nie jest taki ponury, jak w ,Weselu".
Jeszcze wprawdzie nie Swita, jeszcze zOrz nie wida¢, poeta wzywa nas
jednak na koncu ustami Soni do trudu szukania: ,,Daleko tam, daleko,
Swiatta jakie$ zapalone. Tam sie moze zycie objawi i wieczng swa tres¢
odstoni. Moze, moze..!"

Nastepny dramat Weitera ,W ogni u", wydany w roku 1910
nie stoi juz wyfacznie pod wptywem Wyspianskiego. Wiecej tu nastro-
jowosci i smetku z dramatéw Czechowa, duzo Sladow lektury Przyby-
szewskiego, ale gtébwny motyw dramatu, motyw odkupujacego, oczy-
szczajacego ognia wykazuje, ze Weiter chetnie, ciggle poddawat sie
czarowi poezji swego polskiego mistrza. Tym razem oczarowato go
piekno ,,Klgtwy".

Od ,,Przedswitu" dzieli juz poete przepasé zwatpienia i rezygnacji.
Widocznie S$wiatta, ktérych tam kazat szuka¢, okazaly sie btednym
mirazem. Bohaterzy nowego dramatu probuja realnej pracy na ro-
dzinnym gruncie, lecz ta przynosi tylko niepowodzenia. Proste drogi
zycia skreca i wykrzywia jaka$ niewidzialna reka czy moze niewiara
i brak sit. W zarodku kazdej zdrowej mysli tkwi juz robak, co jg toczy,
niemoc jaka$ kladzie sie na duszy, a bezczynno$¢ pcha do grzechu
i zepsucia. Do cna zzarte jest wiarg zewnetrzng stare pokolenie, do
gruntu juz zepsute miode, ktdre nie wyssato z mlekiem matek nadziei.
Gdy znikad niema wyijscia, rodzi sie w wszystkich sercach jedno
pragnienie — spali¢ wszystko, zniszczy¢ doszczetnie, moze ogieh zdota
oczysci¢ zepsute dusze.

Jest to ta sama mysl, co opetata Miodg w ,,Klgtwie". Wyprzedzic¢
ognie piekiet, nie czeka¢ na nie. Moze ognie ziemskie zdotajg oczysci¢
dusze z grzechu, moze beda ,,ogniami odkupienia" — ,,Ciesz sie Boze
oghiami" — wola w zapamietaniu wielkiem. Tak samo wotajg osoby
w dramacie Weitera: ,,Niech sie pali, niech widzi, jak wszystko spto-
neto, niech widzi, co za wspaniaty ogien, co za zniszczenie. Niech sie
pali." Jak echo odpowiada kto$: ,,Ogien oczyszcza". Nikt sie nie ruszy
z miejsca, by ratowac i gasi¢. Wszyscy czekajg na... popiot.

*
* *

Gdy w listopadzie 1907 roku rozeszia sie smutna wies¢ o Smierci
Woyspianskiego, Weiter pospieszyt z nekrologiem. W numerze listopa-
dowym redagowanego przez siebie czasopisma ,,Morgensztem" oddat
umitowanemu i uwielbianemu poecie ostatnig przystuge:

»Dla najlepszych warstw wspdtczesnego pokolenia, ktore nastato
po klesce drugiego powstania, stat sie Wyspianski genjuszem czy
raczej prorokiem, od dawna oczekiwanym."
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Dtugotrwata niemoc i wczesny zgon skazaty wielkiego tragika
na przymusowe odosobnienie. Odciety od bezposredniego kontaktu ze
Swiatem ludzi, zamknat sie w Swiecie idej, czerpanych z ksigzek i prze-
rabianych. Ozywiat je poeta i wlewat w nie nowe zycie. Wiasciwe
wyobrazni tworczej Wyspianskiego mieszanie r6znych elementéw
w barwng, plastyczng mozaike, skierowato go miedzy innemi w strone
Biblji; lecz artystyczna dusza poety szukata wiekszego bogactwa wra-
zen. Znalazta ich wiecej w Swiecie antycznym. Uwiodta go bujna pet-
nia zycia u Hellenéw, u nich wiec gtéwnie szukat natchnienia i tema-
téw, a tylko w chwilach bardziej purytanskiego usposobienia siegat
po surowgq prostote Biblji, jak w Akropolis.

Gdy sie znalazt Wyspianski na realnym gruncie zydowskim, wy-
kazat wiele wnikliwosci psychologicznej. Jak plastycznie i prawdziwie
skreslong jest sylwetka karczmarza, jak subtelnie cieniowat poeta
rysy Racheli. Gdy mu jednak przyszto kresli¢ postaci, ktérych nie
znat z bezposredniej obserwacji, jak w ,,Sedziach", realizm psycholo-
giczny go zawodzit. Odrazu sie ciata zamieniaty w abstrakcje i idee
Widac, ze poeta tu nadrabia sztuka, czego nie zdotata obserwacja.

Zbyt mato stykat sie poeta z Swiatem zydowskim. W jego otocze-
niu znajdowali sie wprawdzie zydzi. Wilhelm Feldman byt jego naj-
goretszym zwolennikiem, kruszyt kopje z wszystkimi, ktorzy nie
chcieli dopusci¢ poety do kierowania teatrem miejskim. Zazyta byta
znajomos¢ poety ze Stanistawem tackiem ,,ktérego labirynty myslowe
i scholastyczne dociekania Wyspianski wysoko cenit."1) Lecz obaj oni
byli z tych zyddw, co cala duszg swojg oddali sie polskiej kulturze,
nic nie zostawiajac dla wtasnego narodu. Od nich Wyspianski niczego
sie dowiedzie¢ nie mogt o zydach. .

Dobieglismy do kornca rozwazan na temat Wyspianskiego i zy-
doéw. Przesuneto sie przed naszemi oczyma kilka postaci Biblijnych
szereg 0s0b wzietych z zydowskiego S$wiata dzisiejszego, rozwazy-
lismy wplyw poety na literature zydowska. Moze korespondencija
poety, jeszcze niewydana, dorzuci niejedno do stosunku Wyspian-
skiego do zyddéw. Tymczasem za$ niech niniejszy szkic bedzie nie
tradycyjnym przyczynkiem w rocznice $mierci, lecz hotdem ztozonym
wielkiemu inicjatorowi zato, ze zaptodnit swemi ideami trzech na-
szych pisarzy, ktorzy dziwnym czy naturalnym zbiegiem okolicznosci
stali sie zatozycielami wspotczesnego dramatu zydowskiego.*

) A. Nowaczynski: On i ja. Wiadomosci Literackie. 1928. nur. 23.
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calem miodozydowskiem zyciu szkolnem niema chyba ani

jednego problemu pedagogicznego, ktoryby lezat tak daleko

od linji powszechnego zainteresowania, jak sprawa naucza-
nia religji i wychowania religijnego. W tej dziedzinie brak nietylko
orjentacji co do celéw, do jakich powinnismy zdgza¢ i co do
drég, ktére do tych celéw prowadza; og6t nie posiada nawet najprymi-
tywniejszych informacyj o stanie istniejgcym i o walce, jakg
stacza nowoczesny zydowski nauczyciel religji ze Srodowiskiem, z
objektywnemi czynnikami zyciowemi, przedewszystkiem za$ ze
samym sobg. Dla wielu problem nauczania religji wogéle nie istnigje;
ci zas, dla ktorych problem ten istnieje, pojmuja go w sposéb nie-
wiasciwy, zupetnie spaczony.

Wielkie odtamy nowoczesnego szkolnictwa zydowskiego w ten
sposOb rozwigzaty ten problem, ze zniosty nauke religji. Uczynito to
nietylko lewicowe szkolnictwo jidyszystyczne, lecz takze cate hebiaj-
skie (,,tarbutowe*) szkolnictwo w diasporze i wiekszos¢ szkét hebraj-
skich w Palestynie. Podczas gdy szkolnictwo jidyszystyczne nie oka-
zuje nawet tendencji do zastgpienia nauki religji jakim$ powaznym
réwnowaznikiem, to szkota hebrajska — zaréwno w diasporze jak i w
Palestynie — wykazuje wybitng tendencje do sekularyzacji
midei narodowej i zastgpita nauke religji obszerng lekturg zrédet religij-
nych, ktére weszty do materjatu nauki innych przedmiotow judaistycz-

*) Wywody ponizsze stanowig cze$C pierwsza, zasadniczg, wiekszej' pracy
hebrajskiej autora o nauczaniu religji i wychowaniu religijnem w szkole naro-
dowo-zydowskiej. CzgS¢ druga, obejmujaca rozwazania programowo-metodycz-
ne przeznaczona jest przedewszystkiem dla kot fachowych, (Ob. Rocznik 1
Gimnazjum Me-sKiego Towarzystwa Zydowskich Szkoét Srednich w Lodzi
1932). — Redakcja.
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nych, jako to: Biblji, Talmudu, literatury hebrajskiej i historji Zy-
déw. Zdotano w ten sposéb stworzy¢ szkote napozér niereligijng, ktora
jednak faktycznie utrzymuje silny kontakt z nasza kulturg przeszito-
§ci, par excellence religijna.

Nad zasadnicza strong kwestji i nad pedagogiczng celowoscia
sekularyzacji judadstycznego programu nauki bedziemy mieli sposob-
no$¢ zastanowi¢ sie w dalszym ciggu naszych rozwazan. W tern miej-
scu chcieliby$Smy tylko zaznaczy¢, ze ta sekularyzacja szkolnictwa
hebrajskiego wptyneta bardzo ujemnie na jego zdolnosS¢ ekspanzyjna.
W Palestynie nowoczesne szkolnictwo religijne (mizrachistyczne)
rozrosto sie w ostatnich czasach kosztem szkoty Swieckiej. Przytesm
charakterystycznym jest objaw, Ze bardzo czesto nietylko rodzice
ortodoksyjni, lecz nawet postepowi posylajag chetniej swe dzieci do
szkoty religijnej, niz do Swieckiej. Sami nie bedgc ortodoksami, zycza
sobie jednak rodzice, aby ich dzieci nie wyrosty na mowigcych po
hebrajsku ignorantow (Ame haarec), lecz na petnokrwistych, stupro-
centowych zyddow.

W szkotach utrakwistycznych na strazy ,,nauki religji" stoi prze-
dewszystkiem — ustawa panstwowa, ktora wymaga uwzglednienia
»hauki religji™ w planie nauk. Ale najwazniejsze, ze przewazajgca
wiekszo$¢ rodzicodw domaga sie od tej szkoty wychowania religij-
nego. Jednak nauka religji w tych szkotach nie moze zadowo-
li¢. Jest to przedmiot o nieokreslonym $cisle celu i do$¢ luznie skon-
struowanym zakresie, do ktérego wchodzg: ttumaczenie i pamieciowe
przyswaj anie sobie pewnych modlitw; poznanie i — znowu pamiecio-
we przyswajanie sobie — pewnych teoretycznych zasad kalendarzo-
wych i rytuatu religijnego; ogdlna orjentacja w legendach talmudycz-
nych_ wraz z wyuczaniem sie napamie¢ najbardziej charakterystycz-
nych przypowiesci, zaznajomienie sie (na niewielkiej ilosci przykia-
déw) z drogami mysli halachy t. j. prawniczej i rytualnej czesci
Talmudu; wreszcie wyklad (w tej dziedzinie nie posiadamy jeszcze
odpowiedniego podrecznika) szerzej lub ciasniej pojetej etyki zydow-
skiej.

JJak wynika z powyzszego przedstawienia rzeczy, materjat ,,nauki
rehgji" zwilaszcza na najnizszym stopniu jest po wiekszej czesci pa-
mieciowy i teoretyczny i posiada za mato owego czynnika uczucio-
wego, ktory tak fatwo zdobywa sobie przystep do serc dzieciecych.
O zastosowaniu do tej nauki jakiej$ metody aktywizacyjnej — w ro-
dzaju tych, ktére stosuje sie w innych przedmiotach na tym szczeblu
rozwojowym — mowy by¢ nie moze.

Naprawde jednak problemy nauczania religji i wychowania reli-
gijnego sg zawiklane, zasadnicze i decydujace o bycie szkoty narodo-
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wo-zydowskiej. Okoliczno$é, ze na wiekszo$¢ tych problemoéw nie po-
siadamy jeszcze w chwili obecnej zadawalniajgcej odpowiedzi, nie
zwalnia nas od wgtebiania sie w nie. Samo nalezyte postawienie prob-
leméw jest juz powaznym krokiem do ich rozwigzania. Jezeli za$ na-
szej generacji nie uda sie na te problemy odpowiedzie¢, niech nam
danem bedzie przynajmniej je sformutowad.

Nauka religji zydowskiej jako przedmiotu nie posiada dotych-
czas zadnej tradycji, przynajmniej zadnej takiej tradycji, o ktérg
moglibySmy sde w obecnych warunkach naszej pracy skutecznie
oprzec.

Twierdzenie to wydaje sie napozér paradoksalne, zydzi, ktorych
cale zycie od tysiecy lat przesigkniete jest momentem religijnym;
ktérzy nigdy nie mieli innego szkolnictwa, niz religijne; ktérych cata
niemal kultura po koniec wieku XVIII jest wytgcznie kulturg religijng
— nie mieliby posiada¢ tradycji w nauczaniu religji? Kt6z jg posiada,
jezeli nie oni?

Niewiarogodne, ale prawdziwe. Wiasnie dlatego, Zze wszystkie
objawy zycia zydowskiego — nawet objawy fizjologiczne! — miaty
podkitad religijny — nie pomyslano u nas nigdy o tern, ze religji mozna
albo trzeba naucza¢. Réwnie dobrze moznaby cztowieka naucza¢ od-
dychania. Ortodoksja jeszcze dzi$ uwaza ,,nauke religji" za co$§ w ro-
dzaju ,sztucznego oddychania™: religijnie zdrowemu organizmowi
to jest niepotrzebne, choremu to niewiele pomoze.

»-Nauka religji” pojawita sie na naszym horyzoncie dopiero
wtedy, kiedy szkolnictwo zydowskie przestato by¢ — zydowskiem.
W szkolnictwie starozydowskiem nie byto niczego, co moznaby okreslié
formutka ,,non-religio”, bo wszystko w niem bylo nauka religji.
Z chwilg, gdy wypchnieto religje z og6tu przedmiotéw szkolnych,
wskazano jej skromny kacik w dwoch lekcjach specjalnych, gdzie re-
ligja chcac nie chcac musiata sie zmiescié. Przyzwyczajona od tysiecy
lat do tego, aby by¢ panig catego domu, musiata sie religja dusi¢
w ciasnym kaciku, ktéry wyznaczono jej na mieszkanie: dusita sie
tak dlugo — az sie udusita.

Staje nam w tej chwili zywo przed oczyma nieszczesliwy typ
owego ,,niepotrzebnego cztowieka", ktoéry w szkolnictwie austrjackiem
nosit imie ,,Religionslehrer", w rosyjskiej — ,,uczitiel zakona bozja-
wo". Lekcewazony przez kolegéw, deptany przez ucznidw, reprezen-
towat ten funkcjonarjusz panstwowy przedmiot, ktéry zawdzieczat
swe istnienie jedynie tylko — analogji z religjg katolicka wzglednie
prawostawng. Byta tam historja biblijna, etyka i katechizm — mu-
sialy i u nas by¢ takie nauki. Z olbrzymiego skarbca zywego ducha zy-
dowskiego wyciagnieto drogg suchej (o, jak bardzo suchej!) destylacji
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sztuczny ekstrakt szkolnej ,religji", ktora byta krzyczacq parodija
prawdziwej religijnosci i wiernym obrazem naszego niewolniczego,
podeptanego bytu.

Stan ten przetrwat do naszych czaséw i utrzymuje sie jeszcze
w bardzo wielu szkotach powszechnych i $rednich, nietylko parnstwo-
wych, ale i prywatnych.

Taka jest tradycja naszej ,,nauki teligji' Na takiej podstawie
istotnie nietatwo jest budowac. Pierwszym warunkiem budowy jest:
gruntownie zapomnie¢ o tern, co bylo, i tworzy¢ na nowo, od podstaw,
ex nihilo.

Przystepujgc do pracy od podstaw, musimy sobie przedewszyst-
kiem postawi¢ pytanie. czy zachodzi koniecznosc¢ (wzgl.
czy jest wskazane), aby udzielano w szkole religj i
jako odrebnego przedmiotu? Czy nie mozemy zadowo-
li¢ sie szczegbtowem przerabianiem i wszechstronnem omawianiem
Zzrédet religijnych, podzielonych miedzy programy pozostatych
przedmiotéw judaistycznych.l)

Rozumie sie samo przez sie, ze przy szukaniu odpowiedzi na wy-
zej postawione pytanie wezmiemy pod uwage tylko motywy zasadni-
cze i rzeczowe. Ani konieczno$¢ wywotana obowigzujaca ustawg szkol-
na, ani wzgledy utylitarne (liczenie sie z wolg rodziécw utrzymuja-
cych szkote) nie moga by¢ dla nas miarodajne przy teoretycznem
roztrzasaniu kwestji zasadniczej. Jedynemi kryterjami, ktéremi mo-
zemy kierowa¢ sie w tym wypadku, mogg by¢ tylko: dobro wycho-
wankow, stworzenie pomysinych warunkéw rozwoju ich osobowosci
oraz wyzszego rzedu wzgledy spoteczne, zwilaszcza interes narodowy.

Dla uzyskania przejrzystosci w naszych dociekaniach nad ce-
lem nauki religji chcemy $cisle oddzieli¢ od siebie dwa punkty wi-
dzenia: indywidualny i spoteczny. Innemi stowami: odpowiemy naj-
pierw na pytanie, jakie znaczenie mie¢ moze i powinno wychowanie
religijne wzglednie nauka religji dla rozwoju osobowosci ucznia;
potem zastanowimy sie nad tern, jakie znaczenie moze i powinno mie¢
to wychowanie wzgl. ta nauka dla utrzymania i wzmochienia poczucia
narodowego miodziezy.

1) Biblja stanowi w szkole narodowo-zydowskiej odrebny przedmiot, szcze-
gotowo i z wielka pieczotowitoscig traktowany. Do nauki J(T_zy_ka i literatury
mogtyby Welléé: W%mkl z literatury talmudycznei, poezja_religijna i najpiek-
niejsze ‘modlitwy. Wybrane ustepy z dziet filozofow re |%|Jnycn i z literatury
rabinieznej moga stuzy¢ jako zroata przy nauce historji 0

m. 2. 16.

ydow.
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1. Nauka religji a rozwéj osobowosci ucznia

Jako podstawe do dalszych wywoddw przyjmujemy negacje daw-
nej ,,Lernschule* t. j. szkoty, ktora byia li tylko, (albo w pierwszym
rzedzie) instytucjg zmierzajgcg do przekazania uczniowi okreslonego
zapasu objektywnej wiedzy. Moze by¢, ze w praktyce nie zdo-
taliSmy jeszcze wyzwoli¢ sie od upioréw niewesotej przesztosci, ktore
straszg mas przetadowanemi programami, egzaminami dojrzatosci
i t. p. Srodkami egzekucyjnemi dawnego, mechanicznego pogladu na
istote szkoly. W teorji zerwaliSmy ostatecznie z :deatem ucznia,
ktérego mézg przedstawia sie jako bogato zaopatrzona skiadnica,
gdzie w osobnych szufladach lezg we wzorowym porzadku wszelkiego
rodzaju ,artykuty* naukowe. Dazymy natomiast do wychowania
ucznia na osobowos¢, o ktorej wartosci stanowi nietyle mechanicznie
pojete bogactwo wiedzy, ile organiczne bogactwo duszy. Uczerh ma
wyjs¢ ze szkoty — uzbrojony do walki z zyciem. Na pytania, ktére mu
zycie stawia, ma umie¢ odpowiada¢ zdrowa mysla, szczerem uczuciem
i silng wolg. Odpowiedzi w rodzaju: ,,Ach, tego u nas w szkole nie
uczono“ — zycie nie uznaje.

Aby nie by¢ kiedy$ zaskoczony problemami rzeczywistosci, musi
uczen juz ze szkoty podja¢ wycieczki do wszystkich, zwlaszcza za$ do
najwazniejszych, dziedzin zycia. Zadaniem szkoly jest: kierowac
pierwszemi krokami ucznia, aby w swej nieSwiadomosci nie zeszedt na
manowce. Ale szkota nie moze powiedzie¢ uczniowi, aby w waznej dzie-
dzinie sam sobie drég szukat.

Religja byta zawsze, jest dotychczas, a zapewne tez zawsze zo-
stanie jedng z najwazniejszych dziedzin zycia ludzkiego, zycie religij-
ne otacza naszego wychowanka od najwczesniejszej mtodosci — w do-
mu i w boznicy, w Swieta i w dnie powszednie, w chwilach smutnych
i radosnych. Pytania religijne docierajg do umystu dziecka z nieod-
partg mocg i domagajg sie takiej lub innej odpowiedzi. Wobec liturgji
i rytualu musi dziecko zaja¢ okreSlone stanowisko: akty religijne
beda dlan uroczyste albo $mieszne — nigdy obojetne. Dziecko zadaje
nauczycielowi pytania z tej dziedziny, szkola musi na te pytania
udziela¢ odpowiedzi. Miejsca nieuczute w organizmie sg objawem cho-
robowym. Szkota, ktéra na caty kompleks zainteresowan ucznia $wia-
domie nie reaguje, podobna jest do... gazety z bialg plamg po kon-
fiskacie; ta biata plama jest wymowniejsza od najwyrazniejszych ar-
tykutéw. Niereagowanie szkoty na problemy religijne ttumaczy sobie
kazdy, pnzedewszystkiem za$ sami wychowankowie, jako wynik obo-
jetnego lub nawet wrogiego stosunku do religji. Szkota niereligijna
jest z koniecznosci antyreligijna.
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Kto ksztattuje Swiatopoglad religijny dziecka, jezeli szkota tego
nie czyni? W poboznych domach zaprawiajg rodzice swe dzieci do
praktyk religijnych. W pewnym jednak okresie rozwoju powstaje
dziecko przeciw ,,tyranji" ojca i przechodzi pod wptyw ulicy oraz nie-
szczegoblnie budujacej lektury. Czynnikom tym me trudno udaje sie
dziecko przekona¢, ze religjai zycie religijne sg tylko przezytkami
»Sredniowiecza", od ktérych cztowiek postepowy winien jaknajrychlej
sie wyzwolic.

W tych warunkach wyrasta typ miodziezy powierzchownej,
racjonalistycznej, bez krzty zrozumienia dla probleméw metafizycz-
nych, bez pietyzmu dla czegokolwiekbadz, bez wiary w Boga i w ludz-
ko$¢, bez glebszego instynktu etycznego. Znamy niestety ten typ az
nadto dobrze. Abstrahujemy w tej chwili od materjalnej war-
tosci religji; ale kazdy rozumny wychowawca zda sobie chyba sprawe
ze znaczenia religji jako czynnika form alnego wychowania.

Pozostaje jeszcze nadzieja, ze poznanie zrodet religijnych (Biblji,
Talmudu, literatury $redniowiecznej) potrafi zastgpi¢ syntetyczne
nauczanie religji. Ale i ta nadzieja nie jest zbyt uzasadniona. Nauczy-
ciel Swiecki bedzie ze zZrédet relig. chetnie wydobywat pierwiastki:
kultumo-historyczny, estetyczny, lingwistyczny, nawet etyczny —
byle nie religijny. Nie ulega watpliwosci, ze wraz z poznaniem Zrodet
przenikna do umystu i serca wychowanka takze liczne elementy reli-
gijne; ale bez syntetycznej nauki religji braknie owego Kitu, ktory
mogtby te rozszczepione elementy ztgczy¢ w jedna catosé, w Swia-
topoglad religijny. Tak tedy moze nasza miodziez pozna¢ wiele
elementéw religijnych, a mimo to nie osiggna¢ tego, co religja winna
da¢ czotwiekowi: zwartego pogladu na Swiat i zycie. Teoretycznie
rzecz biorgc mozinaby miast religijnego wychowa¢ w uczniu $wiatopo-
glad filozoficzny; ale wiemy dobrze, ze conajmniej na stopniu szkoty
powszechnej i Sredniej to jest niewykonalne.

Nie czuje sie powotany do tego, aby nakresli¢ kontury religij-
nego Swiatopogladu, jaki szkota zydowska winna wpoi¢ swym
uczniom: w kazdym razie lezy to poza ramami niniejszej rozprawki.
Skoro dojdziemy do przekonania, ze wpojenie takiego $wiatopogladu
jest konieczno$cig pedagogiczng, znajdg sie bezwatpienia fachowcy
(teologowie, filozofowie religijni), ktérzy na podstawie nieskonczenie
bogatej zydowskiej literatury religijnej potrafia uja¢ nasz Swiato-
poglad w konkretne formy. Teoretykom pedagogicznym przypadnie
nastepnie zadanie utorowania drég dla tego Swiatopogladu do serc
i umystow miodziezy.

.Nie watpie, ze metode mozna bedzie skonstruowa¢ w ten sposob,
.aby poszczegdlne jej stadja odpowiadaty postepujacemu wiekowi mto-
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dziezy. Jest to bowiem charakterystyczna cechg religijnosci, ze jest
ona wyrazem potrzeby psychologicznej cztowieka na kazdym stopniu
jego rozwoju: od religji cztowieka pierwotnego do filozoficznej wiary
Hermanna Cohena prowadzi skala o niezliczonej prawie ilosci szczebli,
miedzy ktoremi istnieje jednak wewnetrzny zwigzek. Umiejetna reka
wychowawcy poprowadzi dziecko od najprymitywniejszych przeja-
wow wrodzonej religijnosci do wyzyn konsekwentnie zbudowanego
Swiatopogladu, zastosowanego do potrzeb nowoczesnej osobowosci
ludzkie;j.

Bez okreslonego stosunku do zjawisk nadziemskich nie moze sie
rozwina¢ petna osobowos¢ — bez syntetycznego nauczania religji
i wychowania religijnego nie moze szkota stworzy¢ petnej osobowosci,
jaka winien sie sta¢ uczen po opuszczeniu, szkoty.

2. Spoteczno-narodowe znaczenie wychowania religijnego

Jezeli dla rozwoju osobowosci wychowanie religijne posiada wy-
sokie znaczenie jako droga do stworzenia Swiatopogladu i wpojenia
wiary (w najszerszem i najszlachetniejszem tego stowa znacze-
niu) — to dla celéw spoteczno-narodowych wchodzi przedewszystkiem
w gre praktyczny moment zycia religijnego, ktéry w ostat-
nich czasach zbytnio sobie lekcewazylisSmy. Przenosimy sie temsa-
mem w sfere probleméw bardzo trudnych do rozwigzania; od rozwig-
zywania takich probleméw zwyklisSmy sie uchyla¢, a to przez zamy-
kanie oczu na rzeczywisto$¢. Sadze jednak, ze wihasnie w tak trud-
nych sprawach mamy przedewszystkiem obowigzek spogladniecia
zyciu wprost w oczy. Moze byé, ze na pytania przez zycie postawione
nie bedziemy w tej chwili mieli odpowiedzi; moze by¢, ze pytania, na
ktore nie potrafimy odpowiedzie¢, odbiorg nam spokéj duszy i wywo-
taja w nas silny ferment. Lepiej jednak widzieé¢ przeszkody lezace na
drodze i szukac sposobu ich usuniecia, anizeli — pedzi¢ z zamknietemi
oczami w przepas¢ nieuniknionej asymilacji.

Dazenie do sekularyzacji zydostwa t. zn. do przeniesie-
nia punktu ciezkosci zycia zydowskiego z dziedziny religijnej do sfery
pozareligijnej, Swieckiej, — jest zjawiskiem Swiezej stosunkowo daty.
Przez kilkadziesigt wiekow, ktore uptynety od poczatkébw powstania
narodu zydowskiego do konca w. XVIII, nietylko gmina wyznania
mojzeszowego pokrywata sie Scisle z narodowg organizacjg zydostwa,
lecz przyznawanie sie do wiary bylo jedyna legitymacjg przynalez-
nosci do spoteczenstwa zydowskiego. Stowa proroka Jonasza (1,9):
»Hebrajczykiem jestem i Adonaja, Boga niebios, boje sie“ — pozo-
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staty przez caly ten czas obowigzujgcg formutg nietylko zydowskiej
»confessio fidei“, lecz takze naszej ,,confessio nationis®.

Wiek oswiecenia (u nas od rewolucji francuskiej po lata
80-te ubiegtego stulecia) zawikiat sie w tragiczny konflikt: za cene
emancypacji wyrzekt sie atrybutéw narodowych, w imie postepu roz-
poczat walke z formami zycia religijnego, rownoczesnie za$ obstawat
przy judaizmie, ktéry odtgd — teoretycznie przynajmniej — wisiat
w powietrzu bez wszelkich podstaw ideowych. Wyrugowanie religji,
(a wiec sekularyzacja) byto gtosnym postulatem tego wieku; ale zwo-
lennicy tego postulatu nie zdawali sobie sprawy z tego, ze zydostwo
nienarodowe, religijnie odbarwione, oznacza — petna nirwane.
Przywddcy duchowi tego czasu wyzywali sie wylgcznie w negaciji
religji; chcieli uciec od teologji, nie wiedzac, ze ateizm czy tez roz-
cieficzony teizm, sg takze teologja. Bez tej teologji musieliby zresztg
odrazu ulec zagtadzie.

Jeszcze z koncem w. XIX skarzyt sie poeta Fajerberg: ,,Jestem
nieszczesliwy, gdyz jestem synem narodu, ktory nie zna niczego na
Swiecie prdcz religji. Mam przed sobg tylko dwie drogi: walczy¢ za
wiare albo przeciw wierze — a ja przeciez chce by¢é wolnym cztowie-
kiem; to nie jest celem mego zycia, by walczy¢ za wiare albo przeciw
wierze..." Taka byla tragedja narodu, ktdry od tysiecy lat zyt wy-
facznie religja.

Konsekwentng forme przyjety hasta sekularyzacyjne dopiero
z chwilg powstania zydowskiego ruchu narodowego. Twdrcy
syjonizmu (nie wszyscy! por. np. ,,Rom und Jerusalem* Hessa, nie
mowiac juz o pogladach rabinéw syjonistycznych Ruelfa, Eljaszberga,
Kaliszera, Mohilewera, Reinesa i innych oraz religijnych syjonistéw
w rodzaju W. Jaweca i J. M. Pinesa) wierzyli w mozliwos¢ zastgpienia
religijnych przez narodowe formy zycia. Na tyle bowiem posiadali
zdrowego instynktu, aby wiedzie¢, ze nie mozna zycia ugruntowaé na
samej tresci, ze bez odrebnych i specyficznych form niema trwa-
toSci w zyciu spotecznem.

Pierwsi syjonisci musieli wysuna¢ postulat sekularyzacji juz
chocby z tego wzgledu, aby dobitnie podkreslic swoj sprzeciw do ideo-
logii poprzedniego pokolenia, ktore uczynito z zydostwa gmine wy-
znaniowa. JesteSmy narodem jak inne narody; wiadomo za$, ze kry-
teriami narodu sg panstwo, terytorjum, jezyk, ewentualnie rasa —
nigdy zas$ religja. Nie mogli tub nie chcieli zrozumieé, ze nie wszystkie
narody posiadajg te same atrybuty i ze najwazniejszym atrybutem
naszego istnienia — dzieki warunkom historycznym — jest
wiasnie religja. Mysleli, ze dazenie do odrodzenia panstwa, ziemi oj-
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czystej i jezyka hebrajskiego zastgpig funkcje, ktérg dotychczas
spetniata religja.

Nie zdawali sobie zupetnie jasno sprawy z tego, jak bedg wy-
gladaty formy Zzycia narodowego w odrodzonej ojczyZnie, tern
bardziej za$ w diasporze. Zanadto byli przejeci budowa nowego zycia,
aby mysle¢ o konieczno$ci utrzymania starych form. Emocje okresu
pierwszych walk, bohaterskiej epoki pionierow nowej idei, nie pozwa-
laty im wgtebi¢ sie w problem znaczenia form religijnych dla na-
szego bytu narodowego; tembardziej, ze oni, wychowankowie chederu
i jeszywy, formy te znali, a przewaznie takze trzymali sie ich. Jezeli
wychowany ws$rod obcych Herzl mogt wierzyé, ze ,,zydostwo nie chce
i nie moze sie asymilowac*”, to syjonisci wschodniej Europy mieli wig-
cej jeszcze prawa do tego, by wierzy¢ w wieczne istnienie zydostwa.

Tak ustality sie u twércow syjonizmu dwa pewniki: 1) Istnienie
narodowosci zydowskiej niezalezne jest od utrzymania form religij-
nych; 2) zydzi nie moga sie zasymilowa¢. Oba te pewniki zachwiaty
sie jednak zczasem: pierwszym zachwiat po raz pierwszy Achad-
Haam, drugim — Artur Ruppin. Watpliwosci Achad-Haama i Rup-
pina otrzymaty nastepnie ideologiczne uzasadnienie w pesymistycznej
teorji Jakéba Klackina.

Nie z konserwatyzmu religijnego podjat sie Achad-Haam
rehabilitacji form religijnych. Achad-Haam byt skrajnym (acz bar-
dzo gtebokim) racjonalistg i wolnomyslicielem i domagat sie nietylko
dla siebie, lecz dla wszystkich, absolutnej wolnosci wiary. Mozna na-
wet powiedzie¢, ze Achad-Haam w dazeniu do sekularyzacji zydostwa
zaszedt znacznie dalej, niz oSwiecenie. Stwarzajac swdj maksymali-
styczny Swiatopoglad narodowo-zydowski, zamierzat wyjaé poza na-
wias religji wszystkie czynniki narodowo-wartosciowe (np. etyke,
mesjanizm, wiare w misje) i uczyni¢ z nich nieodlgczne atrybuty
nacjonalizmu zydowskiego. Mniejsza o to, czy taka sekularyzacja mo-
mentéw, dotad religja objetych, jest mozliwa; w tej chwili obchodzg
nas wiecej formy religji, niz jej tresc.

Otéz w toku swych badan natknat sie Achad-Haam réwniez na
problem form religijnych i z calg stanowczoscig ustalit, ze
formom tym — tylko im! — zawdziecza zydostwo swe dotychcza-
sowe istnienie; tre$¢ naszej religji ulegata z biegiem czasu ciggtym
zmianom, wszelkie za$ proby konserwacji tresci zydostwa przy zmie-
nieniu uswieconych tradycjg form — prowadzity prostg drogg do
asymilacji. Natomiast mogliSmy sobie pozwoli¢ na najbardziej rady-
kalne zmiany w tresci religji — bez szkody dla naszego bytu narodo-
wego — o ile wykazaliSmy dostateczne zrozumienie dla tradycjonal-
nych form zycia religijnego.
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Ze swych wywodéw me wycigga Achad-Haam ostatecznego
wniosku. Zasadniczo jest ten wniosek jasny i niemal sam przez sie
zrozumiaty. Jezeli chcemy zapewni¢ zydostwu istnienie na przysztosc,
musimy dba¢ o utrzymanie form religijnych. W praktyce wy-
ciggniecie konsekwencyj z tego wniosku napotyka na wielkie trud-
nosci: w czasie panowania wolnomysinosci, kiedy wiara jako taka
upada i nie mozna jej nikomu narzucaé, wykonywanie praktyk religij-
nych traci swoj sens i staje sie beztresciowym formalizmem,
w pewnych za$ warunkach nawet hipokryzja i fatszem.

Czy mozemy wobec tego stwierdzi¢, ze nadszedt zmierzch naszej
religji, a wraz z nim kres naszego istnienia narodowego? Cala nasza
istota sprzeciwia sie takiemu stwierdzeniu; chcemy nadal istnie¢
jako nardd i wierzymy w nasze dalsze istnienie. Ratujemy sie w na-
szej opresji wiarg w drugi pewnik, ktéry Herzl sformutowat w sto-
wach: ,,Das Judentum will und kann sich nicht assimilieren”.

Ale tym wiasnie drugim pewnikiem wstrzasnat powaznie Artur
Ruppin, ktory poswiecit wieksza czes¢ swego dziela ,,.Die Juden
der Gegenwart” (1 wyd. 1904; rozszerzone jako ,,Soziologie der Ju-
den", Berlin 1931, 2 t.) udowodnieniu tezy, ze asymilacja wsrod zy-
doéw czyni zatrwazajgce postepy i ze bez stworzenia wkasnego osrodka
w Palestynie zupetlny zanik naszego bytu narodowego jest tylko
kwestjg czasu, i to nawet niezbyt dlugiego. Wywody Ruppina sg
przekonywujace, a rezultaty; do ktérych dochodzi moznaby byto uwa-
za¢ za bardzo smutne, gdyby nie ta okolicznos¢, ze wierzy on nie-
ztomnie w mozliwo$¢ uratowania naszego zycia jako narodu, a to —
przez stworzenie wiasnego osrodka spotecznego i kulturalnego w Pa-
lestynie. Nawigzujac do aforyzmu Herzla mégtby tedy Ruppin powie-
dzie¢: zydzi moga sie zasymilowac, ale nie zasymilujg sie, jezeli
nie zechcag ; syjonizm moze nas uratowa¢ od niechybnej pozatem
zagtady narodowej.

Jakéb Klackin (,,Probleme des modernen Judentums™ —
1 wyd. 1918) dat teoretyczne uzasadnienie dla intuitywnych spostrze-
zen Achad-Haama i rezultatéw statystycznych badan Ruppina, nie po-
dzielajac jednak ich optymistycznej wiary w zbawczg role syjoniz-
mu — odnos$nie do zydostwa golusowego. Poglady Klackina mozna
w krétkosci stresci¢ nastepujaco:

1) Tajemnica utrzymania sie narodu zydowskiego przy zyciu
przez 20 wiekéw jego pobytu w diasporze lezy wytacznie w specyficz-
nych formach religijnych. Nie w tresci religji: zadna
tres¢ nie jest narodowa; tre$¢ naszej religji (monoteizm, etyka zy-
dowska) stata sie juz dawno wiasnoscig catej kulturalnej ludzkosci —
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sama tres¢ religji nie potrafitaby ochroni¢ nas od asymilacji. Tylko
forma jest narodowa i dziata unaradawiajgco.

2) Wraz z zanikiem form religijnych ustaje jedyna ochrona na-
rodowosci zydowskiej w diasporze, zydostwo pod wzgledem narodo-
wym skazane' jest na niechybng zagtade.

3) Zwodnicza jest nadzieja (zywiona w szczegdlnosci przez
Achad-Haama), ze przez stworzenie centrum duchowego w Palesty-
nie wzmocni sie zycie narodowe w diasporze. Przeciwnie: centrum pa-
lestyhskie wyssie wszystkie narodowo-zywotne sity diaspory i przy-
spieszy tylko proces asymilacji zydostwa golusowego.

4) Jedynie w Palestynie moze zydostwo utrzymac sie przy zyciu,
o ile potrafi tamze zastgpi¢ religijne — narodowemi formami zycia.
Jedng z tych form jest jezyk narodowy (hebrajski); inne formy wy-
tworzy zycie zydowskie w Palestynie samo przez sie.

Jak widzimy, Klackin idzie znacznie dalej od Achad-Haama i od
Ruppina. Achad-Haam wierzy jeszcze w ocalenie catego zydostwa
przez stworzenie centrum duchowego w Palestynie. Ruppin konstatu-
je, ze zydostwo w diasporze moze sie zasymilowac. Klackin twier-
dzi, ze zydostwo w diasporze musi sie zasymilowaé, a utrzymanie
narodu w Palestynie czyni zaleznem od stworzenia narodowych form
zycia, ktore zajetyby miejsce wypartych form religijnych.

Rozwoj naszego zycia w ostatnich latach dziesieciu wykazat nie-
stety, ze obawy Klackiina byty zupetnie uzasadnione. W Palestynie
powstato dos¢ silne centrum duchowe (literatura, teatr, dziennikar-
stwo hebrajskie), rownoczesnie jednak obumiera oryginalna tworczo$é
zydostwa w golusie. Palestyna wyssata najlepsze sity tworcze z dias-
pory i sama obecnie patrzy z przestrachem na obumieranie zycia
hebrajskiego poza ciasnemi granicami Kraju ojczystego. Negatywna
czes¢ proroctwa klackinowego ziszcza sie — to rzecz smutna;
smutniejsze jest, ze pozytywne nadzieje, jakie Klackin przywigzuje do
Palestyny, niezbyt wyrazng okazujg tendencje do realizaciji.

Polityczna i spoteczna samodzielno$¢ i samowystarczalnos¢, gwa-
rantujgce normalny rozwoj narodu, sg jeszcze w Palestynie dalekim
od ziszczenia postulatem przysztosci. Jezyk hebrajski jest jeszcze
réwniez daleki od opanowania zycia zydowskiego, nawet w samej Pa-
lestynie. Nowo za$ wytworzone narodowe formy zycia ograniczajg sie
dotad wyltgcznie do obchoddéw uroczystych (Chanuka, Lag-beomer,
Purym), ktére kilka razy do roku wyciskajg na zyciu palestynskiem
pietno narodowe, lecz nie wystarczaja do nacjonalizacji dnia powszed-
niego i nie stanowia dos¢ silnego puklerza przeciw asymilaciji.

Jezeli na horyzoncie palestynskim nie widaé narazie tendencyi
asymilacyjnych, to przyczyna lezy nietyle w nas samych, ile w warun-
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kach tamtejszego zycia. Otaczajacy nas tam S$wiat arabski posiada
nizszg od naszej kulture, a panujacy w kraju Anglicy stanowig cienkg
tylko warstwe urzednikéw; skutkiem tego z obu stron zachodzi mate
niebezpieczenstwo asymilacji. Niewiadomo zreszta, czy ze wzrostem
kultury u Arabéw nie objawig sie i w kraju ojcow tendencje asymi-
lacyjne, jezeli panujagcym w kraju formom zycia nie potrafimy prze-
ciwstawi¢ form wiasnych. Nie mozemy w tej chwili zadecydowaé, czy
majg to by¢ nowo wytworzone formy narodowe, czytez odnowione
formy starego zycia religijnego.

WskazaliSmy juz na wazng role narodowych obchoddéw
i uroczystosci. Majg one wybitne znaczenie wychowawcze dla
procesu naszego odrodzenia. W tej dziedzinie umieliSmy przeniesé
metody religji na zycie narodowe — z powodzeniem. Obchody chanu-
kowe przyczynity sie do postepdw syjonizmu wiecej od wszystkich
Srodkdw naszej propagandy. W ostatnich latach zajeto Lag-beomer
wybitne miejsce w narodowem zyciu miodziezy, zwiaszcza w Palesty-
nie. Narodowo-aktywnych mozliwosci drzemigcych w Swietach Pesach
i Szewuot i w dniach zaloby narodowej nie wyzyskano dotad nale-
zycie; jest to wdzieczne zadanie i nie trudne do zrealizowania.

Jezeli przyjmierny wraz z Achad-Haamem i Klackinem, ze formy
religijne byly jedynym (czy tez gtdwnym) czynnikiem utrzymania
naszego zycia narodowego w diasporze, to musirny zwroci¢ uwage na
czeste stosowanie tych form. Doroczne lub kilka razy w roku
obchodzone uroczystosci nie moga zycia opanowaé. Rabiiniczne zydost-
wo wykazato genjalng wprost wynalazczos¢ i wytezato catg energje
w tym kierunku, aby wszystkie objawy zycia, kazde niemal tchnienie
zyda opetac nierozerwalng siecig form religijnych. Oswiecenie musiato
zuzy¢ catych stu lat na to, aby sieci te rozluzni¢, a potem w miare
moznosci je zerwaé. My kontynuujemy dzieto oSwiecenia, nie majac
tak czystego sumienia jak ono. Oswiecenie byto przekonane, ze przez
zrywanie weztow religijnych dokonuje dobrego uczynku; my zdajemy
sobie sprawe, ze zrywajac stare wezly i nie zawigzujgc nowych —
podkopujemy byt narodu; a jednak — sitg bezwiadnosci burzymy
nadal bez litosci, co instynkt narodowy z takim trudem przez dzie-
sigtki wiekdw zbudowat.

Uprzytomnijmy sobie tylko problem. Zdajemy sobie sprawe z do-
niostosci $Swiat i zatujemy, ze mozna je obchodzi¢ tylko kilka razy
w roku, zydostwo religijne miato jeszcze sobote, ktéra wypetniata
uroczystym nastrojem siédma cze$¢ dni roku. Ale i tern nie zadowo-
lito sie. Przez trzykrotng modlitwe codzienng wniosto ono nastroj
uroczysty do kazdego dnia powszedniego. Dotgczmy do tego obchody
okoliczno$ciowe, modlitwy przed i po jedzeniu, blogostawienstwa, prze-
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pisy pokarmowe i t. p. — a otrzymamy zycie uswiecone, ktérego naj-
drobniejsze atomy spowite sg w szaty religijne.

Czy nacjonalizm jest w stanie uswiecic¢ cate zycie nasze lub wielka
jego cze$¢? Nie znam takiej préby w historji i nie umiem jej sobie
wyobrazié.

Zanim nie udato nam sie w zupetnosci poszarpac te misterng sie¢,
ktorg oplatata nas religja $wiadomie w celu uchronienia nas
przed asymilacjg — przypatrzmy sie jeszcze, czy z tego dzieta wiekow
nie nalezatoby ocali¢ co najwazniejsze. Mam na mysli Swiecenie
soboty. Kito kiedykolwiek wszedt w najlzejszg stycznosc z litera-
turg zydowska czytez z zyciem zydowskiem, ten wie, jaka role odegra-
ta sobota w ksztattowaniu duchowego zycia naszego narodu. Obcy—
chocby to byt cziowiek tak kulturalny i religijny jak profesor Zielin-
ski — moze sobie pokpiwac z kazuistyki talmudycznej, jaka nagro-
madzita sie wokoto przepisow Swiecenia soboty. Wystarczy jednak
przenie$¢ sie na chwile z pdl halachy do ogrodéw agady, aby poznaé
caty ogrom piekna, jakiem otoczyt nasz nar6d Krélowg Sabat. Oficjal-
ny ,,odpoczynek sobotni”, skonstruowany na wzoér europejskiego od-
poczynku niedzielnego — o ile datby sie nawet zrealizowa¢ u nas —
nie moze zastgpic tradycyjnego $wiecenia soboty.

Niestety u naszej mtodziezy, wychowanej na ideatach ,,postepu,
zupetnie brak zrozumienia dla tego najpiekniejszego tworu ducha zy-
dowskiego. W Palestynie nietylko czuje sie rewolucje, dazacg do de-
tronizacji Krolowej Sabat, lecz nawet juz kontrrewolucje, ktorej
rzecznikami sg najlepsze elementy narodowe, z wielkim poetg Biali-
kiem na czele, ,,zydowskie auto przejezdzajgce w sobote przez ulice
Tel-Awiwu — miat podobno powiedzie¢ Bialik — to bomba rzucona
na dzieto naszego odrodzenia narodowego"”. W sferach dalekich od
ortodoksyzmu religijnego powstajg kota ,,Oneg Szabat", ktérych ce-
lem jest przywrdcenie roli soboty w Kraju ojcow.

Jasnem jest jednakze, ze nie mozna odrzuci¢ wszystkich form
religijnych, a utrzymac jedyng sobote. Jezeli dojdziemy do przekona-
nia, ze nie potrafimy zastgpi¢ czem innem form reliigjnych i bez ich
utrzymania skazani jesteSmy na zagtade, wowczas musimy znalez¢
odwage do tego, aby w naszej kampanji burzycielskiej zatrgbi¢ do
odwrotu i przywrdci¢ zycie religijne — dostosowane do potrzeb nowo-
czesnych — da dawnego znaczenia. Bedzie to zadanie nielatwe i nie-
zbyt wdzieczne. Ale caty proces naszego odrodzenia skiada sie z tru-
dow Syzyfowych, ktére mimoto bez wahania wzieliSmy na swe barki.
Prawdziwy nauczyciel religji winien sta¢ sie pionierem w ruchu odro-
dzenia zydowskiego zycia religijnego. Rozumie sie, ze praca jego tyl-
ko woéwczas moze by¢ uwienczona powodzeniem, jezeli dazenie do od-
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budowy form oparte bedzie nta szczerym Swiatopogladzie religijnym,
ktory potrafi tez swym uczniom wpoié. Inaczej te formy bedg czcze
i wiecej mogg zaszkodzi¢, niz przynies¢ pozytku.

3. Moment ludowy

Wywody w obu poprzednich rozdziatach zdazaly wiecej do usta-
lenia ram, niz do wypetnienia ich trescig i nakreslenia wyrazistych
obrazéw zycia. Odnosnie do Swiatopogladu religijnego
zaznaczytem juz, ze Sciste jego omdwienie wymaga powazniejszego
wagtebienia sie w Zrodia, niz pozwalajg na to ramy niniejszej rozpraw-
ki. O formach zycia religijnego méwitem tylko jako o koniecz-
nym warunku utrzymania bytu narodu w przysztosci nawet w odra-
dzajacej sie Palestynie, tembardziej za$ w tak narazonej na asymi-
lacje diasporze. Traktowalem przytem S$wiatopoglad jako moment
indywidualny, formy religijne — jako moment na ro do -
WYy,

Zdaje mi sie jednak, ze nie zdotamy w peni oceni¢ znaczenia reli-
gijnych form zycia, jezeli nie spogladniemy na nie z innego punktu
widzenia: jako na $rodek taczacy jednostke z ogétem, a wiec warunek
zakorzenienia sie jednostki w glebie ludowej. Nazwijmy to momentem
ludowym.

Oddalamy sie coraz bardziej od terenu mysli i uczué¢ og6lno-
ludzkich. Jeszcze w dziedzinie osobistosci i sSwiatopo-
gladu mogliSmy operowaé pojaciami zrozumiatemi dla kazdego
cztowieka. Juz w sprawach narodowych pojecia ogolne w za-
stosowaniu do naszych warunkéw bytu czesto zawodzg: niejedno nie-
powodzenie naszego ruchu odrodzeniowego pochodzi z bezkrytycznego
stosowania kategoryj ogolnych do zjawisk specyficznie zydowskich,
zydowskie zycie ludowve jest czem$ absolutnie specyficznemu
nie ma ono analogji ani w historji, ani w zyciu innych narodéw. Dla-
tego obcy nas nigdy nie umieli zrozumie¢; dlatego tez nasza wiasna
mioda generacja, ktorej ojcowie pod wpltywem tendencyj o$wiecenio-
wych oddalili sie znacznie od pnia ludowego, ma czesto zupetnie mylne
pojecia o zyciu wiasnego ludu, chociaz narodowo sie z tym ludem iden-
tyfikuje. Poniewaz, jak zaznaczytem, pojecia ogdlne nie daja nam
klucza do odcyfrowania ,,tajemnicy"” naszego zycia ludowego, siegnij-
my do przyktadow.

UrzadZmy sobie w Sadny Dzieri przechadzke po kilku bdznicach
zydowskich roznego typu — od chasydzkiego ,sztibel” (klauz), po
przez tradycyjng bdznice (,,szul'), do postepowej synagogi (,,tem-
plu“). Przypatrzmy sie fizjonomjom, ubiorowi i zachowaniu modla-
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cych sie i starajmy sie ich ugrupowac¢ wTypy. Sprébujmy tez zgodnie
z poczuciem ludu ustali¢ prébe ,,zydowskosci" kazdego z tych typdw.
Nie wiem czy méj schemat znajdzie uznanie, ale zdaje mi sie, ze za-
rysujg sie przed mami nastepujgce typy:

1) Typ zyda przeszto stuprocentowego. Osobni-
ki tego typu uprawiaja ,religijnos¢" czesto z zawodu (t. zw. ,Kle-
kodesz"), nadto naleza tu Swietoszkowie réznego rodzaju, ktérzy chcg
przez przesadne podkreslenie swej poboznosci zwrdci¢ na siebie po-
wszechng uwage. Bardzo rzadko spotyka sie ludzi naprawde $wigto-
bliwych. Przez zbyt poufaly stosunek do Boga, popisywanie sie na-
boznoscig, brak tolerancji, ten typ jest niesympatyczny; sa to ,,fary-
zeusze™ w zrozumieniu Nowego Testamentu.

2) Typ zyda stuprocentowv ego. Spetnia wszystkie obo-
wigzki religijne zgodnie z tradycja, bez przesady, w sposob naturalny,
jako co$, co sie samo przez sie rozumie. Odwiedza bo6znice codziennie;
nosi ubiér tradycyjny; wychowuje dzieci w chederach. Do tego typu
nalezy przewazna wiekszo$¢ tych, co modlg sie w klauzach i bet-hami-
draszach i cze$¢ obywateli ,,szul". Proces asymilacji trudno tu dociera
— niestety takze uswiadomienie narodowe: horror novi. W tym typie
utrzymuje sie zydostwo w stanie niezmniejszonym przez kilka gene-
racyj.
yJ3) Prébe 50—100 procentowg wykazuje element, ktory stanowi
reszte obywateli ,,szul" i niewielkg cze$¢ obywateli synagog postepo-
wych. Na element ten napiera asymilacja z jednej, uswiadomienie
narodowe z drugiej strony. Béznice odwiedza ten typ tylko w soboty
czes¢ w dni powszednie modli sie w domu, reszta juz ten zwyczaj za-
rzucita. Dzieci swe posylajg ci rodzice do szkét nowoczesnych, naj-
chetniej do zydowskich. Dom koszerny, zwyczaje religijne utrzymane.
Stroj europejski, ale powazny. Dzieci za mtodu religijne, pozniej wy-
zwalajg sie. Na zachodzie udato sie ten typ utrzymac jako staty, pod
nazwg ,,ortodoksow". U nas jest to niestety typ przejsciowy, ktory
trwa tylko przez jedng generacje: przejscie od typu 2 do typéw 4
i dalszych.

4) Typ 5—50 procentowych wypetnia wiekszo$¢ miejsc w syna-
godze postepowej w uroczyste Swieta, czasami tylko w Sadny DzieA.
Sg to synowie obywateli typu 3. Ubiér modny, zamiast tatesu
szalik jedwabny. Typ ten jest bardzo podatny do asymilacji. Dzieci,
odwiedzajgce przewaznie szkoty nie-zydowskie, pokazujg sie w $wieta
z rodzicami w synagodze; doro$li synowie wzniesli sie juz ponad ten
»przesad". Qjciec orjentuje sie jeszcze w modlitewniku — ewentualnie
przy pomocy niemieckiego przekiadu.

5) typ 1—5 procentowych. Pokazuje sie w synagodze tylko na
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chwile, w czasie ,,mazkir", nie ma miejsca w synagodze, ani tatesu,
ani modlitewnika. Przewaznie nie zna juz liter hebrajskich.

6) Typ minimalnej préby (0—1%). Zasadniczo omija synagoge.
Odfaczenie od pnia zydowskiego jest tylko kwestja czasu; bywa jed-
nak, ze ostateczna asymilacja (chrzest) — dzieki ré6znym czynnikom
zyciowym — odracza sie nawet o Kilka generacyj.

Schemat powyzszy dopuszcza daleko idace wyjatki. Bywa, ze sy-
nowie obywateli typu 1 spadajg odrazu do typu 5—6 lub jeszcze nizej.
Bywa, ze zydostwo w typach 3—6 utrzymuje sie przez kilka gene-
racyj. Prawie nigdy nie zdarza sie cofanie sie po drabinie wymienio-
nych typéw. Charakterystyczne jest, Ze précz newielu osobnikéw typu
6 — zaden chiopiec zydowski nie zyczy sobie, aby dzieci jego przeszty
do typu nizszego, przeciwnie, kazdy tudzi sie, ze uda mu sie potomstwo
utrzyma¢ w ramach swego typu. Dewaluacja religijna jest procesem
naturalnym, zywiotowym. Najboles$niej dotyka tein proces rodzicow
typow 4; a jednak me znam wprost wypadku, aby ten typ utrzymat
sie przez dwie generacje.

Wyzej przedstawiony proces przedstawia sie w $wiadomosci ludu
jako akt stopniowego wykorzenienia osobnika z'gleby zydow-
sko-ludowej. Wykorzenienie to odczuwa nietylko religijne otoczenie,
lecz takze wykorzeniajacy sie osobnik, zyd typu 3, ilekro¢ znajduje sie
w otoczeniu zydowskiem — bez wzgledu na to, czy jest on bardziej
czy mniej konserwatywny pod wzgledem religijnym — czuje, ze znaj-
duje sie wsréd ,,swoich": zna i odczuwa radosne i smutne przezycia
otoczenia, umie w kazdej chwili wzigé czynny udziat w aktach uro-
czystych gminy, dumny jest na powodzenie swych braci, czuje sie
odpowiedzialny za ich wady i t. d. zyd typu 5 lub 6 jest w $rodowisku
zydowskiem — obcym ; poczucie obcosci zwigksza jeszcze jego
duchowe oddalenie od $rodowiska.

W tern miejscu dochodzimy do jednego z gtéwnych zadan wycho-
wania religijnego w szkole — chciaz zadanie to stoi w dos¢ luznym
zwigzku ze Swiatopogladym religijnym jako takim. Wychowanie to
winno wstrzymacé proces wykorzenienia mtodego zyda z gleby ludowej
i uczyni¢ z niego petnowartoSciowego cztonka swego Srodowiska.
Zespolenie z ludem podniesie warto$¢ tak wychowanego zyda nietylko
w oczach otoczenia, lecz takze w jego wiasnych oczach.

Sprébuje zblizy¢ sie do przedmiotu z innej strony:

zycie religijne zydowskie jest zasadniczo odmienne od
zycia religijnego innych gmin wyznaniowych; twierdzenie moje do-
tyczy rdzenie - zydowskiego zycia religijnego, z wykluczeniem tej
formy, ktdérg to zycie pod obcemi wptywami na zachodzie przybrato
(,,Reformjudentum™). Najbardziej charakterystyczng cechg tego zy-



254 Jeremiasz Frendcel

cia jest: absolutna réwnos¢ wszystkich wobec Boga. Utrzymana do-
tad instytucja ,.kaptanow" i ,lewitow" jest juz obecnie przezytkiem
bez zadnego praktycznego znaczenia. ,,Rabin” czy inny funkcjo-
narjusz religijny w poczuciu ludu nie ma w sobie zadnej z cech kapta-
na. Kazdy cztonek gminy jest (albo moze by¢) szafarzem wszystkich
aktow religijnych i moze dostapi¢ do najgtebszych misterjow religji.
zydostwo (od czasow diaspory) nie zna Swiecen ani instalacji. Auto-
rytet religijny polega na uczonosci, S$wigtobliwosci, ewentualnie na
stwierdzeniu uznanego autorytetu (semicha); panuje tu (w teorji
przynajmniej) najdalej idacy demokratyzm.

W kosciele chrzescij anskim nabozenstwo odprawia
kaptan, dla odrdznienia od innych przybrany w odpowiednig szate
stuzbowag; reszta cztonkow gminy ma w nabozenstwie tylko udziat
bierny. Trzeba zaznaczy¢, ze w czasach naszej samodzielnoSci panstwo-
wej Swiatynia i kaptani odgrywali podobng role w psychologji gminy,
jak w obecnym kosciele chrzescijanskim.

Psychologja zydowskiej gminy religijnej zmienita sie zupetnie,
odkad miejsce Swiatyni zajeta synagoga. Wedrujaca gmina nie mogta
by¢ przywigzana ani do miejsca, ani do osob: kazdy dom gdzie gmina
do modlitwy sie zbiera, jest Swiatynia, kazdy czlonek gminy jest
kaptanem.

Oficjalne funkcje rabina leza na polu sgdownictwa; w synagodze
jest on we wszystkiem zréwnany z pozostatymi czionkami gminy.
Odrebne miejsce w nabozenstwie zajmuje tylko kantor, ale kan-
torem, ktéry nazywa sie oficjalnie ,,wystancem gminy" — moze by¢
kazdy cztonek gminy. Zawodowy kantorat nie lezy nawet w duchu
rdzennego zydostwa; jest to pdzniejszego pochodzenia koncesja dla
muzykalnych potrzeb publicznosci.

Chrzescijanin — tak samo juz obecnie przewaznie reformowany
zyd—przyszediszy do Swigtyni, zajmuje swe miejsce, nastraja sie na
ton wiecej lub mniej uroczysty i patrzy przez caty czas na ambone
lub ottarz, wstuchany w $piew kantora i choru lub w stowa kaptana.
Jego aktywne wspoétdziatanie ogranicza sie do minimum. Nie razi go
obcy jezyk mszy (Yacinski wzgl. hebrajski), nieznajomos$¢ rytuatu;
patrzy, stucha, milczy i mysli przy tern indywidualnie, kazdy o swoich
dolegliwosciach i zyczeniach.

Inna jest rola zydowskiego cztonka gminy synagogalnej w czasie
nabozenstwa. Kazdy jest tu kaptanem, kazdy ubrany w szaty stuzbo-
we, kazdy odprawia msze, kazdy zna najdrobniejsze szczeg6ty rytuatu.
Dziwnem wprost jest, z2 mimo to modlitwa w synagodze jest
bardzo mato indywidualna (u kobiet czesciej). Moze wptywa w tym
kierunku ustalony tekst modlitewnika, gdzie wszedzie mowa jest o
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catym narodzie, jego wspomnieniach i nadziejach, troskach i rados-
ciach, dumie i ponizeniu. Jaki$ tajemny fluid faczy te dziesiatki lub
setki pojedynczych kaptanéw i czyni z wielu modlitw — jedng wyz-
szego typu.

Osobnik wychowany w zydowskiem $rodowisku wrasta bezwie-
dnie w te gmine. Wchodzi do synagogi, chwyta uchem jedno stowo
kantora, a juz jest wtajemniczony w caty przebieg misterjum, porwany
pradem toczacej sie akcji: juz peini swojg stuzbe. Kto nie orjentuje
sie w zwyczajach gminy, w rytuale, w intonacji poszczegdlnych
tekstow, stowem w najdrobniejszych szczego6tach, ten jest w synago-
dze obcy, obcy w gminie. Nasi rodzice nie umiejg swym dzieciom wy-
thumaczy¢, co ich tak bardzo przykuwa do synagogi (bo nie jest
prawda, jakoby uczeszczali do synagogi jedynie z obowigzku!) i nasze
dorastajace pokolenie coraz mniej to rozumie.

Zaznaczam, Ze nie idzie mi o folklor, o poznanie naukowe ducho-
wego zycia ludu. ldzie o zycie wérdd ludu, o zycie z ludem. Rozwoj
naszych dziejow spowodowat, ze przewazajgca czes¢ zycia naszego
ludu odbywa sie w synagodze, albo tez w domu-—przy uroczystosciach
religijnych. Prawde te wyczuli instynktownie artysci zydowscy, kté-
rzy usitowali w swych dzietach przedstawi¢ zycie naszego ludu; 99%
scen z tego zycia nosi charakter religijny.

Zarzuci kto$, ze zycie zydowskie nie jest przeciez tylko zyciem
religijinem, ani nawet wytgcznie zyciem w obrebie pewnej kultury.
Zyd nie tylko oddaje sie nauce, lecz pozatem wykonuje pewien zawdd,
wobec czego istnieje u nas zycie spoteczne i ekonomiczne, wychodzgce
poza ramy boznicy i bet-hamidraszu.

Nie mozemy jednak zaprzeczy¢ faktu, ze wiekszo$¢ zycia spo-
fecznego, a nawet pewna cze$¢ zycia ekonomicznego nhaszego ludu
koncentrowata sie zawsze woko6t domu modlitwy. Nie chce w tern
miejscu polemizowa¢ z materjalistycznym pogladem na nasze dzieje—
nie zajmuje zresztg absolutnie negujacego stanowiska wobec tego po-
gladu. Wiadomo, ze nietylko religja bronita naszej odrebnosci narodo-
wej, lecz takze specyficzne warunki spoteczne i ekonomiczne, wsrod
ktérych zyliSmy. Lecz wydaje mi sig, ze badacze naszej przesztosci nie
uwypuklili dotad w wystarczajagcej mierze znaczenia bet-hamidraszu
jako wspotczynnika przy tworzeniu sie specyficznych warunkéw spo-
fecznych i ekonomicznych w zyciu naszego narodu.

zycie towarzyskie wptywa w wysokim stopniu na rozw¢j stosun-
kow spotecznych. A o$rodkiem zydowskiego zycia towarzyskiego,
.Klubem", gdzie zbierali sie wszyscy zydzi, bogaci i biedni, elita
i prostaczkowie — byt bet-hamidrasz. Tu nawigzywano znajomosci,
tu spotykali sie wszyscy cztonkowie gminy, tu rozwijata sie filantro-
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pja, tu lezat kamien wegielny stynnej solidarnosci zydowsKiej. Obcy
zyd zawitat do miasta — przedewszystkiem wstepowat do bet-hami-
draszu; tu znajdowat pomoc i poparcie, po kilku za$ dniach zaznajo-
mit sie z zydami miejscowymi i stat sie cztonkiem spotecznosci. Kazdy
objektywny badacz zydowskiego zycia spotecznego musi wzigé pod
uwage bet-hamidrasz jako wazny czynnik powstawania i rozwoju zy-
cia spotecznego wsrdd zydoéw. Bez tego czynnika nie mozna zrozumiec
wiekszosci problemow spotecznej organizacji zydow: filantropji i po-
mocy spotecznej, zawodowej organizacji rzemiesinikéw, emigracji
i t. d.; w tej dziedzinie wystarczy wskaza¢ na bo6znice rzemieslnicze
(po wiekszych miastach), ktore byly pierwszemi zydowskiemi orga-
nizacjami zawodowemi i odgrywajg po dzi$ dzien wybitng role w zyciu
rzemieslnika ¥ydowskiego.

Nie ulega watpliwosci, ze wraz z upadkiem miasteczka i zanikiem
specyficznych zawoddw zydowskich, zatarty sie w znacznym stopniu
patrjarchalne zasady zycia na ulicy zydowskiej. Nie mozemy cofngé
rozwoju historycznego i przywrdci¢ przesztos¢ do dawnego stanu.
Chciatbym jednak wspomnie¢ o pewnem bardzo charaikterystycznem
zjawisku, ktére wystgpito whasnie w osrodku, gdzie nasze zycie spo-
feczne rozwija sie z zawrotng wprost szybkoscig, mimo to za$ bet-
hamidrasz (w dawnej albo nowoczesnej postaci) zachowat swe znacze-
nie do chwili obecnej. Mam na mysli zydowskie kongregacj e
synagogalne w Stanach Zjednoczonych Ameryki Po6inocnej.
Powinnismy temu zjawisku po$wieci¢ znacznie wiecej uwagi, niz dotad
to w Europie czyniliSmy.

Nie bede sie rozwodzit szeroko nad pomoca, ktérej nam uzyczyli
nasi bracia w Ameryce w ciezkich latach wojennych i powojennych,
zydzi amerykanscy ocalili niezliczone rzesze swych braci w Europie
od $mierci gtodowej i tysiace kulturalnych instytucyj w Palestynie
i w diasporze od zagtady. Znajac jednak fakty nie zadaliSmy sobie
nigdy pytania: jak doszedt do skutku ten niepojety wprost cud, ze
owi wychodzcy, ktérzy opuscili nasze kraje w ciagu stu lat, nie rozto-
pili sie w ostawionym amerykanskim ,,tyglu®, lecz stworzyli olbrzy-
mig gromade czterech miljonéw braci, catem sercem wiernie oddanych
spoteczenstwu zydowskiemu; czy naprawde wszystko to jest zastuga
dziennikéw zydowskich, ktére tam w ostatnich dziesiecioleciach wy-
chodzg?

Ot6z nie ulega watpliwosci, ze zastuga w tym kierunku przypada
gminom, grupujacym sie dokota boznic amerykanskich. Boznice te na-
leza do najréznorodniejszych typébw — od starych bet-hamidraszéw

#) Ob. w niniejszym zeszycie: P. Krameréwna: Zydowskie cechy rzemiesl-
nicze w dawnej Polsce. — Red.
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i klauzéw do skrajnie postepowych i reformistycznych synagog —
ale we wszystkich jest jeden Bég, a Bog ten, stary Bog zydowski,
obronit narodowe istnienie zydostwa amerykanskiego. Pod naporem
wrodzonego instynktu narodowego stworzyli zydzi w Ameryce swe
gminy i bdznice i utrzymujg je do dnia dzisiejszego. Gdziekolwiek
osiedlili sie zydzi, tam istnieje taka gmina, albo kilka takich gmin,
a dookota takiej bdzncy koncentruje sie zycie towarzyskie i kulturalne
cztonkdw gminy.

Bez owych bdznic w dalekiej Ameryce — kto wie, czy mielibysmy
dzi$ ,,Keren-Hajesod" i zydowska kolonizacje rolng w Rosji Sowiec-
kiej, szkoty ,, Tarbutu“ i ,,Ciszo“ w Polsce, ,,Ort" i domy sierot we
wszystkich krajach rozprészenia i t. d.

Trudno wprost wyobrazi¢ sobie, jak potezna sita organizacyjna
lezy w zyciu religijnem. Nietylko bdznica — nawet koszerna restau-
racja posiada znaczenie narodowo-organizacyjne. Odkad zburzono mu-
ry getta, dziata na osobnika zydowskiego znacznie wiecej sit odsrod-
kowych, niz dosrodkowych. Spotecznos¢ zydowska rozpada sie na
osobnikéw, a osobnik nie moze oprze¢ sie asymilacji, tonie w potez-
nych falach otaczajgcego go morza cudzych wptywow. Tylko tgczenie
sie i konsolidacja moze broni¢ odrebnego charakteru narodowego.
Jasna rzecz, ze narodowe organizacje wszelkiego rodzaju majg pod
tym wzgledem wybitne znaczenie. Ale nie kazdy cztowiek ma tenden-
cje do organizowania sie, a zorganizowani — nieczesto spotykaja sie
z towarzyszami. Ztaczenie przypadkowe, naturalne, codzienne — jest
wazniejsze od organizacji celowej, Swiadomej i uroczystej.

Powszechnie wiadomo tez, ze zachodzi silny zwigzek miedzy zwy-
czajami religijnemi a zyciem rodzinnem. Upadek religji i zburzenie
zycia rodzinnego sg to dwa zjawiska $ciSle ze soba zwigzane. Nasi
»postepowcy" bolejg czesto nad upadkiem zycia rodzinnego, lecz nie
zdajg sobie z tego sprawy, ze to ,,postep"” wypedzit z naszych domow
aniota pokoju; albo tez zdajg sobie z zalem sprawe z tego, lecz nie
moga znalez¢ rady na stan istniejacy.

Czy wychowanie moze zamkna¢ oczy na wszystkie owe zjawiska,
ktore wyzej wytuszczylismy? Doswiadczenie jakiego nabylismy w
ostatnich dziesiecioleciach dowodzi, ze idziemy droga niewtasciwg i ze
musimy wroci¢ na prosty gosciniec, ktérym z powodzeniem kroczy-
liSmy przez cale stulecia.

*

Przed zakonczeniem naszych rozwazan nad znaczeniem zycia re-
ligijnego dla utrzymania istnienia narodowego, chcieliby$Smy zwrécié
uwage ha jeszcze jedng strone tego problemu:

M. Z. 17.
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Autonomizm szkoty i nauczyciela ma swoje granice. Szkofa jest
tylko wycinkiem z ogélnego zycia danej epoki i problemy jej stoja
w Scistym zwigzku z problemami catego zycia spotecznego. Przewaznej
ilosci tych probleméw szkota sama rozwigza¢ nie potrafi: musi ona
znalez¢ oparcie w nauce z jednej, w dazeniach spoteczenstwa z drugiej
istlrony.

Odnosnie do ustalenia celéw i ram zydowskiego S$wiatopogladu
religijnego musi szkota, jak wyzej wspomnieliSmy, wezwa¢ na pomoc
nauke — nie tylko pedagogiczna, lecz takze ogdlnie filozoficzna.
W odrodzeniu zydowskiego zycia religijnego winien wspétdziata¢ ze
szkotg dom rodzicielski, a wiasciwie cate spoteczeristwo.

Nalezatoby wykorzeni¢ ze $wiadomosci spoteczenstwa przesad,
ktéry rozpanoszyt sie u nas od czasdw o$wiecenia, ze mozliwe jest
zydostwo bez zycia religijnego. Szkota jest moze miejscem s g po
dobny impuls mogtby wyjs¢, ale ugruntowanie nowego pogladu na
podstawy naszego zycia musiatoby szuka¢ oparcia takze w literaturze,
na kazalnicy i t. d. . .

Pétora wiekéw nie zdotato naszego zycia religijnego w zupetnosci
zburzy¢: odbudowa jego nie moze rowniez nastgpi¢ w jednej chwili.
Jest to zadanie dla catych generacyj i powodzenie me jest nawet zgory
zapewnione. Ale komu na utrzymaniu zydostwa zalezy, ten me co me
sie przed trudnosciami.



PERLA KRAMEROWNA

ZYDOWSKIE CECHY RZEMIESLNICZE
W DAWNEJ POLSCE:

CZESC 1. ORGANIZACJA CECHOW ZYDOWSKICH

WWstep

wiekach $rednich cate spoteczenstwo europejskie byto po-

dzielone na stany oraz korporacje o bardzo rozlegtym samo-

rzadzie. Kazdy stan i kazda korporacja miaty swoje odrebne
prawa i przywileje, dbajac niemal wylacznie o swoje interesy. Jedno-
stka sama przez sie nie ma zadnego znaczenia, tylko w ramach stanu
lub korporacji miata przed sobg obszerne pole dziatania. Z wzrostem
handlu i przemystu, wzrastajg w potege miasta i stajg sie oddzielnym
stanem. Ludno$¢ miast, sktadajaca sie przewaznie z kupcow i rzemiesl-
nikéw, w walce o byt widzi ostoje tylko w silnej organizacji. Trudnosci
bowiem techniczne, ktore stalty na przeszkodzie wymianie doébr z
jednej strony, z drugiej za$ state walki z panem feudalnym o prawa,
zmuszajg ludno$¢ do zrzeszenia sie. Ta wspoInos¢ interesow taczy
kupcow w stowarzyszenia zwane gildjami, a na wzor kupcow tgczg sie
rzemie$lnicy w zwigzki zwane cechami.

Ceohy <s3 to stowarzyszenia rzemieslnikdw tej samej gatezi w

jednej miejscowosci, polaczonych ze sobg pewnemi prawami i obo-
wigzkami.

Cechy rzadzity sie na podstawie przywilejow i praw uzyskanych
badz od wiadcy miasta prywatnego luib od kréla. Z wszystkich praw
nadawanych cechowi najwazniejszym byt przywilej wyfacznosci. Na
podstawie tego przywileju tylko cztonek cechu modgt zajmowacé sie
danym zawodem. WSszystkich rzemies$Inikdw, ktorzy pracowali poza
ramami cechu, nazywano partaczami lub fuszerami i cech ich bardzo
prze$ladowat, surowo karajgc winnych przez konfiskate narzedzi oraz
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juz wykonanych wyrobow gotowych. Podstawa organizacji cechowej
byly statuty cechowe, ktorym kazdy cztonek musiat sie¢ poddac. Na
podstawie statutow cztonkiem cechu mdgt by¢ kazdy mieszkaniec
miasta, w ktérem miescit sie cech, o ile tylko spehit statutowo okre-
Slone powinno$ci nowo-wstepujacego.

Nasuwa sie pytanie, czy zyd mogt by¢ cztonkiem
cechu miejskiego? OdpowiedZ na nie musi by¢ bezwzglednie
negatywna. Pomijajgc bowiem fakt, ze ludno$¢ miejska zajmo-
wata wrogie stanowisko wobec zydow wogoble, nie mogt zyd zostaé
cztonkiem cechu z przyczyn czysto towarzyskich i religijnych. Cech
bowiem niie byt zwigzkiem wykacznie zawodowym, normowat on row-
niez zycie religijne, rodzinne i towarzyskie swego cztonka. Brac¢ cecho-
wa ma swoje wspolne miejsce w koSciele, razem bierze udziat w pro-
cesjach i innych uroczysto$ciach, tak Swieckich jak i koscielnych,
w razie oblezenia miasta wspdlnie broni go przeciwko wrogowi, poza-
tem cztonkowie jednego i tego samego cechu mieszkajg w swej ulicy.
Te i tym podobne zarzadzenia utrudniajg zydowi dostepu do cechu.
Z wzrostem fanatyzmu religijnego nie dopuszcza sie do cechéw innych
wyznan jak tylko rzymsko-katolikow. W przywileju Zygmunta 111
z roku 1616 nadanym cechowi bednarskiemu w Lublinie czytamy mie-
dzy innemi: ,,Nastepnie stanowimy, by rzemiesInik, nalezacy do cechu
pozostawat w wierze rzymsko-katolickiej, zeby nie byt ani heretyk
ani schizmatyk, ani Rusin, ani zyd lub innej wiary r6znej od prawdzi-
wej wiary katolickiej/4)

Z powyzszego widzimy, ze rzemiosto zydowskie juz a priori byto
skazane na siebie samego, znajdujac sie poza obrebem stowarzyszen
rzemie$lniczych chrzescijanskich.

Teraz nalezy poistawi¢ dwa pytania

1. Jaka role odgrywato rzemiosto w zyciu gospodarczem zydow?

2. Czy powyzsze wyrugowanie Zydow z cechow miejskich miato
powazniejsze znaczenie dla jego rozwoju i organizacji.

Odpowiedzig na te dwa pytania zajmierny sie w niniejszej pracy,

zycie religijne zmusza zyddéw do zorganizowania i trzymania
w swych rekach niektérych rzemiost, mianowicie, rzeznictwa z powodu
przepis6w o zarzynaniu koszernego miesa, oraz krawiectwa z powodu
przepisu w pismie Swietem,2) ktéry zabrania zydom szy¢ suknie wel-
niane niémi konopiennemi. zydzi jednak nie ograniczajg sie do tych
dwaoch zawodow; spotykamy dosé wcezesnie zydow ziotnikdw, kusnie-
rzy, piekarzy, balbierzy i t. p.

zydowscy rzemieSlnicy sg z poczatku niezrzeszeni. Dopiero od
XVII w. zaczynaja sie wiadomosci o cechach zydowskich. Najwczes$-

D Tunger historiker £ II, str. 55,
2) Deu<t. 22, 11.
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niejsza data o cechach, jaka znalezliSmy, pochodzi z r. 1613, jest to
statut cechu kusnierzy w Krakowie.3) Zadajemy sobie pytanie, czy do
w. XVII faktycznie nie istniaty cechy zydowskie, czy tez materjat
0 nich podzielit los szeregu innych dokumentéw t. j. zaginat. Raczej
nalezy przyjacC to pierwsze przypuszczenie, t. j. ze rzemiosto zydow-
skie do w. XVII jest niezorganizowane. Mozna to oprze¢ na nastepu>-
jacych dowodach: z w. XVI zachowaty sie rozmaite statuty gminne,
obejmujace wszelkie przejawy zycia zydowskiego, a o cechach niema
tam Zzadnej wzmianki, milcza o tern tak statuty w Polsce jak i w
Niemczech. Dochodzimy wiec do wniosku, ze cechy zydowskie powsta-
ja dopiero z poczatkiem w. XVII.

Co sktonito zyddw w XVII w. do zrzeszenia sie? Sprébujemy to
cho¢ czesciowo wyttumaczy¢. Na wiek XVI przypadajg ustawiczne
walki miedzy cechami miejskiemi a zydowskimi partaczami; wspomne
chociazby zatarg z r. 1539 w tucku, wybuchty miedzy cechem kraw-
céw i kusnierzy chrzescijanskich a zydowskimi rzemie$lnikami, ktory
konczy sie udzieleniem zezwolenia zydom na wykonywanie zawodu za
pewng optata na rzecz cechu miejskiego.4) Protesty cechéw miejskich
powtarzaja sie stale w kazdem miescie i nie trudno bylo przewidzied,
kto bedzie zwyciezcag w tej walce — silnie zorganizowany cech miejski.
Zydzi wiec, aby przynajmniej cze$ciowo odeprze¢ natarcia z zewnatrz
starajg sie od wewnatrz stworzy¢ jednolity front — fgczg sie w cechy.
Oczywista, ze nie bez wptywu zostat przykitad podobnych organizacyj
u chrzescijan, na ktérych ustawodawstwie i zwyczajach wzorowat sie
cech zydowski; przytem dochodzg jeszcze inne przyczyny, jak obawa
wykwalifikowanych przed konkurencjg niewykwalifikowanego robot-
nika.h)

Jak juz wyzej powiedziano, od w. XVII sg juz liczne materjaty
0 zydowskich cechach; sg one najrozmaitsze, jak: pinaksy cechdw,
wzmianki 0 cechach w pinaksach gminnych, protokuty zydowskich
sadow podwojewodzinskich, protesty cechéw miejskich przeciwko zy-
dowskiej konkurencji i t. p.

Mimo, iz materjat ten jest r6znorodny i pochodzi z najroz-
maitszych okresdw czasu uderza nas jeden fakt, ze wszedzie i zawsze,
poza pewnemi zmianami miejscowemi, sg wszystkie ustawy zasadnicze
te same. Praca niniejsza opiera sie gtdwnie na pinaksach  trzech
cechow:

3) Wettstein, Kadmoniijiot mipinaksaoth jgsz_a_nim Nr. 8.
4) Wischnitzer, Die jidische Zechen yn "Pojlin, str. 6.
5) Kadtaonijot mdpinaiksaot, Nr. 9. . . .
_ *) Podstarwg organizacji cechowej byt list pergaminowy ,,Igereth Haiklaf”,
sktory byt zasadniczo statutem cechu, pozostate ustawy araiz protokuty zebran
i wszelkie czynnosci cechu wpisywano do (ksiegi — pinaks.
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1. Pinaiks cechu krawcéw im. ,,Matbiszej Arumim" (odziewajacych
nagich)6) w Przemyslu, ktéry zostat zatlozony w pierwszej potowie
w. XVII; mozemy to stwierdzié mimo, ze najwczes$niejsza data w
pinaksie pochodzi dopiero z 1669 r., ade w czasie potwierdzenia statutu
w r. 1704 powotuje sie na dawny statut, ktory byt juz kilkakrotnie
potwierdzany.

2. Laczny cech krawcéw, kusnierzy i szmuklerzy w Kiejd-anach.7)
W pinaksie tego cechu mamy wzmianki o wyborach z r. 1804, 1806
i nastepnych, same ustawy pochodzg z r. 1810, ale co do niektérych
odnosi sie wrazenie, ze pochodza one z wczes$niejszego okresu, na
marginesie bowiem niektérych znajdujg sie uwagi: ,,nahug”, lub
»nahug kan*“ (wedtug zwyczaju miejscowego), lub ,,ejn nahug tyka-
na" (,,znosi sie obowigzujaca ustawe"). Mozna z tego wnosi¢, ze sam
cech zostat juz dawniej zatozony.

3. Pinaiks cechu 'krawcéw w Bitgoraju.8) Rok powstania tego ce-
chu mozemy dokfadnie stwierdzi¢, mianowicie 1760, z tego bowiem
roku pochodzi list, ktory nam moéwi, ze dawny tgczny cech krawcow
i kusnierzy dzieli sie na dwa oddzielnie cechy.

Przytoczytam rozmysinie daty tych trzech pinakséw, by wykazac,
ze mimo réznicy czasowej — nawet dwéch wiekbw — organizacja
cechowa pozostata przez wszystkie wieki w roznych miejscach ta
sama. Dlatego przypuszczalnie nie bedzie bledem, jezeli przy oma-
wianiu organizacji, korzystajac z najrozmaitszych materjatéw doj-
dziemy do uogolnien.

Rozdz. I. Czionek cechu

Kazdy cech miat troistg klase ludzi: majstréw, czeladnikéw -
towarzyszy i uczni. Statut okreslat warunki, jakim sie musiat poddaé
kazdy cztonek, by ostatecznie mogt uzyska¢ prawo wyzwolenia sie na
majstra. Pierwszym szczeblem w tej hierarchji byt uczen.

a. Uczen

Prawo do nauski danego rzemiosta miat zasadniczo kazdy zyd,
jezeli tylko sie poddat statutowo okreSlanym przepisom w sprawie

6) M. Schorr, Zydzi w Przemys$lu do korca XVIII wieku, Dokumenty

7) Wischnitzer, Die Statuten der judischen Handwerkerzunft zu Kiejdan-
Blatter fur i-udische’ Demographie, Statistik und Okonomik, Nr. 5.

8{/P|naks cechu krawieckiego w Bitgoraju, jest to rekopis z dirugiej goiowy
w. XVIII Zawiera on protokuty wszelkich czynnosci cechu od r. 1769 do
1621, jak probokuty zebran, przyj?ma nowych cztonkdw, nowe uchwaty i t. p-
Pozatem znajduje Sig tam protokut podziatu dawnego facznego cechu Krawcow
i kusnierzy na dwa odrebne cechy; protokut ten pochodzi z roku 1760. Brak
tytutowej oraz ostatniej kartki; pismo nie Jed.nty osoby — znac, ze brato w tern
udziat wiecej ludzi. Obecnie w posiadaniu jednego z rabinbw w Warszawie.
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ucznia. Pierwszenstwo jednak do nauki miaty dizieci mieszkancow
miasta, w ktorem cech sie znajdowat, czasem nawet, jak w Poznaniu,
zabrania sie obcego wyuczy¢ rzemiosta. O ile wsrdd miejscowych kto$
nie miat Srodkéw do nauki i to byto jedynym powodem, ze nie ksztatcit
sie zawodowo, to obowigzkiem cechu byto udzieli¢ mu pewnego rodzaju
stypendium.9) Z powyzszego wynika, ze nauka nie byta bezptatng, ale
zarazem cech starat sie popieraé chetnych. Wyijatek stanowi cech
wyzylaczy w Krakowie, ktéry sie domaga, by kazdy uczen za nauke
ptacit do kasy cechowej 60 zt gotdéwka.l011Trudno powiedzie¢, czy
cech kierowat sie w tym wypadku pobudka czysto materj-alng — chciat
powiekszy¢ swe dochody, czy tez w ten sposob starat sie ograniczy¢
liczbe rzemie$inikow zajetych w tym zawodzie, bo suma zt. 60 jest,
jak na owe czasy, bardzo znaczng i nie kazdy obywatel mogt sobie na
powyzszy wydatek pozwolié.

Kazda umowa najmu miedzy majstrem a uczniem musiata by¢
zawarta wobec sedziego — rabina, oraz wobec jednego ze starszyzny
cechowej, a to celem unikniecia sporow wyniktych z tego powodu.
Umowa musi pod karg 3-ch dukatéw by¢ wciggnieta w pinaks cechu.11)
Wobec zwykle mtodocianego wieku ucznia umowe w jego imieniu za-
wiera zazwyczaj ojciec lub opiekun.12) Przy zawieraniu umowy uczen
zobowigzat sie ptaci¢ na rzecz cechu sume w wysokosci 2-ch zt, za
ktorej regularne uiszczanie odpowiadat majster.

Jaki byt stosunek majstra do ucznia trudno okresli¢; nigdzie nie
styszymy, by go uzywat do postug domowych, by sie nim pani majstro-
wa wystugiwala, jak to bylo zwyczajem w cechach chrzescijanskich.
Przypuszczam, ze to byto u zydow rowniez praktykowane, ale prawdo-
podobnie nie naduzywali swych praw w tych wypadkach, nigdzie bo-
wiem nie spotykamy wzmianki o jakim$ zatargu na tern tle wy-
nikkym.

Obowigzkiem majstra bylo da¢ utrzymanie uczniowi oraz uczci-
wie wyuczy¢ go rzemiosta, uczen ipowinien byt postusznie wypetniaé
zlecenia swego majstra. Chiopak oddany do nauki nie miat prawa
samodzielnie przenosic¢ sie do kogo$ innego. Mistrzowi jednak przystu-
giwato prawo ,,sprzeda¢" lub ,,wydzierzawi¢" ucznia, ale tylko za jego
zgoda. Ustawa w tym wypadku bronifa ucznia jeszcze tern, ze majstro-

9) W._Feilchenfeld, Eine Innungsordnung fur dnie jiidischen Handwerkeh zu
Posen, Zeitschrift d. hist. Geseilschaft fur d. Provinz Posen, r. 1695, str. 310.

10) Wettstein, Diwrej chejfec, Nr. 21. _ )

11) Pinaks krawcow w Bitgoraju. — Zeitschr. d. hist. Gesellschaft * d.
Provinz Posen, r. 1695, str. 310. (W dalszym, ciggu cytowac bedziemy ZHGP).

612) Die Statuten d. jud. Handwerkerzunft zu Kiejdan, umowa najmu z
r. 1615.
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wi nie wolno byto przyjac¢ innego ucznia, dopoki nie uptynat termin
najmu pierwszego.13)

Statuty nie okres$lajg wieku ucznia, nigdzie nie styszymy o jakiej$
granicy dolnej, t. j. o takim wieku, ponizej ktérego nie mozna byito
jeszcze rozpocza¢ nauki, ale przypuszczalnie istniata pewna granica
gorna po przekroczeniu ktorej juz nie mozna byto jej rozpocza¢. Do-
wodem tego moze by¢ fakt, ze uprzywilejowano syna lub ziecia czton-
ka, ktorym zezwala sie, o ile nie znajg zadnego rzemiosta, nawet po
$lubie wpisac sie do cechu i rozpocza¢ nauke. Cech wyznacza im wtedy
termin w ciggu ktérego majg sie wyuczy¢ rzemiosta.l4)

Termin nauki wszedzie prawie byt rowny, mianowicie trwat dwa
lata, jedynie cech krawcéw w Kiejdanach przedtuzat go na okres 5-cio
letni. Praca ucznia w tym okresie byta minimalna, polegata tylko na
wykonaniu pewnych czynno$ci pomocniczych. W zawodach, w ktérych
w gre wchodzito zdrowie cziowieka, jak balbierza, ograniczata sie
jedynie do asystowania swemu majstrowi. Statut cechu balbierskiego
okresla, ze w pierwszych 2-ch latach terminowania nie mégt nawet
krwi puszczaé, dopiero w roku trzecim moze to wykona¢, ale tylko
w obecno$ci majstra.

b. Czeladnik.

Po dwuletniem terminowaniu wyzwala sie uczen na czeladnika.
Czy to odbywato sie przy pewnym ceremonjale, niewiadomo. Przy-
puszczalnie sam fakt odbytej nauki starczyt, by otrzyma¢ miano cze-
ladnika lub towarzysza, jak go czasem statuty w Kiejdanach nazy-
wajg. Czeladnik nie musiat kontynuowa¢ pracy u majstra, u ktérego
pobierat nauke, lecz po jej odbyciu miat prawo zawrze¢ kontrakt, z kim
mu sie zywnie podoba. Kazda umowa najmu byta zawierana wobec
sedziego rabina, ktory za te czynno$¢ pobierat po 15 gr. od kazdej
strony,15) oraz ulegata wciaggnieciu w pinaks cechowy.16170bie strony
zobowigzaty sie dotrzymac punktow! zawartych w umowie. Obowigz-
kiem majstra bylo da¢ czeladnikowi utrzymanie, ubranie oraz pewna
sume gotdwka, ktéra byta uiszczana ryczattem a nie od sztuki. Przy
tern statut okre$lat najkrétszy termin najmu, mianowicie jeden kwar-
tal, za przekroczenie tego grozita kara pieniezna w wysokosci 1-go
talara na rzecz podwojewody i 1-go na rzecz cechu. ) Jedynie patro-
nowi cechowemu przystugiwato prawo skrécenia tego terminu w wy-
jatkowych wypadkach. Np. w r. 1743 patron cechu krawieckiego w

13) D Statuten d. Handwenkerzunft zu Kiejdan, § 7.
14) Lc, 8§ 18 | . .

15) Pinailcs krawcow w Bitgoraju.

18) L ¢. — Kadmoinijoth Nr. 9. °

17) Pinaks krawcow w Przemyslu p. r. 1743.



Zydowskie cechy rzemieslnicze w Polsce 265

Przemyslu, Samuel Samsonowicz zezwala w drodze wyjatku Jakébowi
Jozefowiczowi, by poszedt do pracy na sszes¢ tygodni przed Swietami,
po uptywie tego terminu przywilej gasnie.l8)

Obowigzkiem czeladnika jest pracowa¢ sumiennie i rzetelnie dla
swego pracodawcy. Przed uptywem terminu najmu nie mogt opuscic¢
swego majstra i pojs¢ do innego, jak réwniez i majster nie mogt przed
uptywem terminu najmu czeladnika usung¢. Tylko za jego zgoda mogt
ustgpi¢ innemu majstrowi, ale i w tym wypadku, podobnie jak to byto
W sprawie ucznia, nie moze majster przyja¢ innego, dopdki umowa
z pierwszym jeszcze nie wygasta. Miedzy majstrami istniata ugoda
nie odmawiania sobie nawzajem czeladnikdw, ktora nie zawsze bywata
przestrzegang, ale przy schwytaniu winnego karano go bardzo surowo.
AV protokutach sagdéw podwojewodzifiskich zachowat si¢ wyrok w pro-
cesie 0 odmowienie czeladnika, na mocy ktérego winny zostat ska-
zany na zaptacenie 50 zt. grzywny.l19)

Jakie byto wynagrodzenie trudno okresli¢, w kazdym razie starali
sie majstrowie odbija¢ sobie co lepsze sity przez powigkszanie pensji,
skoro musi w to ingerowa¢ senjorat cechu, okreslajgc maksimum
wynagrodzenia.20) Pensja czeladnika u majstra zydowskiego musiata
by¢ jednak wyzsza anizeli u chrzescijan i dlatego chrzeScijanscy cze-
ladnicy chetnie przyjmujg prace u zydow. Przeciwko temu protestujg
cechy chrzescijanskie, talk np. cech krawcéw we Lwowie protestuje
przeciw zydom, ze odbierajg mu czeladnikow przez wyzsze wynagro-
dzenie.2)

Praca czeladnika byfa bardzo ceniong i w ten sposéb tworzyli oni
bardzo powazng konkurencje dla wyzwolonych majstrow, dlatego obo-
wigzkiem rabina bylo baczyé, by nie naduzywali oni swych praw
i nieprawnie nie wykonywali rzemiosta, by samodzel/nie nie otwierali
warsztatu i t. p.22) Jak dalece starano sie zapobiec konkurencji mio-
dego, pelnego sit cztowieka, dowodzi fakt, ze niezonatemu nie wolno
byto, o ile nawet miat odbyte lata praktyki potrzebne dla wyzwolenia
sie na majstra, samodzielnie otwiera¢ warsztatu, ale degradowano go
do roli czeladnika w obcym warsztacie, z pewnemi prawami réznemi
od praw zwyklego czeladnika.23)

Na wzor chrzedcijanski spotykamy takze i u zydow wedro-
wnych czeladnikéw. Czy ta wedrowka miata na celu specjalizacje

13) Z. Pazdro Organizacja i praktyka zyd. sadéw podwojewodzifskich,
dokumenty, Nr. 57.

20 Pmaks krawcow w tucku, w ,,Measef”, Petersburg 1902.

21) M' Bafaban., Zyd2| we Lwowie, dokumenty Nr.

22 ZHGP sto. .

23) Pinaks krawcow w Przemyslu p. r. 1704,
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lub wyszkolenie w danym zawodzie, czy tez byta spowodowang bra-
kiem pracy w rodizinnem miescie, nie da sie stwierdzi¢. W kazdym
razie faktem jest, ze istniat ten rodzaj czeladnikéw. Z tego powodu,
by zapobiec konkurencji wsrod miejscowych, zabrania statut przyjac
obcego do pracy, dopoki miejscowi nie majg zajecia. Zamiejscowemu
nie wolno dtuzej, jak trzy lata przebywaC w obcem miescie, a jezeli
po uptywie tego terminu pracuje jeszcze u kogo$, to grozi kara tak
majstrowi jak i czeladnikowi, ktérego usuwa sie z miasta.2d) Jezeli
zamiejscowy czeladnik przez zwiazek matzenski chciat sie osiedli¢ w
miescie cechu, za uzyskanie prawa osiedlenia sie i wykonaniu zawodu
ptacit w dwojnaséb, przytem nie zawsze ta podwojna optata skutko-
wata.25) Przez czas pobytu w miescie musiiat sie podda¢ miejscowym
przepisom.26p7

Usamodzielnienie czeladnika ustawowo nie byto utrudnione. Miat
on na cztery tygodnie przed Slubem zgtosi¢ sie do gminy z prosbg o
usamodzielnienie go. Wtedy seniorat gminny wraz z starszymi cecho-
wymi badat jego dziatalno$é rzemieslnicza. Widzimy wiec, ze podobnie
jak w cechach chrzescijanskich, miusiat kandydat réwniez i u zydow
wykona¢ pewng prébnag prace na podstawie ktOrej orjentowano sie,
czy posiada on dostateczne kwalifikacje do wykonania zawodu. Jezeli
orzeczenie komisji wypadlo na korzys¢ kandydata, to obowigzkiem
rabina byto wciggna¢ go do ksigg Yztonkowskich. Czy jednak w
praktyce tak tatwo sie to odbywato, trudno powiedzie¢. Raczej mozna
stwierdzié, ze zczasem starat sie patronat utrudni¢ dostep do cechu.
Dowodem tego moze by¢ proces w cechu blacharskim we Lwowie.
Patron tego cechu Mojzesz Nuchymowicz pozywa kilku cztonkéw przed
sad podwojewodzinski, zarzucajac im, ze bez zgody i woli patrona
mianowali czeladnika Lewka Herckowicza na majstra i pozwolili mu
otworzy¢ samodzielny zaktad.28) Proces ten moze by¢ dowodem taic
wewnetrznych w cechu, gdy pospoélstwo cechowe stara sie wytamaé
z pod wiadzy patronatu, utrudniajgcego dostepu do cechu. Mimo tego
jednego oderwanego wypadku, potozenie czeladnika w cechach zydow-
skich byto do$¢ znosne. Dowodem tego moze byé brak jakichkolwiek
wiadomosci 0 powazniejszych zatargach pomiedzy majstrami a cze-
ladnikami, ktéreby ostatecznie doprowadzity do zrzeszenia sie czeladni-
kow. Dziwnym bowiem wydaje sie fakt, ze nigdzie nie styszymy o
jakichs zwiazkach czeladniczych. Widocznie ich potozenie w ramach

24! ZHGP., str. 310. . )
25) Pinaks krawcow w Bitgoraju.
26) Pazdro Nr. 55.

21 ZHGP. str. 310.

28) Pazdro Nr. 69.
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cechu byto na tyle znosne, ze nie potrzebowali oni szuka¢ ostoi w od-
dzielnych zwigzkach.

c. Majster.

Kazdy cztonek cechu, ktéry chciat sie wyzwoli¢ na majstra musiat
mie¢ odbytg: dwuletnig'praktyke jako uczenh i jednoroczng jako cze-
ladnik oraz musiat by¢ zonaty; w walce bowiem o byt fatwiej mogli
wytrzymaé ludzie wolni, nieobarczeni rodzing; by wiec zapobiec tej
konkurencji w kazdym prawie pinaksie powtarza sie Kkilkakrotnie
uchwata, ze tylko zonatego mozna wyzwoli¢ na majstra. Wyzwolenie
cztowieka wolnego nalezy do bardzo rzadkich wypadkoéw i zazwyczaj
w akcie przyjecia zaznacza sie, ze jest to wylom zrobiony w obowia-
zujacej ustawie jedynie na rzecz danego osobnika, przytern zazwyczaj
ogranicza sie jego prawa przez natozenie nan jakichs specjalnych obo-
wigzkow.29) Dopiero wyzwolonego majstra zaliczano wpos$rdd braci
cechowej. Wyzwolenie majstra t. j. akt jego przyjecia, odbywato sie
wobec sedziego-rabina oraz kilku senjorow. Kandydat urzgdzat uczte
dla braci cechowej oraz wptacat wpisowe w naturze jak $wiecami i mio-
dem oraz pewng sume w gotdwce.30) Wpisowe byfa to suma, za ktorg
kupowat sobie t. zw. chazake, t. j. prawo osiedlenia sie i wykonania
zawodu w danem miescie. Chazaka byta naogdét nabywana na dozy-
wocie, lecz w wyjatkowych wypadkach mozna jag byto straci¢. Np. gdy
opuszczono miasto na dtuzszy okres czasu, a po powrocie nie uiszczono
sktadek za czas swej nieobecnosci, tracono chazake.3l)

Po wplaceniu wpisowego wciggano nowowstepujacego w pinaks
cechu, gdzie on sie podpisywat i zobowigzywat sie poddaé wszelkim
przepisom zawartym w pinaksie. Do 3-ch lat nazywa sie majstrem
miodym i ma nastepujgce obowigzki i prawa:

1. Nie wolno mu trzymaé ani czeladnika ani ucznia. Ustepstwo
od tej zasady udziela sie ma rzecz synéw cztonka, ktérym zezwala sie
natychmiast po $lubie zatrudnia¢ czeladnika i ucznia za pewng do-
datkowa optata, tak w gotdéwce jak i w naturze — miodem.

2. Nie wolno miodemu majstrowi zawiera¢ spotki ani z innym
miodym ani ze starym majstrem. W wypadku jednak, gdy mu sie na-
darzy wigksza robota, ktorej sam nie moze podota¢, ma sie zgtosi¢ do
sedziego rabina, ktéry ma prawo udzielenia mu zezwolenia na zawar-
cie spoki. Spotke moze réwniez zawrze€, jezeli mu sie nadarzy robota
na wsi, ale réwniez tylko za zgoda sedziego rabina.3?)

29) Pinaks krawcéw w Bitgoraju. .

39 L c i Statutem der Handwerkerzunft zu Kiejdan.

31) Pinaks krawcow w tucku.

32) Pinaks krawcow w Przemyslu p. r. 1704, 1722, 1734.
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3. Nie moze chodzi¢ z miarg i nozycami po targach w cechu kra-
wieckim.33)

4. Moze wejs¢ w stuzbe do starego majstra, ale tylko na krotki
czas przed Swietami.34B

5. Nie ma ani czyinnego ani biernego prawa wyborczego.

Po uptywie trzech lat uzyskuje on miano majstra starego i staje
sie zwyczajnym cztonkiem cechu, jako taki korzysta on z wszelkich
praw cztonkowskich, a wiec ma czynne i bierne prawo wyborcze i t. p.

Obowiazki majstra starego sg nastepujgce:

1. Kazdego tygodnia miat om uiszcza¢ skitadke na rzecz cechu,
mogt jednak sptaca¢ jg w ratach kwartalnych lub potrocznych.33)

2. Obowigzany jest pokolei co tydzien p6jS¢ z woznym zbieraé
sktadki u swych wspottowarzyszy, za uchylenie sie od tej czynnosci
ptacit 1 gr. kary.3")

Nie wolno mu trzymac wiecej anizeli jednego czeladnika i jednego
ucznia. Jednak obcigzonym wysokiemi podatkami zezwalat cech na
trzymanie jeszcze jednej sity pomocniczej.37) Czasem zezwolenie po-
wyzsze byto zwigzane z posiadaniem pewnego minimum kapitatu, mia-
nowicie 150 zt. gotéwki. Czyniono nawet ustepstwo i zezwalano na
zawarcie spotki dwom majstrom, ktorych taczny majatek wynosit
150 zt. i pozwolono im trzymac 3-ch czeladnikéw.

4. Starym majstrom jak i mtodym nie wolno byto zawiera¢ spotki
miedzy sobg. W wyjatkowych jednak wypadkach czyniono ustepstwo
od tej zasady mianowicie:

a) Jezeli nadarzy mu sie wieksza robota, ktorej sam nie wykona,
to moze sobie przyja¢ do pomocy innego miodego lub starego majstra,
jako wspdlnika, ale pod warunkiem, ze robota bedzie sie odbywata w
jego warsztacie.39)

b) Jezeli okoliczny szlachcic zamawia robote i nie wymienia zad-
nego rzemieslnika, tylko zwraca sie do Kilku obecnych naraz, to oni
maja zawrze¢ spbtke.39)

5) Pozatem powinien byt wykona¢ pewne funkcje, natozone nan
przez seniorat cechu. Za niepostuszenstwo grozita mu kara usuniecia
z cechu. Np. wydalono dwuch cztonkéw z cechu w Bitgoraju, gdyz nie
ustuchali rozkazu wiadzy i nie dostarczyli drzewa dla bractwa.

zona podczas nieobecno$ci meza oraz wdowa po majstrze korzysta
z tych samych praw i obowigzkéw, jakie posiadat maz. Wdowa przez

33) 134) jak__SZ?].
30 1Karlmonljot Nr. 8.
C

37) Pinaks krawcow w Przemys$lu, p. r. 1704
3S) L c.p.r 1722 o ]
39) Statuten d. Handwerkerzunft zu Kieijdan, § 2 i § 22.
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powtérne zamazpobjscie za nie-cztonka traci wszelkie prawa cztonkow-
skie.40)

Rozdz. Il. W¥adze cechu

Na czele cechu stali starsi pochodzacy z corocznych wybordw.
Kazdego roku w wolne dnie Wielkiejnocy lub $w. Szalasow zbierata
sie cata bra¢ cechowa w mieszkaniu sedziego rabina, gdyz tam zazwy-
czaj odbywaty sie wybory. Kazdy wyborca miat posiada¢ kartke per-
gaminowa ,.kalfi“. Prawo do kalfi miat kazdy cztonek cechu, ktory
od trzech lat byt wciggnietym w pinaks cechowy. Seniorat cechu ko-
rzystat z okazji wyborow i Sciggat w tym okresie wszelkie zalegle
sktadki na rzecz cechu; egzekucja tych zalegtosci odbywata sie w spo-
sob dos$¢ rygorystyczny, o ile nie miano gotowki na zaptacenie ich
musiano da¢ pewien zastaw. Dopoki nie uregulowano kwestji pie-
nieznej nie mozna byto uzyskac kalfi.4l) Kazdy posiadacz kalfi wpisy-
wat na niej imie ktoregokolwiek cztonka cechu i wrzucat jg do urny,
z ktorej nastepnie losowano cztonkéw komisji wyborczej.

llo$¢ cztonkow tej komisji byta r6zna w kazdem mieScie, np. cech
kusnierzy w Krakowie miat ich 9-ciu, cech krawcéw w Przemyslu —
7-miu, cech krawcow w tucku 4-ch. Ta komisja wyborcza wybierata
z posrod siebie prawyborcéw, ktérych liczba tez r6zng byta w rozmai-
tych miastach. Tak np. w Bitgoraju byto ich 3-ch, w tucku 7-miu,
w innych miastach przewaznie 5-ciu.

Prawyborcy musieli jeszcze tego samego dnaa naznaczy¢ wiadze
cechu z posrdéd innych czionkéw bractwa, im nie wolno byto siebie
samych wybierac.42)

Nie wszedzie jednak cieszyly sie cechy petna autonomig, i tak np.
w Poznaniu miata komisja matka — kszeirim, ktorej obowigzkiem byto
wybiera¢ co roku wtadze gminy i mianowac rowniez przy tej okazji
starszyzne cechu.43) Czasem prawo mianowania przetozonych cechéw
miat urzad podwojewodziriski.44)

Zarzad cechu.

Prawyborcy wybierali nastepujacych cztonkéw wydziatu: senjo-
row, mezéw zaufania, rachmistrzéw. Liczba czionkdéw wydziatu nie
byla wszedzie jednakowa, nawet w jednym i tym samym cechu nie
byta ona ustalona. Czasem wzrost liczby cztonkdéw w cechu powoduje

40) lbidem. ] ) )

41) Pinaks krawcow w Bitgoraju.

42) Pinaks krawcow w Przemyslu, p. r. 1689.
43) ZHGP.

44) Pazdro, Nr. 39.
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zwiekszenie liczby cztonkéw zarzadu. Na czele niektérych cechow
stali prezesi wydziatu, zazwyczaj tylko jeden, w wyjgtkowych wypad-
kach wybierano wiecej.45) Jezeli cech byt bardzo rozbudowany, to
poza temi zasadniczemi wiadzami miat jeszcze i inne, jak ustawo-
dawcdw, pilnujagcych ustaw i t. p.46) Najwyzsza wladze w zarzadzie
cechu miat senjor, dlatego dla uzyskania tego urzedu musiat on
przej$¢ przez nizsze szczeble w tej hierarchji, by¢é uprzednio rach-
mistrzem lub mezem zaufania. Kadencja jednego wydziatu trwata
jeden rok.

Poza tymi Swieckimi kierownikami cechu miat kazdy z nich
jeszcze swego kierownika duchowego: sedziego rabina lub, jak go na
wzor chrzescijanski nazywano, patrona cechu.47) Sedzia rabin byt naj-
czesciej zarazem jednym z rabindw gminnych, rzadko ktory cech ma
swego oddzielnego rabina. Sedzia-rabin byt zazwyczaj najwazniejszg
figura w cechu, bez zgody ktérej nie przedsiewzieto zadnej wazniej-
szej czynnosci w zwigzku.

Funkcje wiadz.
I. Sedzia rabin.

Rabin byt najbardziej powazang osobg w cechu, pochodzit badZ z
wyboréw badZz byt naznaczony przez gmine.48) Podczas gdy kadencja
cztonka trwala jeden rok, raban byt wybierany na czas dtuzszy. Dowo-
dem tego mogg by¢ nastepujace fakty: Akt przyjecia nowego cztonka
w roku 1734 jest podpisany przez rabina Samuela Samsowicza w Prze-
myslu, ten sam rabin jest podpisany na uchwale z r. 1743.49) Lub inny
przyktad: na rok 1770 przypada proces miedzy patronem cechu bla-
charskiego, ktory zostat wybrany jeszcze w r. 1766 a kilkoma czton-
kami tegoz cechu.50) Urzad rabina bywat czasem dziedzicznym, jak
wyzej wzmiankowany Samuel ,ojciec Samsona, byt réwniez rabinem
cechowym. Widocznie urzad ten sprawowat on przez dtugie lata, mozli-
wie az do Smierci, gdyz przy wzmiance o synie czytamy: ,,...syn bt. p.
dtugoletniego rabina cechowegoO.

Dzialalno$¢ rabina byta bardzo rozlegta. Wszelkie uchwaty zapa-
daja w jego obecnosci, on rozstrzyga o przyjeciu nowego cztonka, akt
przyjecia musi by¢ wobec niego zawarty, jego obowigzkiem jest nowo-
wstepujacego wciagna¢ w ksiege cechowa. Powinien baczy¢, by w ce-
chu panowat tad i porzadek, by nikt bezprawnie nie wykonywat za-

45) PEnaks ikr. w Bitgoraju.

46) Statuten d. Handw. zu Kiejdan.

47) Phknaks ikr. w Przemyslu, pr. 1695.

48) ZHGP. ]

49) Pinaks kir. w Przemyslu P. r. 1734 i 1743.
50) Pazdro, Nir. 69.
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wodu. U niego znajduje sie skarb cechu w postaci skarbonki, do ktorej
wrzucano skiadki cztonkowskie. On kontrolowat wydatki i dochody
cechu, w tym celu ksiega protokutéw musiata sie znajdowaé w jego
mieszkaniu. On miat pod swojg statg kontrolg starszyzne cechowg, a w
tym celu zebrania zwigzkowe odbywaty sie w jego mieszkaniu. Gtowng
jednak jego funkcja bylo sgdownictwo. Rozstrzygat on tak w spra-
wach karnych jak i cywilnych. Kary nakladat przewaznie wedtug
wiasnego uznania, nie miat on/ w tym wypadku zadnych ograniczen,
poza pewnemi wyjatkami, w ktorych statut okreslat wysoko$¢ grzy-
wny. W sprawach karnych, jak za pobicie lub za obraze cztonka, mégt
ukara¢ wiezieniem lub publicznem napigtnowaniem w synagodze.5l)

Patronowi przystugiwato prawo przekroczenia ustaw, np. spoiki
nie wolno byto zawiera¢ miodym majstrom, lecz patron byt w prawie
zezwoli¢ na przekroczenie tego przepisu i mégt zezwoli¢ na zawarcie
spotki; lub w innym wypadku, gdy ustawa zabraniata przyjmowaé
czeladnika na czas krotszy anizeli kwartat, patron miat prawo skrécic¢
dany terminu Szereg takze innych ustaw miat on prawo przekroczyé.
Do patrona zwracajg sie, by wylosowat wspélnikéw do roboty, ktorej
samemu nie wolno i nie mozna wykonaé. Gdy kto$ otrzyma robote,
ktorej sam nie umie wykona¢, powinien zwrécic sie do patrona, ktéry
skieruje go do specjalisty.52) Poza tern do jego funkcji nalezato da-
wanie $lubéw cztonkom, pisanie listéw, i t. p. drobne ustugi, ktére
przynosity mu pewien dochdd.53)

Dochody rabina nie byly state, pochodzity one z nastepujgcych
Zrodet.

1. Kar pienieznych, ktére w gléwniej mierze szty na rzecz rabina
cechu.

2. Udzielania pewnych specjalnych przywilejéw majstrom, pisania
listdw, dawania Slubow i t. p.

3. Kontraktéw zawartych miedzy majstrami, z umoéw zawartych
z czeladnikami (umowa z uczniem byta wolng od optat).

4. Pieniedzy zbieranych dla patrona w czasie $wigt i potSwiat
oraz w Purim.

5. W niektérych cechach krawieckich miat patron monopol sprze-
dazy nici rytualnych i zadnemu cztonkowi ani krawcowi niezrzeszone-
mu nie wolno bylo, czy pracowat w miescie czy poza jego obrebem,
gdzieindziej sie zaopatrzy¢ w powyzszy towar, jak tylko u rabina ce-
chowego, ktory pobierat za to pewng statg optate zaleznie od ilosci
zakupionego towaru.

51) Kadmonijoth Nr. 8.

52) Pinaks -krawcéw w Przemyslu P. r. 1'695.
53) Pazdro, Nr. 72.
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Jedynie w Poznaniu poza temi dochodami musiat cech z polecenia
gminy ptaci¢ patronowi pewnga statg pensje. W innych miastach mimo
niestatej pensji dochody jego byty dos¢ znaczne, jak to widaé z wyzej
wymienionych pozycyj.

Patronowie nie zawsze stali na odpowiednim poziomie moralnym,
czasem (naduzywali oni swych praw. Bardzo ciekawy dokument, $wiad-
czacy o tern zachowat sie w protokutach sagdu podwojewodziniskiego we
Lwowie. Jest to proces przeciwko patronowi cechu kusnierzy we Lwo-
wie, Moszkowi Landysowi, ktéremu zarzuca sie zdzierstwo, korupcje
oraz naduzycia praw patrona.54) Nie mozna jednak powyzszego wy-
padku uogdlnia¢ ani przypisa¢ wady Moszka Landysa innym patro-
nom.

Il. Senior .“9

Podczas corocznych wyboréw wybierano kilku senioréw, ktorzy
dzielili miedzy sobg urzad seniora w ten sposéb, ze kazdego miesigca
wihadze sprawuje inny t. zw. ,senior mensis“ parnas hachodesz. Do
seniora mensis nalezy zatatwienie wszelkich czynnosci administracyj-
nych w cechu. Np. jezeli ktory$ cztonek chce zastrzec sobie klientele,
to powinien zwr6ci¢ sie do seniora mensis 0 zrobienie odpowiednigj
adnotacji. Klucz od skarbonki cechowej spoczywa w reku seniora men-
sis, on decyduje o wydatkach cechu, z tego powodu powinien on kazde-
go miesigca sktada¢ sprawozdanie ze swej czynnosci. Obowigzkiem
jego jest baczyé, by cztonkowie regularnie wptacali swoje sktadki na
rzecz cechu, w wypadku (niepostuszenstwa przystuguje mu prawo prze-
$ladowania opornych bardzo surowo, wedtug swego wiasnego uznania.
Do niego nalezy baczenie, by zaden czionek nie przekroczyt jakiej$
ustawy, on jest zobowigzany strzec, by kazdy czionek przynajmniej
raz na cztery tygodnie zostat wezwany do czytania w pisSmie Swietem,
podczas modlitwy. Kazdy akt przyjecia nowego cztonka musi by¢
wobec niego wraz z rabinem cechowym zawarty, on réwniez powinien
by¢ na nim podpisany. Senior powinien wystrzegac sie, by sam jakiejs
ustawy nie przekroczyt, gdyz w przeciwnym razie i on nie zostaje
wolny od kary, ktéra u niego jest zazwyczaj wyzsza anizeli u innego
cztonka.

Funkcje seniora byty zasadniczo honorowe, tylko w rzadkich wy-
padkach kary pienieznie szty na rzecz seniora mensis.55

55) Pinaks cechu krawcow w Przemyslu, p- r. 1691 i 1766. Pinaks «[chu
krawcow w Bitgoraju. Statut d. Handlweirkerzunrt zu Kiejdatn. zSeitscnriit

d. hist. Ges. f. di. Provinz Posen.
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. Mezowie zaufania i rachmistrze %)

Do ich obowigzkéw nalezato prowadzenie ksigg i rachunkowosci
cechu. Kazdg sktadke czionkowska musieli wcigga¢ do ksigg cecho-
wych, a przed wyborami musieli przed komisjg, ktora byta pewnego
rodzaju komisja rewizyjng w dzisiejszem pojeciu, sktada¢ sprawozda-
nie ze swej dziatalnosci. Czynnosci ich byly jawnie i kazdy cztonek
cechu miat prawo wgladu w ksiegi buchalteryjne. Jezeli ich podejrzy-
wano, ze nie spetniajg swych czynnosci rzetelnie, wtedy przystugiwato
prawo ktéremukolwiek cztonkowi pozwac ich przed sad cechowy. O ile
jednak zarzuty przeciwko nim skierowane okazaly sie bezpodstawne-
mi, winni oszczerstwa byli bardzo surowo ukarani.

Czynnosci mezoéw zaufania i rachmistrzow byty honorowe.

IV. Ustawodawcy .59

Nie kazdy cech miat specjalny rodzaj ustawodawcow, tylko cechy
potezne, bardzo rozbudowane, jakim byt widocznie cech krawcéw w
Kiejdanach, wybiera kazdego roku wraz z wiadzami administracyj-
nemi réwniez i ustawodawcéw. Obowigzkiem ich bylo zbieranie sie
kazdego kwartatu i badanie ustaw. O ile jaka$ dawna ustawa wyma-
gata pewnej poprawy, oni mieli wprowadzi¢ odpowiednig nowelg,
w wypadku za$, gdy ustawa wydala sie juz przezyta, bez zadnego
znaczenia, mieli prawo znie$¢ jg i w jej miejsce wprowadzi¢ inna,
nowa. Przy wprowadzeniu nowych ustaw wzorowali sie oni na prawie
zwyczajowem miejscowem lub na ustawodawstwie w innych miejsco-
wosciach, czasem bowiem przy ustawach spotykamy adnotacje, ,,we-
dtug zwyczaju" lub ,,wedtug zwyczaju miejscowego”. Waznos¢ ustawy
uptywata z terminem trzyletnim.

Wozny.

Kazdy cech poza tern, ze uzywat stug gminnych, miat przynaj-
mniej jednego woznego. Wobec tego, ze czasem jeden wozny nie wy-
starczyt, a ze wzgleddéw finansowych na wiecej nie mozna bylo sobie
pozwoli¢, postanowiono, ze kazdy cztonek powinien przez jeden rok
spetnia¢ funkcje woznego. Tylko synowie cztonkéw sg od tego obo-
wigzku wolni.5g)

Do obowigzkéw woznego nalezato:59)

1. Dwa razy w ciggu tygodnia by¢ u prezesa i u patrona cechu
Z zapytaniem, czy nie ma dlan pewnych zlecen.

2. ZbieraC datki na rzecz cechu.

56) Pinaks krawcow w Bitgoraju.

67) Statuten d. Handwerkerzunft zu Kiejdan.
58\ J c.

50) Kadmonijoth Nr. 8 Pinaks krawcéw w Bitgoraju. Pinaks krawcéw
w Przemyslu p. r. 1766.

m. z. 18
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3. ZbieraC skfadki cztonkowskie, a w razie niezaptacenia egzekwo-
wac je przez famitowanie przedmiotéw.

4. Strzec, czy cztonkowie nie przekraczaja jakich$ ustaw, a w ra-
zie podejrzenia kogo$ donies¢ o tern wiadzy odpowiedniej.

5. Zwotywac cztonkdédw na zebrania zwyczajne i nadzwyczajne
w cechu.

Funkcja woznego nie byfa bezptatna; poza stalg pensja, ktorej
wysoko$¢ okres$lano w czasie zawierania z nim umowy, otrzymywat
on pewng cze$¢ z kar pienieznych oraz z sum procesowych miedzy
cztonkami. O ile suma procesowa wynosita do y2 zt. otrzymywat on
1 szelag, a o ile od 1 do 1000 z+. — 1 gr.

Niektore cechy znaty jeszcze jeden rodzaj woznych t. zw. woznych
jarmarcznych; co nalezato do ich obowigzkéow trudno okreslic.
Wischnitzer uwaza, ze chodzili oni po jarmarkach i zbierali wiado-
mosci wazne dla cechu, ale ta hipoteza jest bezpodstawna.60) Przy-
puszczalnie w czasie targébw i jarmarkdéw sedzia-rabin miat bardzo
wiele pracy, gdyz w tym okresie bywajg czestsze spory anizeli w zyciu
codzdennem, wozni wiec byli bardzo zajeci, a ze stali wozni nie mogli
podota¢, wiec dorywczo przyjmowano jeszcze dodatkowe sity pomoc-
nicze. Dowodem tego moze byc¢ fakt, ze wozny jarmaczny nie pobiera
statej pensji, ani tez pensji- ryczattem, lecz do niego nalezg pienigdze
przypadte z zatargbw w czasie jarmarkéw.0l)

Sadownictwo.

Zatarg miedzy cztonkami cechowymi oraz wszelkie inne spraw}’
sporne cechu nalezaly do nastepujacych saddw:

a. Sadu cechowego, ktérego przetozonym i jedynym sedzig byt
patron cechu.

b. Sadu podwojewodzinskiego w miescie krolewskiem.

c. Sgdu miejskiego, tylko w sprawach miedzy cechami miejskiemi
a zydowskiemi; zwykle w kontraktach zaznacza sie czy sie obie strony
poddajg kompetencji sagdu miejskiego.

d. Sadu gminnego.

Zasadniczo wszelkie zatargi miedzy cztonkami cechu fagodzit jego
patron. W miastach krélewskich za$ z urzedu majg wszyscy prawo
apelacji do sadu podwojewodzinskiego, lecz cechy bardzo rzadko ko-
rzystajg z tego prawa. W wypadkach jednak bardzo powaznych, gdy
w gre wchodzi np. zniestawienie patrona lub gdy sprawe wytacza sam
patron, wtedy proces odbywa sie wobec sgdu podwojewodzinskiego.
Podwojewoda jednak sam ustepuje swoje prawa na rzecz senioréw lub

00) Die jid. zechen in Pojlen, str. 13.
01) Kadmonijotih, Nr. 8.
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rabina z prawem apelacji do siebie.62) W wypadkach kiedy proces
toczyt sie w sadzie podwojewodzinskim, kierowano sie i tutaj ustawa-
mi cechowemi i czesto sie sad na nie powotuje.63) W niektdérych spra-
wach sad podwojewodzinski uwaza, ze sad cechowy jest bardziej kom-
petentny w wydawaniu wyrokow, aniizeli podwojewodzinski, wiec tam
odsyta sprawy do siebie skierowane. Tak np. w sprawie miedzy miecz-
nikiem Ickiem Jakubowiczem, a Manysem Nuchymowiczem czytamy:
»-.0 C0 do urzedu pozwany, a przez niego do cechu ziotnickiego do
rozsadzenia odestany/'64) Mamy tu zupetne odwotanie sie sagdu podwo-
jewodzinskiego do sadu cechowego.

W miastach, w ktorych autonomja cechéw nie byta zbyt rozlegta,
sadownictwo nalezato do gminy, ktéra w tych wypadkach starata sie
uzurpowac sobie jak najszersze prawa, jak np. mianowanie sedziego
gminnego. Gmina byta réwniez instancjg odwotawczg od wyrokow
sedziego rabina. Egzekucja wyrokdéw zapadtych na sadach cechowych
nalezata do gminy.65)

W kwestjach spornych miedzy cechami zydowskimi a chrzesci-
janskimi rozstrzygat sad miejski, ale w tych wypadkach musiata by¢
specjalna umowa miedzy niemi. Tak np. w ukiadzie z r. 1792 pomiedzy
cechem krawcdw zydowskich a cechem miejskim w Lublinie jest je-
den punkt, ze obie strony poddajg sie kompetencji sadéw miejskich.66)

Widzimy, ze poza zaszczytem funkcje cechowe byty polaczone z
pewnemi korzys$ciami materjalnemi, to tez nie dziwne jest, ze kazdy
dobijat sie 0 wladze. Nasuwa sie pytanie, czy w cechach zydowskich
wytworzyt sie, podobnie jak w chrzescijanskich, pewnego rodzaju
patrycjat cechowy, ktory zagarnawszy wiadze w swe rece, nie dopu-
szcza zczasem do miej nowych sit. Konkretna odpowiedZ na to pytanie
jest bardzo trudna, materjat bowiem o cechach jest jeszcze niezupetny,
a w obecnym niema w tej sprawie jakiej$S pewnej wzmianki. Mozna
miedzy wierszami wyczytac, ze w cechach zydowskich sprawa ta nie
przedstawia sie lepiej, anizeli w cechach chrzescijanskich. Zdanie to
jest oparte na pinaksie cechu krakowskiego w Bitgoraju. W pinkasie
tym zachowaty sie protokuty corocznych wyborow w ciggu 33 lat,
z wymienieniem imion i nazwisk wybranych czionkéw. Co nas tam
uderza to fakt, ze jest kilka stale powtarzajacych sie imion os6b, ktére

62) Pazdro, Nr. 39.

63) L ¢. Nr. 69.

¢4) L c. Nr. 57.

65] ZHGP. str. 310. )

66) Bataban M., Die Judenstadt v. Lublin, rozdz. IX.
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spetniaty naprzemiam to funkcje seniora to prezesa. Dla zilustrowania
podamy imiona dwu 0s0b:

1. Mojzesza Abrahamowicza, ktory byt 14 razy seniorem i 2 razy
prezesem.

2. Abrahama Natanowicza, ktéry byt 8 razy seniorem i 7 razy
prezesem.

Takich byto jeszcze Kilku.

Ta warstwa bedaca u steru widocznie naduzywata swej wiadzy,
co powodowato zatargi i tarcia wewnatrz cechu, wreszcie ingeruje
tutaj gmina i korzystajac ze swych praw suwerennych uchwala, ze
nikt nie moze by¢ wiecej jak dwa razy pokolei seniorem. W ten sposéb
kfadzie sie w czesci kres zatargom i walkom wewnatrz cechu, na tle
ubiegania sie o wiadze.07) Echem tych walk moze by¢ réwniez wyzej
cytowany proces w cechu blacharskim we Lwowie. (Jak juz wyzej
powiedziano, prawa ta nie jest jeszcze zupetnie jasng, mozliwie, ze
nowe dokumenty rzucg inne $wiatto na nig).

Rozdz. 111. Dochody i wydatki cechu

Cech czerpat swe dochody z natepujacych zrodet:08}

1. Stata optata cztonkowska; kazdy cztonek cechu byt zobowigzany
ptaci¢ kazdego tygodnia pewng statutowo okre$long sume na rzecz
cechu. Suma ta naog6t wynosita 1 grosz tygodniowo. Sposob poboréw
tych optat byt dwojaki, albo wozny, wraz z jednym z cztonkéw lub
z jednym seniorem mensis, pod koniec kazdego tygodnia chodzit po
nalezytos¢, albo mozna jg byto uiszczac ryczaltowo w ratach kwartal-
nych lub potrocznych.09)

2. Datki na rzecz cechu; celem pokrycia wydatkéw cechowych nie
zawsze starczyty state dochody cechu, dlatego zobowigzano cztonkdw,
by poza niemi placili pewng okre$long sume na rzecz cechu. Przewaz-
nie wynosit ten wolny datek 1 szel. na tydzien lub pewien ustalony
procent od kazdego zarobionego zlotego. Spiata tych datkéw byta
regulowana jak wyzej.70)

3. Wpisowe; kazdy nowowstepujacy musiat wptaca¢ pewng statu-
towo okreslong sume, za ktorg kupowat sobie koncesje na wykonanie
zawodu w danem miescie, w ktérem znajdowat sie cech. Wpisowe byto
wszedzie prawie jednakowe, wahato sie od 14—20 zt., przytem czio-

07) Pinaks krawcow w_ Bitgoraju. . . o

68) Przy okreslaniu zrodet” dochodu postugiiwona si¢ wszystkiemi doku-
mentami; wysokosC cyfr jest czerpang z_pinaksow cechu krawcow w Prze-
myslu i Bitgoraju, ze statutow kusnierzy i balbierzy w Krakowie.

60) Kadmonijoth, Nr. 8. .

70) Pinaks 'krawcow w Przemyslu p. r. 1766.
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wiek zamiejscowy, o ile juz uzyskat prawo osiedlenia sig, ptacit prawie-
ze w dwdjnaslb. Niektére cechy pobieraly jeszcze datki w naturze
jak miod i Swiece do synagogi cechowej.71)

4. Optata czeladnikéw i uczni; byta ona prawieze stata, wynosita
2 zk. rocznie. Za regularne jej uiszczanie odpowiadat majster.72)

5. Kary pieniezne; wszelkie kary pieniezne naktadane na czion-
kéw za przekroczenie ustaw lub wynikie z proceséw szty na rzecz
cechu.73)

6. Za udzielanie pewnych specjalnych przywilejow czionkom;
cech czasem wydzierzawiat swym cztonkom monopolistyczne prawo
wykonania wyrobow dla pewnych grup spoteczenstwa lub dla pewnych
poszczeg6lnych rodzin. Za te koncesje zwykle pobierat pewne state
optaty. Wysoko$¢ byta rozmaita, kazdy uprzywilejowany powinien byt
kazdego roku zawiera¢ z cechem umowe co do jej wysokosci.74)

7. Podatek niezrzeszonych rzemie$lnikow; kazdy rzemiesinik, o
ile nie byt zorganizowany w ramach cechu, musiat za prawo wykonania
zawodu optacac sie cechowi miejscowemu. Cech uzasadniat optate te
swoim podatkiem na rzecz cechu miejskiego, byt wiec w tym wypadku
tylko pewnego rodzaju posrednikiem, lecz jak kazdy posrednik starat
sie zarobi¢ na tern.75)

8. Dochody z modlitw; kazdy cech miat badZ swojg wiasng bozni-
ce badz tez miejsce w ogodlnej synagodze. Jezeli miat wiang boznice,
to wszystkie dochody szty do kasy cechowej, ktéra nastepnie wydzie-
lata sumy na rzecz utrzymania boznicy.76)

Wszystkie dochody zbierano do szkatutki, ktéra miescita sie w
mieszkaniu sedziego rabina, klucz do niej miat w swem reku senior
mensis.77)

Wydatki cechu:

1. Optata na rzecz cechu miejskiego; wydatek ten byt najucigz-
liwszy i najpowazniejszy zarazem w budzecie cechowym. Cechy miej-
skie nie tak tatwo rezygnuja ze swego prawa wytacznosci i dopiero
po diugich walkach ustepujg je czeSciowo na rzecz cechdéw zydow-
skich, kazac sobie za to placi¢ bardzo wysokie optaty. Sposéb regulo-
wania tej optaty byt rozmaity, albo naktadano ryczattowg sume na
cztonka bez wzgledu na wielko$¢ jego zarobkéw, tak np. cech w Lubli-

71) Kadmonijoth, Nr. 8 i 9. ]

72) Pinaiks krawcoéw w Bitgoraju. = » o

73) W kazdym pinaksie, o ile okresla sie wysoko$¢ kary pienieznej, za-
razem zaznacza Sie na czyja rzecz one ida: cechu, gminy, rabina, seniora, pod-

wojewody.
! gi_naiks krawcdw w Przemyslu, p. r. 1821,
Pinaks krawcéw w Przemyslu, p. r. 1704.
Pinaks krawcow w Bitgoraju.
Pinaks krawcéw w Przemyslu, p. r. 1691.
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nie pobiera od kazdego czionka 9 fl. rocznie, albo cztonek byt zobo-

wigzany pfaci¢ pewng statutowo okreslong sume od kazdej sztuki wy-
konanego towaru.

Np. w Przemyslu kazdy krawiec byt zobowigzany do nastepujacej
optaty:

a. od nowego ubrania: zupana lub kontusza — 3 gr.

pary spodni — 2 gr.

b. od naprawek: od 18 gr. zaptaty — 2 szel.
od 1 zt " — 1 gr.

c. od przerdbki: kontusza lub zupana — 3 or.
pary spodni — 1 gr.

ubrania duchownego — 2 gr.

d. od ubran z grubego materjatu: od zt. 1 — 1.

Cechy zydowskie czasem optacaty sie na dtuzszy okres czasu ry-
czattowg sumg, aby unikng¢ statych zatargéw wyniktych na tle opta-
cania tych sum.78)

2. Koszta administracyjne; opal, oswietlenie tak lokalu cechu
jak i synagogi, o ile cech takowg posiadat.79)

3. Pensja stuzby cechowej, jak woznego, kantora i innych. Wy-
soko$¢ byta zawsze omawiana w czasie zawierania kontraktu. Czasem
nie ptacono im gotéwka, lecz uwalniano ich od pewnych powinnosci,
by wykonali wzamian za to zlecenia cechu. Tak np. przyjmuje cech
krawcow w Bitgoraju Chaima Mordchajowicza, uwalniajagc go od
wszelkich optat, ale pod warunkiem, ze bedzie spetniat funkcje szkol-
nika w synagodze cechowej.80) W niektérych miastach jak np. w Po-
znaniu musiat cech z polecenia gminy jeszcze optaca¢ rabina cecho-
wego.

4. Wydatki o charakterze filantropijnym: a. Utrzymanie niedotez-
nych majstrow, b. Utrzymanie wddw i sierdt po majstrach, c. Udzie-
lanie pewnego rodzaju stypendjum dla chetnych do nauki a nie po-
siadajagcych $rodkéw do tego. d. Podarek Slubny dla cztonka o ile
wpisat sie do cechu przedtem.8l)

0 statych wydatkach cechu decydowat senior mensis. Jezeli
jednak wydatek byt znaczniejszy, decyzja samego seniora nie star-
czyka, lecz potrzebna byfa do tego decyzja badZ catego zwigzku badz
tez starczyta uchwata 10 cechmistrzow.82)

78) Die Judenstadt v. Lublin, rozdz. IX. Schorr: Zydzi w Przemyslu, do-
kumenty Nr. 98. Pinaks (krawcow w Przemyslu, p. . 1725 i 1734.

79) Pinaks knawcow w Bitgoraju.

80) Pinaks krawcow w Bitgoraju.

81) ZHGP. i Pinaks ikraw. w Przemyslu p. r. 1734,

82) Kadmonijoth, Nr. 8 i Pinaiks krawcow w Przemyslu, p. r. 1691.
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Jezeli poréwnamy dochody z wydatkami cechu, to na pierwszy
rzut oka wydaje sie, ze o ile nie przewyzszaty one wydatkéw, to je
przynajmniej pokrywaty. W rzeczywistosci rzecz ta nie przedstawia
sie tak rézowo i utrzymanie rownowagi w budzecie cechu nalezato do
rzeczy bardzo trudnych. Czesto styszymy skargi na to, ze obciazone
wydatkami cechy nie moga sie uwolni¢ od dtugéw, dlatego naktadajg
wieksze optaty na swych cztonkéw. Tak np. 18 Elul 1800 r. powigksza
cech krawcow w Bitgoraju sume wpisowego prawieze w dwdjnasob
zamiast dotychczasowych 16 zt. na 30, pozatem powieksza szereg in-
nych optat. W motywacji tej uchwaty jest skarga na kryzys, ktéry
z dnia na dzien sie powieksza i niema widokéw wyjscia z tej sytuaciji,
kasa cierpi na staty brak gotéwki i t. d., z przyczyn powyzszych za
zgoda catego cechu zwieksza sie wyzej wymienione opfaty.

Poza tern styszymy, ze cechy byty zadluzone badzto u swoich
cztonkdw badZ tez w gminie. Sptacanie nalezno$ci nalezato do rzeczy
bardzo trudnych, regulowano w najrozmaitszy sposéb. Czlonkow
wierzycieli uwalniano na pewien okres czasu, z statych skiadek, dopoki
dtug imie zostat wyréwnany. Tak np. 6-ciu cztonkdéw cechu w Bitgoraju
kupuje dla cechu rodaty wyktadajac zan cene kupna. Cech nie ma
pieniedzy na splacenie ich, wiec postanawia zwolni¢ ich z optat tygo-
dniowych na przecigg dwu lat, w ten sposéb zostanie im suma zwré-
cona. Trudniej byto sptaca¢ innych wierzycieli, w tym celu prawdo-
podobnie sprzedawano ruchomosci nalezace do cechu. Tern tylko da
sie wytlumaczy¢ zakaz, ze pieniedzy uzyskanych ze sprzedazy ro-
datéw nie mozna uzy¢ na sptacenie dtugbéw.83)

Mimo tak kiopotliwego stanu finansowego cechu nie styszymy
nigdzie o jego bankructwie.

Rozdz. IV. Stosunek cechu do gminy.84)

Gmina zydowska, reprezentantka zydoéw nazewnatrz miata w ra-
mach swej autonomji wiadze nieograniczona. Sledzi ona wszelkie prze-
jawy zycia swoich mieszkancéw, starajac sie w kazdym wypadku uza-
lezni¢ ich od siebie i ciggna¢ korzysci dla gminy. Totez zorganizowanie
sie rzemieslnikow w cechy nie mogto ujs¢ jej bacznemu oku. Stara
sie ona od pierwszej chwili wywiera¢ na cechy dominujacy wplyw.
W tym wypadku nasladuje ona z zupetnem powodzeniem rady miej-
skie, a stosunek cechow zydowskich do gminy mozna $miato poréwnaé
ze stosunkiem cechow chrzescijanskich do rady miejskiej.

83) Pinaks krawcow w Bitgoraju. ]
_ 84) Pinaks krawcow w Przemyslu,lg)_. r. 1704 i 1706. ZHGP. 310. Kadmo-
nijoth, Nr. 33. Diwrej chejfec Nr. 21. Pinaks krawcéw w Bitgoraju.
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Od chwili swego powstania jest cech zalezny od gminy, a wiec
przedewszystkiem statut cechu ulega zatwierdzeniu przez seniorat
gminy. Co wiecej, nie tylko statut, ale wszelka uchwala cechowa nie
moze wejS¢ w zycie bez aprobaty gminy, ktérej przystuguje prawo
veta. Np. cech wyzylaezy (mynakrim) w Krakowie uchwala, ze kazdy
uczen placi do kasy cechowej 60 zi., gmina nie chce zatwierdzi¢ tej
uchwalty i skresla ja, wprowadzajgc w jej miejsce nowg, mianowicie,
ze nauka jest zasadniczo bezptatng, ale nauczycielowi przystuguje
prawo domagania sie honorarjum, niestuszne jednak jest, jezeli cech
kaze sobie ptacié.

Zadne posiedzenie w cechu nie odbywa sie bez udzialu reprezen-
tacji gminnej, kwestje sporne z innymi rzemie$lnikami rozstrzyga
gmina. Gmina bojac sie, by cechy lub przynajmniej cze$¢ ich cztonkéw
wzréstszy w potege nie wytamaty sie z pod jej wplywu, korzysta z
walki i tar¢ wewnatrz cechu, wyniktych na tle ubiegania sie o wiadze
w cechu. Gmina dobrze rozumie, ze i jej nie bedzie wygodnie, o ile
w cechu wytworzy sie patrycjat i do walki stanie réwny z réwnym,
z tego powodu korzysta z przystugujacych jej praw, wprowadza
uchwate, ze nikomu nie wolno wiecej anizeli dwa razy by¢ seniorem.

Najlepiej stosunek cechu do gminy charakteryzuje rozporzadze-
nie gminy w Poznaniu z r. 1737, w sprawie zwigzkoéw rzemieslniczych.
Na podstawie tego rozporzadzenia gminie przystugujg nastepujace
prawa:

1. Gmina mianuje patrona cechowego.

2. Komisja, ktéra mianuje kahat, ma réwniez nominowac repre-
zentacje cechowa. Sklad reprezentacji przedstawia sie nastepujaco:
3-seniorowie gminni, 2-cechmistrze.

3. O ile kary wymierzone przez rabina cechowego przekraczajg
sume 10 zt, przystuguje poszkodowanemu prawo apelacji do gminy.

4. O przyjeciu nowego cztonka decyduje gmina, ktéra ma sobie
przyjac, jako sity fachowe dla orzeczenia o zdolnosSciach kandydata,
cechmistrzéw z gtosem doradczym.

5. O ile rzemies$Inik zydowski zostaje pozwany przed sad chrzesci-
janski, nie powinien sam sie stawié, lecz ma sie zwr6ci¢ do gminy,
ktéra go pouczy, jak ma postapi¢, lub moze nawet sama wyznaczy mu
obronce. Ta uchwata jest uzasadniona tern, ze jedynie gminie sg znane
prawa i przywileje nadane zydom.

6. Egzekucja wyrokéw zapadtych ina sgdach cechowych nalezy
do gminy.

Widzimy wiec jak szerokg byta whadza gminy nad cechami. Oczy-
wista, ze nie wszedzie cechy byly tak bardzo skrepowane jak w Pozna-
niu. W niektorych miastach cechy cieszg sie szerszg autonomja, np.
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ani w pinaksie cechu krawcow w Przemyslu, ani w Bitgoraju ani w
Kiejdanach nie spotykamy, by gmina w czem$ przeszkadzata lub kre-
powata dziatalno$¢ cechéw. Mozna to wyttumaczy¢ tern, ze cechy te
byty do$¢ potezne i napewno wytamaly sie juz z pod wiadzy gminnej,
ograniczajgc ja do minimum.

Naogét jednak stosunek cechu do gminy nie byt wolny od kon-
fliktow. Cechy bowiem starajg sie usungc¢ jej suwerenno$¢ wszelkiemi
sposobami. Zilustrujemy to nastepujagcemi faktami:

1. Wyzej wzmiankowany cech wyzylaczy stara sie oming¢ uchwa-
te gminy w ten sposob, ze zmusza swoich cztonkow, by przysiegali
na zapadta uchwate podczas posiedzenia cechowego. Nastepnie protokut
zebrania wraz z uchwalg weciaga sie w pinaks, proszac gmine by ja
zatwierdzita. Gmina jest mocno oburzona, nie ma jednak rady, gdyz
nikt nie moze uwolni¢ cechmistrzow ze ztozonej przysiegi, musi sie
wiec zgodzié, by zapadta uchwata weszta chwilowo w zycie, zastrzega
sobie jednak, ze zaden z nowowstepujgcych nie podda sie jej.

2. Albo omija uchwaly gminy; nie wszystkich cztonkéw wcigga
w pinaks, w ten sposéb uwalnia ich od poddania sie rozporzadzeniom
gminnym w sprawie cechéw. Tern tylko mozna wytlumaczy¢ uchwate,
ze ten kto nie figuruje na liscie cztonkéw, nie jest obowigzany poddac
sie uchwatom gminy. A Ze to byto praktykowane dowodzi fakt, ze
czasem w akcie przyjecia zaznacza sig, ze dany cztonek ma wszelkie
prawa, gdyz nalezat do cechu, lecz ,,zapomniano“ go wpisa¢ w ksiegi.

Widzimy jakiemi drogami cech stara sie omingé wplyw gminy.
Zczasem gmina sama ustepuje z pola walki i rezygnuje ze swych
praw na rzecz cechu. Widocznie przewidziata, ze dalsza walka bedzie
bezcelowa. Oczywiscie, ze nie tak fatwo gmina ustepuje; trwajg diu-
gie lata zanim decyduje sie ona na jakiekolwiek ustepstwo na rzecz
cechéw. Np. gmina poznanska przez 57 lat nie ustepuje ani naj-
drobniejszej rzeczy ze swych praw uzyskanych w roku 1737, lecz
ostatecznie, widocznie po diugich walkach, w r. 1794 ustepuje na
rzecz cechu krawieckiego prawo egzekucji wyrokow i zwieksza liczbe
rzemie$inikdw w reprezentacji cechowej do trzech.

Gmina ze suwerennosci nad cechami korzystata réwniez i na
polu materjalnem, cze$¢ do$¢ znaczna nawet Kkar za przekrocze-
nie ustaw szfa na rzecz gminy. Mimo wyzej wzmiankowanych za-
targow, gmina nie wywierata na cechy zbyt wielkiej presji, w kazdym
badZ razie nigdy nie doszto miedzy nimi do tak ostrych zatargéw,
jak to miato miejsce pomiedzy cechami miejkiemi a radg miejska.
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Rozdz. V. Niezrzeszeni i zamiejscowi.

Nie wszyscy rzemie$lnicy w danem miescie byli zorganizowani
w ramach cechu, bardzo wielu pracowato poza jego obrebem. Stosunek
cechu do nich jest podobny do stosunku chrzesScijanskich cechéw’ do
partaczy a wiec polegat na bardzo silnej nietoleranciji.

Cech za uzyskanie prawa wykonania zawodu musiat optaca¢ bar-
dzo wielkie sumy pieniezne na rzecz cechu miejskiego, ponadto pono-
sit stale rézne wydatki dla okupienia sie cechom miejskim, sumy te
repartowat nastepnie na swych cztonkow. Niestusznem wobec tego by-
toby, gdyby te wydatki ponosili tylko cztonkowie cechu, a niezrzeszeni
korzystali z praw, nie ponoszac zadnych zobowigzan. Cechy miejskie
bowiem nie znajg jednostki, umawiajg sie one z catym cechem zydow-
skim, dlatego rzemieslnik niezrzeszony musiat swoje optaty skiadac
na rece cechu zydowskiego. Oczywiscie, ze cech stara sie w tym wy-
padku wykorzysta¢ swoje potozenie i naktada na niezorganizowanych
wielkie optlaty, starajac sie w rozny sposéb ich szykanowac. Przede-
wszystkiem nie pozwala im wykonywa¢ zawodu dop6ki w sprawie optat
nie umoOwig sie ze starszyzng cechowa, celem pokrycia wydatkéw jakie
cech ponidst za uzyskane prawa.8b)

Cechy krawieckie przestrzegaty przepis religijny w sprawie szy-
cia rzeczy weknianych niémi konopiennemi, t. zw.|,,szatneiz*“, do nie-
zrzeszonych nie mieli wogole zaufania; tu mieli nowy powdd do utru-
dnienia im pracy, dlatego uchwala sie, ze nie wolno im wydac roboty
z pod reki, dopoki nie zostanie uprzednio zbadana przez starszyzne
cechowa. Przytem w nici rytualne musieli sie niezrzeszeni zaopatrywac
u osoby naznaczonej przez cech, za przekroczenie tego przepisu grozita
bardzo powazna kara, bo az klgtwa.86)

Zczasem nietolerancja wobec niezrzeszonych poteguje sie tak
dalece, ze cech utrudniat im dostep do zwiazku. Np. cech w Bitgoraju
naktada na kazdego cztonka kare 6 zi., o ileby ten ostatni wprowadzit
niezrzeszonego do zwigzku. Czem sie cech kierowat w tym wypadku
bardzo trudno powiedzieé, uchwata ta brzmi bardzo lakonicznie, bez
zadnej motywacji. Mozliwie chciat w ten sposéb ograniczy¢ liczbe
swych cztonkéw a tern samem konkurencje, albo postepowano >na wzor
cechéw chrzescijanskich, gdzie tez czasem taka uchwala istnie¢ mogta.
W kazdym razie uderza nas, ze nigdzie w dokumentach nie spotykamy,
by nowoprzyjety byt juz osobg starszg, ktéra dotychczas wykonywata
zawOd poza ramami cechu, a obecnie dor wstepuje, naogo6t akt przy-
jecia opiewa na imie czeladnika, ktory sie obecnie na majstra wyzwala.

85) 'Panaka knawcow w Przemyslu, p. r. 1704,
86) Pinaks krawcéw w Ludku.
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Niecztonkow starat sie cech nawet ubiorem wyréznié¢ od swych czlon-
kéw, z tego powodu zabrania niecztonkom przyjs¢ do boznicy w
»letniku", jest to pewnego rodzaju wierzchnie okrycie, ktérego tylko
cztonkowie cechu mogli uzywac.87)

Nietolerancja cechu jeszcze w wyzszym stopniu anizeli do nie-
cztonkéw odnosita sie do zamiejscowych; tym starat sie cech na kaz-
dym kroku utrudnia¢ pobyt w miescie. Juz wyzej zaznaczono, ze cech
zabrania swym cztonkom wyuczy¢ zamiejscowych rzemiosta, czeladnik
obcy nie moze dtuzej ponad trzy lata przebywaé w miescie pod karg
usuniecia go.888Majster z kwalifikacjami uzyskanemi w innem mie-
Scie, musiat je nostryfikowaC w ten sposob, ze w ciggu jednego roku
pracowat bezptatnie w cechu, w ciggu dwu nastepnych lat pobiera juz
wynagrodzenie, ale nie ma zadnych praw cztonkowskich, dopiero po
trzech latach zostaje zwyczajnym cztonkiem.39)

Bardzo surowo odnoszg sie statuty do obcego czeladnika, ktory
przez zwigzek matzenski chce sie osiedli¢ w danem miescie, kaze mu
ptaci¢ wysokie sumy wpisowego. Miejscowy i obcy, o ile poslubi cérke
cztonka, ptaci 30 zt. poza Swiecami i miodem, jezeli zas zong jego be-
dzie corka innego obywatela, ptaci on zt. 50 poza Swiecami i miodem.90)
Poza tern stara sie cech, by ilos¢ cztonkéw nie zwiekszata sie przez
pos$lubienie zamiejscowych kobiet i dlatego takie same optaty ponosi
obywatel danego miasta jak obcy, o ile poslubi kobiete z innego mia-
sta. Co wiecej, cech nie chce dopusci¢, by corki cztonkéw wychodzity
za maz do innych miast i dlatego w mysl przepiséw ojciec wydajacy
corke za maz do innego miasta, ponosi z tego powodu optaty na rzecz
cechu w wysokosci 30 zi.

Te ostatnie przepisy dowodza, ze cech starat sie by¢ kastg w sobie
zamknietg, w ktérej dziatalno$¢ rzemieslnicza powinna byta przecho-
dzi¢ z ojca na syna, a zwigzki matzenskie powinne byly by¢ zawierane
tylko pomiedzy cztonkami cechu. Ustepstwo czyniono jeszcze na rzecz
wspotmieszkancéw danego miasta, podczas gdy obcych wcale nie uzna-
wano. Ta ogromna nietolerancja cechu wobec zamiejscowych moze
by¢ potozona na karb okropnych warunkéw mieszkaniowych w owym
czasie, zydzi zamknieci w swej ulicy — gecie z wielkiem przeraze-
niem przyjmuja kazda nowa rodzine, dlatego, by jako tako utrzymac
réwnowage w przyroscie ludnosci, nie dopuszczaja obcych do osiedle-
nia sie. Zresztg objaw ten nie jest wiasciwy jedynie cechom, gdyz
cata gmina z rébwng niezyczliwoscig odnosi sie do obcych, kazac sobie

87) Pinaks cechu krawcéw w Bitgoraju.
88) ZHGP.

89) Diwrej ohejfec Nr. 21. )
90) Pinaks krawcéw w Bitgoraju.
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za prawo osiedlenia sie ptaci¢ wysokie sumy. W cechach ta rzecz po-
teguje sie jeszcze obawg przed konkurencjag obcg. Nasladuja w tern
za$ bardzo pomyslnie cechy chrzescijanskie, w ktérych nietolerancja
odnosita sie nie tylko do obcych, lecz nawet miejscowym czeladnikom
zczasem utrudniano wyzwolenie sig, by utrzymac liczbe cztonkéw w
cechach na jednym poziomie.

Rozdz. VI. Religijnos¢ i obyczaje cechu

Poboznos$¢ cechu jest rzeczg znang, przyczem mamy i tu naslado-
wanie cechdéw chrzescijanskich, ktore rowniez wkraczajg w zycie reli-
gijne swego cztonka. Gtownym fgcznikiem miedzy cztonkami cechu
byta wspdlna boznica, w ktérej dwa razy dziennie spotykali sie czion-
kowie cechu. Kazdy cech uwazat sobie za punkt honoru mie¢ wiasng
boznice.91) Jezeli cech byt ubozszy i nie mogt sobie pozwoli¢ na wihasng
synagoge, postarat sie, by mie¢ oddzielne miejsce dla swych cztonkéw
w 0go6lnej.92) To ostatnie nie jest rzeczg nowa, jest to bowiem zwy-
czaj, ktory sie zachowat z urzadzen Swigtyni w Jerozolimie, gdzie w
czasie Swigt zawody grupowaly sie oddzielnie, nie mieszajac sie z ogo-
tem, i gdzie kazdy zawod miat swoje miejsce.93)

Kazdy czionek cechu byt zobowigzany przynajmniej dwa razy
dziennie przyj$¢ do boznicy dla wspblnej modlitwy, z tego obowiazku
mozna byto sie zwolni¢ za okupem i to tylko z bardzo waznych przy-
czyn. W sobote i Swieta nalezato do obowigzkéw cztonka poza wspoing
modlitwa réwniez przyjs¢ po obiedzie do boznicy dla wspbélnego odmar
wiania psalmow, uczenia sie Talmudu i t. p.94950 ile jaki$ cztonek
w ciagu czterych tygodni nie byt w sobote w synagodze, zostaje uka-
rany grzywna pieniezng.93) Prace powinien cztonek zakonczy¢ w piagtek
0 godzinie drugiej, chyba ze ma terminowa robote dla Zyda do wy-
konczena na sobote, wtedy pozwala sie mu pracowaé az do zapalenia
Swiec. Z tego obowigzku nie-pracowania w pigtek po obiedzie nie jest
on wolny nawet o ile pracuje na wsid%); w razie doniesienia, ze prze-
kroczyt dany przepis, zostaje on bardzo surowo ukarany. Kazdy czto-
nek powinien przynajmniej raz na cztery tygodnie by¢ w sobote do
czytania w pismie Swietem. Cechowi zalezato, by posiadat jaknaj-
wiekszg ilos¢ wihasnych rodatdw, dlatego o ile zwigzek nie posiada do-
statecznej gotdwki na ich zakupione, bogatsi cztonkowie wyktadaja

91) Kadmonijoth, Nr. 8. )
02) Pinaks krawcow w Bitgoraju.
93) Mas. Suka, 51ib.

94) Pinaks 'krawcow w tucku.
95) Pinaks krawcéw w Bitgoraju.
96) Ibidem.
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zaniego, a zczasem zwraca sie im dtug; nie wolno im swych naleznosci
komus$ innemu ustgpié¢. Jezeli jaki$ cztonek przyczynia sie do wyku-
pienia rodatdéw, to czynno$¢ jego zostaje wpisana w pinaks dla prze-
kazania potomnosci tego czynu godnego nasladowania. Cech chocéby
jaknajbardziej zadluzony nie sprzedaje ani nie zastawia swych roda-
tow.9798N tym wypadku stosuje sie do przepisu rytualnego, zabrania-
jacego to czyni¢. W mysl stéw: ,,Powiedziat rabi Szymon syn Gamli-
jela: jezeli nawet niema niczego do jedzenia, a sprzeda swe rodaty,
btogostawienstwo Boze go opuszcza/id)

Cechy krawieckie bardzo surowo przestrzegaty przepisow o szy-
ciu niémi rytualnemi, dlatego kazdego roku na posiedzeniu plenum
wydziatu tenze wybiera zaufanego cztowieka i jemu powierza sie wy-
faczng sprzedaz tych nici;99) jest to zazwyczaj patron cechu.100)
Kazdy cztonek jest zobowigzany jedynie u niego zaopatrzy¢ sie w
dany towar, choéby uzyskat prace na prowincji, to przedtem musi u
niego zakupi¢ potrzebne nici. Cechy w tych wypadkach rozciagaja
kontrole rowniez na handlarzy konfekcja i starzyzng, ktérzy maja
stosunki handlowe z kupcami chrzescijanami, odkupujac od nich rze-
czy stare, me pozwala sie wobec tego tym kupcom wydaé zadnej rze-
czy z pod reki, dopoki nie bedzie ona uprzednio skontrolowang przez
cztonka cechu. To samo odnosi sie do rzemie$lnikow niecztonkéw ce-
chu.101) Niektére cechy idg jeszcze dalej i nie pozwalajg swym czton-
kom wogole zakupywaé starych wyrobdéw u chrzescijan.102) Przez
takie rygorystyczne ustawy w sprawach religijnych miato sie pew-
nos¢, ze rzeczy nabyte u cztonka cechowego sg przejrzane i skontrolo-
wane i ze ich ,,koszemo$éU inde moze byé podejrzana.

Cztonkowie naogét bardzo surowo przestrzegali przepiséw religij-
nych i bardzo rzadki jest wypadek, by ktoéry$ z nich uchylat sie od
wypetnienia swych powinnosci lub przekroczyt ustawy normujace zycie
religijine.

Cztonek cechu byt pod statg kontrolg swego zwiazku, nawet zycie
rodzinne jest przezeri normowane. Ustawy cechu nawet w niektdrych
wypadkach sg bardzo $mieszne. Np. spotykamy, ze cech przyjmujac
na cztonka cztowieka nie-zonatego naznacza mu narzeczona, z ktérg
ma sie pobra¢ w terminie réwniez przez cech wyznaczonym; za nie-
postuszenstwo w tym wypadku grozi mu kara pieniezna, a czasem na-

97 Pinaks kraw- cow w Bitaorajru.
Ob. Megila, 27a.
99 Pinaks krawcow w tucku.
10} Pinaks krawiow w Przemyslu p. r. 1695.

101) L. c. p.r
It2) Bitgoraj.
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wet usuwa sie go z cechu. Spory rodzinne rozstrzygaja sady cechowe,
ktorych jurysdykcji musza sie obie stromy poddac.103)

Przyjecie nowego cztonka byto potgczone z pewnym ceremonjg-
fem, w ktorym bierze udziat cata bra¢ cechowa. Cech urzadzat wtedy
uczte, na ktorg spraszat wszystkich cztonkow.104) O ile cztonek wpisuje
sie do cechu przed $lubem, wtedy zwigzek wyznacza mu pewnag sume
jako podarek $lubny.105§

Widzimy wiec, ze cech ujmuje wszelkie przejawy zycia swych
cztonkdw, ktorzy sg z nim zwigzani tak zawodowo jak i towarzysko,
religijnie i rodzinnie.

Rozd. VII. Wystgpienie z cechu

Kazdy cztonek, ktory sie raz wpisat do cechu, byt z nim zwigzany
do konca zycia. Dobrowolne wystgpienie z cechu nalezy do bardzo
rzadkich wypadkdéw. Ustawy cechowe bardzo surowo S$cigaty swego
bytego cztonka. Czasem nawet zabraniaty mu wykonywania zawodu,
chocby dla potrzeb swej rodziny.100) Niektére cechy, chcac wiekszy
nacisk wywiera¢ na swych cztonkéw, nie dopuszczajg do zrzeczenia si¢
praw cztonkowstkich bez zgody catego bractwa. Dawniej gmina miata
prawo uwolni¢ cztonka od zwierzchnosci cechowej, ale zczasem je
utracita.107)

Naogdét mozna byto opusci¢ cech w sposéb dwojaki:

1. Przez opuszczenie miasta na dtuzszy okres czasu-.108)

2. Przez przymusowe usuniecie z cechu z powodu niepostuszen-
stwa wobec wiladzy cechowej.109)

Wobec stawianych trudnosci nie jest dziwne, ze wystgpienie z ce-
chu nalezato do bardzo rzadkich wypadkow, zresztg przynalezno$¢ do
cechu mimo bardzo ciezkich czasem obowigzkéw, przynosita jednak
zbyt duze korzysSci cztonkowi, by ten ostatni chciat sie dobrowolnie
ich pozbyd.

CZESC Il. ZNACZENIE EKONOMICZNE CECHOW ZYDOWSKICH

Rozdz. I. llo$¢ cztonkdéw w cechach zydowskich

W pierwszej czesci niniejszej pracy poznaliSmy organizacje ce-
chow zydowskich, ktéra byta bardzo rozlegta i obejmowata catoksztatt

103) Ibid.

104) Statutem d. Handwer. in Kiejdan.

lor>) Pinaks krawcow w Przemys$lu p. r. 1734.

100) Pinaks krawcow w Bitgoraju.

107) Diwrej chejfec Nr. 27.

105) Pinaks krawcow w tucku. o )

109) Patrz wyzej rozdz. |. ,,Cztonek cechu”, pod ,,obowigzki majstra”.
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zycia swego czfonka. Teraz nasuwa sie pytanie, ilu cztonkow mogt
liczy¢ cech' zydowski? OdpowiedZz na to pytanie mogtaby roz-
jasni¢ kilka bardzo waznych probleméw. Przedewszystkiem databy
obraz o stanowisku, jakie zajmowato rzemiosto w ogélnym zydowskim
uktadzie spotecznym. Mimo bowiem powszechnie panujacego pogladu,
ze zydzi od szeregu wiekow trudnili sie gtdwnie handlem i lichwg, na-
lezy stwierdzi¢, iz zydzi nigdy nie zaniechali zupetnie pracy fizycznej.
zydzi zasadniczo byli narodem rolniczym i prawie do X w. po Chr.
zajmuja sie oni prawie ze wylacznie uprawa roli i to nie tylko na
wschodzie, w Palestynie i Babilonji, ale takze w europejskich pan-
stwach, jak we Wioszech, Sycylji, Hiszpanji, pd. Francji, a wiec we
wszystkich tych panstwach, gdzie sie znajdowaty osrodki dwczesnego
zydostwa. Wiadomosci o tern mamy w literaturze owego czasu. Zcza-
sem jednak zydzi zostajg pozbawieni pra/wa posiadania nierucho-
mosci i w ten spos6b uniemozliwia sie im prace naroli. Sitg rzeczy mu-
szg sie oni przerzuci¢ na inne dziedziny zycia gospodarczego, na handel
i lichwe. Nie wszyscy jednak majg ku temu odpowiednie uzdolnienia
lub tez potrzebne $rodki, dlatego czes$¢ ich zostaje w rzemiosle.

Rzemiosto byto u zydéw oddawna bardzo cenione, na to mamy
szereg dowoddw w ksiedze, ktéra daje obraz catoksztattu zycia zydow-
skiego, tern samem i jego gospodarczej czynnosci w pierwszych wie-
kach po Chr., a jest nig Talmud. Tam posiadamy caty szereg doku-
mentéw $wiadczacych o tern, ze zydzi zajmowali sie rzemiostem i cenig
je bardzo wysoko. Wielu z medrcow Talmudu byto irzemiesinikami
i nie cofali sie oni. przed zadng pracg fizyczng. Istnieje nawet przepis,
ktory poleca ojcu nauczac¢ syna jakiego$ rzemiosta.l) Zczasem jednak
warunki gospodarcze zmuszajg zydow do czesciowego zaniechania
rzemiosta, wiekszos¢ zydostwa stoi poza niem. Rzemiosto dawniej tak
bardzo cenione traci na znaczeniu. Ludzie zajmujacy sie niem zaczy-
naja tworzy¢ proletarjat zydowski, na ktory inni chocby znacznie
ubozsi zaczynajg patrze¢ zgory, w poczuciu swej wyzszosci w hierar-
chji spotecznej. Rzemieslnikéw starajg sie odrozni¢ od ,,powaznych*
obywateli ubiorem; jest to wprowadzenie pewnego rodzaju roznic Kkla-
sowych i stanowych, jakie spotykamy w wiekach $rednich w spote-
czenstwie chrzescijansikiem, gdzie kazdy stan ma swdj kolor i ubior.
Przestrzegano, by nikt nieuprawniony nie korzystat z przywilejow
i na tern tle dochodzito czasem do bardzo ostrych staré. Wobec tego,
ze koniec $Sredniowiecza u zydow nie zbiega sie razem z chrzescijan-
skiem, przecigga sie ono jeszcze na Kilka wiekdéw poOzniej. Mogt sie
przeto jeszcze w XIX w. zdarzy¢ zatarg, na tle tych towarzysko-

X) Mas. Kiduszin 8la.
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klasowych walk, ktéry nam dzi$ sie wydaje co najwyzej Smieszny,
ale wowczas miat bardzo powazne nastepstwa. Mam na mysli incy-
dent, ktéry zaszedt w Kiejdamach a ktérego epilog rozegrat sie w sa-
dach chrzescijanskich.

Og6t zydéw w tern miescie zabrania rzemie$lnikom noszenia kapot
i czapek aksamitnych w sobote. Rzemieslnicy prawdopodobnie z po-
czatku ulegli ternu nakazowi, zczasem jednak rést w nich duch opozy-
cyjny i starali sie ten hanbigcy zakaz znie$é. Pewnego pigtku wieczo-
rem przybyto kilku rzemieslnikébw do bdéznicy w tym stroju, reszta
obywateli widziata w tern naruszenie swych praw i godnosci, dotkli-
wie pobita ,,przestepcéw" i wyrzucita ich zdomu modlitwy. Za krzywda
swych wspdtbraci ujeto sie cate bractwo i w nastepnym tygodniu caty
cech in corpore zjawia sie¢ w bdznicy w sobote w aksamitnych czap-
kach. Z ich zjawieniem sie wybuchta bardzo ostra walka w bdznicy,
ktora wreszcie oparta sie 0 sagdy chrzescijariskie. W procesie tym
przegrali rzemieSinicy i zostali skazani na kare cielesng po 25 i 10 r6zg
od wieku.-)

Widzimy wiec, jaki byt stosunek do rzemiosta w tonie samego zy-
dostwa, a gdy do tego dodamy zwalczanie rzemieslnikéw zydow przez
chrzedcijan, nalezatoby sadzi¢, ze rzemiosto zydowskie nie miato zad-
nych widokéw rozwoju. Ale gdy pomimo tego stwierdzimy, ze liczba
cztonkéw w cechach zydowskich byta dos¢ znaczna, z tego wynika, ze
koniecznos¢ gospodarcza pomysinie zwalcza wszelkie pizesady oiaz
inne przeszkody, utrudniajgce rozwoj.

Z drugiej strony liczba cztonkéw w cechach zydowskich wskaze
nam, czy i jakie znaczenie miato rzemiosto zydowskie w og6lnem poto-
zeniu ekonomicznem kraju. Czy ilo$¢ ich byfa tak znaczna, ze klien-
tela, rekrutujgca sie z posrod wspotwyznawcow nie starczyta im i mu-
sieli szuka¢ pracy réwniez i wsrdd chrzescijan, stajac sie tern samem
bardzo powaznym konkurentem dla chrzescijanskiego rzemie$inika.

Okreslenie ilosci cztonkdéw w cechach zydowskich jest rzecza bar-
dzo trudng, przedewszystkiem ze wzgledu na szczupto$¢ materjatu,
nastepnie nie wszedzie liczba cztonkéw byta réwna. Byly miejsco-
wosci, w ktérych zydzi byli monopolistami produkcji i zrozumialg jest
rzecza, ze tam liczbg cztonkdw w cechach byla wiekszg anizeli
w innych, z drugiej strony rzemiosta produkujace przedmioty maso-
wego zbytu beda liczniejsze, tak ze uogodlniac jest bardzo trudno. Do
tego dochodzg roznice lokalne; w miastach, w Kktérych rzemiosto
chrzescijanskie jest silne rozwiniete, nie dopusci ono, azeby konku-
renci zydzi wzrastali ilosciowo.

2) Zajtszryft far jidische Geschichte, Demografi in Ekonomik r. 1928v
str. 73.
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Postaramy sie mimoto da¢ w przyblizeniu przynajmniej obraz li-
czebnosci w cechach zydowskich, przynajmniej tam, gdzie materjat
nam rna to pozwala.

Wzigwszy pod uwage, ze wyzwolenie zydowskiego rzemiesinika
w cechach nie bylo utrudnionem, nalezy przyjaé, ze cechy rozwijaty
sie bardzo pomyslnie, a liczba cztonkéw stale wzrastata. Szukali oni
zajecia poza ulicg zydowska. Dowodem tego moze by¢ uktad z cechem
miejskim w Lublinie, w r. 1757, na mocy ktérego zezwala sie 24 czion-
kom cechu zydowskiego wykonywaé swdj zawdd. To ograniczenie nie
przeszkadza dalszemu wzrostowi liczby cztonkéw w cechu zydowskim
i z tego powodu wybuchajg state zatargi z cechem miejskim, ktore
ostatecznie konczg sie udzieleniem zezwolenia 44 krawcom zydowskim
na wykonanie zawodu. Ta liczba 44 cztonkéw w cechu zydowskim nie
obejmuje jeszcze wszystkich zydowskich rzemie$lnikéw i uklad z r.
1792 zawarty nie kladzie jeszcze kresu wszelkim poOzniejszym zatar-
gom.3)

Byly rowniez miasteczka, w ktérych wigksza cze$¢ mieszkancow
zydow trudnita sie rzemiostem, takiem byto miasto Bitgoraj w po-
wiecie Zamojskim. Pinaks cechu krawcéw w Bitgoraju obejmuje okres
od 1796 do 1821. W ciggu tego 50-cio lecia mamy dokumenty przyjec
przeszto 80-ciu cztonkéw’, a gdy do tego dodamy imiona tych wszyst-
kich, ktorzy w tym okresie sprawowali urzedy senioréw, prezesow,
rachmistrzow, mezow zaufania i innych, ktérych mamy wymienio-
nych w pinaksie oraz dodamy do tego tych innych cztonkdéw, ktérych
w pinaksie nie wymieniono, to mozna stwierdzi¢, ze cech w latach 80-
sigtych w. XVIII liczyt przeszto 100 cztonkéw. O statym wzroscie
liczby cztonkdéw Swiadczy tez fakt, ze pod koniec XVIII w. dzieli sie
cech na dwie czesci i zwieksza liczbe cztonkéw w zarzadzie, przede-
wszystkiem wybiera sie dwuch prezeséw, motywujac to wzrostem li-
czebnosci w cechu. W kilka lat pézniej, w r. 1802, z powodu statego
wzrostu liczebnosci w cechu zydowskim rozpada sie on na dwa od-
dzialy z oddzielng bdznica, gdyz jedna nie moze pomiesci¢ wszystkich
i z tego powodu wybuchajg miedzy nimi state zatargi. Poza oddzielng
boznicag maja rowniez oddzielng administracje; kazdy oddziat rzadzi
sie zupetnie autonomicznie, tylko w bardzo powaznych sprawach ta-
czg sie oba oddziaty, gdy zachodzi potrzeba obop6lnej zgody. Widzimy
wiec, ze liczba krawcow zrzeszonych w cechu w Bitgoraju jest bardzo
duza, zwiaszcza gdy poréwnamy z ogoélng liczbg zyddéw w tern miescie
mniej wiecej z tego okresu. Wedtug spisu znajduje sie w Bitgoraju
w r. 1765 — 661 dusz zydowskich.4) Jest to wiec prawie czysto rze-

3) Die Judenstadt v. Lublin_rozdz. IX' . .
4) Kleczynsloi-Kluczycka: Liczba gtéw zydowskich w Koranie.

M. Z. 19.
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mie$lnicza osada zydowska, gdyz poza cechem krawcdw istniat i cech
kusnierzy, ktorego liczebnosci nie mozemy stwierdzi¢ z powodu braku
materjatu. Pewne jest tylko, ze byt on bogatszy od krawieckiego, gdyz
w protokule podziatu dawnego potgczonego cechu na dwa oddzielne,
mamy wzmianke o tern, ze krawcy muszg sie odtgczy¢, gdyz nie moga
sptaci¢ swych zobowiagzan i zgadzajg sie, by rodaty, ktore byly kiedy$
wspolng wiasnoscia, zostaty w cechu kusnierskim, ktéry powinien
sptaci¢ krawcow. Czy réwniez liczba cztonkéw byta odpowiednio
wieksza, niewiadomo. Poza krawcami i kus$nierzami spotykamy w
Bitgoraju réwniez i czapnikow zydowskich, me wiemy jednak, czy byli
oni zorganizowani w cech. Faktem wiec jest, ze istniato w Polsce
miasto, w ktdrem, Smiato mozna powiedzie¢, prawie wszyscy mieszkan-
cy Zydzi byli rzemies$lnikami.

Jak juz wyzej powiedziano, nie mozemy uog6lnia¢ na podstawie
tego miasta.Takie osady nalezg do bardzo rzadkich wypadkéw. W in-
nych miastach nie dopuszcza chrzescijanie do takiego rozrostu zydow-
skiego rzemiosta. W niektérych nawet pinaksach cechowych styszymy
skarge nia zmniejszenie sie liczby czionkéw w cechu zydowskim, jak
np. w Przemyslu,5f czy to nastgpito na skutek pogorszenia sie warun-
kow ekonomicznych, nie mozemy stwierdzié.

Naog6t mozna powiedzie¢, ze cechy zydowskie byty dos¢ liczne,
fakt bowiem potrzeby organizowania sie dowodzi, ze rzemie$lnicy w
tym zawodzie nie liczyli sie na jednostki.

Rozdz. Il. Klientela zydéw

Z rozdziatu powyzszego widzimy, ze liczba gtéw w cechach zydow-
skich wyrastata znacznie ponad zapotrzebowanie w samem gecie. Dla-
tego cztonkowie cechu w poszukiwaniu za pracg opuszczajg czesto
mury miasta zydowskiego, wedrujgc od wsi do wsi, gdzie szyja dla
arendarza zydowskiego i dla okolicznej szlachty. Cechy chrzescijan-
skie niechetnem okiem patrzg na te prace zydowska i o ile moznosci
starajg sie ja ograniczy¢. Tak np. w ukladzie z cechem w Lublinie
zabrania sie zydom ,,szukania pracy po domach, dworach i klaszto-
rach.06) A wiec z wszystkich stanow chrzescijanskich rekrutujg sie
klienci Zydéw. Dowody na zatrudnienie zydow u chrzescijan sg bardzo
liczne, np. w Przemyslu udziela cech krawcow Berowi wylgczne prawo
pracowania dla kleru,7) lub cech szmuklerski w Krakowie nadaje ro-
dzinie Abrahama Szmuklerza monopolitsyczne prawo dostarczania

Die Jiudenstadt v. Lublin, rozdz. IX.

3 Pinaks krawcow w Przemyslu, p. r. 1705.
) Pinaks krawcéw w Przemyslu p. r. 1821
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towaru na dwor Lubomirskiego i jego nastepcy; monopol ten jest
rozciagniety na wszystkie jego posiadtosci.g)

Warunki zarobkowania byty bardzo trudne, wobec tego ubieganie
sie 0 powyzsze przywileje przybierato czasem bardzo ostry charakter,
dowodem tego jest, ze w motywacji przywileju zaznacza sie, ,,zeby
zapobiec dalszym walkom i starciom wydzierzawiamy to danej jedno-
stce, ktora wykazuje sie, ze ma do tego prawo na podstawie przywi-
leju uzykanego jeszcze przez przodkow".

Konkurencja miedzy cztonkami cechu byta bardzo ostra. Celem
zapobiezenia jej chwyta sie cech najrozmaitszych $rodkéw. Przede-
wszystkiem, by doprowadzi¢ do réwnego podziatu pracy miedzy czton-
kami, ogranicza liczbe zatrudnionych czeladnikdw, t. j. kazdy majster
moze zatrudnié tylko jedna i te samg ilo$¢ czeladnikéw i uczni. W ten
sposéb majster nawet zamozny, ktéry mdgtby sobie pozwoli¢ na za-
trudnienie wiekszej liczby sit pomocniczych, jest krepowany zakazem
i chcac nie chcac musi sie poddaC ustawie. Przytem, o ileby wieksza
zaptatg chciat odbic lepiej kwalifikowanego czeladnika, nie moze tego
uczyni¢, gdyz ustawy cechowe okreslajg maksimum wynagrodzenia.
Nastepnie o ile mu sie nadarzy wieksza robota, nie moze jej sam
wykona¢, lecz musi sie zwréci¢ do senioratu, ktory losuje wspdlni-
kow.9) zadne przepisy w ustawach cechowych nie powtarzajg sie tyle
razy, jak zakazy konkurencyjne. Konkurencja miedzy cztonkami byta
bolaczka, ktorg cech zwalcza stale przez coraz czeSciej powtarzajace
sie zakazy. Nie kfadg one jednak kresu tym zatargom i zostajg stale
na papierze. Zabrania sie np. przyjac robote, ktora inny juz rozpoczat.
Jako rozpoczecie uwaza sie w cechu krawieckim naznaczenie towaru,
w cechu balbierskim zabrania sie leczy¢ chorego, o ile inny juz roz-
poczat leczenie, chyba ze pierwszy otrzyma pewien udziat w wynagro-
dzeniu drugiego.1011

Zakazy konkurencyjne sg najrozmaitsze, najobszerniejsze dane
zawiera pod tym wzgledem pinaks w Kiejdanach.1l) W Kiejdanach
miat kazdy rzemieslnik swojg statg klientele, ktéra przechodzita dzie-
dzicznie z ojca na syna lub wnuka, w razie braku potomkéw przecho-
dzita na wiasnos¢ cechu, zaden rzemies$lnik nie miat prawa podjac sie
pracy u klienta drugiego. Jezeli to uczynit, to w wypadku ostrzezenia
go przez wiasciciela ptaci mu caty zarobek oraz ponosi koszta procesu,
w razie za$ braku ostrzezenia ptaci tylko zarobek. Duza cze$¢ pinaksu
kiejdanskiego jest poswiecona klienteli. Ustawy starajg sie zmusi¢

8) Diwrej dhejfec Nr, 27. ) .

9) Pazdro Nr. 69. Pinaks krawcow w Przemyslu, p. r. 172<2.

10) Kadmonffljoitih, Nr. 9. ) .

11) Statuten™ der Handwerkerzunft in Kiejidan, 8§ 1—3, 6—8, 10—12,
14—15, 18—19, 23, 28—30, 321—35.
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klienta do oddania pracy tylko swemu rzemiesInikowi, w ten sposob
ktadac kres wolnej konkurencji. Z drugiej jednak strony nie dopu-
szczaja one do protegowania i zalecania swego rzemieslnika innym
konsumentom. Przyktadem na to niechaj bedzie nastepujaca uchwata:
o ile jaki$ Kklient chce naméwic¢ swoich znajomych do oddania pracy
jego rzemie$lnikowi, wowczas inni rzemieslnicy majg prawo ostrzec
swego wspottowarzysza, by, albo tej roboty sie nie podjat, albo im dat
pewien udziat w jej wykonaniu. Cech w ten sposdb stara sie zapobiec
bezrobociu.

Klientela zydow w Kiejdanach, jak to wynika z ustaw, rekruto-
wata sie z okolicznej szlachty, co dowodzitoby, ze zydzi pracowali tylko
na zamoéwienie i produkowali wyroby lepsze. W rzeczywistosci rzecz
ta sie inaczej przedstawia, czytamy nawet, ze zydzi sie zajmujg tata-
niem odziezy i optacajg z tego powodu cechowi miejskiemu pewien
podatek. Przytem wiemy, ze praca Zydéw nie byta zorganizowana w
chatupnictwo, lecz kazdy rzemiesSinik musiat sam sprzedawaé swoje
wyroby. Produkuje on wiec pewng ilo$¢ na zapas, ktdrg w okresie
wiekszego zbytu, jak podczas targéw i jarmarkow sprzedaje, a w tym
okresie zbywa sie jedynie artykuty masowej sprzedazy. Sprzedaza
swych wyrob6w musi sie zajgé sam rzemie$lnik, nie moze sie on wy-
reczy¢ czeladnikiem lub kim$ innym, w przeciwnym bowiem razie
grozi mu konfiskata towaru, ktory zostaje przeznaczony dla biednych
cztonkdw.12)

Reasumujgc powyzsze dochodzimy do wniosku, ze klientela zy-
dowskich rzemie$Inikéw rekrutowata sie z wszystkich stanéw chrzesci-
janskiego spoteczenstwa, a ze geto zydowskie zatrudniato tych rze-
miesdlnikow wspdtwyznawcOw jest rzecza zrozumiata. Przytem produ-
kuja zydzi tak artykuty luksusowe jak i wyroby masowego zbytu,
sprzedajac je sami.

Rozdz. 111. Walka z cechami miejskiemi

Cechy korzystajac ze swego prawa wykacznosci, $cigaja na kazdym
kroku partaczy i fuszerow. Rzemie$Inik zydowski od pierwszej chwili
musiat by¢ zdecydowany na przesladowanie z tej strony. Nienawis¢
cechéw miejskich do rzemieslnikow zydowskich spotegowata sie
jeszcze, gdy ci ostatni zorganizowali sie w zwigzki. Teraz przeciwnik
staje sie grozniejszy, gdyz prze$ladowana jednostka znajduje obecnie
oparcie w silnej organizacji. Przez zorganizowanie sie stale wzrasta
liczba pracujacych zawodowo, ktérzy nie znajdujac dostatecznej pracy
u zydoéw, szukaja jej takze i wsrdd chrzescijan, a tern samem stajg

12) Pinaks krawcdw w Przemyslu, p. r. 1690.
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sie powaznym konkurentem dla cztonkéw 6echu miejskiego. Przede-
wszystkiem zyd zadawalnna sie zazwyczaj mniejszym zarobkiem tak,
ze nawiet kupcy chrzeScijanscy chetniej oddajg do wykonania pewne
przedmioty zydowi anizeli chrzescijaninowi, jak to ma np. miejsce
u ztotnikéw we Lwowie.13) Z drugiej strony zyd odbija chrzescijani-
nowi lepsze sity pomocnicze, dajgc bowiem lepsze wynagrodzenie za-
checa czeladnika chrzeScijanskiego do pracowania u siebie. Dlatego
walka z zydowskimi rzemieSlinikami przybiera coraz to ostrzejszy
charakter, przytem oczywistem byto, ze mimo zorganizowania sie zy-
doéw, zwyciezca w tej walce bedzie zawsze cech chrzescijanski. Wpraw-
dzie po stronie zydoéw czasem stawatla rada miejska, ktéra w ten
sposob chciata ukroci¢ samowole i potege rzemieslnikdw chrzescijan-
skich. Cechy jednak nie daly sie tak fatwo usuna¢ z wiadzy, miaty
one bowiem bardzo silny atut w reku, ktérym odpieraty powyzsze za-
mierzenia, a byt nim przywilej cechu otrzymany od krola. Np. w Prze-
myslu, gdy rada miejska chce dopusci¢ zydoéw do praw miejskich, pro-
testujg przeciwko temu cechy i powotujg sie na prawa nadane im
przez Zygmunta Augusta w r. 1561, w ktdrych zastrzega sie, ze nie
moze doj$¢ do zadnej umowy, ,.szkodliwej* dla pospélstwa bez jego
zgodj ?4) Na mocy przywilejow byty cechy miejskie uprawnione nawet
konfiskowa¢ towary zydowskich rzemiesinikéw, o ile ich przytapano
na tej niedozwolonej czynnosci.

W ten sposob uzaleznia sie rzemiosto zydowskie od cechéw miej-
skich, ktére pod najrozmaitszemi warunkami koncedu.jg ze swych praw’
na rzecz zydéw. Czasem zezwalajg na wykonanie zawodu, ale tylko
dla swych wspotwyznawcow.15) Naogdt jednak koncesje ta muszg zy-
dzi optacac¢ podatkiem na rzecz cechu miejskiego.

Zmuszani konieczno$cg zydzi chetnie zgadzajg sie tna ten okup,
a wysokos¢ jego byta okre$lang w statutach cechowych. Sposob
uiszczania optat odbywal sie w najrozmaitszej formie,16) albo kazdy
cztonek cechu zydowskiego ptacit rocznie pewna okre$long sume, nie-
zaleznie od wielkosci zatrudnienia, albo ptacono cechowi miejskiemu
pewng sume naraz, uwalniajgc sie w ten sposob od statych optat ro-
cznych, albo tez ptacono od kazdej sztuki wykonanego przedmiotu.
Kazdy czionek pod przysiega byt zobowigzany skrupulatnie sptacac
nalezyto$¢ pochodzacg od kazdej sztuki, o ileby pracowat ma wsi lub
nawet w innej dzielnicy panstwa, powinien tam zbiera¢ i sktadac su-
me nalezng cechowi, a po powrocie do rodzinnego miasta powinien

13) Zydzi we Lwowie na przetomie XVI i XVII w., rozdz. XX
14) Zydzi w Przemyslu, dokumenty polskie Nr. 33.

15" 1. ¢. N<r. 114,

16) Patrz wyzej cz. I. rozdz. Ill. p. L ,,Dochody i wydatki cechu”.
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oddawac uzbierane optaty na rzecz cechu.l’) Niezrzeszony miat swoje
optaty na rzecz cechu miejskiego sktadaé na rece cechu zydowskiego;
dopoki sie nie umowit co do optat, nie miat prawa wykonywac zawodu.
W praktyce jednak rzecz ta nie wygladata zbyt tatwo, cechy miejskie
nie byty zadowolone z optat zydowskich, widocznie zydzi uchylali sie
o0 ile moznosci od ich uiszczenia, i na tern tle dochodzito od czasu do
czasu do star¢ miedzy oboma kontrahentami. Dowodem tego jest mo-
tywacja uchwat normujacych wysoko$¢ tych optat na rzecz cechow
miejskich. Zwykle zaczynajg sie one w ten sposob: ,,celem zapobie-
zenia starciom i watkom z cechami miejskiemi w sprawie optat na ich
rzecz stanowimy, by...*

W niektérych miastach miaty cechy zydowskie po swej stronie
wiascicieli miast, — czy jest mim wiasciciel miasta prywatnego, czy
tez zastepca kréla w miescie krélewskiem — ktorzy ciagneli korzysci
Z tej obrony zydow. Np. w pinaksie Lucka mamy reminiscencje walki
z cechami miejskiemi, ktore staraty sie zniszczyé rzemiosto zydowskie.
Mozliwie, ze ta wzmianka odnosi sie do roku 1539, na ktoéry to rok
przypada zatarg miedzy cechem krawcOw i kusnierzy a zydowskimi
rzemies$inikami. Zatarg ten koriczy sie zezwoleniem udzielonem zydom
na wykonanie rzemiosta za pewng optatg na rzecz cechu miejskiego.ls)
Rozjemca w tym wypadku byt prawdopodobnie pan miasta, gdyz
pinaks wspomina uczynno$¢ i dobro¢ panéw - whadcow, ktorzy zezwo-
lili zydom na zrzeszenie sie. zydzi nie uzyskali tego bezinteresownie,
ci panowie kazali sobie z pewnoscig dos¢ sowicie zaptaci¢ za to roz-
strzygniecie sporu na korzys¢ zydéw, gdyz w pinaksie zaraz po po-
wyzszej wzmiance normuje sie opfaty, wptacane przez niezrzeszonych
do kasy cechu za pozwolenie wykonania zawodu, a cech je nastepnie
przekazuje cechowi miejskiemu.19)

Nie wszedzie jednak koncesje udzielane zydom sg rowne. Istniejg
miasta, w ktérych zydzi mogg pracowac nieograniczenie, np. w Bitgo-
raju. Z drugiej za$ strony spotykamy miasta, w ktorych swoboda
zydow jest mocno krepowana. Przyktadowem dla tego ostatniego wy-
padku moze by¢ potozenie cechu krawieckiego w Lublinie.

Na mocy ukladu z cechem miejskim w r. 1757 moze tylko 24
krawcow zydowskich wykonywaé rzemiosto, zczasem jednak cech
miejski godzi sie na zwiekszenie liczby krawcow do 44; ukiad
wowczas, w r. 1792, zawarty ma nastepujgce punkty:20)

1. Jezeli w cechu zydowskim zostaje opréznione miejsce, bez zgo-

17) Pinaks (krawcéw w Przemyslu p. r. 1725, 1734.
18 patrz wyzej cz. |. ,,Wstep”.

Pinaks krawcow w t.ucku.
20 Die Judenstadt v. Lublin, rozdz' IX.
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dy cechu chrzescijanskiego nie mozna przyja¢ nowego cztonka. Nowo-
wstepujacy ptaci na rzecz cechu miejskiego 20 zi.

2. zydom nie wolno szuka¢ pracy po dworach, domach i klaszto-
rach. Jezeli w tym samym domu mieszka rzemieslnik chrzescijanski
i zydowski, nie wolno temu ostatniemu przyja¢é zamoOwien przed
pierwszym, ani nie moze uzywaé tego samego materjatu, jakim sie
postuguje jego chrzescijanski kolega.

3. Kazdy zyd placi do kasy cechu miejskiego 9 fl. rocznie.

Widzimy jak bardzo skrepowana byfa dziatalno$¢ cechu krawiec-
kiego w Lublinie. Przypuszczalnie jednak ten ukiad nigdy na 100%
nie wszedt w zycie, gdyz styszymy stale o zatargach, ktore na tern tle
wybuchaja, zresztg 44 krawcow nigdy nie znajdzie dostatecznego za-
trudnienia wr miescie zydowskiem.

zydzi wiec mimo statych przeszkod i szykan, mimo ustaw zabra-
niajacych im pracowania dla chrzescijan i t. p., drogg nielegalng
i kryta wykonujg swe zawody w mys$l zelaznego prawa, ze nie ten
zwycieza, kto jest silniejszy, lecz ten, ktdrego koniecznos¢ zyciowa
zmusza do walki dla uzyskania minimum egzystencji i ktoéry stara
sie wobec tego wszelkiemi sitami usung¢ przeszkody stojgce na drodze.
Wszystkie uktady za$ i zakazy zostajg zazwyczaj na papierze, nowy
dowod, ze zycie praktyczne jest silniejsze od wszelkich przesadow,
szykan, zakazow i uktadow.

Rozdz. IV. Rzemiosto niezorganizowane

W powyzszych rozdziatach moéwiliSmy o cechach zydowskich, a
wiec o rzemiosle, ktore byto zorganizowane w mniej lub wiecej liczne
zwigzki. Zwigzki te nie obejmowaty jednak wszystkich rzemie$Inikoéw
zydowskich. Nawet w miastach, w ktérych istniaty cechy, byli rze-
mieslnicy tego samego zawodu, poza obrebem cechu, ale poza temi
jednostkami spotykamy cate zawody, ktére sie nie zorganizowaty.
Gdzie szukaé przyczyny tego, bardzo trudno powiedzie¢c. Moznaby to
wytlumaczy¢ najprostsza rzecza, mianowicie matg iloscig pracujgcych
w danym zawodzie. Ciekawym bowiem jest objaw, ze wszystkie nie-
mal rzemiosta, ktére miaty widoki na wielki popyt swych wyrobdw,
byty zorganizowane w cechy, jak np. krawcy, kusnierzy, rzeznicy
(wyzylacze) i t. p. Z drugiej jednak strony powyzsze wyjasnienie
moze sie okaza¢ zbyt pochopnem, gdyz spotykamy cechy takich za-
wodow, ktére zgory byty skazane na chrze$cijanskiego konsumenta
np. cech miecznikbw. Trudno sobie wyobrazi¢ zapotrzebowanie na
kosztowne miecze w gecie zydowskiem. Dlatego musimy sobie powie-
dzie¢, ze rzemiosta, ktore spotykamy jako niezrzeszone, tworzyty réw-
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niez najprawdopodobniej cechy, lecz materjat o nich zagingt. Jak
bowiem inaczej mozna wyttumaczy¢ fakt, ze nigdzie prawie nie spoty-
kamy rzemie$Inikow, wykonujacych artykuty pierwszej potrzeby np.
obuwie. Charakterystycznem bowiem jest, ze w catym materjale uzy-
tym do niniejszej pracy spotykamy zaledwie wzmianki o0 szewcach
zydowskich:

1. We Lwowie w r. 1599 protestuje cech szewski, ze zydzi wyko-
nujg mbezprawnie rzemiosto, szkodzac w ten sposob braci cechowej.21)

2. W r. 1645 potwierdza Wiadystaw IV ugode zawartg miedzy
magistratem oraz cechami miejskiemi a zydami w sprawie wykonania
handlu i rzemiosta w Przemys$lu. Na mocy tego ukladu zastrzega
sobie cech szewski, ze zydzi nie bedg wykonywali ani sprzedawali
wyroboéw szewskich poza obuwiem zrobionem z safianowej lub zam-
szowej skory.22)

Za wyjatkiem tych dwu wzmianek nigdzie nie spotykamy szew-
coéw zyd. ani zrzeszonych w cechach ani pracujgcych samodzielnie.
Czy jest to zwykly przypadek, czy tez faktycznie Zydzi mato upra-
wiali dane rzemiosto? Fakt, ze niema zadnej organizacji szewskiej
nic nam jeszcze nie mowi, gdyz, jak juz wyzej powiedziano, nie wszy-
stkie zawody byty zrzeszone. Tak np. w wyzej wzmiankowanej ugo-
dzie w Przemyslu mamy wyliczony szereg rzemiost. Znajdujemy tam
wzmianke o zydowskich rymarzach, kusnierzach, balbierzach, mala-
rzach, ztotnikach, rzeznikach i t. p.23) Rzemiosta te albo nie byly zrze-
szone, albo — co jest bardziej prawdopodobne — materjat o nich
zaginat.

Widzimy wiec jak bardzo rdznolity byt obraz zatrudnienia zawo-
dowego zydow w Przemyslu, przypuszczalnie w innych gminach rzecz
przedstawia sie mniej wiecej tak samo. Nie nalezy jednak bra¢ tego
dostownie, gdyz trudno sobie wyobrazi¢, by zydzi faktycznie w kaz-
dym z wyzej wymienionych zawodow mieli do$¢ licznych przedsta-
wicieli, tak ze cechy chrzescijanskie muszg sie z nimi liczyé. Raczej
mozna przypuszczac, ze pod pokrywa rzemiosta uprawiali oni proceder
handlowy. Rzemiosto w owym czasie wogdle byto Scisle zigczone z
handlem, gdyz kazdy rzemie$lnik musiat sie stara¢ o zbycie swego
towaru, zydzi za$ prawdopodobnie pod pokrywg koncesji rzemiesini-
czej skupywali wyroby innych rzemie$linikbw, tak zydowskich jak
i chrzeScijanskich, sprzedajac je nawet mozliwie taniej anizeli gdyby
je sami wykonali. Oczywista, iz z tego powodu wybuchaty state za-
targi z bogatymi rzemieslnikami chrzescijanskimi, ktérzy niechetnem

21) Zydzi we Lwowie, dokumenty wydane Nr. 75.
22) Zydzi w Przemysfu, dokumenty -polskie Nr. 96.
23] Zydzi w Przemyslu, dokumenty polskie Nr. 98.
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okiem patrzyli na prace zyda. Mozna sobie te rzecz w ten sposob wyo-
brazi¢, ze zyd czasem, jako fachowy przedsiebiorca udziela kredytu
biednym rzemie$inikom dla nabycia surowca lub moze sam nawet im
go dostarcza pod warunkiem, ze bedzie dla niego pracowat. W ten
sposob nabyte towary byly zazwyczaj tansze od innych, i w celu usu-
niecia tych konkurencyjnych towaréw sg wydawane wszystkie wyzej
wymienione zakazy. W ten tylko sposéb wyobrazajac sobie proces
produkcji, mozna wyttumaczy¢ uchwale zezwalajagcg zydom sprze-
dawaé tylko wyroby wilasnorecznie wykonane a nie nabyte gdzie-
indziej.24) Poza wyrobami wiasnorecznie wykonanemi mozna bylo
sprzedawac jeszcze przedmioty przepadie w zastawie.

Stwierdzamy wiec, ze zasadniczo nie zwalcza sie zydowskiego rze-
miosta, lecz handel, ktéry pod jego pokrywa byt uprawiany. Dlatego
tez trudno okresli¢, czy te zawody, ktore spotykamy jako nie-zorga-
nizowane byty faktycznie przez zydow uprawiane, czy tez dany rze-
miesinik nie byt raczej kupcem.

Zakonczenie

Reasumujac wszystko, co w niniejszej pracy bylo powiedziane
stwierdzamy, ze rzemiosto zydowskie, mimo niepomysinych warunkéw
tak wewnatrz zydostwa jak i poza niem, rozwija sie bardzo pieknie.
Niema prawie zadnej gatezi produkcji, w ktorejby zydzi nie byli
mniej lub wiecej zatrudnieni. Sg nawet pewne zawody, ktore nie tylko
sq przez zyddéw w wysokim stopniu obsadzone, lecz mozna twierdzi¢,
ze w niektorych okolicach posiadajg zydzi monopol produkcji.

Rzemiosto zydowskie jest na wzér chrzescijanskiego zorganizowa-
ne w cechy, ktére daja swemu cztonkowi site do walki z cechami chrze-
$cijanskiemi, z drugiej strony sa dla cztonkéw ostojg w walce stanéw
w fonie samego zydostwa. Ustawodawstwo cechowe jets bardzo roz-
legle, obejmuje ono wszelkie przejawy zycia swego czionka, przytern
jest ono mniej lub wiecej oryginalne. Miedzy cechami istnieje podziat
pracy i statuty cechowe zabraniaja swym cztonkom podjecia sie pracy
nie do tego zawodu nalezacej.25) W ramach samego cechu istnieje
pewnego rodzaju specjalizacja.26) Cechy cieszg sie w tonie zydostwa
dos¢ szeroka autonomjg, suwerennos$¢ gminy nie jest dla nich zbyt
ucigzliwa, a préby jej zwalczania nie doprowadzajg nigdy do ostrych
staré. Liczebno$¢ cechow stale wzrasta, z tego powodu musza szukaé
pracy takze i poza murami geta i faktycznie spotykamy klientele

24) Zydzi we Lwowie, rozdz. XX.
25) Pazdro, Nr. 57.
26) Pinaks krawcow w Przemyslu, p. r. 1729.
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rzemiesinikéw zydowskich, rekrutujgca sie z wszystkich warstw
chrzescijanskiego spoteczenstwa. Cechy miejskie po diugich walkach
za pewng optatg tolerujg te zydowska konkurencje.

W ramach cechu sg wszyscy cztonkowie sobie réwni a wytworze-
nie sie pewnej warstwy uprzywilejowanych — warstwy rzadzacej —
nie powoduje zadnych wiekszych konfliktow.

Kiedy zydowskie cechy przestajg istnie¢ trudno powiedzie¢, na-
096t z poczatkiem XIX w. urywajg sie daty w pinaksach. Przypu-
szczalnie wiek XIX ze swemi nowemi zdobyczami na polu produkcji,
ktore niszczg rekodzieto, zniszczyt i organizacje rekodzielnikéw. Ogdl-
nemu pradowi ulegto i rzemiosto zydowskie, z tego powodu w w. XIX
tracimy $lady cechéw zydowskich.
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ZYDZI W SWIETLE PRASY
WARSZAWSKIEJ WIEKU XVIII-go

XI1l. ZYDZI ZAGRANICZNI W SWIETLE PRASY WARSZAWSKIEJ

zydOw zagranica. Zainteresowanie to tlumaczy sie checig

t. zw. postepowej prasy poznania zycia a zwlaszcza reform,
przeprowadzanych zagranica, aby je mdc pozniej zastosowac do zydow
w Polsce. Ponadto przy opisie ciekawych ziwyczajow czy urzgdzen
innych krajow niepodobnaibyto poming¢ niezwykle oryginalnego i swo-
istego bytu zydow.

I rasa warszawska okazuje duzo zainteresowania dla potozenia

Najwiecej miejsca poswieca prasa sasiednim panstwom zabor-
czym, ktére wraz z zabranemi krajami otrzymaty sporg ilo$¢ zyddw
0 specyficznej strukturze gospodarczej, 0 swoistych zwyczajach,
stroju, jezyku i t. d.

Wiadcy tych krajoéw, przeniknieci ideatami o$wieconego absolu-
tyzmu, interesowali sie zywo kwestjg zydowska i prébami jej rozwia-
zania.

Inaczej informowata o0 zydach zagranicznych prasa postepowa,
inaczej prasa antysemicka. Organy prasy postepowej: ,,Pamietnik hi-
storyczno-polityczny" i ,,Gaz. narodowa i obca" pilnie $ledzity przebieg
reform zydostwa zagranica, oraz ich wyniki, jakby wcigz sobie zada-
jac pytanie czy reformy te nadajg sie dla Polski. Antysemicka ,,Gazeta
warszawska" natomiast — jak to obszernie wytuszczytem na innem
miejscu — delektuje sie niestworzonemu historyjkami o zagranicznych
zydach, o ich okrucienstwach, o nawracaniu sie ich na wiare chrzesci-
janska, o nieudanych préobach reform zydostwa zagranicg i t. p.

) Zob. Miesiecznik Zydowski; zesz. 6 i 7/8 1932.
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1. AUSTRJA

Najobfitsze wiadomos$ci zagraniczne ptyna z Austrji, ktora byla
wowczas terenem eksperymentow ,,rewolucjonisty na tronie" Jbze-
fa Il. Rzecz jasna, najwiecej zainteresowania budzity reformy cesar-
skie na terenie Galicji, z ktorg zyddw polskich wigzaty tysigce nici.
Woprowadzony w r. 1789 w Galicji patent tolerancyjny wprawdzie
mowi o réwnouprawnieniu zydéw, w istocie jednak liczne ograniczenia
ludnosci zydowskiej nadal pozostaty. Swiadczy o tern pozostawienie
Zydéw w getach w tych miastach, w ktérych ograniczenia terytorialne
przedtem istniaty.

Rzekome rownouprawnienie przyniosto jednak zydom galicyjskim
przymus stuzby wojskowej, co dla ortodoksyjnych mas stanowito ze
wzgleddw religijnych istng tragedje. Pierwszy wypadek wprowadzenia
stuzby wojskowej dla zydéw w Europie znalazt zywy oddzwiek w Pol-
sce. Prasa polska zarébwno drukowana a jeszcze wiecej pisana zamie-
szczajg duzo wiadomosci o tern, jak zydzi galicyjscy przyjeli to za-
rzadzenie Jozefa Il, ktéry w reformach swych bardzo mato liczyt sie
z tradycja, psychologjg danej zbiorowosci i t. p.

Nieznany redaktor gazety pisanejl) otrzymat z Wiednia wiado-
mos¢, ze wkrétce ma rozegra¢ sie decydujgca batalja z Turkami w
okolicach Belgradu i ze cesarz zalecit bra¢ jak najwiecej miodziezy
zydowskiej, ktérym zgolono brody i kazano nosi¢ peruki. ,,Wojsko
Izraelskie" ma by¢ rozlokowane po regularnych regimentach i dobrze
strzezone, aby nikt z nich nie dezerterowat. Z chwilg rozpoczecia
generalnej batalji — jest pium desiderium autora — ,,na pierwszy
ogien beda wystawieni wszyscy zydzi". Stowo w stowo to samo powta-
rza w skréceniu inna gazeta pisana pod datg 19 kwietnia. 2)

Piatego czerwca wspomniana gazeta przynosi wiadomos$é, iz zy-
doéw wzietych do obstugi armat i wozéw amunicyjnych oraz jako fur-
mandéw zgineto do dwdch tysiecy, ,,zydostwo po rdznych stronach
(a wiec moze i w Polsce) z wielkim ubolewaniem czyniac za to Sciste
posty mocno zatuje."3)

Dalsze notatki w prasie o wojsku zydowskiem w Austrji sg ze
sobg sprzeczne. Via zytomierz opowiada pewna gazeta pisana,) ze
we Lwowie ,,z wielkim gwattem" wzieto 600 studentow ,,zacnego uro-
dzenia" na rekrutéw, ,,zydéw bardzo wielu wybrano", zydzi lwowscy
i brodzcy mieli wysta¢ do cesarza deputacje z prosbg o zamiane stuzby

*) Gazety pisane Nr. 3925, 171 22 IV 1788.

2 Gaz. pis. Nr. 3161f 1788.
lbldem p. 24, 5.VI

4 Gaz. pis. Nr. 3925, p. 189 L.VII, 1788.
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wojskowej na podatek wojskowy. Na to cesarz miat im odpowiedziec:
,Gdy macie rece iak inni moi poddani, winniscie temi bronic¢ siebie
i mnie. Pieniedzy waszych teraz niepotrzebuige, bo mam swoie, gdy
iednak braknie mi natychmiast musicie ie ztozy¢*.

Entuzjastyczny artykut o stuzbie wojskowej zyddéw zamieszcza
»Pamietnik"” w czerwcowym numerze roku 1788.8) Artykut zaczyna
sie od pochwaly Jozefa Il, ,ktorego iest losem, zeby byt poprzedni-
kiem i pierwszym przyktadem rzgdcom w wielu prawach nadzwyczay-
nych, i zeby przyprowadzat do skutku, co przed nim miano za rzecz
niepodobna, albo bardzo trudng". Nastepnie opowiada ,,Pamietnik”,
ze zydzi w Austrji chetnie zaciagajg sie w szeregi wojskowe, zgtaszaja
sie nawet ochotnicy zydowscy, ktorzy otrzymuja jako wynagrodzenie
16 zt. cesarskich. Rozporzadzenie o stuzbie wojskowej zydow ,,Pamiet-
nik" nazywa ,,przedziwnem i godnem nasladowania w kazdym Kkraiu,
gdzie wielo$¢ niezliczona zydow iest wielkim, nieuzytecznym dla kraiu
ciezarem". Pobor wojskowy zydow przyniéstby krajowi wiele korzysci,
gdyz zajeliby oni miejsce zotnierzy chrzescijanskich, ktérychby mozna
byto zuzy¢ do pracy na roli i w rzemiosle, od ktérych to zaje¢ mieli
Zydzi rzekomo stronic.

Jak juz na innem miejscu pisatem, 6w projekt pociagania Zydow
polskich do stuzby wojskowej spotkat sie z ostrg odprawa ,,Gazety
warszawskiej", ktéra wysmiewa sie z ,,rajtarji zydowskiej".

A jednak nie baczac na drwiny ,,Gazety warszawskiej" stusznie
rozumujacej, ze stuzba wojskowa bedzie wstepem do emancypacji Zy-
déw, mamy dowody bohaterstwa wysmiewanej ,,rajtarji zydowskiej".
W korpusie ksiecia de Cobourg odznaczyt sie huzar zydowski, miano-
wany za to rotmistrzem, za$ w korpusie woluntarjuszy Wukasowicha
dwdch zydéw za odwage na polu bitwy zaawansowato na ,lejtnan-
tow™.6)

Reforma wojskowa Jozefa Il nie ostata sie po jego $mierci, po-
dobnie jak wiekszos¢ jego reform w innych dziedzinach. W roku 1791
zamieniono stuzbe wojskowg zyddw na optate pieniezna.7)

I inne reformy Jézefa Il, znajdujg oddZzwiek w prasie warszaw-
skiej. Korespondencja z Wiednia przynosi wiadomos$¢ o nadaniu zydom
w roku 1789 ,,Jura Civitatis", a wiec prawo nabywania nierucho-
mosci miejskich i wiejskich, wolno$¢ handlu, pociggniecie do stuzby
wojskowej i t. d. ,,Gazeta" spodziewa sig, ze powyzsze wolnosci spro-
wadzg do Austrji wielu bogaczy zydowskich.8)

s) Pamietndik hist. i polit., 1788, _}) 551.
*) Gaz. warsz. Nr. 51, 27.VI, 1789.

o) ibidem Nr. 32, 20.1V, 1791

¥ Gaz. warsz. Nr. 79, 3.XI, 1789.
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Obfite notatki o reformach zydostwa austrjackiego znajdujemy
w ,,Pamietniku”, o ktérego stosunku do reform juz kilkakrotnie byta
mowa. Szczegblny podziw budza u niego préby przewarstwowienia
mas zydowskich. Rozporzadzenie cesarskie z r. 1786,9) ,,aby zydzi dzie-
ci swoie dawali do roznych rzemiesInikow na nauke" i aby rzemiesinicy
chrzescijanscy ,,dzieci te bez naymnieyszego wstretu brali do siebie
i one iak inne dzieci chrzeScianskie w przyzwoitych sobie rzemiostach
¢wiczyli" nazywa ,,arcywaznem" i podobnie jak reforme wojskowa
,»,godng nasladowania" zwlaszcza w krajach, gdzie zydzi zyjac z same-
go szacherstwa sg ,,strasliwg dla kraiu plagq".

W numerze wrze$niowym tegoz roku ,,Pamietnik™ streszcza pra-
wo Jozefa Il o przybraniu nazwisk.10) W majowym numerze roku
178811) ,,Pamietnik" przynosi wiadomos¢ o reformie prawa matzen-
skiego u zydow i o upodobnieniu go do praw dotyczacych chrzescijan,
aby tym sposobem zmniejszy¢ wplyw tak znienawidzonego przez
Jozefa Il kleru.

Z wielkg satysfakcjg zamieszcza ,,Pamietnik™ w czerwcowym nu-
merze tegoz roku tres¢ prawa zakazujacego zydom noszenia tradycyj-
nych strojow. ,,Pamietnik™ przypomina swym czytelnikom, ze w arty-
kule poswieconym kwestji zydowskiej, opublikowanym' w jednym z po-
przednich numerdw, radzit przymusi¢ zydéw do porzucenia tradycyj-
nego stroju. ,Dlatego teraz Edytor pisma ma pocieche czytaé, ze
Cesarz zastosowat sie do jego rady, aby Zydzi nosili odtad ,.stroy
przystoyny".12)

Ostatnig reforme ogtasza ,,Gazeta warszawska'13) jak zwykle bez
zadnych komentarzy. Jest iniig dopuszczenie zydoéw do adwokatury.

Jedng z ,reform™ ,rewolucjonisty na tronie™ byly sporadyczne
wygnania t. zw. Betteljuden. Dzieje jednej takiej partji wygnancow
°Pisuje ,,Gazeta warszawska" z r. 1785.14) Ot6z wygnanych Cygandw
i zydéw Turcy nie wpuscili do swego kraju, odestano ich wiec zpowro-
tem do Austrji, gdzie mezczyzn wecielono do szeregébw wojskowych,
»dzieci rozrzucono na miasta naznaczywszy im po 2 grajcary na
dzien", za$ dziewczeta oddano na stuzbe do gospodarzy. Tak oto ,,roz-
bijano rodziny zydowskich ,,Betteljuden” w imie haset postepu i cywi-
lizacji.15)

A jednak ludno$¢ zydowska naogét zywita sympatje do rewolucyj-

Pamletnlk 1786 snerplen p. 729.
Pamietnik, 1787,
1) jbidem, 1788, p. 476.
12) pamietnik, 1788, czerwiec, }7) 551.
13) Gaz. warsz. Nr. 81, 9.X_ 1790.
1] ibidem Nr. 73, 1o X, 1785.
Gaz. warsz. Nr. 7, 25.1, 1786.
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nego cesarza, ,,za dang im tolerancyg y protekcjg". Brodzki bogacz
Faib Hercbergll) zapisat cesarzowi w testamencie 4.000 dukatéw.
Nie skrzywdzit jednak rodziny i biednych zydowskich, na rzecz kto-
rych przeznaczyt 26.000 dukatow.

Rowirriez z okazji $mierci Jozefa Il Zydzi urzadzali w boznicach
uroczystosci zatobne. Nieznanemu pisarzowi kartek luznychlf szcze-
gélnie sie spodobato kazanie rabina Iwowskiego, wygtoszone w obec-
nosci konsyljarza cesarskiego Milbachera. Punktem wyjscia tego kaza-
nia byt tekst Psalméw Dawida, ze Bog cze$¢ wiadzy swej udzielit
monarchom na tym $wiecie, a gdy Bog chciat ukara¢ swoj lud, rzeki
don ,Wezme Wam Krola w ,put wieku Jego y oczy wasze czarng zayda
powiekg — znaé¢ zeSmy zgrzeszyli itd. skoro Bdg odbiera cesarza w
put wieku jego". ,,Taki byt morat zydowski" — konczy nieznany au-
tor — ,y bez tgarstwa wart za tamte trzy kazania" (t. zn. za dwa
kazania w jezyku niemieckim i jedno w jezyku polskim, wygtoszone
Z tej okazji we Lwowie).

Obok reform Jozefa Il, ktére stanowiag gtdwiny zrab wiadomosci
naptywajacych z Austrji, odnalaztem takze kilka ciekawych notatek
0 zyciu Zydoéw w Galicji. | tak przynosi nam gazeta pisana korespon-
dencje ze Lwowa, ze gubemjum nakazato zydom lwowskim ,Ulice
tego Miasta wszystkie chedozy¢ y nad niemi dwodch dozorcow posta-
wiono, Jednego z miasta Ratusza, a drugiego ich Szkolnika™.18)

W Belzie miato sie w r. 1788 ochrzci¢ 28 dorostych zydéw, ktérzy
po przyjeciu chrztu udali sie do Lwowa, gdzie wstgpili do wojska.19)

Wedtug informacji ,,Gazety warsz." z r. 178920) miato by¢ w Ga-
licji na 3,290.434 mieszkancow 199.734 zydéw. W r. 1788 urodzito sie
na 110.534 dzieci chrzescijanskich 6.391 zydowskich, za$ na 86.048
chrzescijan umarto 5.828 zydow.

Kilka ciekawych wzmianek dotyczy zycia zydow we Wiedniu.
W r. 1763 podajg ,,Wiadomosci warszawskie", ze arenda tabaki, wyno-
szgca 2 miljony ztotych, bedzie podwyzszona, gdyz pewien German-
czyk daje o 70.000 zt. wiecej niz zyd Lewe Hendg, ktéry byt prawdo-
podobnie dzierzawcg tabaki w roku poprzednim.2l)

W r. 178622) ,,Gazeta warszawska" przynosi radoshg nowing, ze
szeshastoletnia zydowka, cérka bogacza wiedenskiego i praskiego
zbiegta z domu rodzicielskiego celem przyjecia chrztu. Arcykatolicki

16) ibidem, Nr. 34, 28.1V, 1790. . L

17) Luzne karty, Nr. 3166 ze Lwowa 20.111, 1790 (Bibl. Krasinskich).
18) Gaz. pis. Nr. 3924, p. 300, 21.XI, 1772,

10) ibidem, Nr. 3161, 29.111, 1788.

20) Gaz. warsz. Nr. 35, 2.V, 1789.

21) Wiad. warsz. Nr. 76, 21.1X, 1763.

22) Gaz. warsz. Nr. 13, 15.1V, 1786.
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dwor Habsburgéw chcac zbawi¢ niewierng duszyczke wyznaczyt jej
kanonika, azeby zapoznat jg z zasadami wiary katolickiej.

Z roku 1791 przynosi nam ,,Gazeta warszawska#?3) wzmianke o
rozporzadzeniu cesarskiem, ograniczajgcem prawo pobytu zydow we
Wiedniu tylko do tych, ktérzy posiadajg od 8—10.000 zt. cesarskich,
oraz zabraniajacem zydom sprzedawac towary po domach.

Obok biedoty zydowskiej, wypedzanej i usuwanej z Wiednia,
przebywata tam wzbogacona arystokracja zydowska, ktéra byta wpra-
wdzie spokojng co do swego prawa pobytu w stolicy, ale za to miala
innego rodzaju nie mniej dla niej wazne ,,troskil. Byta nig kwestja
jak dotrze¢ do salonéw elity wiedenskiej, gdzie panowata surowa ety-
kieta hiszpanska. Patace moznych panéw byty zamkniete dla os6b
nieszlacheckiego pochodzenia, cho¢by osoby te posiadaty najwieksze
bogactwa. Ze szczeg6lng ostroznoscig odnoszono sie do cudzoziemcow.
Whprowadzajacy cudzoziemca do arystokratycznego salonu musiat wy-
kaza¢, ze gos¢ jego juz w pigtem pokoleniu wstecz byt ,,bene natusi.

Ku radosci nouveau riche'déw zydowskich wydarzyta sie jednak
— wedtug relacji ,,Magazynu warszawskiego424) — rewolucja, a do-
konat jej wszechpotezny Pienigdz. Otoz zdarzyto sie, ze pewien bogatj
zyd holenderski, zamieszkaty we Wiedniu, wprowadzony do lepszego
towarzystwa pod przybranem nazwiskiem hrabiego, przegiywat co
wieczér w najwytworniejszych salonach po 1.000 dukatéw, lem oto
ustawicznem przegrywaniem zyd okupywat grzech ,,niedobrego™ uro-
dzenia. Przetom dokonany przez zyda utrwalit sie na state. Odtad pisze
korespondent wiedenski2b) ,,iuz przecie nie pytaig sie wiecej z iakich
kto pochodzi przodkéw tylko czy on przegrywa? Czy da z sobg grac
na kredyt? i czy sie nie dopomina o oddanie pieniedzy przegranych
w karty ?*

Podczas gdy we Wiedniu wzbogacona arystokracja zydowska
odniosta tak niezwykle wazny ,,triumfi, na Morawach wprowadzenie
zydow do Bema wywotato wielkie rozruchy, ktére nie ustaty, dopoki
rzad nie cofngt swych ustepstw dla zydéw i dopdki nie przeniost zy-
déw z powrotem na przedmiescie ,,Nowy Swiati,

W zwigzku z tg sprawa ,,Wiadomosciid2) zamieszczajg obszerny
list mieszkaica Bema, opisujacego tto tych rozruchéw. Przed 300 laty
usunieto zydéw z Bema. Wyjatek stanowity dwie rodziny, liczace ra-
zem 92 osoby, ktére miaty prawo zamieszkiwania w samem miescie.
Rodziny te wynajety sobie na pomieszkanie wspaniaty patac baronéw

23) Gazeta warszawska Nr. 37, 1791.

24) Magazyn warszawski, 111, 1785, p. 765
23) Wiadomosci warszawskie, Nr. 39, 1763.
26) Wiadomosci warszawskie, Nr. 51, 1765.



Zydzi w $wietle prasy warszawskiej wieku XVI1I1-go 305

de Freyenfels. Pospolstwo, podburzone przez mieszczanstwo bernen-
skie, postanowito nie dopusci¢ zydow do zajecia tego patacu. Rozpo-
czety sie napasci na zydéw, zamieszkatych w patacu, bombardowano
ich kamieniami, wytamywano bramy i zupetnie zniszczono drzwi, okna,
zwierciadta i piece. Wobec groznej postawy ttumu otoczono dom woj-
skiem, jednak bez zadnego skutku. Napady powtorzyty sie i nastepne-
go dnia — w sobote. Dopiero sprowadzenie catego regimentu wojska
potozyto nareszcie kres rozruchom.

2. NIEMCY

Dziwi nas niezmiernie, ze prawie zadnych wzmianek nie mamy w
prasie warszawskiej o tern, co dziato sie wowczas w krajach polskich,
zajetych przez Prusy. ToC i w zaborze pruskim zachodzity w zyciu
zydéw powazne zmiany, a jednak przeszly one bez echa w prasie
polskiej. By¢ moze, iz wyptywato to z faktu, ze granica pruska byla
szczelniej niz austrjacka zamknieta, ze kontakt miedzy spoteczen-
stwem polskiem na obszarze niepodlegtej Polski a Galicjg byt zywszy,
ze obficiej naptywaty wiadomosci o tern co sie dzieje w Galicji, a wiec
i o reformach w spoteczenstwie zydowskiem. By¢ moze, ze milczenie
ze strony zaboru pruskiego, a obfitos¢ wiadomosci ze strony Galicji
wyptywa z tego, ze z Galicji wydalano tysigce ,,Betteljuden”, ktorzy
chronili sie na terytorjum polskie. Istniata wiec na terenie Polski kwe-
stja zydow galicyjskich, a skoro kwestja taka istniata musiano zain-
teresowaé sie przyczynami, ktére owa emigracje wywotaty, a wiec
kwestja reform Jézefa Il i t. d.

Postepowa prasa warszawska interesuje sie zywo ruchem umy-
stowym wséréd zydow pruskich. Dla nich przyzwyczajonych do zaco-
fanych Zydéw bez europejskiej kultury wydaje sie dziwnem, ze zagra-
nicg jest inaczej. Szczegdlny podziw budzi Mendelsohn i ruch o$wia-
towy przezen wszczety. W artykule zatytutowanym ,Literatura —
Oswiecenie w Kraiach Pruskich" ,,Pamietnik” z roku 1785 wynosi pod
niebiosa Mendelsohna. ,,Miedzy wielu tuteyszymi pierwszey Rangi
uczonemi, ktérzy nawet nie sg w Akademii — pisze nieznany autor
artykutu — staratem sie naybardziey poznaé z zydem Mosem Mendel-
sohnem, Panem Buschingem, Tellerem i t.d.". Dla Mendelsohna, ktére-
go, jak widzieliSmy, stawia na pierwszem miejscu, nie ma poprostu
stow uznania. Jest on ,,iednym z nayznakomitszych Pisarzow Niemiec-
kich. Dzieta iego maig piekno$¢ doskonalg i iego styl iest tak obfity,
gladki i zrozumiaty, iz zczasem musi zosta¢ Autorem Klassycznym.
Jest on Dyrektorem jednego dosy¢ znacznego handlu i bawi sie swoig
filozofig jak umie".
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O poszanowaniu dla Mendelsohna Swiadczy przedruk artykutu
jego o ,,0éwieceniu” w ,,Magazynie warszawskim™ oraz opis rocznicy
$mierci Mendelsohna w Berlinie w ,,Gazecie narodowej i obcej". O cie-
kawym opisie tej rocznicy i interesujgcej analogji miedzy stanem
oSwiaty zydow polskich, owych ,,Ickéw i Mosckéw" ze stopniem kul-
tury zydow niemieckich, pisatem juz na innem miejscu.

Skoro juz mowa o kulturze zydéw niemieckich wspomnijmy row-
niez o sposobie wytepienia ospy, wynalezionym przez lekarza zydow-
skiego Marcusa Maiera Posen, wedtug ,,Pamietnika"27) bardzo wzie-
tego i wyksztatconego, znajgcego wszystkie jezyki orjentalne, ktory
ponadto objechat catg prawie Azje i Afryke. Projekt swoj przediozyt
Marcus Maier towarzystwu naukowemu w Lipsku za posrednictwem
sekretarza Riema. Nowy ten Srodek, stosowany u zydéw dalmackich,
polegat na tern, Ze po urodzeniu sie dziecka wyciskano pepek a skére
pocierano drobno-uttuczong solg, poczem na czysto obmywano ciato.
Srodek ten szeroko uzasadniony przez owego Marcusa brat swéj po-
czatek od stdw Jezajasza, ktory w rozdziale 16 wierszu 4 pisze: ,,Pe-
pek twoy kiedys$ sie urodzit nie byt urzniety, nie kapano cie takze
w wodzie, zeby$ byt czysty: ani cie solg nacierano, ani tez powiiano".

Ciekawy obrazek rodzajowy wydarzyt sie w Frankfurcie. W roku
1792 zmarli tam dwaj studenci-zydzi. Koledzy ich katolicy domagali
sie, aby zydowskich studentéw, ,dla honoru Akademii", pochowano
na cmentarzu chrze$cijanskim. Wiadze nie zgodzity sie na to, wow-
czas miodziez sprowadzita zwioki do Weimaru, celem pochowania
ich tamze w poswieconej ziemi. ,,Gazeta warszawska'28), ktora przy-
nosi owa wiadomos¢, nie moze sie przy tej sposobnosci wstrzymac
od wypowiedzenia kilku gorzkich stow pod adresem rewolucji fran-
cuskiej, do ktérej winiarz-exjezuita, ksigdz tuskinia czut niebywatg
awersje. Stowa te wkiada w usta przechodnia, przypatrujacego sie
owemu niepospolitemu konduktowi pogrzebowemu: ,,Przezacni Aka-
demicy! Buduje sie wielce, ze tak gorliwi jestescie o waszych wspot-
uczniéw, ale zal mnie was, ze waszych zamystéw w tuteyszych Nie-
mieckich Krajach nie dopniecie. WieZcie te trupy do Paryza; iest tam
nowego wynalazku Pantheon do grzebienia ciat, gdzie na rdznice
w Religii nie zwazaig y gdzie (podtug stawney nauki, tamecznego Pana
Bailly (mer Paryza), na Sessyi Seymu Francuskiego publicznie ogto-
szoney) w Materyi Religii tak Mahomet, iako i Konfucjusz warci sg
Mojzesza etc."

Wzmianki o poszczegdlnych prowincjach niemieckich sg naogdi
nieliczne i noszg najrozmaitszy charakter. Najwiecej zainteresowania

27) Pamietnik, 1788. p. 86.
2S) Gaz. warsz., Nr. 20, 10.111, 1792.
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budzi zwiaszcza u redaktora ,,Pamietnika” kwestja prawnego poto-
zenia zydéw w prowincjach niemieckich. Nadanie praw obywatelskich
Zydom w Moguncji29), wolno$¢ nabywania przez nich nieruchomosci,
prawo zajmowania sie rolnictwem, wolno$¢ osiadania w catym kraju
jest zdaniem Pamietnika ,,godne wiadomosci y filozoficznej uwagi”,
zwlaszcza ze po rozproszeniu zydow w niewoli nigdzie jeszcze zydzi
nie mieli praw obywatelskich. ,,Pamietnik" faktu powyzszego nie
przytacza li tylko dla celéw informacyjnych. Ciekaw jest, ,iezeli
go beda mieli uzywa¢ na dobre y iezeli w tym inni panuigcy nasla-
dowa¢ bedag Elektora Mogunckiego”. W stowach tych przebija sie
nieSmiato mysl, ze o ile przykiad moguncki wyda dobre rezultaty
i Polska powinna przeprowadzi¢ réwnouprawnienie Zydow.

Wiadomosci z Berlina ziwigzane sg ze sprawa przymusu kupowania
porcelany przez zydéw. W r. 178830) uwolniono zydéw berlinskich
od tego podatku za optata 40.000 talarow pod warunkiem, ze zydzi
zobowigzg sie utrzymywacé skiad porcelany i stara¢ sie o jej zbyt,
zydzi berlinscy mieli nadto korzysta¢ z bardzo wysokiego rabatu od
30% wzwysz.

Z Meklenburga, Kassel i Schwerina posiadamy wiadomosci, zwig-
zane z wojng siedmioletnig i kontrybucjami, jakie armje wojujace
naktadaty na ludnos¢ wogoble a na zydéw w szczegdlnosci. W Kassel3l)
komendant francuski zazadat od mieszczan i zydow 100.000 liwréw
W przeciggu 24 godzin. Poniewaz sumy tej na czas nie zebrano, ko-
mendant francuski kazat u kazdego zyda postawi¢ ,,na dyskrecyi"
15 Grenadyerow. $rodek ten poskutkowat, ,,dobrzy lzraelczykowie"
wyptacili natozone na nich 13.000 talaréw. Z kupcami chrzescijan-
skimi postgpiono fagodniej, dano im diuzszy termin na opfacenie
kontrybucji.

W miescie Schwerin32) konsyljarz wojenny, de Kleist nakazat mie-
szczanstwu ztozy¢ sobie 15.000 (talarow?), zydom — 25.000, précz
tego 5.000 od zbiegtego zyda dworskiego Natana, ktérego dom zostat
obrabowany a ruchomosci sprzedane.

Do Moguncji przybyta w r. 178333) delegacja 36 rodzin zydow-
skich z portu Mahon i Gibraltaru, ktéra prosita o pozwolenie osiedle-
nia sie w elektorstwie mogunckiem celem zatozenia tam fabrykKi
przedniego sukna, stali etc. Wedtug informacji ,,Gazety" rzad jest

. 29) Pamietnik, 1784, XII, p. 777. Mowa tu o reskrypcie elektora mogunc-
kiego, ktory pod wptywem Jozefa Il wydat caly szereg zarzgdzen w sprawie
Zydow mogunckich.

30) Pamietnik, 1788, p. 375.

31) Wiad. wanszi, Nr. 24, 1761,

32) Wiad. warsz., Nr. 16, 22JV, 1761.
33) Gaz. warsz.. Nr. 3, 8.1, 1783.
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sktonny udzieli¢ im na to pozwolenia, ponadto uwolni¢ ich na 30 lat
od wszelkich podatkow.

Ciekawg wzmianke przynoszg ,,Wiad. warsz." z HannoveruM.)
Regencja tamtejsza zostata uwiadomiona przez sasiednich ksigzat, ze
ciggnie do nich ,kupa swawolna", ztozona z 400 zydoéw i 200 chrze-
$cijan, ktora wszedzie kradnie i urzadza napady rozbdjnicze.

Powyzszy fakt pozostaje zapewne w zwigzku z reformami Fry-
deryka Il i Fryderyka Wilhelma Il, ktérzy przez wygnanie tysiecy
Zydow stworzyli kwestje t. zw. Betteljuden. Ci to zebracy zydowscy
dali poczatek bandom rozbdjniczym zydowskim, o ktérych gtosno
w Niemczech z koricem XVIII i z poczatkiem XIX wieku.

Niezbyt obfite notatki o zydach niemieckich kornczymy wiado-
moscig o figurze Mojzesza®), ,,potworze kunsztu snycerskiego, ktéra
gdyby byla czarng mogta reprezentowaé Lucyfera". W reku trzyma
niezwykly ten Mojzesz, umieszczany w kosciele famym w miescie
Bemstadt, kij debowy, nieostrugany, na gtowie dwa rogi, siegajace
az do ambony. Potwor ten wywierat straszny skutek na ciezarne ko-
biety, gdyz te podobnie jak owe biblijne krowy zapatrzone w malo-
wane kije, rodzity zamiast ludzi potworki w ksztatcie Mojzeszkdw.

3. FRANCJA

Dziejowe wypadki, rozgrywajace sie we Francji z koricem XVIII
wieku, odbity sie gtoSmem echem w prasie polskiej. We wszystkich
pismach éwczesnych niezaleznie od kierunku znalez¢ mozemy obszerne
sprawozdania z posiedzen ciat prawodawczych rewolucyjnej Francji.
Nic wiec dziwnego, ze wobec ogromu wypadkéw kwestja zydowska
wydawata sie drobnym, nic nieznaczacym epizodem, ktéremu w pra-
sie polskiej mato poswiecano uwagi. Tern sile tez ttumaczy, ze re-
formy Jbézefa Il prasa polska doktadniej omawiata anizeli stokroé
wazniejsze rownouprawnienie zydow we Francji.

Uchwaly Zgromadzenia Narodowego we Francjii, ktora wprowa-
dza réwnouprawnienie zydéw, nie mogta ,,Gazeta warszawska" po-
mina¢ milczeniem. Jednakze jak wszystko co zydowskie widzi i tg
historyczng uchwate jakby w krzywem zwierciadle. Mianowicie
w liscie pisanym a raczej przedrzezniajacym styl biblijny, zaczy-
najgcym sie od stow ,Jehowa niech bedzie pochwaleny" zyd
paryski informuje swego wspotwyznawce w Berlinie o réwnoupraw-
nieniu zydow, ktére zaczyna epoke Mesjasza. ,,Dni wybawienia —

34) Wiadi. warsz., Nr. 49, 16.VI, 1765.
35) Magazyn warszawski, R. |, cz» I, 1784,
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pisize 6w zyd paryski — zblizajg sie, ale raczej dni wybawienia iuz
nadeszty".

Prasa warszawska z powodow, ktére wyzej wytuszczytem, krotko
informuje o perypetjach sprawy zydowskiej we Francji. Nie podaje
nic ponadto co naogo6t jest znane, a wiec 0 dopuszczeniu zydow ,,zna-
iomych we Francji pod imieniem zydoéw Portugalskich, Hiszpanskich
y Awenionskich" do praw obywatelskich36) na sesji z 28 stycznia
1791, o proshie zydow paryskich o nadanie im praw obywatelskich3?),
o uchwale Zgromadzenia réwnouprawnienia Zydoéw alzacko-lotaryn-
skich, skoro ,,Chinczycy, Turcy, protestanci, katolicy, Anabaptysci
obywatelstwa Francuskiego dostgpi¢ moga'3g).

Niezwykte oburzenie ,,Gazety warszawskiej" wywotata uchwata
oddania zydom paryskim kosciota teatynskiego na synagoge. Fakt
powyzszy, pozostaje w zwigzku z uchwalg Zgromadzenia Narodo-
wego z dnia 7 maja 1791 o wolnosci publicznego wykonywania obrze-
dow religijnych. Na tej zasadzie zydzi paryscy otrzymawszy plac
na gruntach komunalnych, przystapili do budowy synagogi. Zaniepo-
koit sie tern redaktor tuskania, bardziej dbaty o francuskos$¢ Paryza
niz rodowici Paryzanie, to tez nie szczedzi gorzkich wyrzutéw wiady-nm
municypalnym, ktére chcag przemieni¢ stolice Francji na drugg Je-
rozolime.

Walka z religja w epoce konwentu znajdowata tez u zydéw go-
racych poplecznikéw. W Paryzu poznoszono z bdznic wiele sprzetéw
ofiarnych jak ,,ptaszcz Mojzesza", ,,részczke Aaronowg etc.” Niejaki
Jakéb Beniamin miat sie przy tern wyrazi¢: ,,Juz my nie fanatycy...
wszystko to daiemy Rzpltey w prezencie. Prezydent dat zydowi uca-
fowanie braterstwa i zaintonowat hymn Marsylczykow, ktory wszyscy
przytomni $piewali"39). Podobne sceny miaty miejsce gdzieindziej.
W Rochefort40y zydzi, sami tylko ksiegi duchowne popalili”. W Ingwei-
lern) poswiecono w r. 1794 kosciét rozumu, a zyd pierwszy wygtosit
tam kazanie na temat moralnosci.42)

Prasa przynosi tez i inne szczegoly, jak teror odbit sie na lud-
nosci zydowskiej. W Strassburgu natozono na tamtejszego bogacza
podatek na potrzeby wojskowe wysokosci 200.000 liwréw. Dano mu
pewien termin z zastrzezeniem, ze o ile nie dostarczy pieniedzy na

Gaz. warsz., Nr. 17, 17.IL 1790.

Gaz. warsz., Nr. 48, 15.VII, 1791.

ibidem, Nr. 85, 22.XI, 1791,

Koresp kraj. i zagr. Nr. 98 7.X11, 1793.

ibidem, Nr. 104, 28.XI1, 1793.

Gazeta krajowa, Nr. 16 1794

poréwn. S. Dubnow: Die neueste Geschichte des jud. Volk.es, t. VIII,
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czas, stawiony bedzie pod pregierz. Skapy bogacz postanowit raczej
znie$¢ obelgi pod pregierzem anizeli zaptaci¢ kontrybucje43).

Represje w stosunku do zydow zdarzyty sie tez w innych miej-
scowosciach. W Metzu44) np. zabrano zydom suknie, trzewiki i inne
przedmioty, niezbedne dla wojska, w Nancy zaS mndstwo zydow
zaaresztowano.

W  Awinjonie4346 miata miejsce nieprawdopodobna historja.
W zwiazku z rekwizycja zlota i srebra tamtejsi zydzi ukrywali
w trumnach szlachetne kruszce, ktére potem chowali na cmentarzu.
Razu pewnego podczas takiego sfingowanego pogrzebu, noszacy trum-
ne zbytnio uginali sie pod jej ciezarem. Powzieto wowczas podejrze-
nie, odbito trumne i rzeczywiscie znaleziono ztoto i srebro, ktére od-
dano do mennicy.

Na zakonczenie przytocze sprawe barona zydowskiego we Fran-
cji, ktérej obszerng relacje znajdujemy w ,,Gazecie warszawskiej".”)
Baron zydowski Liefman Calmer dzierzawit — na podstawie patentu
krolewskiego — ksiestwo Chaulnes. Z dzierzawa tg bytla zwigzana
nominacja proboszcza, ktorego dzierzawca prezentowat biskupowi.
Biskup z Amiens nie chciat jednak uzna¢ nominata zydowskiego,
twierdzac, ,,iz nie przywiedzie tego na sobie, zeby zydowska reka
udziatanego Urzednika Chrystusowego do kosciota miat przyjac".

Dzierzawca zydowski nie chciat jednak ustgpi¢ ze swych praw.
Uwazat on, ze obowiazkiem biskupa jest li tylko przestrzegac, aby na
urzad ten nie dostaly sie nieodpowiednie osoby. ,,Gazeta" konczy opis
sprawy uwaga, ze o ile zyd odniesie zwyciestwo przed trybunatem,
proboszcz modli¢ sie bedzie ,,Oremus pro perfidis Judaeis".

4. ANGLJIA

Z wiadomosci o zydach angielskich zastuguje na uwage obszerny
artykut ,,Pamietnika"47) ,,0 narodzie i kraju angielskim"”, w ktérym
znajdujemy ciekawg charakterystyke zydéw angielskich. Autor od-
réznia wsréd nich dwie odrebne grupy: portugalska i niemiecka.
Ustep ten jest tak niezmiernie ciekawy, ze zastuguje na dostowne
przytoczenie: ,,zydzi tak iak w Hollandyi maig tu wszelkg cywilng
wolnos¢, i wolne religii wyznawanie; dla tego tez ich liczba i bogactwa
niezmiernie si¢ pomnazaig. Réznica iednak, ktora zachodzi miedzy

43) Koresp. kraj, i za%tr., Nr. 103, 1793, 24.XIl.
44) ibidem, Nr." 93, 19.XI, 1793.
45) ibidem, Nr. 87, 29.X, 1793. .
46) vide Revue des etudes juives, Nr. 175, 1929, gdzie przedrukowatem
powyzszg notatke z Gaz. warsz. z 9.XII, 1775,
47) Pamietnik, 1786, sierpief, p. 669.
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tuteyszemi Niemieckiemi i Portugalskiemi zydami, tak co do odzienia
iako tez maniery, ochedostwa i zycia sposobu, iest bardzo r6zna; Por-
tugalczycy bardzo w tym wszystkim przewyzszajg zydow Niemiec-
kich i sg chrzescianom bardzo podobni. Nawet ta rdznica wydaie sie
w ich nabozenstwie i zabobonach, samg tylko fizyionomig sg sobie
podobnemi.

Stawmy Toland, ieszcze roku 1715 radzit rzadowi Brytanskiemu,
aby ten nardd naturalizowat, co tez stato sie roku 175248) przez ieden
akt Parlamentu. Ale roku nastepuigcego musiano ten akt odwotac,
z przyczyn nieukontentowania powszechnego, do ktérego byli po-
wodem zydzi Niemieccy, ktorych tu stusznie mozna mie¢ za ostatnich
z caley spotecznosci ludzkiey. Wszyscy lzraelici, ktdérzy z Niemiec
i Hollandyi musza ucieka¢, gniezdza sie tu i utrzymuig osobliwym
szacherstwem i nocng kradziezg; kiedy sami nie kradng, to przynaj-
mniej rzeczy kradzione pokrywaig i przedaig. Dla tego sg oni u ludu
w takiey nienawisci, ze nawet dobre postepki i przymioty zydow por-
tugalskich, nie mogg iey umnieyszy¢"49).

W innym numerze tenze ,,Pamietnik"” opowiada o dziiwnym zawo-
dzie rekojemcow, uprawianym przez zydow niemieckich w Anglji.
Prawo angielskie przewidywato, ze o ile zareczyciel — a moégt nim
by¢ kazdy wiasciciel domu — sktadat przed sagdem przysiege, ze po-
siada majatek, przewyzszajacy dwukrotnie majatek dtuznika, za kté-
rego rekojemca sktadat rekojmie, wdwczas sad na tej zasadzie zwal-
niat z aresztu dtuznika. Ryzyko rekojemcow nie byto znowu zbyt wiel-
kie, gdyz domy ich byly przewaznie mamemi budami na przed-
miesciu, nie przedstawiajgcemi zbyt wielkiej wartosci.

W ,,Pamietniku™ znajdujemy tez ciekawa biografje zyda, Chaima
Szmula Falka, zwanego pospolicie doktorem Falkonem. zyd ten miat
w ksiestwie brunszwickiem dokonaé mndstwa kabalistycznych ope-
racyj. W Londynie, gdzie przebywat od lat trzydziestu, nie zajmowat
sie kabatg. Mieszkat w wielkim domu w otoczeniu kilku stug, prowa-
dzit zycie skromne i chetnie rozdawat ubogim jatmuzne i rzadko wy-
chodzit na ulice. Przy wyjsciu wdziewat biatg, dtuga suknie, z ktérg
przy wspaniatej postaci i dtugiej, siwej brodzie, byto mu bardzo do
twarzy. Liczyt lat 72. Autor artykutu nastyszat sie o nim wielu dziw-
nych opowiadan, w ktére trudno mu uwierzyé. Pewnem jednak jest
ze doktor Falkom posiada nadzwyczajne wiadomosci z dziedziny

48) Omy’rka prawo o naturalizacji wyszto w r. 1753, por6wn. Jewr. enc.
Il, 510 ,An
49) Pamgletnlk 1786, p. 859.
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chemji, ktére ukrywa przed Swiatem, zyje w zupetnem osamotnieniu,
nawet krélewicza, ktéry chciat go odwiedzié, nie przyjats0).

O innym dziwaku zydzie piszg ,,Wiadomosci warszawskie" z roku
176551). Byt nim zyd polski, Rabbi Shamey, niedawno przybyty do
Londynu jako starzec 102-letni. Pomimo sedziwego wieku Rabbi Sha-
mey chodzit prosto, bez kija i odczytywat najdrobniejsze litery bez
okularow. Wiek swdj zawdzieczat podobno spozywaniu ryzu z mle-
kiem, ktorym karmit sie od lat 60.

Niemniej ciekawe sg inne wzmianki o zydach angielskich.
W roku 176352) miaty wybuchng¢ rozruchy w Londynie w dniu uro-
dzin kréla. Poczatek temu dat Zyd-ztodziej, ktéry korzystajac z ttoku,
zaczat przetrzasac kieszenie widzow. Ztapany in flagranti przez majtka
uciekat w kierunku ulicy zydowskiej, majtkowie puscili sie za nim
w pogon i byliby go ztapali, gdyby nie opér, jaki stawili im zydzi.

Majtkowie, odparci przez zydow zebrali dwustu kompanéw i rzu-
cili sie na ulice zydowska, obrabowali trzysta doméw i dopiero nad-
biegta straz wstrzymata ich od dalszych ekscesow.

0 oszukanczym figlu, w ktory wplatany byt zyd, opowiada ,,Kur-
jer warszawski i zagraniczny" z roku 179653p4 Nieznane osoby roz-
powszechnity w Londynie gazete francuska ,,L‘eclaire” pod datg 10
lutego, zawierajgcg wiadomos$¢ o zawieszeniu broni i traktacie miedzy
Francjg a cesarzem. Okazalo sie potem, ze bylo to oszustwem, zaj-
mujacem ,,pierwsze miejsce w historji zdrad i podstepéw Banku pie-
nieznego". Miedzy innemi dowiedziano sie, ze zyd jeden zakupit na
dzien przedtem w banku bilety za dwa miljony funtow szterlingéw,
a nazajutrz, gdy bilety te w zwigzku z nowinami z pola walki podsko-
czyly 0 2%, sprzedat z zyskiem, wynoszacym 40.000 F. S.

Znajdujemy w prasie 6wczesnej i swoisty obrazek rodzajowy,
ktory wart jest przytoczenia. W gospodzie londynskiej0l) pisarz ban-
kowy zaproponowat siedzacemu obok zydowi, aby za gwinee (==
czerw, zt) zjadt kawalek wieprzowiny, zyd odmoéwit, tlumaczac sie
zakazem religji. Nie dat sie réwniez skusi¢, gdy mu pisarz zapropo-
nowat 3, 4 a nawet 5 gwinei. Wkoncu gdy doszto do dziesieciu gwinei,
zyd zgarngt pienigdze i zjadt zakazang potrawe. Pisarz widzac, ze
obecni Smieli sie wiecej z niego anizeli z zyda, zaczat sie domagac

.. 50) Mowa tu o t ziw. ,Bal-Szemie z Londynu”, mistyku, cudotworc
i filozofie, pochodzacym z Podola albo 2 Fiirth. Wedtug opowiadan ludowyc
miat on cudem uratowaC boznicg. Olbrzymi swoj majalek, przeznaczyt on” na
cele filantropijne, z ktérego odsetek naczelny rabin londynski korzysta po
dzi$ dzien. (Jiidisches Lexifkon, 1928, II;.
51) Wiad. warsz., Nr. 82, 30.X, 1765.
82) Kurjer warszawski, Nr. 55, 9.VII, 1763.
53) Kotresp. warsz. i zagr., Nr. 19, 5.111, 1796.
54] Gazeta narodowa i obca, p. 45, 1791.
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zwrotu pieniedzy, gdyz wszystko to miato by¢ zartem. Patron, obecny
przy sporze, ujat sie za pisarzem, ale nie baczac na pogrézki i Kkije,
ktéremi patron poczestowat zyda, tenze nie ustepowat. Oswiadczyt,
ze raczej straci zycie niz zwrdci pienigdze, zyda aresztowano, a ponie-
waz byfa wowczas niedziela zatrzymano go do poniedziatku. Lord-mer,
ktory rozpatrywat te sprawe zasadzit na rzecz Zyda po 50 funtow
szterlingéw od pisarza i patrona. ,,A tak — pisze ,,korespondent” —
Zyd kawatkiem $winiego miesa zarobit sobie 62 funtow szterlingéw
i 10 szylingbw. Suma, za ktérey potowe, nie jeden moze z wspot wier-
cOw jego, catg Swinie zjes¢ by sie odwazyt".

Z kolonij angielskich mamy nowiny tylko z Indyj i z wyspy
Minorki. Wiadomosci indyjskie, zwigzane sg z osobg niezwykle $Smia-
tego bojownika o wolnos¢ Indyj przed zaborczoscig Anglji, Hyder
Alego. Nieustraszony ten wodz i wiadca prowincji Missuri postanowit
przerwe w walce ze Smiertelnym swym wrogiem, Anglja, wyzyskac
dla nawigzania stosunkéw handlowych z Europa, zyd niemiecki lzaak
Berend, rodem z Hamburga, ktéry zaskarbit sobie jego zaufanie, na-
mowit go do nawigzania stosunkow handlowych z Prusami. Hyder-Ali
dat sie naktoni¢ do tego i wystat w r. 1772 Berenda jako posta do
Berlina.5b)

Misja Berenda nie powiodta sie, gdyz Anglja byta wowczas zwig-
zana weztem przyjazni z Prusami. ,,Gabinetowy konsyliarz Koper
powtarzat na kazdey konferencyi, na c6z sie to wszystko przyda nam,
gdy zadney morsikiey nie mamy potegi?"

Okazato sie jednak, ze niepotrzebng byta na to flota morska, gdyz
Austrja nabywszy posiadtosci na Malabarze, ktére zyd wiasnie pro-
ponowat Prusom, rozpoczeta pomysiny handel z Indjami. Autor arty-
kutu domysla sie, ze projekt ten nie doszedt do skutku, gdyz rzad
pruski zajety byt projektem rozbioru Polski. Berend widzac, ze mysl
jego nie znajduje uznania w Berlinie, podat ja kilku poddanym au-
strjackim, ktérzy rzecz doprowadzili do skutku.

Wiadomosci powyzsze sg zgodne z prawda. Jak stwierdzitem w
odpowiednich Zrédtach rodzina Berendéw przebywata w Hamburgu
jeszcze z koncem XVII wieku. W r. 1697 figuruje w ksiegach kahal-
nych Salomon Berend jako starszy gminy zydow niemieckich w Ham-
burgu.56) Z czterech jego syndw wybija sie na czoto gminy Seligman
Berend, ktory placi najwiecej podatkbw gminnych, mianowicie 544

55 Pamietnik, 1782, listopad: Doktadne uwiadomienie o Hyder-Aly i ni-
nleyszg/m stanie intereséw angielskich w Indiach. o ]

56) M. Grunwald: Hasmburgs deutsche Juden. Mitteilungen zur juddschen
Volkskunde, XII, 1903, Nr. 20, p. 18, 21 i 47.
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marek. W r. 1765 niema juz Seligmaina Berenda w Hamburgu, za-
pewne udat sie do Indyj. Izaak Berend, poset Hyder-Alego to zapewne
brait jego tub syn.

5. WLOCHY

Z nowin whoskich najciekawszy jest topis zydoéw w Liwornie, wple-
ciony przez ,,Pamietnik™s7) w artykut ,,Dalsze opisanie kraiéw wio-
skich". O zydach Liwoma wyraza sie autor tych ciekawych opiséw
z wielkiem uznaniem. Caty handel znajduje sie w ich reku. Majg fabry-
ke koralowa, jedyna na catg Europe.

Autor przytacza tez interesujacy fakt o probach odzyskania Ziemi
Swietej przez zydow liwomenskich. Oficerowie niemieccy, ktdrzy stu-
zyli na flocie rosyjskiej w wojnie z Turcjg w r. 1787, porozumieli sie
z kilkoma zydami z Liworna w sprawie fantastycznego projektu zdo-
bycia Palestyny na Turkach przez buntownika Ali-Beja, wspomaga-
jacego Rosje w wojnie z Turcjg. Za wysoka sume pieniezng Ali Bej
zgodzit sie odstapi¢ Zydom Jerozolime. W przysziej tej wojnie z Turcja
uzyskat ze strony Rosji zapewnienie poparcia go.

Wobec tak pomyslnej sytuacji politycznej zydzi liwornenscy
pewni byli, Ze ziéci sie plan ich odzyskania Ziemi Swietej, snuli wiec
marzenia 0 gwarancji mocarstw europejskich a wiec o sui generis
deklaracji Balfoura, o odbudowaniu $wigtyni Salomona i t. p., zwrdcili
sie nawet po fundusze do zydow holenderskich i angielskich, gdy nagta
$mieré awanturniczego Alego potozyfa kres i temu fantastycznemu
planowi.58)

Ciekawe informacje o wptywie rewolucji francuskiej na zycie zy-
dow we Wioszech podaje ,,Korespondent warszawski i zagraniczny".

»Miodziezb9%okazywata nieche¢ ku przepisom religji zydowskiej
i zaczefa sie z nich powoli wyzwala¢. Gdy starszyzna to spostrzegta,
postanowita ,,z potrzeby uczyni¢ cnote”. Zwofali przeto generalny
synod rabinéw, na ktérym po 10-dniowych obradach utozono caly sze-
reg reform, mianowicie: zezwolono na prace w sobotg, na spozywanie
wieprzowiny i golenie brody, kobiety zamezne nie muszg sobie po
zamazpdj $ciu ostrzyc wiosow, ,,matzenstwa nie zostaig w obowigzku
pewnych czaséw do wstrzemiezliwosci™ i t. d.

W roku 1790 wszczety sie we Wioszech rozruchy przeciwko lud-
nosci zydowskiej. ,,Gazeta warszawska" przypisuje je zamknigciu

58) Porown. Dr. N. M. Gelber: Die Vorgeschichte des Zionismus (arty-
kut ,,Ein Judenstaatsproiekt in Italien”).

59) Korespondent warszawski i zag7ran|czny, Nr. 32, 19.1Vv, 1796.

60) Gaz. wiarsz., Nr. 58, 21.VII, 1790 oraz Nr. 54, 7.VVII, 1790.

57) Pamietnik, 1787, p. 583.
| ety
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kosciota $w. Juljusza w Liwomie. Lud napadt na synagoge, doszto do
krwawych rozruchéw, podczas ktorych zginat jeden zotnierz. Zydzi
wykupili sie sumg 3.000 piastrow. Nazajutrz wypadki odnowily sie,
lud zamierzat «spali¢ béznice zydowska. Ponowne wyptacenie 30.000
piastrow i zobowiagzanie sie zyddéw wyptacenia odszkodowania rodzi-
nom zabitych lub rannych podczas rozruchéw, potozylo wreszcie kres
zamieszkom.

Tio tych wypadkéw byto nastepujace: W roku 1793 agent fran-
cuski Basseville zorganizowat powstanie ludowe przeciwko papiezowi,
rzadzacemu panstwem koscielnem. Powstanie to nie powiodto sie, nie
udato sie rowniez wywrzeé zemsty na osiadtych w Rzymie Francuzach,
ktorzy stawili bardzo silny opor. Jak zwykle w takich wypadkach
oburzenie sfanatyzowanych mas skierowano przeciwko zydom. Oskar-
zano ich, ,,ze z Francuzami lige maig“. Lud rzymski rozjatrzony na
Francuzéw grozit zburzeniem dzielnicy zydowskiej.6l) Ofiare zyddw
rzymskich, 100 funtow srebra na rzecz watki z Francja odrzucono.6")

6. INNE KRAJE EUROPEJSKIE | POZAEUROPEJSKIE

O innych krajach poza dotychczas wymienionemi posiadamy wy-
jatkowe i to bardzo nieliczne wiadomosci. W Hadze wydarzyt sie w
roku 1765 ciekawy wypadek. Zyd amerykanski63) uprowadzit przez
podejécie dwdch Indjan, stryja i synowca z prowincji lezacej obok
Pensylwanji i obwozit ich po rozmaitych krajach europejskich jako
nraritates”. W Hadze pokazywat synowca, a w Amsterdamie stryja.
Dwie osoby ,,pierwszey rangi“ nie mogty sie obojetnie przypatrywac
temu, iz dzikich ale wolnych ludzi obwozi sie jako zwierzeta i zwrdcity
na to uwage posta angielskiego. Ten zaopatrzywszy ich nalezycie, ode-
stat do Londynu, skad mieli wyjecha¢ do ojczyzny. Przed wyjazdem
zaproszono ich na bal, na ktérym ,krzyki i wrzaski ich Narodowi na
woynie zwyczayne udawali”.

Inng wiadomo$¢ zapewne pantoflowg poczta przyniosty gazety
pisane z Holandji. Znalazt sie tam zyd niezmiernie bogaty imieniem
Jozef. Majatek jego oceniajg na 500.000 czerw, zt. oprocz bezcennych
klejnotéw. ,Y ten iak mowig Hollenderczykowie niepokoiom wszy-
stkim wszczynanym przez bliskie sasiedzkie Narody pieniedzmi nie
mato przeszkadzat one podkopuigc".64)

W Konstantynopolu65) zydzi nie wszczynaja wojen jak 6w po-

ibidem, Nr. 29, 9. .
63) "Wiadomosci warszawskie, Nr. 25, 27.111, 1765.
64) Gazety pisane, Nr. 3924, 5uV, 1775.
65) Gaz. warsz., Nr. 49, 19.VI, 1782.

61) Koresp. loraj. i zaejr., Nr. 13, 12.11, 1793.
62} b y ?JV 1793
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tezny Jozef ale dokuczajg amatorom czarnej kawy. Lud skarzyt sie
na drozyzne kawy, wowczas wielki wezyr — zwyczajem wschodnim—
przebrat sie po chtopsku i nuze szuka¢ winnych. Okazato sie, ze czte-
rech zydéw zakupowato kawe hurtem i sprzedawato jg tylko tym,
ktorzy sie im podobali. Z ,,groznymi" przestepcami zatatwiono sie ku
uciesze ,,Gazety warszawskiej" — po turecku, powieszono ich na
publicznem miejscu. | odtad nastat pokdj w namiotach pijacych czarng
kawe.

~Pamietnik"66) w ,,Krotkim opisie Turcji, osobliwe Europey-
skiey" wzmiankuje w kilku miejscach o zydach. Caty handel w pan-
stwie tureckiem zagarneli zydzi wraz z Ormianami, ponadto opanowali
chrzeScijanie wraz z zydami caty przemyst i rolnictwo.

Niezmiernie ciekawe wiadomos$ci o zydach w Fezie,67) znajduje-
my w tak zawsze interesujacym ,,Pamietniku”, zydzi sg tam kucharza-
mi i sprawujg wszelkg stuzbe, gdyz Arabowie nie cierpig niewiernych
i nie chcg im ustugiwaé. Ma to ujemng strong, ze w sobote niema
zadnej ustugi.

,»2ydzi znayduig sie tu wszedzie wiele z nich mieszka miedzy Ber-
berami w gérach i nazywajg sie tam Filistynami, poniewaz rozumieia,
ze ich Przodkowie z Palestyny tam przyszli. Inni pochodzg od tych,
ktorzy roznemi czasy z Wioch, z Niderlandéw, Francji, Hiszpanji
i Portugalji bedac wypedzeni, szukali schronienia w tych kraiach".
Naktadajg na nich olbrzymie podatki. Kazdy mezczyzna — zyd od
roku trzynastego pfaci rocznie pogtéwne wysokosci jednego dukata.
»Zyia W ostatniey wzgardzie i maig ich za naypodleyszych ludzi na
$wiecie". Nie wolno zydom jezdzi¢ konno, ani nosi¢ przy sobie broni.
W miastach istniejg odrebne dla zydéw dzielnice. Maurowie czesto
kradng im dzieci, ktére wychowujg wedtug zasad religji mahometan-
skiej. Na dworze bywa zawsze kilku zydéw wyr6znionych. Takim jest
niejaki Samuel Sumbel, wychowany w Marsylji, ktérego krol uzywa
do najpowazniejszych funkcyj. Pogtéwne zydowskie wynosi 15.000
plastréw na ogdlng sume dochoddéw 1 miljona piastrow.

Smutne nowiny przynosza pisma z innych krajéw wschodnich.
Samowola i okrucienstwo, tak bardzo charakterystyczne dla wschodu,
przebijajg sie z nielicznych korespondencyj. Z notatek tych wyptywa
rowniez, ze wybitne jednostki wsrdd zydow odgrywaty niejedno-
krotnie dominujaca role w zyciu gospodarczem tych krajow.

W Tangerzet8 zyd Ben Gami, zabity przez kupca Maura, byt
arendarzem prowiantéw i wedtug swego widzimisie podwyzszat ceny

66) Pamietnik, 1733, p. 366.
67) Pamietnik, 1783, p. 480.
68) Kurier warsz., Nr. 105, 31.XII, 1763.
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towaréw. Tg drogg zebrat wielkie bogactwa. Cesarz marokanski daro-
wat wine zabojcy a wszystkie dobra Ben Gaimiego skonfiskowat, zydzi
obawiali sie teraz, azeby sprawa zabitego arendarza nie odbita sie
i na ich potozeniu.

Tragicznym byt réwniez los zyda Cordoro, ttumacza konsula an-
gielskiego w Maroko, zyd ten bawit w r. 1785 w przebraniu chrzesci-
janina w porcie hiszpanskim Kadyks. Odkryty przez $Swietg Inkwi-
zycje, uciekt do Maroka. Jako Swietny znawca jezyka arabskiego zna-
lazt zajecie na dworze. Tymczasem brat jego pokiocit sie z pewnym
ministrem marokanskim i zostat osadzony w wiezieniu. Przy rewizji
znaleziono przy nim list od brata, przebywajacego na wolnosci, pisany
po hiszpansku. W jednym z listéw pisze ,,Wszyscy Marokanczycy sg
fajdaki, a Cesarz Marokanski nie umie dotrzymywac swego stowa".
Natychmiast zwotano sad, ktéry autora listu skazat na $mier¢. Cesarz
zaprosit go do sali audjencjonalnej, gdzie wtozono mu powrdz na szyje,
wymierzono 100 plag, nastepnie go rozstrzelano, poczem ciato jego
porgbano i rzucono psom na pozarcie. ,,Gazeta warszawska", u ktorej
na widok takiej tragedji budzi sie glos ludzkosci, nazywa go ,,nie-
szcze$liwym zydem" i dodaje, ze w Londynie sprawowat on swego
czasu funkcje ttumacza jezyka arabskiego na dworze.69)

Gazeta warszaw«ka, Nr. 100, 10.X1l, 1736.



SZYMON LANDAU

CYCERO A ZYDOSTWO

| lekawe i z niejednego wzgledu pbuczajgce bytoby opracowanie
lej stosunku niektorych znanych osobliwosci $wiata grecko-

rzymskiego do zydostwa.l) Rowiadam pouczajgce, bo po-
giady niektorych pisarzy starozytnych na zydostwo dziwnie przypo-
minajg zdania dzi$ jeszcze wygtaszane, a niejednego chyba czytel-
nika tekstow grecko-tacinskich, dotyczacych zydostwa, uderzy podo-
bienstwo tego, co lezy u podstaw owych sadéw, w tak oddalonych od
siebie czasach wypowiadanych. Mam tu na mysli nieznajomosc rzeczy,
ktéra cechuje duzo zdah o zydostwie wygtaszanych w starozytnosci
i nietylko w starozytnosci.

Dla kilku, zdaje sie, wzgleddw nalezatoby przeglad stosunku nie-
ktérych pisarzy tacinskich do zydostwa rozpoczaé od stynnego pisarza
i mébwcy M. Tullinsza Cycerona. Do$¢ wazne jest to, ze
u Cycerona dopiero spotykamy pierwsze w literaturze facinskiej (za-
chowanej) wzmianki o zydach. Nie nalezy moze pomingé i tej oko-
licznosci, ze Cycero jest najbardziej znany z pos$rdd autoréw facin-
skich nietylko cztowiekowi, specjalnie interesujgcemu sie podobnemi
kwestjami, ale ze utkwit on w pamieci prawie kazdemu, kto kiedy-
kolwiek na tawie gimnazjalnej zasiadat.

Jaki byt tedy stosunek Cycera do zydostwa? Co sadzit Cycero
0 Bogu zydowskim i jego kulcie?2) Czy wyrdznit on z posrod rozno-
jezycznej ludnosci wschodniej, coraz liczniej wypetniajacej stolice

_ 1) Podobnem zagadnieniem zajat sie J. A. Hild w swojtg' pracy p. t. Les
Juifs a Rome devant Fopinion et dans la litteratune (,,Revue des Etudes juives,
t. VI str. 1t XI str. 18). I__ecz,wLeQQ pracy petnej erudycji, majgce,
charakter syntetyczny, sylwetki niektorych pisarzy facinskich nie sg wyraziscie
nakre$lone, "co Zreszig nie bylo zadaniem Hilda. " _ o

2) Zdziwi sie moze kto$, ze mowie tu specjalnie o ,,Bogu zydowskim i jego
kulcie”. Nig nalezy wigc zapomnieC, ze przewaznie wzmianki pisarzy staro-
zytnych o Zydach nie tycza sie.zycia jakiejs jednostki zydowskiej, lecz prze-
dewiszystkiem zycia religijnego Zyddow ‘i ich zvyyczaéow, co sie przedewszyst-
kiem rzucito w oczy tym, wsréd ktorych Zydzi"w diasporze mieszkali.
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Swiata, owych dziwnych mieszkancow Zatybrza, o ktérych w na-
stepnem stuleciu wyrzekt Seneka tak charakterystyczne zdanie, iz
»Zwyciezeni prawa nadali zwyciezcom* ?3) Czy wyr6znit ich, czy tez
utoneli dlan w pstrej masie ,,barbarzyncow" ?

Naprézno szukalibySmy odpowiedzi na te pytania tam, gdzie
a priori spodziewalibysmy sie je znalez¢: w niektérych pismach filo-
zoficznych Cycerona. Nie znajdujemy tam nietylko rozmowy podobnej
do plutarchowskiego ,,C6z to za Boga majg, zydzi?"4), lecz zadnej
wzmianki o zydach, ani stowa o ich swoistem #yciu religijnem. Czemu
to przypisa¢? Moze w czasach tych, kiedy przypada dziatalno$¢ lite-
racka Cycerona, szczupta byta nader kolonja zydowska w Rzymie,
moze zyddw nie znal, nie widywal? Bynajmniej! | liczna byfa juz
gmina zydowska w tych czasach i czesto ich spotykat Cycero, a burz-
liwe ich zachowanie sie niejednokrotnie go raizito. Bo je$li mozna wy-
dedukowaé co$ bezspornego ze stdw Cycerona, to chyba to, ze zydzi
stanowig, wtedy w Rzymie zwartg juz i zorganizowang gmine.

Nie nalezy doprawdy sie dziwi¢, ze tak mato spotykamy prawdzi-
wych sadéw o zydostwie w literaturze greckiej i tacinskiej. Dla Hel-
lena lub Rzymianina byla religja zydowska tak czem$ obcem, tak
diametralnie dalekiem od jego religji estetycznej, ze byto rzeczg nader
trudna, prawie niemozliwa, aby ja ocenit objektywnie i prawidtowo.
Stad to dziwnie zaiste spotykamy w literaturze greckiej zdania o zy-
dach: ze jest to narod filozoféws), ze Jehowa réwny jest Bakchu-
sowib), ze zydzi odznaczajg sie bezboznoscig7?) — zdania wiec oparte
najwyzej na pozorze. Oceni¢ religje zydowska mogt tylko ten, kto ja
przejrzat do gtebi i pojatjg jako religje monoteizmu; kto
za$ ja oceniat z pozoru, dla tego byta jedynie jaka$ dziwaczng, uboga
w fantazje, ceremonja. Klasycznym przyktadem sg tu dla nas wysoce
charakterystyczne stowa Juwenala, ze zydzi czcza chmury i niebo;8)
istotnie, kto nie  wvie, ze zydzi modlg sie do Boga, mieszkajgcego
w niebiosach, a widzi tylko, ze, modlac sie zwracaja oni twarz ku
niebu, ten jest przekonany, ze oni jeno ,,nubes adorant".

3) Fragment 2 Tract. de superst. cytowany 'przez Augustyna Civ. Det

4; Quaest. conviv. IV, 6. Bledne utozsamienie Jehowy z Bakchusem.

5) Bylo to zdanie rozpowszechnione wsrod niektorych pisarzy hetlena-

stycznych”— ze przytoczymy dla przyktadu Megastenesa, autora dzieta ludika.

(U Klemensa z Aleksanarji, stromat.” |, 15). )

a) por..uw. 4. Odgtos — takze u Tacyta, Hist. V, 5. o )

e Zydzi — narod, ktorego byt caty przez diugie wieki byt Scisle zwia-

zany z religja — sa bezboznikami, gfosik nietylko antysemici w “starozytnoscr;

byk}i to zdanie rozpowszechnione, tak, ze wyznawat je i ludzie nieuprzedzeni.

Ciekawe éest zdatnie Pltaijjusza: getns. contumelia numinum insiegnis (Hist.

XIIl, 4, 46). O przg/czynach tego zjawiska mowi¢ tutaj nie moge.

8) Sat. X1V, 97.
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Jezeli teraz powiemy, ze Cycero nie nalezat do owych rzadkich
ludzi antyku, ktorzy giebiej przejrzeli judaizm i uwzglednili w swych
sadach najwazniejszy jego moment — monoteizm, to juz w ogélnych
zarysach mozemy przedstawic sobie stosunek Cycerona do zydostwa—
jako religji i zrozumiemy, dlaczego (nie poswieca mu ani stowa w
swych pismach filozoficznych. Ideatow szukat Cycero w greckiej filo-
zofji i tam je znajdowat; byt peltnym entuzjazmu mito$nikiem grec-
kiej madrosci,9) ktérg interpretowat dla swoich rodakéw, a religji zy-
dowskiej nie badat i nie znal. Na innym gruncie zetknat sie Cycero
z zydami, na gruncie swej dziatalnosci adwokackiej, a ze zbieg oko-
liczno$ci sprawit, iz oni mu tu weszli w droge i posrednio, cho¢ naj-
zupetniej niechcaco, godzili w niego, padly tedy z ust jego pod ich
adresem stowa gwattowne, ostre, stowa — jakoze zostaty przez Cyce-

rona wypowiedziane — czesto cytowane i niekiedy zbyt radykalnie, ze
tak powiem, interpretowane.l0)

Gtosne wystapienie Cycerona miato miejsce w r. 59-ym przed Chr.,
w mowie wygtoszonej przezen w obronie Lucjusza Flakka. Byt to styn-
ny proces, ktérego przebieg i wynik miat — jak to zaraz zobaczymy —
dla Cycerona nieposlednie znaczenie, a cho¢ wystepowat tylko w cha-
rakterze obroncy, niemniej mogtby Smiato powiedzie¢ ,,nostra res
agitur*,

L. Flakkus byt potomkiem znakomitego rodu rzymskiego; nalezat
do stronnictwa optymatéw, stad byt tez bliski Cyceronowi. W roku
spisku Katyliny t. j. 63-im przed Chr. byt on pretorem i wtedy to od-
dat Cyceronowi — konsulowi niemate ustugi, ktore ich zwigzaty wezta-
mi przyjazni i odpowiedzialnosci za popetnione czyny. Byt bowiem
niematg pomoca Cyceronowi, gdy ten byt zajety wykryciem spisku
Katyliny i sttumieniem go, byt pomocnikiem dzielnym, <na ktérym
mozna bylo polegaé.1l) Cycero mu tego nie zapomniat i niejednokrotnie
wspomina go tonem przyjaznym i petnym uznania.l?)

Po uptywie pretury objat Flakkus w zarzad prowincje Azje, rza-
dzit nig rok. Dopuscit sie tam wielu naduzy¢ i zdzierstw na mieszkan-
cach prowincji. Nas tu interesuje przedewszystkiem jeden jego czyn.
Oto dowiadujemy sie z samej mowy Cycerona, ze Flakkus skonfisko-
wat w (niektorych miastach matoazjatyckich pewne sumy ziota, nale-
zgce do zyddéw, a przeznaczone na wywdz do Jerozolimy, owo aurum

92] Zielinski, Hellenizm a {uda_izm Il, 245. )
10) Mam tu na mysli miectzy innemi nazwanie Cycerona przez Lar jeqo
J Antisemitizm w drewniem mirie, Berlin, 1923, str. 90) ,pierwszym 1 nalj-
oardziej zapalczywym przedstawicielem antysemityzmu w Rzymié”, na co
zgodzi¢ sie nie mocje, 0 czem — nizej.
*) Sallustdius, Catil. eon. cap 45—46.
Cicero, In Catilinam 1II, 2.
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iudaicum. Wiadomo, ze Zydzi w diasporze w ten sposob utrzymywali
zwigzek z Jerozolimg, centrum ich kultu i catosci zycia religijnego, ze
ptacili na rzecz Swigtyni rocznie pét szekla (2 drachmy). Skiadki te
zbierano w wielu punktach diaspory i wywozono do Jerozolimy na
potrzeby, zwigzane z kultem Jehowy.13)

Gdy Flakkus wrécit z prowincji, wytoczono mu proces o zdzier-
stwa (de pecuniis repetundis). Proces odbyt sie dopiero w 59 r. przed
Chr., bo zbieranie potrzebnego materjatu zabrato oskarzycielowi wie-
cej niz rok. Gtownym oskarzycielem byt obywatel rzymski, niejaki
Laelius, a pokrzywdzone miasta greckie i matoazjatyckie wystepo-
waly w charakterze Swiadkéw oskarzenia. Zarzucano Flakkusowi duzo
zdzierstw i defraudacyj, a miedzy innemi — co nas tu przedewszy-
stkiem obchodzi — konfiskate ztota zydowskiego. To ostatnie byto
chyba najlzejszem przestepstwem, albo catkiem nie byto przestep-
stwem, jak twierdzi Cycero. Ale catosC oskarzenia byta nader obcig-
zajaca, a Flakkus byt niewatpliwie winny, na co nie brak dowoddw.14)

Nie z samej wdziecznosci za oddane przez Flakka w r. 63 ustugi
podjat sie Cycero obrony tegoz, majac przytem do pomocy znanego
mowce Hortensiusa. Sam Cycero w kilku miejscach na poczatku mowy
podaje prawdziwe tego kroku pobudki. Wazniejszg role odegrata tu
sytuacja polityczna. Cztery zaledwie lata minety od czasu, kiedy Cyce-
rona obdarzono zaszczytnem mianem pater patriae, a horyzont po-
lityczny byt juz dla niego bardzo niewygodny; nad jego gltowg zbieraty
sie coraz grozniejsze chmury. Jak to mu sie czesto zdarzato, i teraz
nie nalezat catkowicie do jednej partji. Nie byt w przyjazni ani z
Pompejuszem, ani z Cezarem.l5) Clodius Pulcher, jego wrdg naj-
zawzietszy, czyhat tylko na sposobno$¢ godzenia wen, a w mov/ach
swoich nazywat go mordercg obywateli rzymskich, czyniac aluzje do
stracenia katylinarczykéw. Coraz czesdciej wytaczano procesy ludziom,
nalezacym razem z Cyceronem do stronnictwa optymatéw, a ktérzy
w r. 63 szli z nim reka w reke. Bronit tedy Cycero tych ludzi, bronit
niektorych niejednokrotnie i z powodzeniem. W procesie Flakka wi-
dziat on che¢ wymierzenia ciosu jego dzielnemu pomocnikowi, a przez
to — i jemu samemu. Przegrana Flakka znaczylaby dla niego tyle,
co — jego wiasna. Tym uczuciom niepokoju daje Cycero wyraz na
poczatku swej mowy, stawiajac sprawe jasno i wyraznie.l16)

13) Philo, Legatio ad Gaium, str. 1023 (wyd. Tumeb. i Hoeschel. 1691);
Josephus. Bellami iudaicum VII, 6, 6 i inni.

14) Ze przytocze tu tylko stowa Macrobiusa, Il, 1. ...ut ecce, pro L. Flacco,
quem repetundarum reum ioci opportunitate de manifestissimis criminibus
exemit (Cicero). .

15) Meskil 'we wstepie do Pro Flacco str. 9.

16) cap 2, § 5.

M. z. 21
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Widzimy wiec, dla jakich pobudek podjat sie Cycero obrony Flak-
ka: wrogowie Flakka sg jego wrogami! Na karb tego momentu trzeba
— sgdze — niemato kias¢ i o tern trzeba dobrze pamieta¢ przy ocenie
stow Cycerona o zydach, adwokata usitujacego wszelkiemi
sposobami obronié¢ swego klienta.

Poznajmy tedy gtowne stowa Cycerona i zarazem pierwsza
wzmianke o zydach w zachowanej literaturze tacinskiej.

Nie bede tu przytaczat catego rozdziatu 28-go mowy Pro Flacco,
poswieconego zydom; zajme sie tylko pokrotce jego charakterystyka
i temii ustepami, w ktorych sie wyraza poglad Cycerona na zydow,
bo¢ to nas przeciez przedewszystkiem tu obchodzi. Schemat obrony
Flakka z zarzutu, dotyczacego aurum iudaicum jest nastepujacy: Cy-
cero zdaje sobie sprawe z tego, ze nie bez przyczyny wybrat Laelius
na miejsce rozpraw poblize stopni aureliusowych, miejsce schadzek
ttumu, gotowego (nienawidzié wszystlaego, co szlachetne. Bo przeciez
fakt, ze Flakkus zabronit wywozu ztota do Jerozolimy, w niczem go
nie obcigza. Byto to bowiem zgodne z niejednokrotng uchwatg senatu,
w tej sprawie wydang, ktory zabraniat wywozu ziota do Jerozolimy.
Dziatat tedy Flakkus bardzo godnie, wystepujac przeciw zydom.
A trzeba pamieta¢, ze konfiskata byta dokonana na rzecz panstwa.
Temu wszystkiemu Laelius nie moze zaprzeczy¢. Niema wiec tu zad-
nego przestepstwa. Bo tez nie o to tu chodzi: mowa oskarzycieli jest
zwrdcona nie do sedzidéw, lecz do ttumu zydow, otaczajgcego sad.
To jest tylko obrona Flakka. A bronit go — jak jeszcze nizej zoba-
czymy — w ten sposob, ze obnizat jego oskarzycieli, mieszkancéw
wschodu, kreslac ich w najciemniejszych barwach; to tez i owa krétka
obrona (cap. 28) zawiera ten motyw. Z charakterystyki zydéw, po-
danej przez Cycerona, stwarzamy sobie sad 0 jego stosunku do nich.

Gtéwne zatem cechy przypisywane zydom oraz zarzuty im stawiane
w ,,Pro Flacco” sg nastepujace:

1) Stanowig oni zgodng, zwarta mase, wroga jemu i najlepszym
obywatelom. (Sens, quanta sit manus, quanta Concordia, quantum
valeat in contiombas. Sumissa voce agam... neque emim desunt, qui
istos in me atque in optimum quemgque incitent.).

2) Ich religja to zabobon barbarzynski, tak, ze przeciwstawienie
rzymskiej (...huic autem barbarae superstitioni resistere, severitatis,
multitudinem Judaeorum flagrantem nonumguam in contionibus pro
re publica contemnere gravitatis summmae funt).

3) Ich kult nie moze by¢ w zgodzie z religja rzymska i blaskiem
oraz powaga panstwa rzymskiego (Stantibus Hierosobynus pacatisque
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Judais tamen istorum religio sacrorum a splendore hnius imperii,
gravitate nominis nostri, maiorum institutis abhorrebat).

Nieco groteskowo brzmi dla nowoczesnego czytelnika to, co czy-
tamy dalej: 4) Nardd ten jest i przez bogdw nielubiany: ci bowiem,
oddajagc zydéw w rece Rzymian, wykazali swoj stosunek do nich
(Quam cara (scil. gens illa) dis immortalibus esset, docmit, quod est
victa, quicd elocata, quod serva.l7)

Gdyby nam nie chodzito tu przedewszystkiem o poglad Cycerona
na zydow, tobySmy powiedzieli, ze najwazniejszy z catego rozdziatu
jest punkt pierwszy. Wynika bowiem z niego (z tekstu facinskiego),
ze, co przedewszystkiem historyka obchodzi, w czasach Cycerona byta
juz w Rzymie zorganizowana i wptywowa gmina zydowska, ze zydzi
biorg udziat w zgromadzeniach, a muszg by¢ dos¢ liczni i zorganizo-
wani, skoro odgrywajg tu pewng role.18) Do twierdzenia Cycerona,
ze zydzi sg gotowi wystgpi¢ przeciw niemu oraz wszystkim naj-
lepszym obywatelom, nie mozemy przywigzywaé zbyt wielkiej wagi.
Od takich powiedzen, ze jego wrogowie sg wrogami najlepszych oby-
wateli, roi sie w mowach Cycerona.

Punkt drugi Swiadczy juz o uczuciu, jakie Cycero zywi wobec
zydostwa. Religja zydowska jest dlan wschodnim — nierzymskim

niegreckim — a wiec barbarzynskim zabobonem. Nie sadze jednak,
zeby wyrazenie ,,barbara superstitio” specjalnie $wiadczyto o anty-
semityzmie Cycerona; to samo byt on gotéw powiedzie¢ o religji Fry-
gow lub Lydéw—innych Swiadkow oskarzenia. A ze nie odréznit mono-
teizmu zydowskiego od religji Frygow, czy Lyddéw, Swiadczy to raczej
w tym wypadku o0 jego nieznajomos$ci rzeczy, niz o apriorycznem
uprzedzeniu do zydéw. Ale ze tych ostatnich nie lubit, nie ulega
kwestji, razi go ich niespokojne zachowanie sie¢ na zgromadzeniach;
on, spokojny aryjezyk, nie moze znie$¢ tego burzliwego ttumu —
multitudinem Judaeorum flagrantem in contionibus.

Ciekawe sg nader stowa Cycerona, w ktorych zaznacza on pewien
istniejacy antagonizm miedzy religja zydowska a Rzymem, jako pan-
stwem, antagonizm z czaséw przedpompejuszowskich (punkt 3, tekst
facinski). Co to ma znaczy¢? Przeciez o zadnym zatargu przed r. 63
pd. Chr. nie styszymy, zadnego wiec konfliktu na gruncie religijnym
miedzy Rzymem a zydami nie mogt mie¢ na mysli.19)

11t Ide za ogOlnie prawie przyjetaq poprawka i czytam ,,serva”, zamiast
»Servata’™

Por- Remach, Textes d’auters grees et romain relatifs au judalsme,
str. 241 uw. 1 oraz_Havet, Le Christianisme et ses_origpnes II, 152.
. 19) Chodzi mnie o konflikt tego typu;_jaki_miat miejsce pozniej, za Ka-
liguli, gdy cesarz rozkazat umiescic w Swigtyni jego pomnik, czego Zydzi
spetni¢ nie mogli'. (Philo, ad Gaium, passim).
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To tez, cho¢ zapewne uwazam, ze Cycero religji zydowskiej do
glebi nie przejrzat, gdyz sie nig nie zajmowat, niemniej — jak mi sie
zdaje — nie mozemy mu odméwié jednego: Swiadomosci glebokiej
réznicy, zachodzacej miedzy kultem zydowskim a Rzymem. Jakkol-
wiek nie wiedziat, jaka jest istota i tre$¢ tej religji, czut jednak, ze
jest to co$, co dobrowolnie nie uchyli czota przed majestatem i wiel-
koscig Rzymu.

Przyznanie Cycerowi odczucia tej cechy religji zydowskiej nie
pozostaje w sprzecznosci z tern, co powiedziatem wyzej o jego braku
przenikliwosci i nieznajomosci rzeczy w tej dziedzinie. Aby bowiem
stwierdzié, ze kult zydowski jest czem$ dalekiem od religji rzymskiej,
nie trzeba zbytniej przenikliwosci. Zresztg wiadomosci o kulcie zy-
dowskim mégt naby¢é Cycero jedynie na drodze posredniej. nigdy
wszak w Jerozolimie nie byt i specjalnie tern sie nie interesowat. | tu
mimowoli przychodzi na mys$l, ze napewno nie obce mu byty poglady
na zydow jego nauczycieli: Apoloniosa Molona i Poseidoniosa z Apa-
mei.20) A wiadomo, ze o religji zydowskiej obaj pisali i to w duchu
nieprzyjaznym.2l) Uwzgledniwszy tedy, ze oni, wedtug stow Flawju-
sza2?) ..mentientes pariter et nostro templo?23p4 blasphemias
componentes incongruas..., mozemy przypusci¢, ze Cycero od nich za-
czerpnat wiadomosci o owej istorum religio sacrorum .-4)
Stad zapewne pochodzi jego twierdzenie o odrebnosci religji zydow-
skiej, ze ona ,,abhorrebat® od majestatu Rzymu. Widzimy wiec, ze
o ile Cycero wyrdznit pod pewnym wzgledem religje zydowska, przy-
pisujac jej pewna odrebnosé, to tylko to wyrdznienie in minus. Byla
ona dlan barbarzyriskim zabobonem, o tyle moze gorszym od religji
Frygbéw, czy Lydow, ze byla diametralnie daleka od kulturalnej re-
ligji jego ojczyzny. W konsekwemcijti tego nie widzi on opieki bogow,
roztoczonej nad zydami: owszem, fakt, ze Pompejusz pobit Judejczy-
kow i zajat Jerozolime, Swiadczy, ze sg oni i przez bogéw nielubiani...

To moznaby byto wydedukowaé z tego, co Cycero w 28-ym roz-
dziale ,,Pro Flacco" powiedziat o zydostwie. A teraz, kiedy wypada
nam zastanowi¢ sig, czy i o ile byt Cycero am-tysemitg, mus:my jeszcze
raz podkresli¢ to, o czem juz wspomnieliSmy, ze nie nalezy traktowac
stow Cycerona abstrakcyjnie, w oderwaniu od okolicznosci, z jakiemi

? Ze Cycero_byt ich uczniem oraz, ze byt w przyéaznych stosunkach

z Apolloniosem, $wia cz%/ Plutarch, Cic. 4; zob. tez Cac. Bratus 307, 312
316; Wplyw tych dwuch na Cycerona grzypuszcza i Reiniach, miejsce cyt
nieco podobnie” Zielinski, cyt. dzieto 11,

21) Zob. Jos. Contra Ap- 11, 14 oraz fragment przytoczony przez EHodora
Sycyl. XXXIV, L

221 Contra Ap. 11, 7.

23) Moje rozstrzelone pismo — tu jak i w catym artykule.

24) Pro Flacco 28, 69.
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byly zwiazane. Sprawa Flakka byfa dlan nader wazna, on ja musiat
wygraé, co tez istotnie sie stato. A ze wzgledu na to, ze oskarzenia,
jakie zarzucano Flakkowi byty nader obcigzajace, pozostata mu jedy-
na droga: wykazanie niewiarogodnosci Swiadkéw oskarzenia. To byto
jedyne wyijscie i tego Cycero konsekwentnie sie trzymat. To tez jest
.»Pro Flacco“ jednem oskarzeniem narodéw wschodnich, wyzuciem
ich z czci i wiary. Nie oszczedzat tu Cycero i Grekow, raczej Greczy-
now.25) A przeciez — jak stusznie powiada Zielinski2s) — nikt nie
nazwie mizhellenem Cycerona, gorgcego wielbiciela kultury greckiej.
To bowiem, co Cycero mawiat na rynku, niezawsze bylo zgodne z jego
wewnetrznem przekonaniem; niejednokrotnie byt on gotow — na
modte owych filozoféw greckich, ktérych z Rzymu wygnano — prze-
mawiac o jednej i tej samej rzeczy pro i contra.27) On sam zresztg nie
robit z tego tajemnicy; przyznaje si¢, ze chciat broni¢ Katyline.28)
Chwali sie réwniez z rzeczy niezbyt na pochwate zastugujacej, ze
w mowie ,,Pro Cluentio* roztoczyt mgte dokota oczu sedziow.29) Stusz-
nie tedy powiada Hild, ze ,,jego uczciwo$¢ jako cztowieka i godno$c
filozofa rzadko towarzyszyty mu na forum“30) Nie mozna wiec
traktowaé owych stéw, w ,,Pro Flacco“ wypowiedzianych, naréwni
z tern, co Cycero wypowiada w swych pismach filozoficznych, w spo-
koju niezmagconym przez hatas i niepokdj zycia wielkiego Rzymu.
Kto tej réznicy nie uwzglednia, dochodzi, jak turje, do zbyt radykal-
nych, a wiec btednych wnioskdw.31)

Nie nalezy jednak zaprzeczac, ze Cycero zyddw nie lubit. Nie byta
to atoli nienawis¢ tej miary, jakg zywit do zydéw Seneka, lub Tacyt,
nienawis¢, powiedziatbym, zywiotowa, znajdujgca sobie upust w sto-
wach gwattownych i nie potrzebujacych specjalnych okazyj, aby obja-
wié sie Swiatu. Wyobrazam sobie, ze Cycero zywit do zyddw spokojng
nieche¢, ktdra daje o sobie zna¢ wtedy tylko, gdy jakie$ okolicznosci
ja sprowokuja.32)

25) Pro Flacco § 9 nn.

%) Hel. a jud. H, 245. ) ]

Schanz, Geschichte der Rdmischen Literatur VIII, 1, 1, 289 nn.

28) Cic. Ad Att. I, 2. _

") Quintal. Institutio oratoria I, 17, 21.

30) cyt. dzieto str, 22. Hild jednak — jaik mi_sie zdaje — zbyt daleko sie
posuwa, nazywa bowiem ,,Pro Flacco” ,arcydzietem totnostwa “adwokackie-
go”, tamze str. 20.

31) Por. wyzej uw. 10.

. 32) Zwracam uwage, ze W artykule niniejszym bynajmniej nie zajmuje
sig przyczynami_powstania antysemityzmu w _ starozytnosci, rzecza, Ktorel
przeciez nie mozna traktowa¢ mimochodem. Nie zastanawiam si¢ tez tu_naci
tern, dlaczego Cycero byt nieprzychylnie wzgledem Zydéw nastrojony; nie tu
bowiem miejsce ha to; tu stwierdzam tylko pewien fakt.
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W 3 lata po uwienczonej zwyciestwem obronie Flakka, znéw sie
Cycero w spos@b nieprzyjazny odzywa o zydach. Goprawda i tym ra-
zem powiedziane zostato to zdanie nie w jakiem$ rozwazaniu filozo-
ficznem, lecz w senacie, niemniej podkre$la ono i wzmacnia jego
ujemny stosunek, wyraznie widoczny-Juz w ,,Pro Flacco". Mialo to
miejsce w wygtoszonej przezen w r. 56 przed Chr. mowie ,De pro-
vinciis consularibus“. Napada tu Cycero w sposéb namietny i bardzo
gwattowny na namiestnika Syrji, Gabiniusa, swego wroga osobistego.
Chcac za$ w spos6b dosadny scharakteryzowac dziatalno$¢ namiestni-
kowska Gabiniusa, ktory, bedac zapewne cziowiekiem uczciwym, nie
pozwolit publikanom — zdziesraczom skdry — na wykonanie ich ,,nie-
winnych" operacyj finansowych, powiada miedzy innemi, ze Gabinius
,oddat publikanéw w rece zydéw i Syréw, naroddéw stworzonych do<
niewoli" (tradidit in servitutem Judaeis et Syris, nationibus natis
servitu<ti).

I znowu mamy tu wyrazenie, ktére na pierwszy rzut oka kaze
zakwalifikowa¢ Cycerona do rzedu zagorzatych antysemitéw, co jed-
nak byloby moze btedne. Niewolnikami nazywajg wprawdzie zydow
niektérzy zdecydowani antysemici starozytnosci, a przedewszystkiem
Tacyt,33Bktorzy takiego przekonania o zydach nabrali dzieki temu, ze
ci ostatni niezawsze czynnie reagowali na zniewagi, co s:¢ starozytnym
wydawato niegodnem czlowieka wolnego.l) Ale ludzie ci (Apjon lub
Tacyt) zyciem zydowskiem sie interesowali, bo je opisywali (mniejsza
tu o to, w jakiem Swietle); o Cyceronie, jaklieSmy juz to zaznaczyli,
nie mozna tego powiedzie¢, gdyz nie znajdujemy $ladu jego zaintere-
sowania sie zyciem zydowskiem. Dlatego watpie, czy cyceronskie okre-
Slenie zydow, jako natio servituti nata, wyptywato z owego przekona-
nia o ,podtosci" zyddw, o ktorej mowi turje.35¥ Uwazam bowiem,
ze to wyrazenie Cycerona jest skutkiem jego zapatrywania sie
w0 g06le nanarody wschodnie, ,,barbarzynskie".38) Przeciez nietylko
Zydow obdarza on tu takiem mianem; to samo méwi o Syryjczykach,
a pewien jestem, ze moégtby to powiedzie¢ o kazdym innym narodzie
wschodnim, a moze nietylko o wschodnim, gdyby tego wymagat jego
interes, lub... gérnolotno$¢ mowy. Zreszta zapatrywanie, ze ,,barba-
rzyncy" sg zrodzeni dla niewoli, to poglad o wiele od Cycerona starszy;
podobnie sgdzit miedzy innymi Arystoteles.37)

33) Hist, V, 8: despectissima pars servientium.

34) turje, cyt. dzieto 189 im.

35) miejsce cytowanie. o

38) Nieco podobnie Remach str. 241 uw. 2 i Hild str. 23.

37) Poldtioa I, 1, 5; Zwraca na to uwage Zielinski, Hel. a jud. II, 245.
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Pomimo tego wszystkiego, $wiadczy jednak mowa ,,De provin-
ciis consulanbus“ o wyraznej niecheci zywionej przez Cycerona do
zydow. Stanowi ona pod tym wzgledem uzupetnienie ,,Pro Flacco®.

Tak wyglada pierwsza karta tej czesci zachowanej literatury
facinskiej, ktora traktuje o zydach; i juz ta karta nie jest wolna, od
niecheci do zydéw. Wydaje sie tedy Cycero kontynuatorem — co-
prawda nie tak radykalnym — Apolloniosa Molona; bo, cho¢ bezpo-
$rednio nie mozna tego dowies¢, wptyw jednak mistrza na ucznia jest
tu nader prawdopodobny.



PRZEGLAD MIESIECZNY

NIEPOKOJ MNIEJSZOSCI

Czesto spotykamy sie ze zdaniem, jakoby zydzi zbyt wie-
le zajmowali sobg i swojemi sprawami opinje publiczng, ze
przeczuleni, niemal histerycznie, niepokojg i denerwujg oto-
czenie. Spofeczenstwa majg wszak zbyt wiele innych, a nieraz waz-
niejszych spraw do zatatwiania jak kwestje zydowska. Nieuzasadnio-
ne sa ciggle zale zydoéw z powodu rzekomo nieréwnomiernego trakto-
wania ich w zyciu codziennem. Caly szereg zyddw nha rozmaitych,
nieraz wybitnych stanowiskach, stanowi dowdd, ze dla zyda moze
znalez¢ sie miejsce w zyciu panstwowem i spoteczno-gospodarczem,
jesli tylko porzuci on przyrodzony niejako ekskluzywizm. Tacy zydzi
stanowig przyktad szczesliwego i godziwego rozwigzania kwestji zy-
dowskiej. Nie pozostawatoby nic innego, jak tylko p6js¢ ochoczo za
temi wzorami.

Tego rodzaju zdania wypowiadajg nieraz ludzie, ktérzy pod-
kreslaja swe stanowisko bezstronne, a nawet zyczliwe w odniesieniu
do tej kwestji. Rzecz znamienna jednak, ze moéwiac o Zydach, przy-
taczajg przykiady indywidualne, podczas gdy caty problem jest w isto-
cie problemem masy. Pod tym wzgledem wchodzi w zastosowanie
metoda dowolnego przesuwania poje¢, urastajgca do znaczenia me-
tody politycznej, stosowanej stale przez grupe wiekszosci wobec
mniejszosci. Polega ona na tern, ze jednostka wyodrebniona z masy
i postawiona na jakim$ posterunku, moze stanowi¢ zewnetrzny sym-
bol rozwigzania problemu a ponadto ta sama jednostka, moze przez
swa dziatalnos$¢ ostabiac lub paralizowaé, mniej lub wiecej skutecznie,
okreslone dazenia masy. Stosowana konsekwentnie, stwarza taka me-
toda ztudzenie pozytywnego programu, podczas gdy w rzeczywistosci
jest raczej oddalaniem sie od istoty zagadnienia.

Samo zycie przeprowadza jednak w tym wypadku konieczng ko-
rekture. Zachodzg bowiem w Zyciu spotecznem objawy przypominaja-
ce zjawisko naczyn potaczonych i skutki tego prawa. Jak dlugo nie
zatarty sie i nie zanikly u danej jednostki oznaki pochodzenia, rasy,
czy religji, pozwalajace zaliczy¢ jg do pewnej grupy wspolnoty spo-
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tecznej, wzglednie jak dlugo utrzymuje sie pamie¢ takiej wspdlnoty,
tak diugo kazda reakcja spowodowana istnieniem tej grupy, dosiega
w réwnym stopniu jednostke, a naodwrét za poczynania tych jedno-
stek, odpowiedzialno$¢ spada na dana grupe. To prawo wzajemnej
zalezno$ci sprawia, ze petlna emancypacja spoteczna jednostki, moze
sie tylko wowczas dokotna¢ i tylko wowczas okaza¢ pewng i trwata,
jezeli jest nastepstwem procesu emancypacyjnego tej grupy spotecz-
nej, z ktéra jednostka pozostaje w spolnocie.

Proces taki wykazywaé bedzie oczywiscie zawsze pewne zrozni-
cowanie, ale zasada zaleznosci zdaje sie by¢ w tym wypadku nie-
zmienna. Jezeli siegnaé¢ po przykiady z zycia, to jakzez pouczajgcem
jest stwierdzenie jednego z biografow Goethego, ze ten wielki
ksigze poezji, a syn mieszczanski, nie mégt sie pozby¢ gtupiej tremy
mieszczanskiej wobec lada szlachcica, (,,er konnte die bléde burger-
liche Beklommenheit vor den Adligen nicht los werden™) a przed
miodymi oficerkami stawat z kapeluszem w reku. Niemiecka klasa
mieszczanska, z ktorej wyszedt, uszlachcony zreszta pdzniej Goethe—
nie osiggneta byla wowczas jeszcze emancypacji duchowej i prawnej
w catej petni i nawet tak olbrzymi duch jak Goethe nie mogt prze-
tamac prawa zalezno$ci. Niemniej znamiennem jest wyznanie zawarte
w pamietnikach sedziwego dziatacza chiopskiego Jakdba BojkKi,
jak to pewnego razu po zwyciestwie wyborczem, przyjmujac gratu-
lacje od pokonanego przeciwnika, ktorym byt jaki$ hrabia galicyj-
ski, Bojko z trudem tylko zapanowat nad ,,wrodzonym™ impulsem,
ktory go zginat do ucatowania podanej mu panskiej reki. Przykia-
doéw takich moznaby przytoczyé bardzo wiele. My sami wiemy naj-
lepiej, z jakim trudem wyprostowywat swoj grzbiet zyd golusowy
i ze pelnego poczucia godnosci wihasnej nie odzyskat wczesniej, dopoki
nie obudzito sie w nim poczucie zydowskiej godnosci narodowej,
wzglednie zanim sifa ruchu masowego nie zmienita pod tym wzgledem
Swiadomosci jednostek i ogdtu. Moze to brzmi napozér paradoksalnie,
ale w rzeczywistoSci jest gtebokg prawda, ze nawet t. zw. asymila-
torzy wystepuja dzi$ z wiekszg pewnoscig i godnoscia, maja bowiem
Swiadomos¢ tego, ze grupa ich dawnej wspolnoty wyzbyla sie poczu-
cia nizszosci i odzyskata wiasng godnosc.

Zaleznie od miejsca i czasu, rozmaite zresztg bywa nasilenie te-
go zjawiska.

Wobec prawa wzajemnej zaleznosci zachodzacej miedzy jed-
nostkg a masg, Swiadoma wole emancypacyjng kazdej jednostki, przy-
naleznej do pewnej grupy wspolnoty mniejszosciowej, cechowa¢ be-
dzie niepokoj, ktorego tres¢ stanowi namietne dazenie do zdobycia
dla tej grupy mozliwie najpetniejszych uprawnien w stosunku do
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wiekszosci panujacej, albowiem tylko uznanie tych uprawnieh przez
wiekszo$¢ daje jednostce do pewnego stopnia gwarancje, ze i jej
uprawnienia jednostkowe bedg uszanowane. W sumie tych dazen je-
dnostkowych wyrazac sie bedzie dynamika catej grupy.

Zaznaczona wyzej, jako cecha szczegdlna, cecha niepokoju, cha-
rakteryzuje rowniez i dynamike grupy. Dlatego tez grupa wiekszoscio-
wa bedzie sie zawsze czuta poirytowang przez ten rodzaj dynamiki,
sama psychicznie niedysponowana do zrozumienia przyczyn i podstaw
tego niepokoju, albowiem przez sam fakt bycia wiekszoscia, jest ona
przekonang o niewzruszalnosci podstaw swego bytu. Mniejszos¢ na-
tomiast pozostaje szczeg6lnie wyczulong na granicach swoich upraw-
nien bytowych, gdzie krzyzuje sie niezaleznos¢ polityczna czy tez
gospodarcza z zalezno$cig, albowiem granice te moga by¢ kazdej
chwili zmienione przez wiekszosé.

W konfliktach miedzy wiekszoScia a mniejszosScig narodowa,
powstajacych na granicach uprawnien bytowych, o istocie konfliktu
i sile jego napiecia stanowig psychiczne wspdtczynniki niepokoju i nie-
ufnosci. Niepokdj, cechujacy dynamike mniejszosci, moze zosta¢ zia-
godzony tylko przez wyrazny objaw woli wiekszosci, uznajacy
uprawnienia mniejszosci. Nieufno$¢ wiekszosci w stosunku do grupy
mniejszosci narodowej, bedzie za$§ malata w miare opadania sympto-
matdéw niepokoju,, okazywanego przez te mniejszos¢. Istnieje zatem
w tym wypadku $cista i nierozerwalna wspoétzaleznos¢.

zydzi jako odrebna grupa mniejszosciowa, ktorg chaiakteiy zuje
bezterytorjalnos¢ w krajach diaspory, sg szczeg6lnie wrazliwi i wy-
czuleni na wszelki nacisk, szczegdlnie niespokojni o granice swoich
uprawnien, ktére nie sg zakre$lone na state na zadnem terytorjum,
a przeciwnie sg zupetnie ptynne o ile chodzi o oznaczenie interesow
zydowskiego bytu. Do$wiadczenie dziejowe uczy i uczy tez dzieh dzi-
siejszy, ze grupa mniejszosci bezterytorjalnej musi by¢ przygotowa-
na na zamachy godzace w podstawy jej bytu i to ze strony kazdej
innej grupy lub klasy spotecznej, z ktorg sie jej interesa krzyzuja.
Wiec na zamachy zwielokrotnione, chocby nawet podstawy bytu wy-
dawaty sie najbardziej utrwalone i przez wszystkich uznane.

Niepokoj zydowski ma zatem swe zrddto w doswiadczeniu dziejo-
wem a niepokoj zydowskiej dynamiki spotecznej zanikngé moze tylko
na wiasnem terytorjum w Palestynie. Tam przeradza sie¢ on w dy-
namike czynu.

Ludwik Oberlaender
We wrzesniu 1932
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SPINOZA W NOWEJ SZACIE HEBRAJSKIEJ

"Przektad i monografja Jakoba Klatzkina)

W trzechsetng rocznice urodzin Spinozy mozemy sie pochlubic,
ze w bogatej wspdiczesnej literaturze spinozowskiej ma takze hebraj-
skie i zydowskie pismiennictwo filozoficzne swoich przedstawicieli
(ob. nizej bibljografje). Najwybitniejszym z nich i najbardziej czyn>
nym na polu badan spinozyzmu, tym, ktOry ostatecznie ugruntowat
pozycje Spinozy w literaturze hebrajskiej i ziapewnit mu w niej
prawo obywatelstwa, jest wybitny wspdlczesny badacz filozofji zy-
dowskiej, naczelny redaktor Encyklopaedia Judaica, Dr Jakéb Klatz-
kin, ktéremu tez przedewszystkiem niniejsze sprawozdanie jest po-
Swiecone. Dr Klatzkin jest autorem pierwszego Kkrytycznego i z ory-
ginatu sporzadzonego przektadu ,.Etyki" na jezyk hebrajski, oraz
zrodtowego dzieta monograficznego o pismach, zyciu i nauce filozo-
ficznej jej tworcy (4, 5).

W hebrajskiej literaturze filozoficznej nie jest on pierwszym
thumaczem i monografista Spinozy. Do literatury hebrajskiej wpro-
wadzit po raz pierwszy dzieta genjalnego filozofa, jego ,,Etyke"
i kompendjum gramatyki hebrajskiej Dr. Salomon Rubin (1), naj-
wybitniejszy znawca Spinozy i najzarliwszy jego wyznawca w pismien-
nictwie hebrajskiem ubiegtego stulecia, zrédtem uwielbienia i entu-
zjazmu Kubina dla autora ,,Etyki" i najwazniejszg pobudkg do pracy
nad jej przektadem, byto glebokie przeswiadczenie, ze Spinoza nalezy
do dziejow filozofji zydowskiej, ze jego systemat jest w zupetnej har-
monji z podstawowemi zasadami judaizmu, w jego filozoficznej trans-
pozycji, dokonanej przez wielkich Sredniowiecznych scholastykow zy-
dowskich (S. Rubin, Spinoza und Maimonides, Wien 1868).

Rubin nie ttumaczyt ,,Etyki" z oryginatu tacinskiego, lecz z zupet-
nie juz dzi§ przestarzatego francuskiego przektadu Saisset'a z 1842
roku, tak ze jego praca jest wiasciwie przektadem z przektadu. Ta jej
organiczna wada, oraz niejednolita terminologia, niescistos¢ w okresla-
niu podstawowych poje¢, i nieodpowiedni w dziele filozoficznem roz-
wlekty frazeologiczny styl, pozbawiajg przektad Rubina charakteru
pracy naukowej w Scistem znaczeniu wyrazu. Najbardziej jednak kry-
tyczna ocena dziela pierwszego hebrajskiego spinozysty, nie pomniej-
sza wielkiej jego zastugi jako pioniera mysli Spinozy w literaturze
hebrajskiej, w ktorej, tak bardzo nam dzi$ niewystarczajacy przekiad,
byt w swoim czasie rewelacjg nietylko filozoficzng, ale i jezykowa.

Nim przejde do samej oceny przektadu Klatzkina, chciatbym za-
znaczy¢, ze przetozenie ,,Etyki"” jest przedsiewzieciem niezmiernie
odpowiedzialnem i trudnem. Nalezy ona bowiem do tych dziet filozo-
ficznych, ktére wymagaja od ttumacza nietylko niezwykiej czujnosci
filologicznej w krytycznem ustalaniu i wiemem odtwarzaniu tekstu,
lecz takzej samodzielnej interpretacji licznych kwestyj spornych, roz-
strzygniecia wielu niejasnosci, wynikajacych z pozornego tylko, for-
malnego rygoru metody geometrycznej, ktéra, wbrew intencji Spino-
zy, nie przyczynia sie bynajmniej do jasniejszego wyktadu, ale go w
znacznym stopniu zaciemnia. Calg te olbrzymig prace przygotowawczg
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pir-zT"1* 3 Intekin z niezwyktg sumiennoscig i badawczym kryty-
y w™ . 71?7 czemu dat nam dzieto na poziomie europejskim.
W pizedmowie do przektadu pisze autor, ze znajduje sie w szcze-
Od. ttumaczy Spinozy na inne jezyki, gdyz jezyk
idpi Q * awiera najwiecej odpowiednikoéw terminologicznych dla
+h5)Tna?In°?y | detego tez moze najlepiej wyrazi¢ ich tresé. Klatzkin
Snin 27 stUSizrde> nieulegajagcym juz dzi$ watpliwosci faktem, ze
Za mys at 0 nowych oryginalnych ideach, kategorjami hebraj-
yzny przekladéw sredniowiecznych scholastykéw zydowskich;
leprajszczyzna ta byta wiasciwym jezykiem nienapisanego, hebraj-
skiego oryginatu ,,Etyki“, w stosunku do ktérego tekst tacinski jest
juz niejako kopja. Wobec tego jednak, ze hebrajszczyzna $rednio-
wieczna uczynitaby przektad niedostepnym dla dzisiejszeEo czytel-
nika, ttumacz siega do komentatoréw Sredniowiecznych tylko po ter-
minologie, opierajac sie przytem gtéwnie na ttumaczu Majmomdesa,
Samuelu Ibn Tibbonie. Najwazniejszg zaletg jezyka przekiadu Klatz-
kina jest jego naturalnos¢ i $wiezos¢, ktére Swiadcza o tern, ze Klatz-
kin catkowicie wyemancypowat sie od tak modnej, powszechnie panu-
jacej w okresie ,,haskali“, i dzi$ jeszcze niezupetnie przezwyciezonej,
~-melicy*, ktérej ujemny wptyw zaznaczyt sie bardzo silnie w pierw-
szym hebrajskim przekfadzie ,,Etyki*.

Sumienno$¢ ttumacza wyraza sie  w unikaniu modernizowania
tekstu, przekfadania przy pomocy omowien i w opieraniu sie skrotom,
ktére jezyk hebrajski, bogaty w lakonizmy, niejednokrotnie ttumaczo-
wi w toku pracy narzucat. Wzorujac sie na terminologii Samuela Ibn
Tibbona, tworzy Klatzkinnowe terminy, z ktorych jedne, ukute na
wzor klasyczny, sg naturalne i przydatne jak nprz: yr  (conscien-
tia), inne za$, bardziej do wzoréw ,,Miszny“ podobne, sg sztuczne
i wymuszone jak nprz: nunbstzz (racjonalizm). Szczeg6lne trudno-
$ci nastreczajg czytelnikowi te miejsca, w ktérych Spinoza nie prze-
strzega $cistosci i tozsamosci terminéw, a ktérych ttumacz nie stara
sie przezwyciezy¢ odpowiedniem ich zro6zniczkowaniem. W dziedzinie
syndetoniki korzysta Klatzkin bardzo chetnie z Talmudu, gdzie znaj-

uje wiekszg w tym wzgledzie elastycznos¢, anizeli u scholastykow
okresu hiszpansko-arabskiego. Cenng rekompensatg uchybien literac-
kich w zakresie jednolitosci stylu przektadu, jako catosci, jest oddanie
swoistego nastroju i ducha tekstu, osiggniete przez skrupulatne
uwzglednienie wszystkich jego osobliwosci.

Jak juz zaznaczytem, jest Klatzkin takze autorem monografji o
zyciu, pismach i systemacie filozoficznym Spinozy. W czesci biogra-
ficznej swego dzieta wystepuje on jako goracy rzecznik rewizji pew-
nych, juz przez tradycje uswieconych, pogladéw, wypaczajacych tre$é
zycia i indywidualnosci filozofa. Ci z pierwszych chrzescijanskich bio-
graféw Spinozy, ktérzy pisali o nim z podziwem i uznaniem, przedsta-

1190’ cichego, pokornego serca ascete-samotnika, ktoremu
obce byty wszelkie namietnosci i sprawy ludzkie, ktory zamknq’r drzwi
0o zycia hataséw, aby sie catkowicie poswieci¢ kontemplacji najwyz-
ideat zagadnien bytu. W ich oSwietleniu zbliza sie Spinoza bardzo do

f_u Swietego chrzescijanskiego. Waznym czynnikiem takiego hagjo
gra IcZnego traktowania asnhictnéri amctordamcliamn madmea hulu



Spinoza w nowej szacie hebrajskiej 333

wyolbrzymione do wyzyn tragizmu, jego, przezycia osobiste, ktére, z
innej znéw strony, przyczynity sie do ustalania sie obrazu zapozna-
nego, trawionego gruzlica meczennika, zyjacego w skrajnej nedzy
i zupetnem osamotnieniu.

Stylizowano tez Spinoze na medrca stoickiego, upatrujgcego istote
ludzkiego szczedcia w bezwzruszeniowosci i samostarczalnosci. Mielis-
my wiec dwie stylizacje: chrzescijanska i grecka. Spinoza jako Swiety
chrzescijanski i jako grecki medrzec. Stusznie twierdzi Klatzkin, ze
kazda z nich znieksztatcita na swoj sposéb oblicze duchowe autora
»Etyki" i przestonita pierwiastki zydowskie w jego psychice i mental-
nosci. Wedtug hebrajskiego monografisty, byt Spinoza raczej typem
medrca zydowskiego  (tun dla ktorego poprzestawanie na ma-
tem, wyrzeczenie sie uciech i dobrowolne odosobnienie, nie wynikajg
z zatozen ascetycznych i nie sg celem, lecz raczej srodkiem, zapewnia-
jacym spokoj i niezaleznos¢. Pozbawiwszy sie rozkoszy doczesnych dla
rozkoszy najwiekszej — radosci poznania, zbudowat Spinoza ideat,
oparty na afirmacji zycia i umiarkowanem uzytkowaniu jego dobr.
Operujac bogatym materjatem biograficznym, wywodzi autor, ze Spi-
noza nie byt bynajmniej medrcem, o ktorym moznaby stowami Seneki
powiedziec, ze bol sie iS¢ miedzy ludzi, by nie wréci¢ mniejszym czto-
wiekiem. Spinoza bowiem doskonale zdawat sobie sprawe, nietylko z
biologicznej koniecznosci zycia spotecznego dla jednostki, lecz takze
z jego roli, jako waznego wspotczynnika spokoju ducha i rownowagi
psychicznej. Klatzkin przytacza znamienne wypadki z zycia Spinozy
(rozpacz i oburzenie Spinozy z powodu zamordowania Jana de Witt)
i wykazuje, ze nie byt on bynajmniej beznamietng istota, apatycznym,
z jednej bryty wyciosanym, medrcem, lecz namietnie czujgcym, sefar-
dyjskim zydem, o wysubtelnionej wrazliwosci, poskramianej regula-
tywng dziatalno$cia rozsadku. Nastawienie Klatzkina wobec indywi-
dualnosci twérecy ,,Etyki" okresla doskonale, umieszczone na czele
monografii, motto z Lavatera: ,Suchen Sie doch keinen iiber-
menschlichen Menschen unter den kaum mensohlichen. Menschen™.

W swej ocenie wptywoéw sredniowiecznej scholastyki zydowskiej
na Spinoze, przeciwstawia sie Klatzkin z calg bezwzglednoscig bada-
czom, ktérzy, przeceniajac je, dopatrywali sie istotnego pokrewien-
stwa miedzy spinozyzmem i judaizmem. Zdaniem autora, wplywy te
sprowadzajg sie tylko do zaleznosci i reminiscencyj formalnych, stylu,
jezyka i terminologji. Panteizm Spinozy zna jedng tylko substancje,
jak judaizm jednego tylko Boga. Ale w judaizmie sg obok Stwércy
dwa rozne, od siebie niezalezne, Swiaty: natura, podlegta ustalonym
przez Boga prawom i sfera dziatalnosci ludzkiej, kierowanej wolna,
nieprzymuszong wolg cztowieka. W judaizmie jest cziowiek istotg
autonomiczng, wyrwang z _ogélneac_) porzadku przyrody, panstwem w
panstwie, mowiac stowami ,,Etyki". W Swiecie Spinozy natomiast,
istnieje jeden po\vszechny porzadek, z ktérego mysli i czyny ludzkie
wynikajg z takg sama koniecznoscia, z jakg z natury tréjkata wyni-
ka, ze suma wszystkich jego katow réwna sie dwom prostym.

W obronie, stusznej swej w zasadzie tezy, nie wyzyskat Klatzkin
tak waznego argumentu, za jaki mogtaby mu postuzy¢ blizsza analiza
wystepujacego u Spinozy pojecia rozumowego umitowania bdstwa
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(amor dei intellectualis), ktérego wprowadzenie i tres¢ przypisuje sie
zwykle wptywom filozofji zydowskiej.

W omowieniu poszczegolnych dziatdw filozofji Spinozy, poswiecit
Klatzkin etyce miejsce, niewspotmiernie mate z jej szczegblng donio-
stoscig u Spinozy. Sam bowiem fakt, ze nazwat on swe dzieto, zawie-
rajgce peiny systemat, ,,Etyka“, wskazuje na jej przodujgce stano-
wisko w jego filozofji. Pokrzywdzenie etyki stol moze u Klatzkina w
zwigzku ze zwartym i zwieztym wyktadem, ktory jest najistotniejsza,
formalng zaletg jego dzieta. Oprécz upo$ledzenia etyki, mozna Klatz-
kinowi takze zarzuci¢ nieuwzglednienie, opracowanej przez Spinoze,
idei wspolnoty miedzynarodowej, zajmujacej poczytne miejsce w
dazeniach dzisiejszej ludzkosci, i dlatego tak bardzo dla nas aktualnej
i zywotnej. Na zjezdzie spinozowskim w 1927 r. (w 250 rocznice zgonu
filozofa) powiedziat Luchaire, przewodniczacy komisji wspotpracy
intelektualnej Ligi Naroddw, ze nowoczesna teorja solidarnosci mie-
dzynarodowej wyptywa wprost z poje¢ Spinozy.

Mimo wytknietych niedociagniec, jest monografja Klatzkina, tak
samo, jak i jego wspaniaty przektad, pracg wybitng, nieustepujaca. me-
toda i trescia najlepszym publikacjom w nowszej literaturze spino-
zowskiej. i .

Jakob Bleiberg
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OSOBISTOSC SPINOZY W SWIETLE LITERATURY
1. Literatura niemiecka

Filozofja Spinozy odezwata sie silnem echem w literaturze nie-
mieckiej od czasu, gdy stynny spor miedzy Jacobim a Mendelssohnem
rozbudzit zainteresowanie dla Spinozy wsrod myslicieli i poetéw nie-
mieckich 19 wieku. Zajeto sie nietylko badaniem jego idei o Bogu,
jego panteizmu i ateizmu, ale | jego zywota. Krytyka spinozyzmu nie
ograniczyla sie do obnazenia podstaw systemu filozofji Spinozy, ale
postawita sobie za zadanie opisanie jego zywota na podstawie dostep-
nych zrodet. Gdy t. z. ,,Spinoza-Forschung” staneta na wysokim sto-
pniu rozwoju, gdy odtworzyta ducha epoki i rozwoj Spinozy jako czto-
wieka i mysliciela — przygotowata tern samem podatny materjat dla
powiesci, ktorych bohaterem jest samotny, zydowski filozof Holandji.

Jako pierwszy podjat probe postawienia Spinozie pomnika lite-
rackiego Berthold A ue r bachl), ktéry powodowany byt checig spo-
pularyzowania gigantycznej postaci wielkiego holenderskiego mysli-
ciela. Auerbach byt pod pewnemi wzgledami zblizony do Spinozy;
nikt bowiem lepiej nie potrafitby opisa¢ zydowskich zwyczajow i reli-
gijnych ceremonij ani wczué sie w zydowskie otoczenie Spinozy.
Kietkowanie pierwszych watpliwosci w sercu miodego Spinozy mogt
on doktadnie odda¢, opierajac sie na wiasnych przezyciach. Tradycje
synagogi bylty we wszystkich krajach diaspory prawieze identyczne
i mato sie w ciggu stuleci zmienilty, tak ze Auerbach miatl moznos¢
nawet bez Zzrédlowych studjow historycznych oddaé wiernie milieu
Amsterdamu w jego gtdwnych zarysach.

Chociaz Auerbach odtworzyt wiernie otoczenie Spinozy i umiat
wczu¢ sie w dusze mtodego sceptyka, to jednak nie wystarczyto to do
napisania biograficznej powiesci. Jego niewatpliwy talent budowania
scen o silnem napieciu dramatycznem, nie mogt zastgpi¢ znajomosci
Zrodet o losach Spinozy i jego kota przyjaciét. Nie mogt znac rezulta-
tow badan nad Spinozg, a zwlaszcza nad pierwszemi jego biografjami,
ktore nie byly jeszcze woéwczas krytycznie opracowane. Z tego tez
powodu musiat autor uciec sie do pomocy fikcyj i luki zapetnia¢ od
biedy wtragconemi historjami. Z tego tez powodu zaikradto sie do jego
powiesci bardzo wiele anachronizméw, wstrzymujgcych nas od tego,
by jego powies¢ nazwac historyczno-biograficzng w petnem tego stowa
znaczeniu.

Spinoza wydawat sie Auerbachowi od urodzenia predestynowa-
nym do poswiecenia swego serca czystej, bezinteresownej mitosci lu-
dzi, ktora szerokiem korytem miata wpas¢ w ocean intelektualnej mi-
fosci Boga. Dlatego jest Spinoza wsrdd swych wspoétuczniow najbar-
dziej umystowo rozwiniety i najbystrzejszy. Patrzg oni na niego po-
czesci z podziwem lub z zawiscig, ktora poZniej przeradza sie w nie-
nawis¢. Auerbach opisuje Spinoze jako pilnego ucznia, ktéremu bada-
nie Biblji sprawia niezwyklg przyjemnos$¢ 1 ktérego ped do nauki
sprawia, ze zapomina o wszystkiem innem. Nie bawi sie, je matoi)

i) ,,Spinoza”. Ein historischer Roman, 1837.
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i okazuje dla $wiata bardzo niewiele zainteresowania. Stowem, chio-
piec ten jest molem ksigzkowym, ktory przetrawiwszy Biblje, Miszne,
Gemare, filozofje religijng i kabate, nie moze mimo to uspokoi¢ gtgbo-
kiemi studjami swych religijnych watpliwosci.

Auerbach zdobi swego bohatera we wszystkie charakterystyczne
cechy zydowskiego medrca. Skromnos$¢ odgrywa niematg role w jego
zyciu. Poczucie, ze jest jednym z najlepszych uczniéw, ktéremu prze-
powiadajg ogolnie wielkg przyszto$¢, spodziewajac sie, ze bedzie kie-
dys ,filarem %ynagogi nie czyni go dumnym ani nieprzystepnym.
Nie szydzi z rabinow, ktérzy sie na nim rozczarowali i nie protestuje
przeciw wykleciu go z synagogi. Uwaza on za konieczno$¢ ponoszenie
wszelkich konsekwencyj ze swej nowej nauki. Czyni to spokojnie, z
opanowaniem, odpowiada to bowiem jego naturze. Wyklety z gminy
zydowskiej usuwa sie w samotno$é, by praca rak zarabia¢ na chleb
i moc odda¢ sie rozmys$laniom. Takze w swe] mitosci do Olympiji,2)
corki swego nauczyciela taciny i filozofji, dra Franciszka van den
Juden, jest Spinoza spokojnym i opanowanym, jakkolwiek umie nie-
kiedy okaza¢ swa miekka i wrazliwg nature. Ta wrazliwo$¢ i miek-
kos¢ z jednej a spokdj iopanowanie z drugiej strony okazujg sie do-
kfadnie w rozstrzygajace] rozmowie z Olympja. Nie byt on przeciw-
nym matzenstwu z ukochang kobietg, chrzescijanka, nie bierze jej
jednak za zone, gdyz obawia sie, ze przez przyjecie chrztu nie bedzie
mogt przed nikim usprawiedliwié¢ swego systemu filozoficznego, ktory
oddalony jest zarobwno od zydostwa jak i chrzescijanstwa. Dopiero,
gdy zniecierpliwiona Olympja oddaje swa reke jego rywalowi Dircko-
wi Kerckrinck'owi, zatuje Spinoza swego wahania. Teraz jednak, gdy
utrata ukochanej stanowi dlan bolesny cios, uczy sie panowania nad
swemi afektami, zduszenia namietnosci w zarodku, by w ten spos6b
uchroni¢ sie na przyszto$¢ od cierpienia. W tym kwietyzmie, ktéry
stanowi jeden z najsilniejszych fundamentéw jego nauki, przepedza
Spinoza swe zycie.

To troche prymitywne ujecie charakteru Spinozy przez Auerba-
cha nie znalazto nasladowcéw. Hauser,3) autor nastepnej powiesci
0 Spinozie, ujat w zupetnie inny sposéb charakter swego bohatera,
$miatemi linjami nakreslit on namietne, fanatyczne, czasem perwer-
syjne sylwetki z otoczenia Spinozy. Jego powiesC nie jest spokojng
sielanka, jak u Auerbacha. Jest ona czem$ wrecz przeciwnem: nie-
naturalnie znieksztalconym obrazem otoczenia i groteskowych postaci
0 niecodziennych uczuciach.

Mirjam, przeznaczona uktadem ojcéw na narzeczong Spinozy, hie
kocha ani jego ani jego przyjaciela i rywala Benjamina, syna rabina
Morteiry, ani swego meza, nieprzyjaciela i zdrajcy Barucha, Manasse-
go ben Sina, pcha jednak swego meza do zamordowania Spinozy, przy-
ptacajgc to pdzniej swem zyciem. Manasse, sataniczny charakter, pije
z nieludzka rozkosza krew przez siebie zamordowanej zony i zostaje
pozZniej ostawionym piratem. BadZcobadz dziwna karjera dla hiszpan-
skiego zyda, ktory, wedle Hausera, jest owocem zgwalcenia swej

2) W rzeczywistosci nazywata sie ona Klara Kilarja.
’) Otto Hauser, ,,Spinoza’, 1907.
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matki przez marynarza podczas jej ucieczki do Holandji. Jego pie-
kielna nienawis¢ do Spinozy jest wyptywem kompleksu matowartoscio-
WOSCI.

Abstrahujac od tego zboczenia Hausera w kraing awanturni-
czosci i okropnos$ci nalezy stwierdzi¢, iz przedstawiony przezeh cha-
rakter Spinozy nie jest ani prosty, ani wolny od sprzecznosci. Jego
Baruch jest réwniez pilnym, bystrym i rozgarnietym miodzieficem,
tak samo jak u Auerbacha pcha go twoércza natura do zglebienia ta-
jemnic zydowskiej religji i filozofji. Atoli jego uczucia nie sg tak
czystemi ani tak naiwnemi. Sprzeczne sity i zadze niepokojg Spinoze
Hausera. Che¢ stawy, pozadanie kobiety, goracy poped erotyczny,
walka miedzy uczuciem przyjazni i zawisci, zazdrosC a nadewszystko
poczucie fizycznej matowartoSciowosci — oto uczucia, ktore prze-
walajg sie w nim, jak batwany na burzliwym oceanie. Spinoza nie jest
czystym, mitoscia cielesng niepokalanym miodzieficem, przeciwnie
musi on przej$¢ stadjum wyszumienia sig, aby dojs¢ do swej nauki
o afektach i do jej urzeczywistnienia w swem zyciu. Jego mito$¢ nie
jest platoniczna, czysta, idealna. Ciemne, sprzeczne uczucia szarpig
nim, az silny krwotok rzuca go na toze bolesci. Takze wobec swego
ojca i swych mistrzow nie zachowuje sie spokojnie i postusznie.
Z namietnoscig swego potudniowego usposobienia rzuca sie on ha
synagoge, by ja zniszczy¢. Swym sedziom ciska szydercze stowa
i opuszcza bez zalu gmine zydowska.

Ten obraz namigtnoscig znieksztatconego charakteru zmienia sie
w powiesci Hausera nagle, bez gtebszego uzasadnienia. Po wykleciu
przedstawia Hauser Spinoze jako spokojnego i uduchowionego mysli-
ciela, jakim go poznaliSmy u Auerbacha.

Auerbach i Hauser zwracali mato uwagi na dzieje historyczne za
zycia Spinozy, na polityczny i kulturalny stan w otoczeniu bohatera,
ktadac nacisk na opis psychologicznych przejs¢ w duszy filozofa.
Natomiast Kolbenh ey e r4) zajat sie dokladnie temi czynnikami.

W krétkich, mocnych stowach, wiasciwg mu technikag impresjoni-
styczng przedstawit Kolbenheyer okres zaciektych walk reakcji oran-
skiej z holenderska od czaséw Oldenbarnevelta rozwijajaca sie repu-
blika, ktéra pod panowaniem Jana de Witta osigga szczyt potegi
i bogactwa. Wsrod tych walk widzimy Spinoze, ktéry na politycznych
i spotecznych przezyciach tworzy i uzupetnia swoj Swiatopoglad.

Powies¢ Kolbenheyera, zbudowana na podstawach wiernosci dzie-
jowej, zastuguje na nazwe historycznej. Nadto nie mozna jej odmowic
charakteru biograficznego, gdyz opiera sie ona na rezultatach kry-
tycznego badania nad Spinoza. Trudno znalez¢ w niej zasadnicze zbo-
czenia I sprzecznosci z rzeczywistoscig. Odnosi sie to réwniez do cha-
rakterystyki Spinozy.

Spinoza Kolbenheyera jest spokojnym chtopcem, ktéry stopniowo
dojrzewa na medrca. Zasadnicze cechy charakteru, ktérych mu Auer-
bach i Hauser uzyczyli, znajdujg sie réwniez i w tej powiesci, Takze
Spinoza Kolbenheyera szuka przygdd mitosnych w gospodach, az udu-

4) Jrwin Guido Kolibeniheyer, ,,Amor Dei”, 1909.
M. z. 22
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chowiony chroni sie do samotni rijosburskiej i voorburskiej, by po-
Swiecié swe zycie rozmyslaniom filozoficznym.

Natomiast ktadzie Kolbenheyer nacisk na polityczne ustosunko-
wanie sie Spinozy i daje temu wyraz w rozmowach bohatera z 6w-
czesnymi mezami stanu. Jan de Witt i inni regenci obcujg ze Spinozg
i zaslegajg w wazkich sprawach panstwowych jego rad, ktérych on
im dzieki swemu teoretycznemu wyszkoleniu moze udzieli¢. Wprawdzie
Spinoza nie bierze, wedle Kolbenheyera, aktywnego udziatu w pro-
cesie kacerskim braci Koerbagh,5) odgrywa on jednak role posrednio
zainteresowanego i wycigga z procesu odpowiednie wnioski. Jakkol-
wiek Spinoza nie byt aktywnym politykiem, ani meczennikiem swych
idei, to jednak jego zycie byto w ciggiem niebezpieczenstwie, groza-
cem mu ze strony Kosciota, ktory nie postgpitby byt z nim inaczej
jak z Giordano Bruno. Opis zycia Spinozy przez Kolbenheyera jest

ezwatpienia usprawiedliwiony faktami historycznemi i zgodny z wy-
nikami ostatnich badan. ]

To zaakcentowanie politycznej strony przez Kolbenheyera ozna-
cza przejscie do charakterystyki haskiego filozofa jako polityka, ktory
nie zajmuje sie jedynie uymowaniem probleméw metafizycznych, lecz
bierze zywy udziat we wspédiczesnych wydarzeniach dziejowych.

Takim maluje Spinoze Askanasy,') nie odwracajac jednak
uwagi od jego metafizycznych studjéw.

Autorka dramatu stawia swego bohatera w poblizu heroicznego
kierownika Holandji, Jana de Witta, ktdrego madra i przewidujgca
polityka oraz uczciwos¢ doprowadzity kraj do najwziszego rozkwitu.
Askanasy zrywa ostatecznie z sentymentalizmem, ktorym odznaczali
sie dotychczasowi tworcy powiesci o Spinozie w odniesieniu do gtow-
nego bohatera. Ujmuje ona Spinoze nie jako $wietego, pustelnika
i uduchowionego medrca, lecz jako cztowieka, umiejacego dziata¢ ener-
gicznie i z samopoczuciem, bedacego bojownikiem o wolnos¢ mysli.
Jak zywa staje przed nami postac filozofa jako dzielnego, ironicznego,
wojowniczego, réwnoczesnie jednak jako pogodnego, przystepnego
i serdecznego cztowieka, umiejacego w potrzebie byé petnym tempera-
mentu a nawet i gniewnym.

Ow Spinoza, zjawiajac sie przed zydowskimi sedziami, ktorzy mu
groza klatwa, nie jest nieSmiatym miodziencem jak u Auerbacha, ani
krngbrnym jak u Hausera. Dziata on wedle swego przekonania, nie
daje sie Jednak porwaé, by sie z sedziwych rabin6éw natrzasac¢, pomnac,
Ze synagoga nie moze inaczej postagpi¢, Smiato kroczy swij drogg i nie
pozwala zasSlepi¢ sie nienawisci. W rozmowie z Jan de Wittem wy-
powiada bez obstonek swg prawde. Brak pochlebstwa w stosunku do
najwyzszego dygnitarza Holandji imponuje nieprzekupnemu de Witto-
wi. Uczciwo$¢ napotyka na uczciwo$¢, energja czynu na energje czy-
nu, duch buntu na ducha buntu. A Spinoza byt buntownikiem. Bunto-
wnik jednak nie moze byé stabym, sentymentalnym pustelnikiem albo
zrezygnowanym Swietym. Takze w mitosci erotycznej, jest on mez-
czyzng w petnem tego stowa znaczeniu. Pozwala porwaé sie uczuciom

B) Ob. K. O. Meinsma, Spinoza und str_367.
H) Helenc Askanasy, Spinoza und Dc I"Al  (dramat).
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namigtnosci, zazdro$ci, gniewu, szyderstwa, dumy, wywyzszenia sie,
wspotczucia, tkliwosci i innym odcieniom mitosci, nie rezygnujac
jednakowoz ze swych zasadniczych pogladow. W stosunku do swej
ukochanej Klary Marji wpada Spinoza, jak kazdy zdrowy i hormalny
mezczyzna, z jednej krancowosci w druga, nie jak ,,dowddca herety-
kow" lub ,,cztowiek spity Bogiem". Ten sposob ujecia istoty Spinozy
jest prawdopodobnie najbardziej zblizony do historycznej prawdy.

Ogdlnie mniemano, ze Spinoza byt zimnym charakterem. Do
powstania tego mniemania przyczynity sie w niematej mierze jego
pisma. ,,Etyka" —stezaly, geometryczny system z wieloma przestan-
kami, twierdzeniami, definicjami i wnioskani — nie pozwolita spogla-
dna¢ we wrzacy wulkan tworcy. Takze i inne dzieta, w pierwszym rze-
dzie ,Listy", zdradzaly wszystko inne anizeli temperament. Jednak
listy te byly z poczatku bardziej osobiste; dopiero pdzniej wyelimino-
wano z nich wszelkie osobiste miejsca, aby w czasie wydania drukiem
,opera posthuma" zyjace osoby nie obcigzy¢ w oczach Kosciota sto-
sunkiem do nienawidzonego kacerza. Wiele listow brzmiatoby inaczej,
zywiej i bezposredniej, gdyby byly doszty nas bez zmian. Zmiany,
w nich poczynione, sktonity poZniej badaczy do przyjecia niestusznego
pogladu, jakoby Spinoza nie byt zdolny do zywszych uczu€.

Nie zwr6cono réwniez uwagi na dalszy, rozstrzygajacy wzglad,
ze Spinoza, zyd hiszpanski, byt potomkiem dwdéch goracych, krwistych
ras. Wséréd potudniowych narodoéw spotyka sie rzadko spokojne, opa-
nowane i flegmatyczne natury. Poza tern byt Spinoza chorym na
suchoty, ktore rzadko kiedy wywotuja w chorym nastroje réwnowagi
i spokoju, ze wzgledu na silnie wahajaca sie goraczke. Ostatnim stusz-
nym argumentem Askanasy przeciw fatlszywemu pogladowi jest ten,
ze nauka Spinozy o afektach stanowi wazny punkt w rozumieniu jego
psychiki. Jasnem jest, ze opanowanie afektow nie moze by¢ wytworem
wieku chtopiecego lub miodzienczego, lecz czynnikiem umystowej doj-
rzatosci, jaka nasz filozof osiggnat w swej ,,Etyce”. Nalezy zwr6ci¢
na ten punkt baczng uwage, pomnac, ze wszystkie dramatyczne mo-
menty w zyciu Spinozy przypadajg na okres miodzienczosci.

W dramacie Heleny Askanasy zostaty uwzglednione tylko te pro-
blemy, ktére moga wywrze¢ pewien wplyw na nasze czasy. Przed-
stawita nam Spinoze — rewolucjoniste, walczacego przeciw ograni-
czeniom ducha i bojownika przeciw przesagdom. Lecz i w rozwazaniach
metafizycznych potozyta autorka wiekszy nacisk na strone praktycz-
na, mogacg wptynaé na sposéb zycia cztowieka, pomijajac transceden-
talna spekulacje. Postgpita w tym wypadku nieinaczej jak poeci epoki
klasycznej: Lessing, Herder i Goethe.

Kolbenheyer i Askanasy stawiaja Spinoze wsrdd zgietku wojen-
nego o tolerancje, wolnos¢ mysli, udoskonalenie rodu cztowieczego,
szczescie, pokoj 1 rbwnouprawnienie, stowem o urzeczywistnienie idea-
+é\_/vkhumanitaryzmu, ktére charakteryzuja idealizm niemiecki 18 i 19
wieku.

Linja rozwojowa, prowadzaca od Auerbacha do Askanasy, jest
fatwa do rozpoznania. Wykazuje ona w poczatkach obraz wyidealizo-
wanego, czesto nienaturalnego Spinozy, ktéry odbija sie niewyraznie
od czarno-bialg technika malowanego tfa, obraz, przybierajacy pozniej
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zywe barwy wzniostego cztowieczenstwa. Ten to Spinoza, przedsta-
wiony w catej swej wielkosci, staje sie nam bliskim i jak potezny
drogowskaz wznosi sie ponad granicg terazniejszosci i przysztosci.

Rozwo0j naukowych badan nad Spinoza, przyniost wiele nowego,
oczyscit obraz Spinozy z wielu plam, ale pozbawit go roéwniez wielu
legendarnych rysoéw. Jednak nie ze szkodg dla pamigci 0 nauce Spino-
zy i jego bohaterskiem zyciu. Gdyz Spinoza — bojownik promieniuje
tern jasniej jako gwiazda pierwszej wielkosci na nieskonczonym
firmamencie ducha ludzkiego.

W pismiennictwie niemieckiem posta¢ zydowskiego filozofa zna-
lazta dotychczas najlepszy wyraz literacki w dramacie Heleny Aska-
nasy. Lecz nie jest to zapewne punkt kulminacyjny, gdyz bezwatpienia
Znajda sie i inni pisarze, ktérzy przedstawig sylwetke Spinozy w pra-
wdziwszej i artystyczniejszej formie.

2. Literatura polska

W odro6znieniu od literatury niemieckiej, ktora zajeta sie rowniez
powiesSciowem opracowaniem zycia Spinozy, nie znajdujemy w litera-
turze polskiej zadnego beletrystycznego dzieta o wielkim filozofie
zydowsko - holenderskim. Jedyna wigksza praca, ktora nie posiada
znamion powiesci, ale si¢ ujeciem tematu — zwilaszcza w czesci biogra-
ficznej—do powiesci zbliza, jest dzieto Dra Benjamina Schlagera
(Spinoza, Zdjecia z duszy heretyka, 1924). Autor zastrzegt sie, ze
praca jego nie rosci sobie praw do Scistej naukowosci i ni ejest stu-
djum fachowo-krytycznem, lecz essay psychologiczno-kulturalnem,
ktére ,,korzysta z wielkiego przywileju niescistosci w zanodawaniu
niektérych drobiazgéw zyciowych".l) Poniewaz z wspomnianego
»przywileju niescistosci" korzystajg przewaznie powiesci, a Schlager
opart swa prace na podtozu psychologicznem, ktére w wypadku Spino-
zy nie da sie naukowo okresli¢, mozna prace jego zaliczy¢ do rzedu
biografij powieSciowych.

Schlager ujmuje sylwete filozofa niezbyt jasno i wyraziscie, po-
dobnie jak Auerbach w swej niemieckiej powiesci o Spinozie. Psy-
chika zyodwskiego mysliciela nie jest w ujeciu polskiego autora wolng
od sprzecznosci. Gdy miody talmudysta, zgtebiwszy Biblje, Talmud
i Kabale, doszedt do przekonania, ze kanon zydowski nie jest pocho-
dzenia boskiego, lecz ze jest on dzielem ludzkiem, uwarunkowanem
kulturalno-historycznym rozwojem ideologji zydostwa, gdy peta
prawowiernosci zbytnio mu cigzy¢ zaczety, ,gniewato go, ze profeso-
rowie akademji rabinicznej uwazali go ciggle za swego najlepszego
ucznia i prawowiernego syna synagogi, ze zasypywali go chlubnemi
klaslyflkaCJaml a nawet przypieli mu najwyzsze odznaczenie w formie
dyplomu rabinackiego™.2) Wowczas buntowata si¢ jego wewnetrzna
Jazn jego wstret do fatszu, przeciw niezastuzonemu wyr6znieniu

I .,impulsywnie parto go, aby . odstoni¢ przed mistrzami treSC swej
duszy i krzykna¢ im, iz fatlszem karmig siebie i swoich ucznidw, iz

D Str. 234.
2) Str. 64.
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sg albo hypnobatami albo $wiadomymi zatruwaczami ducha".8) Mimo
to jednak nie bylby, wedle Schlagera, ,moze sam nigdy wystapit
ze zwigzku wyznaniowego", bedac przeciwnikiem ,krzykliwych wy-
stepow, hatasliwych demonstracji, niepotrzebnego prowokownaia."8)
Schlager stoi w przeciwienstwie do Hausera i Askanasy, ktorzy —
stuszniej) — uwazajg (opierajagc sie na wynikach najnowszych ba-
dan), ze Spinoza w zelaznej konsekwencji swych rozmyslan pierwszy
targnat sie na uswiecone tradycjg zasady rytuatu.

Spinoza nie byt przeciwnikiem niepotrzebnego prowokowania, gdyz
w przeciwnym razie nie byiby unikat synagogi i szkoly, nie bytby
obcowat jawnie z kolegjantami, nie bytby uczeszczat do szkoty ogdlnie
ostawionego dra Franciszka van den Judena i — co najwazniejsze —
nie bytby rzucit w twarz swym bylym mistrzom szyderczych stéw,
lecz postaratby si ekonflikt zatagodzic. Ujecie przez Schlagera psychi-
ki Spinozy z poczatku stuszne, staje sie wkoncu sprzeczne i niezgodne
Z prawda.

Mitosci Spinozy do Klary Marji van den Juden dotyka Schlager
tylko koricem piodra. Twierdzi on, ze Spinoza ,,doznat czego$ w rodzaju
erotycznego zawrotu", ale nie zajmuje sie gtebiej tym ciekawym sto-
sunkiem mitosnym. Oddala sie temsamem od jednego z pierwszych
biograféw Spinozy (na ktérym sie pozatem przewaznie opiera), ktory
twierdzit, ze Spinoza miat zamiar ozeni¢ sie z utomng, lecz intelektual-
nie niezwykle uzdolniong, znacznie od niego miodszg corkg swego
mistrza.

W przedstawieniu denuncjacji kacerskich pogladéw Spinozy przez
jego rzekomych przyjaciét opiera sie Schlager na Lucasie,5) jak i w
historji grozb i présb rabinatu amsterdamskiego. Jednakowoz popetnit
Schlager — korzystajagc ze swego przywileju — jedng z wielu nie-
Scistosci, twierdzac, ze po pierwsze Spinoza byt rabinem,6) po drugie,
ze rabinat zaofiarowat mu krzesto rabinackie w Amsterdamie i tysigc
fl. renty.7BGzaden z biografow nie zaprzecza, ze rabinat chciat Spinoze
owa rentg przekupié, lecz zaden nie wspomina o krzesle rabinackiem.

Takze w opisie wyklecia Spinozy opiera sie Schlager na Lucasie,8)
tak dalece, ze powtarza jego przesadny opis ceremonji z czarnemi
$wiecami i t. p. Natomiast tekst wyklecia zgodny jest z formuta, po-
dang prze Meinsme9) i Freudenthala.10)

Dalszy zyciorys jak i przedstawienie rozwoju filozofji Spinozy
odpowiada naogdt prawdzie historycznej. Po wykleciu mineta roman-
tyczno-rewolucyjna epoka w zyciu Spinozy i miody wygnaniec stat
sie spokojnym szlifierzem szkiet i swych gtebokich mysli. W tym
okresie zycia przedstawia Schlager Spinoze jak wigkszos¢ biograféw

3) Str. 65.
4) Str. 67.
3) Przedr. u Freudenthala, ,,Die Leben&geschdchte 9pmozas in Quellen-

schriften, Utkunden und nichtamtlichen Nachrichten, 1899, str
6 Str. 64 33.

Str.

U Freudenthala ob. wyz. 9—10.
») Spinoza und sein Kreis, 1909, str. 186.
10) Str. 115.
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i powiesciopisarzy. Epoka ta jest zupetnie jasna i nie dopuszcza ory-
ginalnych koncepcyj psychologicznych. Merytorycznie i psychologicz-
nie nie mozna tej czesci pracy niczego zarzucié; nalezy jednak zwrocic¢
uwage na kilka usterek historycznych.

Niewiadomo czemu autor odbiega od ogdlnie przyjetej pisowni
nazwisk 0séb z najblizszego otoczenia Spinozy. Nazywa on ostawio-
nego dra Franciszka van den Juden (lub Jude)ll) Fr. van Judensem;
jego corke Klare Marje nazywa Marjg Klara Olimpjaly (czy nie
remiscencja z Auerbacha?); rywalowi Spinozy Dirckowi Kerckrincko-
wi zmienia pisownie na Derek Kerkring (jak Auerbach!); takze nie-
mity Spinozie uczeh Jan Cascarius, nazywa sie u niego Cesarius. Sg
to niewatpliwie drobnostki, nawiasowo wspomniane, ale w biografji
Spinozy nie powinny sie one znalez¢.

Nieprawdopodobnie opisuje Schlager stosunek Spinozy do Jana
de Witta. Niektorzy biografowie podajg w wapliwo$¢, czy Witt znat
osobiscie Spinoze i czy z nim rozmawiat. Powiesciopisarze korzystajg
jednak ze sposobnosci i facza obu niepospoliych mezéw weztem przy-
jazni. Sposob ujecia ich stosunku przez Schlagera, zwlaszcza w opisie
ich wzajemnego pouczania sig, jest mocno nieprawdopodobny.13)

Niescisle podaje Schlager historje procesu kacerskiego jednego z
uczniow Spinozy, Adriaana Koerbagha. Jakkolwiek posiadamy opis
stosunkdéw, panujacych owczeSnie w najciezszem wiezieniu Holandji
(przez dra Edwarda Browna, Anglika),14) to jednak nie jest pewne,
czy i Adriaana dotkneta straszliwa kara zbiornika, z ktérego nalezato
ciggle pompowac wode, by ocali¢ sie od zatoniecia. Wazniejszem jest,
ze autor nie wspomniat o skrusze Koerbargha i przeniesieniu go do
Izejszego wiezienia i wypuszczeniu na wolno$¢ bezposrednio przed
$miercia.

Réwnie niescisle wspomina Schlager przyjaciela Spinozy Schulle-
ra jako jedynego Swiadka zgonu filozofa. Podczas $mierci Spinozy
obecny byt nie Schuller, lecz dr. Ludwig Mayer, ktérego Colerus nie-
stusznie posadzit o kradziez kilku przedmiotow, nalezacych do Spinozy.

Schlager twierdzi, ze stynny biograf Spinozy Lucas, nazywat sie
Jan Maksymijljan,15) jakolwiek sp6r o ustalenie identycznosci Lucasa
dotychczas nie ustat. Twierdzi on, ze Lucas rozumiat nauke Spinozy,
chociaz wedle wigkszosci badaczy, Lucas nie zastuguje zupetnie na te
pochwate. O innym biografie Spinozy, Bayle'u, powiada Schlager, ze
przyczynit sie on do zapomnienia Spinozy, nie wspomina jednak, ze
wiasnie dzieki temu biografowi zapoznat sie Goethe ze Spinozg, co
wywarto rozstrzygajacy wptyw na rozwoj i odrodzenie spinozyzmu.

Niestuszne jest tez twierdzenie Schlagera, ze ,Lessing znalazt
w panteizmie Spinozy odpowiedZz na wiasne pytania... watek i cel
wilasnych poszukiwan™ i ze ,,zrehabilitowat Spinoze".16) Blednem jest

11) Ob. Meinsma, str. 216, Dunin-Borkowski, Der junge Despinoza,
str. 486.
12) Meinsma, str. 46.
Str. 21.
14) Ob. Meinsma, str. 389.
15) Str. 233.
16) Str. 6.
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mniemanie, jakoby Lessing byt spinozystg. Jego panteizm i deter-
minizm jest dalekim od spinozystycznego pojmowania tych proble-
mow.17) Dopiero spér o spinocyzm Lessinga miedzy Jacobim a Men-
delssohnem spowodowat zywsze zainteresowanie dla filozofji i oso-
bistosci Spinozy. Ale wowczas Lessing juz nie zyt...

Natomiast w czesci pracy, przedstawiajacej zasady filozofji Spi-
nozy jak i w podmalowaniu tta historycznego i kulturalnego wywiazat
sie Schlager lepiej ze swego zadania. Cze$C ta daje czytelnikowi pol-
skiemu obraz duchowych zmagan Spinozy z filozofja zydowska oraz
kartezjanska i walk wewnetrznych o stworzenie wiasnego $wiato-
pogladu. Jednakowoz krytyczne zbadanie tegoz przedstawienia wy-
chodzi juz poza ramy niniejszego artykutu.

W tern miejscu nalezy wyrazi¢ zyczenie, aby polscy badacze Spi-
nozy jaknajrychlej przystgpili do wydania Scistej i krytycznej bio-
grafji Spinozy, ktéra mogtaby doréwnaé dzielom tego rodzaju w in-
nych jezykach i usungC temsamem ten dotkliwy brak w naukowej
literaturze polskiej.

3. Literatura angielska

Nowela Izraela Zangwilla o Spinozie (w zbiorze ,,Marzy-
ciele getta*™) jest bardzo zrecznie skonstruowang. Autor przedstawia
nam jeden dzien z zycia mysliciela haskiego, ale mistrzowskiem uje-
ciem skupia promienie biegngce w przesztos¢ i przysztos¢. Dniem,
opisanym przez Zangwilla, jest dzien powrotu Spinozy z Utrechtu,
dokad zostat zaproszony przez gtéwnego komendanta armiji francu-
skiej, pieknoducha, ksiecia Kondeusza, ktéremu putkownik Stouppe,
autor rozprawy o religji Holendrow, zwrdcit uwage na oryginalnego
mysliciela. Wiadomo, ze Spinoza szczesliwym lub nieszcze$liwym tra-
fem nie spotkat Kondeusza w obozie i miat wkrétce dos¢ obcowania
z wysokimi oficerami Ludwika XIV. Pobyt Spinozy w obozie wroga
zaognit jeszcze potozenie filozofa, gdyz ttum haski, podniecony kle-
skami wojennemi, kazaniami duchowienstwa przeciw autorowi
»Traktatu teologiczno-politycznego", ostawionemu kacerzowi, ,,ztemu
zydowi i gorszemu chrze$cijanowi", a co wazniejsza, ostatnio oskar-
zonemu o szpiegostwo na rzecz Francji, — miat zamiar zgotowa¢ mu
ten sam koniec jak braciom De Witt. Nieszczesny filozof! Wokdt sie-
bie ma samych wrogow, zydzi go wykleli ze synagogi, chrzescijanie
go dreczg przesladowaniami, kartezjanie piorunujg przeciw niemu,
najszczersi przyjaciele (jak Oldenburg, sekretarz Royal Society) go
opuszczajg. Hendrijk van Spyck, malarz, jego gospodarz, obawia sie
wpusci¢ go do swego domu. Ale filozof zachowuje spokéj. Spokojnie,
bez obawy chciat wyjs¢ do ttumu i narazi¢ zycie, jak w owa noc po-
twornego mordu na braciach De Witt, gdy rozkrzyczata sie w nim
dusza z bdlu, ze zgrozy, z elementarnego oburzenia na ,,0statnich
z barbarzyncow" i cisngé chciat w twarz mottochowi calg swa po-

17) Karl Rehom, Lessinos Stellung zur Philosophie Spinozas, 1877, str. 2.
W. Dilthey, Das Erlebnis u. die Dichtung, 1907. str. 144. Th. Van Stockum,

Spinoza, Jacobi, Lessimg, str. 101. C. Hebler, Lessing-Studien, 1862, str. 126.
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garde bez wzgledu na konsekwencje. Ale los ochronit go od tego kry-
tycznego momentu.

Zangwill zebrat w swej krotkiej noweli prawie wszystkie naj-
wazniejsze wypadki z zycia Spinozy. Wspomniat zdrajce Zacuto, wy-
klecie, obcowanie z kolegjantami, szkote Franciszka van den Judena,
dzieta filozofa, zasady jego filozofji, jego ulubiong zabawe — urzg-
dzanie polowan pajakow na muchy, skromne wymagania zyciowe fi-
lozoficznego szlifierza szkiet optycznych, rodzine poczciwego Henryka
van der Spycka, powotanie na katedre w Heidelbergu przez profesora
Fabriziusa, korespondencje z Leibnizem, — wszystko w poddanczej
wprost zaleznosci od czcigodnego Colerusa, ktérego stowa sa niekiedy
(bez cudzystowu!) doktadnie przytoczone.

A jednak modgt Zangwill poswieci¢ w swej matej noweli duzy
ustep — problematyczne] mitosci Spinozy do Klary Marji van den
Juden. Zangwill nalezy w pewnej mierze do tych, ktorzy sadza, ze
Spinoza zrezygnowat z mitosci kobiety dla intelektualnej mitosci
Boga, od ktérego nie nalezy wymaga¢ wzajemnej mitosci. Ale tylko
w pewnej mierze, gdyz w scenie spotkania Spinozy z Klarg Marja
bohater jego zatuje, ze lekkomyslnie zrezygnowat z matzenstwa, jak-
kolwiek nie byt zasadniczo przeciwnikiem tej instytucji. Spinoza
oswiadcza sie Klarze Marji, ale ona go odtrgca, gdyz po pierwsze jest
on zydem, a po drugie Kerchrinck zdofat sobie kosztownym naszyj-
nikiem zjedna¢ serce niewiasty. | w tym szczegéle opiera sie Zang-
will na Colerusie, a w kwestji roznic religijnych zbliza sie do kon-
cepcji Auerbacha. Zbliza sie on do Auerbacha réwniez i w tern, ze
czyni z utomnej Klary Marji — bostwo greckie, tgczace w sobie
pieknos¢ ciata i ducha. Popetnia takze niescisto$¢, twierdzac, ze Spi-
noza nie znat Kerckrincka, chociaz 6w Niemiec byt jego towarzyszem
jeszcze w epoce amsterdamskiej. Natomiast w krétkich lecz plastycz-
nych stowach kresli ciekawg sylwetke cynika, sceptyka 1 kpiarza
Franciszka van den Judena, pOzZniejszego powstarica antyfrancuskie-
go, powieszonego wyrokiem sadu krdlewskiego.

Zangwill przeplata akcje noweli filozoficznemi rozwazaniami Spi-
nozy, taczac wypadki zewnetrzne w zyciu filozofa z jego systemem
panteistycznym w jedng harmonijng cato$¢. Mistrzowskim tak pod
wzgledem ekspresji jak i wczucia sie w dusze Spinozy jest opis przy-
rody holenderskiej, obraz wieczorny Natury, z ktérg duch genjalnego
filozofa zlewa sie w wieczng jednos¢ juz za zycia, Natury, ktorg Spi-
noza pokochat najwyzsza mitosScia, nie pozadajaca wzajemnosci.
Wazniosty, czysty, uwolniony z wiezOw cielesnosci kréluje duch
Spinozy, owego apostota rozumu, cnoty i pokoju, nad zmaterializowa-
ng, wieczng substancjg Swiata, wyczarowany mistrzowskiem piérem
zydowsko-angielskiego autora...

F. Schlang
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PROBLEMY EKONOMIKI ZYDOWSKIEJ

Co to jest ekonomika zydowska? Czy wogole istnieje ekonomika
zydowska? Jak nalezatoby definjowaé: ekonomika zydowska, czy
ekonomika zydéw? Oto zagadnienia, ktére porusza we wstepie do
drugiego tomu Pism Ekonomicznych zydowskiego Instytutu
Naukowego  redaktor tego tomu i kierownik sekcji statystyczno-
ekonomicznej ,,lwo*, Jakdb Leszczynski.

Leszczynski wychodzi z zatozenia, ze nietylko pojedyncze zydow-
skie indywiduum, ale nawet cate grupy i klasy spoteczne stojg pod
wzgledem ekonomicznym w o wiele silniejszym zwigzku z pokrew-
nemi grupami spotecznemi swego niezydowskiego otoczenia, anizeli
z innemi grupami spotecznemi w tonie zydostwa. A zatem niema eko-
nomiki zydowskiej, stwierdza autor. Lecz po tern kategorycznem za-
przeczeniu wybitny ekonomista zydowski natychmiast czyni caty
szereg takich zastrzezen, ktdre w gruncie rzeczy sg niczem innem
jak uzasadnieniem odrebnej ekonomiki zydowskiej. Bo oto stwier-
dza, ze zydzi nie stanowig wcale pod wzgledem gospodarczym li
tylko grupe luzem chodzacych ludzi, zwigzanych tylko ze swa klasg
(sktadajacg sie z elementdw najczesSciej narodowo roznych), lecz
tworza pewien organizm spoteczny, pewien kolektyw, kto-
rego poszczegodlne grupy taczy ni¢ wspolnej przesztosci i oddziedzi-
czone wspolne cechy psychiczne. Ten kolektyw posiada oprdcz wspél-
nej przesztosci rowniez wspodlng terazniejszos¢, wspblng problema-
tyke wspotczesng, a najwazniejsze jego zagadnienie aktualne jest na-
stepujace: czy zydowski organizm spoteczny zmierza w obecnej
dobie do rozpadniecia sie, czy tez przezywa tylko gleboki kryzys
wewnetrzny, polegajacy na zmienianiu dotychczasowych form bytu
i przystosowywaniu ich do nowych, rozwijajagcych sie form zycia
gospodarczego i spotecznego?

Zatem istnieje kolektyw zydowski, nietylko jako wytwor
przesztosci, ale i jako podmiot niezwykle wazkich proceséw spo-
tecznych wspotczesnych! Dlaczego wiec negowaé ekonomike zydow-
ska ? Czy nie moznaby w analogiczny sposéb — mutatis mutandis —
negowac zydowskiej polityki, kultury 1 innych form zbiorowego zy-
cia zydowskiego? Czy w znaczeniu nawet czysto ekonomicznem nie
istniejg rownie silne skojarzenia pionowe pomiedzy rozmaitemi zy-
dowskiemi warstwami spotecznemi, jak w Kierunku poziomym i row-
nolegtym z homogeniczng klasg spoteczng niezydowskg? Czy zycie
zydowskie mato dostarcza — zwiaszcza w krajach o silnych skupie-
niach zydowskich — przyktadow istnienia niemal zamknietych, auto-
nomicznych gospodarczych koncenitrow zydowskich, gdzie wiez eko-
nomiczna miedzy szczeblami drabiny ekonomicznej zydowskiej jest
bez poréwnania silniejsza, niz stosunki z ,zagranicg” gheta zydow-
skiego? WspotzaleznosC gospodarcza réwnolegtych, pokrewnych grup
i warstw gospodarczych i spotecznych istnieje zresztg nietylko u zy-
déow (u nas jest ona tylko silniejsza i bardziej skomplikowana), lecz

*) Jidiszer wisnszaftlecher Instytut. VI Band. Ekonomisze Szryftn
Il Band. Wilno 1932.
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istnieje miedzy wszystkiemi narodami i krajami, istnieje, moznaby
powiedzie¢, w skali Swiatowej i jako taka stala sie juz podstawg teo-
retyczng dla niejednej ideologji spotecznej. Chcac konsekwentnie
stosowac tezy Leszczynskiego, nalezy wogole uznawaé jedynie eko-
nomike Swiatowa, dzielgcg sie na poszczeg6lne dziaty monogra-
ficzne, odpowiadajace poszczegolnym klasom spotecznym.

Jakkolwiek ramy sprawozdania nie pozwalaja >na obszerniejsze
roztrzasanie tych niezmiernie ciekawych i zasadniczych zagadnien,
uwazalismy za swdéj obowigzek poruszy¢ je i rownocze$nie zauwazyc,
iz przydatoby sie bardzo, gdyby miast rzuci¢ jedynie kilka mysli na
ten temat we formie dwustronicowego wstepu, poswiecita redakcja
Pism Ekonomicznych na przyszto$C wiecej miejsca takim pracom
teoretycznym, dla ktérych stanowityby Ekonomiczne Pisma najbar-
dziej powotang trybune.

W drugim tomie ,,Szryftn“ nie spotykamy jednak — podobnie
jak i w pierwszym — ani jednej pracy poswieconej teoretycznym
podstawom i metodyce ekonomiki zydowskiej, lecz znajdujemy caty
szereg cennych bardzo rozpraw z dziedziny teraZniejszosci i prze-
sztosci zydowskiego zycia gospodarczego. Z jedenastu prac Il tomu
az 6 poswieconych jest w catosci lub czesciowo zydostwu pol-
skiemu. Serje tych prac rozpoczyna studjum Dra Schipera
n. t. Upadek finansowy zydowskiej autonomyji
centralnej i prowincjonalnej w dawnej Pol-
sce (1650—1764). Przyczyn tego upadku szuka autor nietylko
w ztej gospodarce finansowej ziemstw i Generalnosci zydowskiej, ile
raczej w olbrzymich wydatkach w drugiej potowie XVII wieku, wy-
niktych ze specjalnych warunkéw politycznych, w jakich wtedy znaj-
dowato sie zydostwo polskie. Jednak w toku pracy autor kladzie gtow-
ny nacisk wiasnie na moment pierwszy, o drugim jakby zupeinie
zapomniawszy. Cyfry ilustrujgce zadluzenie zydowskich instytucyj
autonomicznych, wydobyte przez Dra Schipera z nieznanych do-
tychczas materjatow archiwalnych sg niezmiernie ciekawe. Charakte-
rystyczne jest, ze na ogélng sume dtugéw ziemstw i Generalnosci,
wynoszaca w r. 1764/5 zlp. 2,305.111 ze 196.478 zt. procentow —
dtugi GeneralnoSci wynosity zaledwie 171.493 zip. i 17.345 z. procen-
tow. Diugi Generalnosci stanowity zatem tylko 7,4% ogélnej sumy
dtugéw. Byloby to dowodem, ze administracja Generalnosci zydow-
skiej byta stosunkowo jeszcze nienajdrozsza. Albo tez moze udato
sie Generalnosci gros ciezaréw ogélnych przerzucié na barki samo-
rzadow prowincjonalnych? Sprawa ta wymagataby jeszcze zbadania,
o ileby materjaty Zrodlowe na to pozwalaty. Diugi niektérych
ziemstw przewyzszajg wielokrotnie dtugi Generalnosci. Rozpietosc¢
w diugach poszczegolnych ziemstw jest tez bardzo znaczna: np.
ziemstwo wotynsko-kijowskie byto zadtuzone na 741.000 zip., z 10.000
proc, ziemstwo wielkopolskie byto zadtuzone na 427.000 z 30.000 proc.,
natomiast ziemstwo podolskie byto zadtuzone tylko na 32.000 zip.
z 5.500 proc., za$ ziemstwo przemyskie byto zadtuzone tylko na 18.000
zip. z 3.200 proc. Réznice wysokosci ptaconych odsetek sa réwniez
bardzo znaczne. Najczesciej ptacono okoto 8%. Na przyczyny defi-
cytu wskazujg skargi przedstawicieli gmin — obficie przytaczane
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przez Schipera — na zlg i nieodpowiedzialng gospodarke finansowg
wiltodarzy samorzadowych, na ich naduzycia i samowole. Szkoda, ze
autor w poszukiwaniu przyczynit deficytu zadowolit si¢ jedynie tym
materjatem, do$C jednostronnym, a nie postarat si¢ oswietliC te
sprawe rowniez z Innej strony.

Stan zadtuzenia zydowskich ziemstw i Generalnosci nie wyczer-
puje jeszcze — jak zaznacza autor — sprawy diugow zyd. instytu-
cyj samorzadowych. Diugi poszczegolnych gmin zyd., razem zesu-
mowane, przekraczaty prawdopodobnie kilkakrotnie sume dtugéw
ziemstw i Generalnosci. Tak np. dlugi poznanskiej gminy wynosity
w r. 1750 403.000 zip., dtugi kahatu krakowskiego w 1719 588.500
Hp.  Jesli zestawimy materjaty zebrane przez Dra Schipera ze zna-
nemi danemi o zadtuzeniu gmin zydowskich przed rozbiorami Rzptej,
opublikowanemi przez prof. Batabana, wowczas otrzymamy ciekawg
piramide: najwieksze stosunkowo zadtuzenie wykazuja pojedyncze
gminy zydowskie, mniej sg zadtuzone ziemstwa, najmniej za$ Gene-
ralncs¢ zydowska. Czyzby brak kontroli i odpowiedzialnosci, oraz
dyscypliny spotecznej, dezorganizacja i samowola panoszyty sie bar-
dziej w najnizszych komorkach organizacyjnych, a najmniej dawaty
sie odczuwa¢ w najwyzszych instancjach dawnej autonomji zydow-
skiej w Rzeczypospolitej ? Dotychczasowe badania historyczne i zna-
ne nam opinje wspodiczesnych zdajg sie prowadzi¢ do innych
wnioskow. Moze wiec nie powyzej poruszone zjawiska, lecz inne
przyczyny natury zewnetrznej lub wewnetrznej wywarty wiekszy
i bardziej decydujacy wptyw na upadek finansowy zydowskich in-
stytucyj autonomicznych w dawnej Polsce?

Druga historyczna praca o zydach w Polsce, B. Weinryba
p. t.: ,,Do historji udziatu zyddéw w przemysle
polski m*“, wprowadza nas w czasy nowsze, koniec XVIII i pier-
wszg potowe XIX w. Autor obejmuje w pracy swej wytgcznie zydow-
skich wihascicieli fabryk, a nie robotnikow zydowskich, motywujgc te
luke brakiem materjatbw. Ta argumentacja niezupetnie zadowala,
bo przynajmniej jesh idzie o literature drukowana, materjatow jest
podostatkiem. Autorowi nieznane sg snadz tak zasadnicze i na Zrodto-
wych materjatach oparte prace jak A. Judickiego: Jidysze burzuazje
yn jidiszer protetarjat yn erszter helft XIX jurhundert, Kijéw (bez
r. wyd.), I. Chorosza: Manufakturnaja promyszlennost Polszi. Jew-
rejskija fabryki i jewrejskoje raboczije, St. Petersburg, 1902, znane
standardowe dzieto Korzona: ,,Dzieje wewnetrzne Polski za Stani-
stawa Augusta”, w ktérem jest mnostwo materjatow dla udziatu zy-
dow w przemysle polskim, J. Jacobsona: Judische Spitzenklopple-
rinnen im Netzedistrikt, Berlin 1929, E. Bossa: Sprawa robotnicza
w Krolestwie Polskiem w okresie paskiewiczowskim 1831—1855
i wiele innych, gdyz nie korzysta z nich zupetlnie w swej rozprawie.
Wskutek tego rozdziat pracy Weinryba o poczatkach przemystu zy-
dowskiego zawiera niewiele danych, szczuptych 1 niewyczerpujacych,
niewspotmiernie ubogich w stosunku do istniejgcej literatury i nie

*) W jednym z najblizszych zeszytow Miesiecznika oglosimy przyczynek
do sprawy éiug)c/)w Kahé’ru krgkowskle}g/]to — ede J y preyezy
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wzbogacajacych naszych wiadomosci w tej dziedzinie. Udziat zydow
w rozwoju przemystu nakfadowego przedstawit autor sumiennie
podtug cennej i mato znanej monografji Wobtego, przyczem naleza-
toby skorygowac jedng omyitke: zydowskich przedsiebiorcéw-praco-
dawcow (t. j. naktadcow) nazywa autor chatupnikami, podczas
gdy ta nazwa odnosi sie wylgcznuie do tkaczy - pracobior-
co w. Mimo czerpania ze zrodet archiwalnych autor pomingt zupetnie
W swej pracy tak wazne osrodki zyd. przemystu naktadowego jak
Warszawa, Czestochowa, £6dz, Zgierz i i., 0o ktérych znalezé mozna
w Arch. Akt Dawnych w Warszawie —pomijajgc juz inne archiwa —
bardzo duzo materjatu. Nie zajat sie tez autor szczegétowo ani jedng
postacig zydowskiego naktadcy, wsrod ktérych sa osobistosci takie
Jak Mamroth lub Lande (obaj w Kaliszu, o ktérym autor pisze), kté-
re sie wprost proszg pod pioro. Ciekawe sa natomiast dane autora
o zydowskich fabrykach Poznera i Bondy‘ego, ktGre rowniez moznaby
jeszgze uzupeti¢ na podstawie literatury drukowanej i akt archiwal-
nych.

Jesli cze$¢ teoretyczna pracy grzeszy lukami i brakiem synte-
tycznego ujecia, to wynagradza za to druga zasadnicza cze$¢ pracy,
w ktorej autor z iscie benedyktyniska pilnoscig wytuskat z niezliczo-
nych zestawien oficjalnych i tabel urzedowych dane o udziale liczbo-
wym zydéw w przemysle polskim. Piszemy sie na wszystkie zastrze-
zenia autora co do niescistosci i niepewnosci materjatéw oficjalnych,
lecz oprocz tych zastrzezeh pragniemy poczynic jeszcze jedno: Autor
przed wiasciwemi, przezen opracowanemi, tabelami umiescit spis ogol-
ny wszystkich fabryk Krolestwa polskiego (bez gubernji kieleckiej,
dla ktérej brak materjatow), niejako dla zareprezentowania tego
materjatu surowego, z ktérego czerpat swe dane w utozonych przez
siebie tabelach. Ot6z juz zwyczajne zesumowanie tych danych ogol-
nych, czego autor zaniechat, i zestawienie ich z tabelami autora pro-
wadzi do ciekawych wynikdw. Wedle tego spisu ogo6lnego (str. 41-46)
byto w catem Kroélestwie w r. 1867 6005 fabryk, w tern:
fabryk, w ktorych nie udato sie ustali¢ pochodzenia wasciciela — 4533

” ” udato sie stwierdzi¢, czy wiasciciel jest zyd lub

nie 1472.
A wiec pod wzgledem pochodzenia wihascicieli udato sie zbadaé tylko
25,4% fabryk! Czy to wystarcza, by z tego materjatu (25%) wysnu¢
jakiekolwiek wnioski o udziale zydow w catym przemysle polskim?
Nadomiar okazuje sie jeszcze z dalszych statystycznych zestawien
autora (tabela 1), ze fabryk o niewatpliwem pochodzeniu, ktére po-
nadto daja sie porowna¢ z fabrykami niezydowskiemi (pod jakim
wzgledem?) byto wszystkiego — 977, wzglednie, jesli idzie o fabryki
z wypetnionemi wszystkiemi rubrykami sprawozdawczemi, tylko 601
(tabela I11) | Zatem w najlepszym wypadku podstawe dla obliczen
i poréwnan moze stanowicC tylko 977 fabryk, t. j. 16% wszystkich
fabryk krajowych.

A oto i druga trudnos$¢: Wedle spisu ogdélnego (str. 41—46)
miato by¢ w Krélestwie 435 fabryk zydowskich (autor podaje w swej
tabeli IX btednie tylko 434 fabryk, co wynikto z przeoczenia przezen
jednej fabryki zyd. w gubernji fomzynskiej, vide str. 46). Ale w ta-
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beli | uwzglednia autor tylko 239 fabryk zydowskich,
poniewaz tylko w tych fabrykach mozna byto przeprowadzi¢ poréwna-
nie z fabrykami niezydowskiemi (jakie porownanie? ma jakiej za-
sadzie?). Zatem prawie tylko potowa fabryk zydowv-
skich mogta by¢ brana w rachube przy uktadaniu przez autora roz-
maitych proporcyj statystycznych. Jesli uwzglednimy, ze tylko 16%
wszystkich fabryk krajowych i tylko potowe wszystkich fabryk zy-
dowskich mdgt autor wzig¢ za podstawe swch rozwazan i Scislejszej
analizy statystycznej, musimy dojs¢ do wniosku, ze te analizy nie-
koniecznie muszg byC trafne i stuszne i w mysl stosowanych w nauce
sprawdzianéw mogg by¢ powaznie kwestionowane.

Juz zaznaczyliSmy, ze zasady stosowanego przez autora podziatu
fabryk zydowskich na takie, ktére moga by¢ poréwnywane z nie-
zydowskiemi i na takie, ktérych poréwna¢ nie mozna, sg niejasne.
Np. wedle tabeli VII bylo w Krélestwie 815 fabryk wiokienniczych,
w tern 202 fabryk zydowskich. We wszystkich tych fabrykach autor
poréwnuje dane, dotyczace liczby robotnikéw i wartosci produkcji we
fabrykach zydowskich i niezydowskich. Tymczasem w tabeli | autor
wymienia tylko 49 fabryk wiokienniczych w kraju, w tern 21 zydow-
skich, w ktérych mozna poréwnaé ze sobg dane, tym razem jeszcze
skromniejsze, bo obejmujgce tylko liczbe robotnikow. A wiec raz sg
az setki fabryk zydowskich i niezydowskich, ktdre mozna ze soba po-
rownac i to az w dwuch pozycjach, a drugim razem, w tej samej
dziedzinie produkcji, nie znalazt autor nawet 50 fabryk, nadajacych
sie do porownania, jakkolwiek to poréwnanie miato objaé szczuplej-
sze pole. Czytelnik niewtajemniczony w arkana zawitej metody p.
Weinryba nie jest w stanie wytlumaczy¢ sobie tych sprzecznosci, z
ktorych niektore dla przyktadu omoéwilismy. Niezmiernie podniostoby
wartos¢ tego pracowitego studjum gdyby autor poprzedzit je wste-
pem, wyjasniajacym metode opracowania i dajacym obszerniejszg
charakterystyke zrddet.

Gruntowna praca Dr. H. Landau p. t.. ,Udziat zydow-
w rozwoju kredytu i komunikacji w Rosji"
przytacza miedzy innemi réwniez ciekawe dane o roli zydow w rozwo-
Ju polskiego kredytu i komunikacji. Autor zatrzymuje sie nieco
dluzej przyWawelbergach, przy Kronenbergu i jego roli w rozwoju pol-
skiego przemystu i kolejnictwa, za$ jako najwybitniejszych polskich
finansistow w drugiej potowie ubiegtego stulecia wymienia obok tych-
ze dwoch jeszcze 6 zydowskich bankierow: Herbata, Landau, Rotwan-
da, Epsteina, Wertheima i Frenkla. Prawdopodobnie moznaby te liste
jeszcze uzupetni¢, chocby na podstawie publikowanych swego czasu
w ,,N. Przegladzie™ pamietnikow p. Pereca, ktérych w tej chwili nie
mam pod reka. Z posrod finansistow rosyjskich wyr6znia autor
Samuela Poljakowa, Braci Stiglitz. Autor omawia obszernie udziat
Zydow jako posrednikbw w sprowadzaniu do kraju kapitatu zagra-
nicznego, naprzod niemieckiego, a potem francuskiego, wreszcie zaj-
muje sie przenikaniem zydow do wielkich przedsiebiorstw komunikacji
rzeczne] i do asekuracji w czasie wojny Swiatowej, z szczeg6lnem
uwzglednieniem dziatalnosci rzutkiej firmy B-ci Hessen.

Bardzo ciekawe fragmenty z pinaksu biatoruskiej gminy zydéw-
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skiej w Mscistawiu, charakteryzujace nastroje zyd. mas ludowych
w zaraniu kolonizacji w Rosji podaje prof. Dubnow w pracy:
~Nowosiedlenja* w r. 1808. Prof. L. Hersz analizuje
przestepczos¢ ludnosci zydowskiej w Polsce
w porownaniu z ludnoScig niezydowska. Na tamach ,,Miesiecznika
Zydowskigz)go“ opracowat ten sam materjat Dr. M. Markvetz (1932,
zesz. 5i 6).

Praca Dra Ringelblum a: Pioaks cechu kraw-
cow w Plocku, stanowi wazny przyczynek do dziejow rze-
miosta zydowskiego w Polsce. Autorowi udato sie odnalez¢ pinaks
krawcow zydowskich w' Plocku, z ktérego cytuje statuta i inne waz-
niejsze wyjatki, poprzedziwszy cato$C gruntownym krytycznym
wstepem.

Obok tej wigzanki prac na tematy polsko-zydowskie przykuwa
nasza uwage ze wzgledu na swoj temat studjum S. Meislischa:
,Gtowne fundusze dla Palestyny (IOlat Keren
Hajesod i Keren Kajemet”). Na podstawie analizy
zrodet prywatnych i oficjalnych dochodzi autor do wniosku, ze
w latach 1919—1929 zydzi wnie$li do Palestyny kapitat okoto 44
miljonéw funtdéw szterlingdwv t. j. okoto 200 miljonow
dolaréw. W tymze czasie kapital wprowadzony do kraju przez nie-
zydowskich przedsiebiorcow, niezydowskie instytucje spofeczne, po-
lityczne, religijne i t. d. mogt wynosi¢ zaledwo 1 do 2 milj. funtow.
Znaczenie kapitatow zydowskich dla Palestyny jest tern dobitniejsze,
jesli zwazymy, ze caly majatek krajowy Palestyny, skladajacy sie
w gtownej czesci z ziemi, w matym za$ stopniu z kapitatdw, wyno-
sit, wedle oszacowania specjalistow w r. 1920, — t. j. na poczatku
immigracji kapitatow zydowskich, — okoto 6—£ milj. funtéw. Zatem
zydzi wprowadzili do kraju kapitatu o 500%—800% znaczniejsze cd
catego majatku kraju, przyczem zwazy¢ jeszcze nalezy, ze zydowskie
kapitaty byly prawie wylacznie gotowkowe, zas kapitat krajo-
wy w lwiej swej czesci sktadat sie z gruntdw.

Kapitaty zydowskie, ktore wptynety do kraju w ciggu ostatniego
10-lecia dzielg sie na 37,500.000 funtow kapitalu prywatnego
i 6,500.000 funtéw kapitatu spotecznego, wprowadzonego do kraju
przez K.K.L.i K. Hajesod. Ale oprdécz tych wplywdw przybywaty
do kraju jeszcze inne znaczne poniekad kapitaty spoteczne zydowskie,
z ramienia najrozmaitszych specjalnych funduszow syjonistycznych
lub og6lIno-zydowlskich, np. poszczegdlnych frakcyj syjonistycznych
(partyj robotniczych, Mizrachi i t. d.), organizacyj i instytucyj
(WI1Z0O, Hadassa, Kuratorjum Uniw. Hebr. i Technikum w Haijfie,
i t. p.) ispecjalnych akcyj (np. Emergency Found), z tona organiza-
cyj religijnych i t. d. ) )

Najpowazniejszg jednak pozycje wptywu spotecznych kapitatéw
zydowskich przedstawia bezsprzecznie Keren Hajesod. Dochody K.H.
oparte sg na zasadzie dobrowolnej dziesieciny (Maaser), w praktyce
podatnicy K. H. ptacg przecietnie tylko od 1 do 5% swego miesiecz-
nego dochodu. Oprdcz ptatnikow indywidualnych, ktérych liczba do-
chodzi na catym Swiecie wedle obliczenia Meislischa do 200.000—
250.000 opodatkowaly sie na rzecz K. H. i gminy zydowskie, tak np.
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w Czechostowacji 38 gmin, w Niemczech 26, a w Polsce tylko 19.
Minimalny roczny wkiad wynosi przcietnie 1 funt, lecz np. w Afryce
Pid. — 5 funtow. Wplywy K. H. wynosity w dziesiecioleciu 1920—
1930 netto 4,335,585 funtéw, brutto okoto 5,750.000. W tych wply-
wach uczestniczyty Stany Zjednoczone w stosunku 52%, Afryka
Ptd. 8%, Niemcy 5%, Anglja 4,6%, Polska 4,4%. Wplywy na K. H.
moga stanowi¢ wymowng ilustracje stosunku niektérych odtaméw
naszego narodu do zydowskich zagadnien wogdle. Tak np. podaje
Meislisch, ze zydzi pid. - afrykanscy, liczacy 80.000 oséb, ztozyli
w ciggu 10 lat na K. H. okoto 350.000 funtéw, za$ potmiljono-
we zydostwo wegierskie w tym samym czasie 1,200 funtéw! Te
cyfry méwig tomy! W pierwszym roku pracy (1921) dochody K. H.
wynosity netto 295,000 funtéw. Jesli przyja¢ te sume jako norme,
w takim razie najwyzszy punkt osiggnety dochody w r. 1926, bo
202,2%, za$ nawet w roku najwiekszego nasilenia kryzysu (1930)
nie spadty ponizej normy, lecz wynosity 105,5% (311,000 f.). Stusz-
nie zaznacza zresztg autor, ze ta suma nie moze by¢ uwazana za mier-
nik wptywdw, bo po wypadkach sierpniowych 1929 r. w Palestynie
zostata zorganizowana akcja zbierania funduszéw dla ofiar rozru-
choéw (Emergency Found), ktdra niezaleznie od wplywéw K. H. przy-
niosta w ostatnich miesigcach 1929 r. i w 1930 r. 520,000 funtéw.
Analizujgc koszta aparatu administracyjnego i propagandowego
K. H., dochodzi autor do wniosku, Zze koszta te wynoszg okoto 33%
wptywdw brutto. Przystepujac do analizy wydatkow K. H., zapowia-
da autor, ze zajmie sie roztrzgsaniem zagadnienia, o ile wplywy K.H.
zostaty zuzyte w sposob racjonalny. Ale po powierzchownej i nie-
systematycznej analizie wydatkow budzetowych, autor nie podejmuje
wogole zapowiedzianego przez sie zagadnienia. Czyzby zawinity
w tym wypadku nozyce redakcyjne?

Ciekawe sg rowniez dane o zyd. Funduszu Narodowym, ktory —
wedle badan autora — zebrat w' ciggu 25 lat swego istnienia okoto
3 miljony funtéw, w tern 500,000 f. w okresie przedwojennym. Autor
omawia Srodki akcji z. F. N. i wykazuje, ze 48% dochodéw K. K. L.
stanowity wpltywy rozmaitych akcyj i imprez, 16,5% dochody z pu-
szek (pdt miljona funtéw), 8,8% zapisy do Ziotej Ksiegi, 7,2% drzew-
ka. Wydatki administracyjne K. K. L. wykazuja stata tendencje do
zmniejszania sie i wynosza obecnie okoto 27% dochodéw brutto. Trzy
czwarte swych dochodéw netto inwestowat z. F. N. w zakupie ziemi
palestynskiej. Posiada on obecnie okoto 300,000 dunaméw, z czego
90% nabyto w czasach powojennych. — Jakkolwiek w toku swej
pracy zdradza autor w kilku mimochodem rzuconych i zbytecznych
uwagach,tendencje antysyjonistyczne, wstrzymuje sie jednak od wy-
dania ogoélnej oceny dziatalnosci obu funduszow palestynskich, ttuma-
czac sie brakiem odpowiedniego materjatu poréwnawczego.

Drugi tom ,,Szryftn“ zawiera ponadto kilka niezmiernie cieka-
wych prac z zycia gospodarczego zydow zachodnich, a w szczegdlnosci
angielskich. Nie zajmierny sie na tern miejscu pracg A. Marc usa :
,L,uldzial Zydoéw w przedsiebiorstwie niemiec-
ki em“, gdyz jest ona czeScig wiekszego studjum autora, omoéwio-
nego juz na tamach ,Miesiecznika zydowskiego" (1931, zesz. 10).
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Gruntownoscig i rozlegla wiedzg wyrdznia sie praca J. Goldber-
ga: ,,zydzi jako finansisci i bankierzy™, tycza-
ca zyddéw angielskich i amerykanskich. W pierwszej czesci autor daje
po ogolnym wstepie szereg krotko ujetych monografij najwybitniej-
szych zyd. finansistow jak M. Montefiore, Rotschildéw, L. Bearsted,
Sassoon, Montagu, Reading, Melchett, Kassel i innych. Nawet w tak
oklepanym temacie jak Rotschildowie jest autor w stanie podac sze-
reg nowych waznych szczegotéw. Ciekawa jest lista rotschildowskich
pozyczek w pierwszej potowie XIX wwieku, na ktorej wsrdd 21
panstw figuruje i Brazylja i — last not least — Watykan. Na uwage
zastuguje akcja Rotschildow przy zakupie akcyj kanatu suezkiego
i sptacie 5-miljardowej kontrybucji francuskiej w 1870 r.» oraz ogol-
ne polityczne wytyczne ich polityki finansowej, nacechowane ten-
dencjami liberalnemi. Tak np. w r. 1861 Rotschildowie odmoéwili rza-
dowi rosyjskiemu, z ktorym znajdowali sie w dobrych stosunkach,
sfinansowanie pozyczki, poniewaz nie godzili si¢ na jego represje,
stosowane wobec Polski. Na podstawie zebranego materjatu autor
stwierdza, ze zyd. domy bankowe w Anglji zajmujg sie o wiele wie-
cej operacjami kredytowemi i gieldowemi, anizeli finansowaniem
przemystu. Staby jest réwniez udziat zydéw w wielkich bankach
akcyjnych. Wptyw zydowskich finansistow i rzutko$¢ ich firm stajg
sie coraz mniejsze a to z rozmaitych przyczyn zewnetrznych i wew-
netrznych. Autor skiania sie ku teorji zmierzchu potegi finansowej
Zydow angielskich.

Niemniej ciekawe sg dane o amerykanskich zydowskich finan-
sistach. Duzo uwagi poswiecit Goldberg postaci stynnego ,,bankiera
rewolucji amerykanskiej" zyda polskiego, Solomona. Wsréd pomniej-
szych zydowskich bankieréw rewolucji wymienia G. réwniez M. M.
Noah‘a, inicjatora gtosnego ,,Araratu”. Obszernie uwzglednione sg
dzieje firmy Kuhn, Loeb et Co i pbzniejszego wspoétudziatu w niej
Jakoba Schiffa wraz ze swym zieciem Feliksem Warburgiem. Znanie
juz skadinad stanowisko Schiffa wobec Rosji ilustruje autor na pod-
stawie nowych materjatdw. Wykazuje, ze Schiff nietylko sam od-
mowit w r. 1904 pomocy finansowej ,,niehumanitarnemu rzgdowi
rosyjskiemu" (udzielit natomiast wydatnej pomocy Japonji), lecz
wptynat w tym kierunku po pogromach rosyjskich na grupe angiel-
sko-francuska finansistow zydowskich i na Morgana. Rownie zdecy-
dowane stanowisko w sprawie pomocy finansowej dla Rosji zajat
Schiff w czasie wojny $Swiatowej. Nie poruszyt autor natomiast zu-
petnie stosunku Schiffa i Warburga do syjonizmu i Palestyny przed
I po wojnie $wiatowej. Po omoéwieniu jeszcze catego szeregu zydow-
skich firm (Heys, Graetz, Speyer, Lehmann, Seligmann, Guggen-
heim) autor wyciaga wniosek og6lny, ze zydowskie firmy bankowe
przedstawiajg jeszcze wprawdzie dos¢ powazng potegi(e finansowa, sg
jednak w poréwnaniu z niezydowskiemi domami bankowemi w Ame-
ryce dos$¢ nikle. Doktadnych danych cyfrowych dla poparcia swej
tezy autor nie przytacza. . .

Doskonatem pendant do studjum Goldberga o zyd.-ameryk. fi-
nansistach jest niezmiernie interesujgca praca znanego publicysty
J. Klinowa p.t.: ,,zydzi w przemysle filmowym".
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Prace te, ujeta bardzo umiejetnie w forme naukowego reportazu,
czyta sig¢ jednym tchem, Sledzac z niegasngcem zainteresowaniem
fascynujace dzieje i walki ,kroléw" tego najbardziej moze roman-
tycznego przemystu kapitalistycznego. Przemyst filmowy jest dzi$
olbrzymig potega, rozporzadzajaca 52 tys. kin na $wiecie (w r. 1927)
i kapitatem 2 | pdt miljarda dolarow. Najwiekszych potentatéw fil-
mowych spotykamy wsrdd zydow amerykanskich: Adolf Zucker, zyd
wigierski, jest prezydentem stynnej wytwaorni ,,Paramount”, w kt6-
rej zarzadzie posiadajg ponadto wylgcznie zydzi. Bilans ,,Paramoun-
tu“ w r. 1930 wyrazat sie sumg 170,631.000 dolaréw. Paramount
kontroluje ponadto szereg mniejszych wytwérni i posiada okoto
1.600 wiasnych kin. Druga zydowska firma sg B-cia Warner, istnie-
jacy juz od lat 25. Stworzyli oni produkcje filmu dZzwiekowego.
Jakkolwiek wynalazek ten byt juz znany oddawna, jednak nikt nie
odwazyt sie zaryzykowac olbrzymie koszty, zwigzane z jego reali-
zacjg. Ryzyko to i zwigzane z tern odjum ze strony wiascicieli te-
atrow, producentow filméw niemych i wiascicieli kin odwazyta sie
wzigé na siebie zydowska firma. Jednym z pierwszych wyko-
nawcow w dzwiekowcach ,,Warner Bros“ byt Al Jolson (Joelson),
syn rosyjskiego Zyda. Bilans ,Warner Bros“ wynosit w 1929 r.
167,190.000 dolaréw Ponadto posiadajg oni w swem reku okoto 1.000
kin i kontrolujg szereg mniejszych wytwoérni. Ciekawie, ale nieco
zbyt rozwlekle i niejasno przedstawia nastepnie autor przebieg dra-
matycznej walki koncernéw filmowych i elektrycznych amerykan-
skich z niemieckimi. Réwniez popularny William Fox jest zydem,
lecz jego wytwornia przeszta w kwietniu 1930 wskutek trudnosci
finansowych w niezydowskie rece. Fox za$ zatrzymat tylko cze-
Sciowo swdj udziat i wplyw na bieg intereséw. Bilans firmy wynosit
w 1930 r. 91,220.000 dolaréw, za$ warto$¢ koncernu oceniata prasa
w r. 1930 na 300 miljonéw dolarow. W r. 1928/29 wyprodukowaty
23 najwieksze wytwoérnie amerykanskie 731 filméw ,,wielkich" (t.zn.
oprécz przegladéw tygodniowych, filméw oswiatowych i szkolnych,
jedno- i dwuaktéwek i t. p.). W tern uczestniczyty nastepujace firmy
zydowskie: Paramount 78 filméw, Warner Bros 34, Fox 52, M.G.M.
(Metro-Goldwyn-Mayer?) 56, Universal 63, First National 49, Co-
lumbia Pictures Corporation 36, Gurland 12, Artglas 12. Razem wy-
produkowato 9 firm zyd. 392 filmy, czyli przeszto 50%. Ponadto
w reku zydowskiem znajdujg sie dwa potezne koncerny radjowe:
Radio Corporation of America i R. C. Orpheum Prod. Corpor.) z bi-
lansem rocznym za 1928 r. 71,400.000 dolarow).

Natomiast udziat zydow w niemieckie] produkcji filmowej
jest nikly. Kapitaty zakladowe wszystkich niemieckich wytworni
filmowych wynoszg 74 i p6t miljona marek, t. j. ,,zaledwie" 18 i pot
miljona dolaréw, w tern za$ przeszto potowa (16.0"0.000 marek) przy-
pada na ,,Ufe", znajdujacg sie w rekach narod.-menreckiego magna-
ta Hugenberga, nieposiadajaca zyd. udziatowcéw i zatrudniajaca tyl-
ko nielicznych pracownikow zydowskich. Do$¢ znaczny jest udziat
kapitatébw zydowskich w znanej monachijskiej wytworni ,,Emelka"
(Munchener Lichtspiel), ktéra w ciggu lat 1926—29 wyprodukowata
33 filmy. Ponadto pewne wptywy posiadajg zydzi w ,,National Film"

M. Z.23
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i w,,Terra Film“ (w tym ostatnim by} przez pewien czas zaangazo-
wany finansowo znany zydowski ,,Ullstein Verlag”, (nastepnie Max
Reinhardt, obecnie zas inna grupa finansistow-zyd.). Naogét z 83
wytworni, ktére byly czynne w Niemczech w r. 1929, zydzi byli za-
angazowani w kierownictwie lub w kapitatach w 12 przedsiebior-
stwach. Ponadto posiadajg Zydzi prawdopodobnie okoto 800 kin, co
stanowi okoto 15% ogo6lnej liczby kin niemieckich.

W Awustrji w reku zydowskiem znajduje sie znana ,,Sascha
Film A. G.“. We Francji znajduje sie w posiadaniu B-ci Nathan,
zyddw rumunskich, popularna wytwdornia ,,Pathe®, posiadajaca réw-
niez okoto 150 kin francuskich.

Autor omawia jeszcze ciekawe proby stworzenia czysto
zydowskiej wytworni filmowej celem produkowania filméw
0 zydowskiej tresci. Juz przed wojng powstato w Odessie towarzyst-
wo filmowe ,,Mizrachi*, z zamiarem produkowania filméw palestyn-
skich. Po powstaniu filmu dZwiekowego zawigzato sie w Ameryce
towarzystwo ,,Jehuda®“ dla produkcji dzwiekowcow w jezyku zydow-
skim. Towarzystwo to ma w planie sfilmowanie catago szeregu utwo-
réw Lejwika, Szalom-Alejchema i innych autorow zyd. Jeden z fil-
mow tego towarzystwa ,,Di Muter®, wyswietlony w r. 1930 w Pale-
stynie, wywotat tamze na tle sporéw jezykowych ostre incydenty
i namietng polemike.

Zaznaczywszy, ' ze film jest dzisiaj jednym z najsilniejszych
srodkéw wptywu politycznego i kulturalnego na szerokie masy i jako
taki mogtby by¢ powaznym atutem w reku Zydéw, zapatruje sie
autor pesymistycznie na rozwéj zydowskiego udziatu w produkciji fil-
mowej. Przewiduje zmierzch znaczenia zydéw w produkcji filmowej
zwiaszcza w Ameryce i powotuje sie na to, ze daje sie zauwazy¢ coraz
intensywniejsza akcja w kierunku opanowania wytwaorn filmowych ze
strony wielkich koncernéw elektrycznych, za ktéremi stoi Morgan
Z niezmierzonemi kapitatami. . .

Filip Friedmann



DOKUMENTY 1 MATERJA.LY

PRZYCZYNEK DO SPRAWY PRODUKCJI ZYDOWSKIEJ
W POLSCE

1) STATYSTYKA RZEMIOSEA W POLSCE
| UDZIAL W NIEM ZYDOW

Wiasciwie pojecie o rozmiarze rzemiosta w Polsce mogtyby da¢ jedynie
miarodajnie liczby, zebrane w okresie 1l spisu ludnosci w Polsce w r. 1931
Materjaty te nie sg jednak dotychczas opracowane.

Wedtug niezupetnie Scistych danych Ministerstwa Przemystu i Handlu

dniu | stycznia 1928 r. byto w Polsce 319.400 warsztatow. llo$¢ zatrudnio-
nych w tychze warsztatach pracownikéw miata wynosi¢ 888.200. A z tego
m_ozr;aby byto wywnioskowaé, ze okoto 3 miljony ludzi w Polsce zyje z rze-
miosta.

Przyblizony, fragmentaryczny obraz zydowskiej produkcji, w znacznej
mierze drobno-rzemie$lniczej, mozna by bylo sobie poniekad wytworzy¢ na
podstawie danych, opublikowanych przez American Joint Distribution Commi-
ttee w r. 1921,

W spisie odno$nym uwzgledniono jednak wytgcznie te tylko przedsiebior-
stwa, w ktérych Zydzi brali bezposredni udziat w samym procesie produkcji.

Ponadto spis 6w przeprowadzono li tylko w 185 miastach b. Kongreséw-
ki, Matopolski i na kresach. Zbadano jednak pokazng ilos¢ wytwérni, wyno-
szacg az 67897 fabryk i warsztatéw w ruchu.

Okazato sie, ze bylo w nich w okresie badania zatrudnionych 213.000
°s6b, a to wiascicieli, cztonkéw rodtzin i robotnikow. Z liczby wymienionej
80% (84431 wiascicieli i cztonkéw rodzin + 87030 robotnikébw = 171.461)
byto Zydow.

Mimowoli powstaje pytanie, z jakiemi jednostkami gospodarczemi mieli tu
baddcze do czynienia.

Juz samo poréwnanie obu liczb, dotyczacych ilosci wytwonri i zatrudnio-
nyc w nich pracownikdw, wykazuje, ze w o0golnej masie statystycznej prze-
wazajg, jak to na wstepie podkreslilismy, wytwornie drobniejsze.

Blizsza analiza zebranych danych potwierdzita tez w catej rozciagtosci, ze
wytwérnie zbadane sktadaty sie nieomal w catosci z matych i $rednich przed-
sieb.orstw, ktdrych ilos¢ w poszczegdlnych gateziach wytwdérczosci w stosunku
do stanu przedwojennego nawet wzrosta.

Nie mozna tego jednak powiedzieC o rozmiarze samych przedsiebiorstw,
ablowiem rejestracja wykazata, ze ilo$¢ robotnikéw, wynoszaca przecietnie
w przedsiebiorstwie przed wojng 6,5, zmniejszyta sie w owym okresie do 2,2.

W znacznej czesci przedsiebiorstw (48%) nie zarejestrowano wogble ro-
botnikdw najemnych.
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Z uwagi na to, ze rejestracje wytworni przeprowadzono w okresie
warunkéw nie ustabilizowanych, nalezy naogét do danych, zebranych przez
IDC, odnies¢ sie krytycznie. Nie mozna jednak nawet obecnie zaprzeczy¢
faktowi, ze przewaga zydowskich placowek przemystowych to drobne i $rednie
wytwérnie.

Chcac uzmystowi¢ sobie stosunek wzajemny zydowskich placéwek prze-
mystowych do ogoélnej ich liczby nalezy sie oprzeé¢ na niewyczerpujacych
i réwniez fragmentarycznych danych spisu ludnosci w r. 1921. Na zasadzie
materjatdw, dostarczonych w swoim czasie, piszacemu te stowa, przez Gtdwny
Urzad Statystyczny, otrzymuje sie obraz nastepujacy: na znacznej potaci kra-
ju, obejmujacej wojewddztwa 'kresowe, Matopolske, Warszawe i Kieleckie,
zarejestrowano w sferze ludnosci czynnej zawodowo (bez chatupnikow)
w dziale przemystu i gérnictwa 218.901 producentéw, w tern Zydéw 100.352.
Pomacajacvch w tej sferze cztonkdéw rodzin zarejestrowano 28926, w tern
Zydoéw 16799.

Z uwagi na to, ze dane powyzsze obejmujg zaréwno wieksze placéwki
gospodarcze, jak i mniejsze jednostki, mozna by byto na zasadzie liczb zba-
danych doj$¢ do wyniku, ze udziat Zydéw w dziedzinie mniejszych jednostek
gospodarczych siega w grupie powyzszej okoto 50%.

Whiosek taki znalazt juz kilkakrotne potwierdzenie przy tu i owdzie
dla réznych celéw przeprowadzonych spisach na roznych terenach polskich.

Przeprowadzona np. w Warszawie w r. 1918 rejestracja wykazata na 5558
warsztatow chrzescijanskich az 5616 warsztatéw zydowskich.

Rowniez badanie ilosci rzemie$lnikow w 2 miastach b. Kongresowki w r.
1918, wykazato naog6t przewage Zyddw w wielu dziedzinach rzemiosta poza
Warszawsg, )

Przewaga Zydéw w rzemio$le warszawskim nie ulegla zmianie nawet
w czasach ostatnich. Charakterystycznemi sg pod tym wzgledem liczby ze-
brane w r. 1926 przez magistrat warszawski na wniosek nizej podpisanego.
Okazato sie, ze w ogélnym kompleksie 16611 warsztatow w Warszawie, na-
liczono na 7486 placowek chrzescijafiskich — 9095 warsztatow zydowskich.
Ponadto Zydzi warszawscy wykazali nietylko wiekszg ilos¢ warsztatow, ale
takze, co jest bardzo pocieszajace, znaczniejszg ilos¢ zatrudnionych w nich
robotnikéw, wynoszaca 15763 pracownikow w zydowskich warsztatach, wobec
13067 pracownikow, zatrudnionych w chrzescijanskich warsztatach. Tym spo-
sobem zydowskie warsztaty stanowig w Warszawie 54,8% ogdlnej ich liczby
i zatrudniajg 54,5% sit robotniczych. ]

W poszczegblnych gateziach przemystu warszawskiego udziat Zydéw
przedstawia sie w sposob nastepujacy:

W przemysle mineralnym na 100 zaktadoéw rzemieslniczych polskich przy-
pada 109 zakfadéw zydowskich.

Pracownie lusterek kieszonkowych stanowig warsztaty wylgcznie zy-
dowskie. _

W S$lusarstwie Zydzi sg reprezentowani w 40%.

Wybitng przewage wykazujg Zydzi w warsztatach bronzowniczo-galwa-
nicznych, przy wyrobie galanterji bronzowniczej oraz w blacharstwde.

W rzemiedlniczym przemysle maszynowym i w elektrotechnicznym sto-
sunek procentowy warsztatow zydowskich do chrzescijafiskich wynosi 56.

Reparacjg maszyn do szycia zajmujg sie nieomal wylgcznie Zydzi.

W dziale obrébki metali szlachetnych, w jubilerstwie, wyrobie zegarkdw
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i instrumentéw precyzyjnych na 100 zaktadéw chrzescijafiskich przypada 207
zydowskich.

W przemysle chemicznym na 100 warsztatow chrzescijafiskich naliczono
227 zydowskich. Stanowczg przewage w tej, dziedzinie wykazujg Zydzi
w mydlanstwie, wyrobie $wiec, atramentu, tuszu, laku oraz pasty do podtog
i obuwia.

Imponujaca jest ilos¢ zydowskich warsztatéw w przemysle widkienniczym.
Na 100 chrzescijanskich zaktadow przypadajg w tej galezi 333 warsztaty zy-
dowskie. Zydzi opanowali catkowicie nawijanie i wyrdb nici, trykotaznictwo,
farbiarstwo w tej dziedzinie, szmuklerstwo, hafciarsfcwo i w znacznej mierze
merezkownictwo.

W przemysle papierniczym (pudetka tekturowe, torebki, materjaty pi-
Smienne etc.) stosunek zaktadow zydowskich do Chrzescijanskich wyraza sie
relacjg 2:1.

W przemysle garbarskim odsetek zaktadéw zydowskich wynosi 77,6%.
Wyltacznie w rekach zydowskich znajduje sie wykanczanie skor oraz wyrob
galanterji skorzanej. Rowniez goruja Zydzi w dziale produkcji przyboréw pod-
roznych, pedzli i sit.

Parasole, laski, biczyska oraz wyroby korkowe stanowig prawie wy-
tacznie przedmiot produkcji zydowskie;j.

W przemysle spozywczym zarejestrowano 108 warsztatow zydowskich
na 100 chrzescijanskiah. Wiekszo$¢ piekarn zwyczajnych nalezy do Zyddw.

W przemysle odziezowym i galanteryjnym 117 zydowskich warsztatéw
przypada na 100 chrzescijanskich.

W dziale kamasznictwa Zydzi pracujg wytgcznie. Rowniez w dziale pro-
dukcji obuwia dzieciecego i reperacji tegoz wykazujg Zydzi przewage.

Tak samo 'krawiectwo meskie, damskie i dziecigce, kusnierstwo, kape-
lusznictwo oraz przemyst galanteryjny opanowany jest przez Zydow.

W /przemysle poligraficznym przewazajg zaktady zydowskie. Na 100
zaktadéw chrzescijanskich przypada bowiem 154 zydowskich.

Wymownie przedstawia si¢ poréwnanie liczby warsztatéw i liczby lud-
nosci w Warszawie pod katem widzenia narodowosciowym.

W Wielkiej Warszawie na 1000 ludnosci zydowskiej przypada 29 zakia-
dow rzemieslniczych, za$ na 1000 ludnosci chrzescijanskiej tylko 10 zaktaddw.
Innemi stowy odsetek Zyddéw, pracujagcych samodzielnie w rzemioéle jest pra-
wie trzy razy wiekszy niz odsetek chrzescijan.

2) PRZEMYSL ODZIEZOWY, OBUWIANY | GALANTERYJINY
W POLSCE

Na zasadzie spisu ludnosci w Polsce w r. 1921 rzec mozna, ze przemyst
odziezowy, obuwiany i galanteryjny zatrudniat w owym czasie 332.978 osob
(227.711 mezczyzn i 105.627 kobiet). Z przemystu tego zylo okoto 850.000
0s6b. W bielizniarstwde, krawiectwie i modniarstwie bylo os6b pracujacych
zawodowo 154.800, w wyrobie obuwia — 146.100. Pomniejsze liczby przypa-
dajg na kusnierstwo, rekawicznictwo etc.

Stan i rozwoj przemystu odziezowego i obuwianego byt w kazdej dziel-
nicy rézny.

Przemyst odziezowy, wytwarzajagcy gotowe ubrania, bielizne meska,
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ptaszcze, czapki, szelka, krawaty, (parasole i parasolki rozwijat sie najlepiej
w b. zaborze rosyjskim (Warszawa, t6dz, Ozorkéw, Brzeziny i t. d.).

Przed wojng w (przemysle tym pracowato kilkadziesiat tysiecy robotni-
kéw, przewaznie chatupnikéw. Wartos¢ wywozu okreslano na kilkadziesiat
miljonéw rubli.

W b. zaborze austrjackim niewielkie przedsiebiorstwa nakfadcze zorga-
nizowaty krawiectwo w Tarnowie, Chrzanowie i t. d. Istnialy tam takze mia-
steczka, wyrabiajgce w wiekszej ilosci obuwie (Uhnow, Kulikéw, Dobczyce,
Kuty i t. d.), osady wyrabiajgce kozuchy (TySmienica), kapelusze (Mysle-
nice) it. p.

)Zabépr pruski byt zasilany towarem niemieckim. Miejscowe rekodzieto
cieszyto sie tam dobrym zbytem.

Caly przemyst (konfekcyjny w b. Kongreséwece ulegt po wojnie wstrzasnie-
niu naskutek utraty wielkiego rynku rosyjskiego, ktéremu towarzyszyto znacz-
ne, cho¢ nie wystarczajgce zwiekszenie rynku wewnetrznego. Wstrzgsnienie
to charakteryzuje poniekad powstanie i powazne rozwiniecie sie przemystu
konfekcyjnego w takich miastach jak: Krakéw, Lwow, Tarnéw, Skoczéw,
Bielsk, Bydgoszcz i Poznan.

Przemyst ten przez diugi czas miat dobrg kanjunkture. Znaczne pogorsze-
nie nastapito w latach 1929 i 1930 a juz w 1931 r. stan jego jest z powodu
stabej konsumpcji i co za tern idzie kiepskiej wyptacalnosci odbiorcéw nieomal
katastrofalny.

Badaczowi przemystu 'konfekcyjnego w Polsce, ktéry w znacznej mierze
lezy w rekach zyddw-kich, rzuca sie w oczy przedewszystkiem jego atomi-
zacjia. Uderza tez niski poziom koncentracji i mechanizacji w tym przemysle.

Badajac pokolei rozne gatezie polskiego przemystu konfekcyjnego, widzi-
my, ze w catosci zmechanizowanym jest fabryczny przemyst stozkéw wetnia-
nych i pilSniowych ((poHabrykat kapeluszowy), wyrdb tasiem gumowych,
mechanizmdéw do parasoli, tkanin, skor, guzikéw z réznych surowcow.

W innych dziedzinach naskutek réznych powodéw (podatki i przyczyny
natury socjalnej) widzimy obok przedsiebiorstw fabrycznych przedsiebiorstwa
chatupniczo-naktadcze i rekodzielnicze. A wiec bielizne meska wyrabia kiikar
nascie fabryk i bardzo wiele mniejszych zydowskich wytworcow recznych
w Warszawie i todzi. Odziez meskg wyrabia kilka fabryk i nieco przedsie-
biorstw, parCujagcyoh systemem mieszanym fabrycznym i nakfadczym, duza
ilos¢ w czesci znaczniejszych przedsiebiorstw systemu naktadczo-chatupniczego
i dziesiatki tysiecy matych rzemieslniczych warsztatow.

W zakresie konfekcji damskiej istnieje coprawda kilka wiekszych przed-
siebiorstw (w W"arszarwie i Poznaniu), lecz i w tej dziedzinie przewaznie sg
czynne mate pracownie.

Wyrobem kotder, szelek, krawatéw i rekawiczek i t. d. zajmujg sie mate
warsztaty.

W przemysle obuwianym, o ile chodzi o obuwie meskie, mozna skon-
statowac, ze obok rekodzieta i przemystu nakladczego istnieje kilkadziesiat
fabryk mechanicznych. Natomiast rzemie$inicza forma utrzymuje sie w wy-
robie zaleznego od mody obuwia luksusowego, zaréwno meskiego jak
i damskiego.

Naturalnie, ze w czesci drobne warsztaty grawitujg ku wiekszemu prze-
mystowi, ale bywa tez odwrotnie, ze nowo powstate fabryki, nastawione na
wiekszy przemyst, rodzg mate warsztaty.
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Konfekcja kapeluszy meskich i damskich z fabrycznych stozkéw zaczyna
sie powoli mechianizowa¢, przyczem mate warsztaty zamieniajg sie na niewiel-
kie fabryki. To samo dziejc sie w parasolnictwie. Ale np. w niedawno powsta-
tej w Polsce fabrykacji beretéw baskiskich widzimy, ze obok S$redniejl wiel-
kosci przedsiebiorstw przemystowych, pracujacych na drogich maszynach, pow-
stato ikilka dziesigtkbw matych warsztatéw, pracujacych na matych, recznych
i tanich maszynach.

3) BOLACZKI PRODUKCIJI ZYDOWSKIEJ W POLSCE

Produkcja zydowska w Polsce, imponujac ilosciowo, posiada jednak szereg
niedomagan, ktére doprowadzity ja do rozktadu, siegajacego z dnia na dzien
coraz gtebiej.

Zaréwno znamiona, jak i przyczyne tego rozktadu tatwo dostrzec w trzech
dziedzinach a mianowicie w organizacji stanoweji, gospodarczej i wychowawczej
rzemiosta.

Ramy pracy niniejszej nie pozwalajg na szersze omowienie poszczegolnych
zagadnien. Zbednem jest bez poruszanie takich ogdlnie znanych bolgczek zy-
dowskiej produkcji rzemie$lniczej w Polsce, jak brak 'kredytu, ujemny wplyw
niewspotmiernych z mozliwosciag ptatnicza podatkéw i $wiadczen socjalnych,
przymusowe $wietowanie niedzieli etc.

Ograniczymy sie tu tylko do tego, ze w zakre$lonych powyzej granicach
wspomnimy mimochodem, iz konstytucja rzemiosta’, ujmujaca przy pomocy
polskiej ustawy przemystowej stan rzemieslniczy w pewne normy, usprawiedli-
wia jak najdalej idace czarnowidztwo w tej mierze. Na mocy ustawy przemy-
stowej wprowadzono egzaminy na t. z. dowdd uzdolnienia, do ktérych skia-
dania w pierwszym rzedzie zmuszono nieomal cale stare pokolenie rzemie$ini-
kow zydowskich, ktdére nie posiadajac na znacznym terenie Polski cechow,
egzaminow takich we wiasciwym czasie nie skladato. Egzaminy te staty sie
udrekg dla wytwércéw. \

W dziedzinie wychowawczej rzemiosta zydowskiego w Polsce pracuje
kilka organizacyj spotecznych, w czesci korzystajgcych z pomocy zagranicznej
przy niewystarczajgcem poparciu panstwa i samorzadow. Popierane przez te
organizacje szkolnictwo zawodowe nie zaspakaja potrzeb masy ¥ydowskiej.
A woprost tragicznie dzieje sie na terenie zawodowego szkolnictwa doksztat-
cajacego, do ktérego z r6znych powoddw nie garnie sie miodziez zydowska,
cho¢ na mocy ustawy przemystowej do tych szkét kazdy terminator uczeszczaé
musi. Inaczej bowiem nie bedzie miat w przysztosci prawa samodzielnie pro-
wadzi¢ warsztatu. Do$¢ wspomnie¢, ze np. w Warszawie ponad dziesieé
tysiecy mtodziezy uczeszcza do miejskich szkot zawodowych doksztatcajacych.
A Zydow zarejestrowano wsrdd nich zaledwie kilkuset! | to w miescie, w kt6-
rem przewazajg warsztaty zydowskie. Nie trzeba by¢ prorokiem, aby przewi-
dzie¢, ze jezeli polskie prawo przemystowe sie ostanie w tej samej tresci, co
obecnie, to rzemiosto zydowskie w ciggu niedtugiego okresu czasu wiele straci¢
moze ze swego stanu posiadania.

*) Ob. Cery]Jja Klaftenowa: Zagadnienie prodaktywizacji i szkolnictwo
zawodowe wsérod Zydow. Miesiecznik Zydowski. Rok | (1931) zesz. 8 oraz
Rafat Buchweitz: Odbudowa gospodarcza zydostwa polskiegoa szkolnictwo
zawodowe. Ibid. Rok Il (1932), zesz. 3. — Red.
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Rdéwniez drobny i $redni przemyst w Polsce walczy od kilku lat z nde-
stychanemi trudnosciami. Brak bankoéw, zasrajgcych kredytem wytwdrnie, mate
ich $rodki, nieudane proby ratowania produkcji zydowskiej w Polsce przez
spétdzielczos¢ surowcowa, malejgca konsumpcja i szalona konkurencja pomimo
wszystko nader licznych wytworni, podwaza w katastrofalny sposob istnienie
tych placowek. Dos¢ wspomniec, ze w wielu dziedzinach tej wytwdrczosci ceny
wyrobow od kilku lat spadaja, siegajac nieomal ceny kosztu wiasnego. A po-
nadto ceny spadajg nawet w okresie sezonu, uniemozliwiajgc wszelkg kalkula-
cje. Wiele wyrobéw produkuje jednoczesnie: dzikie zupetnie chatupnictwo,
chatupnictwo zorganizowane przez kapitat naktadowy i ponadto S$rednie wy-
twornie. Roznice w kosztach handlowych, optacanych przez wieksze wytwornie
podatkach i $wiadczeniach socjalnych, sg w poréwnaniu z odno$nemi wydat-
kami mniejszych czy chatupniczych wytwdrni tak znaczne, ze nie robwnowazg
ich udoskonalone metody techniczne fabrykacji i kredyt, z ktérego wieksze
wytwdrnie mogg u dostawcow surowca korzystac. A zresztg doszto i do tego,
ze drobny wytworca, ktéry nieuchronnie za surowiec ptaci¢ musi gotowka,
otrzymuje ten surowiec taniej jak wytwdrca wiekszy, obcigzony kosztami
oprocentowania udzielonego mu kredytu.

Te i inne powody doprowadzity do tego, ze z jednej strony wiekszy
przemyst zydowski w Polsce juz oddawna kurczy swoja produkcje, drobni za$
wytwoércey, jezeli wogoble pracuja, to za glodowe racje, czesto nizsze od za-
robkéw robotniczych.

Adam Czerniakow

ZYDOSTWO ROSYJSKIE A KOLONIZACJA W BIRO BIDZAN

Cyfry o ludnosci zyd. — Matzenstwa mieszane. — Problem
matego miasteczka. — Deklasowani. — Produktywizacja. —
Rolnictwo. — Biro Bidzan: kraj, warunki naturalne, ludnos¢,
widoki kolonizacji.—Centrum narodowe.—Proces asymilacji.

Problem kolonizacji Biro Bidzanu moze by¢ rozwazany tylko w zwiazku
Z obecng sytuacjg zydostwa w Rosji sowieckiej.

Na terytorjum dzisiejszego panstwa sowieckiego mieszkato przed wojng
(1897) iy2 miljona Zydoéw. W r. 1923 wynosita tam liczba Zydow 2,430.000.
Na to absolutne zmniejszenie ludnosci zydowskiej (gdyz nalezy wzigé
pod uwage naturalne rozmnozenie) ztozylo sig¢ kilka przyczyn. Wywedrowato
600.000 Zydéw, podczas pogroméw wygineto 100 tysiecy, przyrost naturalny
zredukowat sie o 100.000, tak ze deficyt wynosi 800 tysiecy dusz, jezeli jako
podstawe poréwnania wezmiemy ogolny przyrost ludnosci w Rosji o 30%.
Od r. 1897 do 1923 wynosi ubytek ludnosci zydowskiej 3%.

W r. 1926 zyje w Rosji sowieckiej 2.600.000 a w r. 1930/31 2.850.000
Eydow. W r. 1897 tworzyli Zydzi rosyjscy 2,4% catej ludnosci a w latach

*) Podany nizej materjat zaczerpniety jest z odczytow, wygtoszonych
przez Dra Michata T rauba w biez, roku w Warszawie i Berlinie.
~**) Por. Ozjasz Tillemann: Ruch ludnosciowy wsrod Zydow. Miesigcznik
Zydowski 1932, zesz. 7/8. Roznice cyfr wynikajg z cytowania odmiengygh lat.
— Red.
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1923 i 1926 juz tylko 1,8%. Przyrost naturalny u Rosjan wynosit w r. 1926
w stosunku do poprzedniego spisu ludnosci 22,64%, u Ukraincow 24,31%,
u Zydow tylko 14.97%. W r. 1897 wynosit za$ naturalny przyrost Zydow
blisko 20% wobec 18% reszty ludnosci.

W r. 1926 bylo zydowskich matzenstw mieszanych w Rosji sowieckiej
25%, w Rosji europejskiej 10%.

W r. 1926 mieszkato 62% Zydéw w miastadh, 28,4% w miasteczkach
a 9,4% we wsiach (w r. 1897 w miastach 48,81%, w miasteczkach 33,1% a we
wsiach 18,1%). A wigc w tym czasokresie wzrosta ludno$¢ zyd. po miastach
kosztem miasteczek i wsi. Tak np. bylo w r. 1923 w Leningradzie 52.000 Zy-
déw a w Moskwie 86.000, za$ w r. 1926 juz w Leningradzie 84.000 a
Moskwie 131.000 Zydow.

Nowy system gospodarczy w Rosji wypart wiekszg czes¢ ludnosci zydow-
skiej z zajmowanych przez nig dawniej placowek gospodarczych. Rosja
wprawdzie nie zna antysemityzmu panstwowego, mimo to jednak Zydzi od-
czuli w znacznie silniejszym stopniu niz inne narody skutki przewrotu gospo-
darczego. Zydzi wykazujg o wiele wiekszy odsetek tych, ktorych egzystencja
zostata przez nowy system zniszczona. Itak w r. 1929 bylo w Rosji okoto
40% Zyddéw pozbawionych prawa wyborczego, podczas gdy u innych ludéw
zamieszkujgcych Rosje spotykamy tylko 4—6% pozbawionych prawa wybor-
czego, t. zn. zdeklasowanych. Juz po zlagodzeniu przez rzad postanowien o
deklasowanych, byto jeszcze w r. 1930 blisko 2/0% Zyddéw, zaliczonych do
tej kategorji.

Szczegolnie piekacym jest jeszcze ciagle problem matego miasteczka.
W r. 1931 mieszkato w Rosji sow'eakiej jeszcze 24% Zydéw w miasteczkach.
Coprawda, proces produiktywizacji poczynit w ciggu lat pewne postepy wsrdd
Zydbéw. Przecietny atoli dochdd ludnosci zydowskiej, w poréwnaniu z nie-
zydowska, jest dzis o 35% mnigjszy.

W r. 1929/30 byto 1.203.000 zawodowo czynnych (t. j. osoby, majace
samodzielny dochdd, do tych nalezg tez rejestrowani bezrobotni, pobierajacy
od panstwa zapomoge). Odsetek zawodowo czynnych wynosit u Zydéw 43%,
a u catej ludnosci 61%. Wsrod czynnych zawodowo znajdujemy: 1) robotni-
kow 227.000 (miedzy nimi 129.000 robotnikow fabrycznych), 2) urzednikéw
334.000, 3) rzemieslnikéw i chatupnikéw 266.000 oraz 4) pracujgcych w rol-
nictwie 134.000. Cyfry powyzsze $wiadczg o postepujagcym procesie produkty-
wizacji. Coprawda trzeba z ostroznoscia przyjmowac sowieckie daty staty-
styczne. Statystyka ta np. wykazuje tylko 27.000 Zydow trudnuacych sig han-
dlem. Nie ulega watpliwosci, ze liczba ta jest w rzeczywistosci znacznie wieksza
(nalezy pamietaC o tern, ze wielu prowadzi handel nielegalnie). Za r. 1926
podaje statystyka 55.000 bezrobotnych Zydow i tylko 3-270 (? — Red.)
zdeklasowanych.

Jezeliby wiee nawet wszelkie plany produktywizacji i wciggniecia ludnosci
zydowskiej, w szczeg6lnosci miodziezy, do rozmaitych planéw zwigzanych
z piatiletka, sie udaty, pozostaje jeszcze ciggle nierozstrzygniety problem matego
miasteczka, generacji starszej (powyzej 35 lat), zdeklasowanych, bezrobotnych
it od

Juz w pierwszych latach po wojnie, gdy nedza wsréd Zydow rosyjskich
przybrata ogromne rozmiary, rozpoczat si¢ spontaniczny ruch przesiedlenczy
z matego miasteczka do wsi okolicznych, gdzie Zydzi sprobowali pracg na roli
zdoby¢ sobie egzystencje. W Rosji istnieje juz oddawna tradycja w tym Kkie-
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runku. W r. 1914 mieszkato na terytorjum dzisiejszego Z. S. R. R. przeszio
70.000 robotnikéw zydowskich. W r. 1922  dlaje sie juz  zauwazy¢
wedréwka Zydow na role — do dalszych okolic. W r. 1924 zostato zatozone
towarzystwo ,,Komzet”, ktdre w r. 1925 uchwalito w przeciggu 10 lat osiedli¢
na roli 100.000 rodzin zydowskich. Do r. 1929 otrzymat w tym celu ,,Komzet”
do dyspozycji 700.000 haw R sjdi europejskiej. Osiedlono 17.000 rodzin. Oprocz
whasnych kapitatéw kolonistéw, rozporzadzata ta kolonizacja okoto 21 milio-
nami rubli, ktére wydano od 1925 do 1928 r. W tern miesci sie suma 4,28
miljonéw dostarczonych przez rzad', za$ reszte, przeszto 15 miijonéw rubli,
daty zydowskie organizacje zagranica — w szczeg. amerykanski ,,Agro-Joint”.

Nowy kurs na lewo, zainaugurowany w r. 1928, ktory m. i. spowodowat
wykluczenie nie posiadajgcych prawa wyborczego z spétdzielni rzemiesiniczych,
odbit sie tez niekorzystnie na rolnictwie zydowskiem. Oddalono niektére ele-
menty, t. zw. kutakéw, i zaprowadzono przymusowa kolektywizacje, co bardzo
zaszkodzito rolnictwu zydowskiemu. Druga przyczyna, ktéra zwolnita tempo
zyd. kolonizacji rolnej w Rosji europejskiej i wreszcie jg prawie doprowadzita
do zaniku, to postepujgca indusfrjalizacja czesci ludnosci zydowskiej i wciag-
niecie mtodziezy zyd. do planu piecioletniego. Mimo to, wedle zapodan sowiec-

kich, zatrudnionych jest w rolnictwie w Rosji europejskiej, okoto 200.000
Zydow.

Stagnacja w kolonizacji rolnej w Rosji europejskiej, istnienie powaznej
warstwy Zyddw deklasowanych i pozbawionych pracy, szczeg6lnie po matych
miasteczkach, ogolnopolityczne tendencje Sowietow i wreszcie przekonanie
0 bardzo silnej $wiadomosci narodowej wsérod mas zydowskich ztozyly sie na
to, Ze jeszcze w r. 1928 zazadat Kalinin na | Kongresie organizacji ,,Ozet”
oddanie oddzielnego terytorjum na cele kolonizacji zydowskiej. Wydelegowano
rozmaite ekspedycje, ktore miaty za zadanie wyszukanie odpowiedniego obsza-
ru. Dnia 28 marca 192i8 uchwalit rzad na wniosek ekspedycji znajdujacej sie
E(_)d kée&qwnictwem prof. Bruka odda¢ Komitetowi dla kolonizacji zydowskiej

iro Bidzan.

Celem tej kolonizacji ma by¢ utworzenie na dalekim wschodzie zydowskiej
jednostki terytorjalnej, jednolitej administracyjnie, w obrebie zwigzku republik
sowieckich. Wybér tego obszaru nastgpit nie tylko ze wzgledu na potrzeby
kolonizacji zydowskiej, lecz takze z punktu widzenia polityki narodowosciowej
sowietow. Polityka ta uznaje wprawdzie prawa Zydéw do wiasnej narodo-
wosci i dgzy do zapewnienia wszystkim grupom etnicznym w Rosji warunkow
dla ich swobodnego rozwoju narodowego, lecz, jesli sie blizej przypatrzymy
rzeczywistym stosunkom, okaze sie, ze to popieranie mniejszosci narodowych
ma li tylko charakter formalny. Jezeli chodzi o tre$¢ kultury narodowej, sto-
sunek Sowietdw jest bezwzglednie wrogi. Popiera sie szkoly i jezyk, ale
w szkotach tych i w tym jezyku wolno tylko wpaja¢ sowiecko-rosyjska tresc,
tylko Swiatopoglad bolszewicki we wszystkich dziedzinach kultury i zycia, re-
ligji, polityki, historji, literatury i sztuki. Takze naréd zydowski moze jako
nardd dalej sie rozwija¢, uzywac jezyka zydowskiego (jidysz), ale religja na-
rodu zydowskiego, jego tradycje, jezyk jego religji i jego historycznej twor-
czosci, przeszto$¢ narodu musi mtody Zyd rosyjski wymazaé ze swej pamieci.
Zaspokojenie potrzeb narodowych nie jest decydujgcym momentem przy de-
cyzjach rzadu sowieckiego. Dlatego tez obrano dla centrum zydowskiego Biro
Bidzan z innych motywdéw, anizeli celowo$¢ kolonizacji zydowskiej.
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Biro Bidzan

Kraj ten zdobyty juz w 17 w. przez Rosje, lecz dopiero w traktatach po-
kojowych z Chinami 1857—1860 formalnie jej przyznany, jest oddalony 8000
kim. od Moskwy a 10.000 'kim. od Biatorusi i Ukrainy. Lezy miedzy ryeka
Amur na potudniu, Primorskaja Oblast na wschodzie, rejonem Amuru na za-
chodzie i kolejg transsyberyjska na potnocy. Rzeka Amur przecina kraj na
przestrzeni 6000 kim. Kolej transsyberyjska na 300 kim. przechodzi przez Biro
Bidzan, ktory otrzymat swa nazwe od dwoch doptywéw Amura, Biro i Bidzan
(inne doptywy: Urmi i Chingan). Na potudnie od rzeki Amur rozcigga sie
Mandzurja. Biro Bidzan obejmuje 3.862.082 ha (=38.000 kfan. kw.), z ktérych
2 miljony hektarow sg zupetnie zalesione. Obszar to wiekszy niz Belgja, prawie
dwa razy wiekszy niz Palestyna. Do uprawy roli nadaje sie 1.800.000 ha, ale
>00.000 ha z tego to bagna. 60% kraju jest gdrzysty, reszta rownina. Pétnocna
cze$¢ kraju pokryta jest pierwotnym lasem. Na zachodzie znajduje sie wiele
bogactw naturalnych (wapno, zelazo, ztoto, granit, torf, grafit, marmur, drogie
kamienie), niewiadomo jednak czy eksploatacja tych ptodéw by sie optacata.
Zima trwa tam 5 miesiecy; mroz dochodzi do O stopni. Lato jest bardzo
gorace (do 50 stopni). Od lipca do wrze$nia padajg nader obfite deszcze,
wskutek czego jest bardzo wiele bagien. Najwiekszg plagag kraju jest ktujagca
mucha, t. zw. gnusi, z powodu bagnistego i wilgotnego terenu nader roz-
powszechniona. Rozmokty teren utrudnia budowe goscincoéw zresztg bardzo
kosztowna. Narazie kolej transsyberyjska stanowi jedyne potaczenie ze Swiatem
zewnetrznym. Zaklada sie obecnie polaczenia telegraficzne i telefoniczne.
Elektryfikacja kraju i zaopatrzenie we wode napotykajg na powazne trudnosci.
Do uprawy nadajg sie rozmaite gatunki zb6z, ryz i rodzaj fasoli. Wilgotna
ziemia i nadmierne deszcze w lecie zagrazajg stale zniwom. taki nie nadajg
sie narazie do hodowli bydta. Osuszenie bagien i karczowanie laséw wyma-
gajg olbrzymich iinwestycyj i sa zwigzane z najrozmaitszemi trudnoSciami.

Bogate zalesienie kraju mogtoby stanowi¢ podstawe dla przemystu drzew-
nego. Eksperci sowieccy uwazajg tez, ze na dalekim Wschodzie (Chabarowsk,
Wiadywostok, Kamczatka, Sachalin, Japonja) sg dobre rynki zbytu dla prze-
mystu zywnosciowego i mleczarskiego. Narazie pewnosci tej jeszcze sie nie ma.

Pierwszymi kolonistami Biro Bidzanu byli Kozacy, ktérzy przywedrowali
tam w 60-y¢h latach 19 w. z obszaru zabajkailskiego. W r. 1928 — poczatek
kolonizacji zydowskiej — mieszkato w Biro Bidzan 32.000 ludzi, ! stycznia
1930 byto juz 37.450 mieszkafncow. Wsrod tych byto 27.000 Rospjan, 3.000
Ukraincow, 3.200 Koreanczykéw, 2.700 Zydow, 700 Tunguzdw, 550 Chinczy-
kéw. Gesto$¢ zaludnienia nie osiggneta jeszcze 1 na kim. kw.

Ruch ludnosci zydowskiej przedstawia sie nastepujaco: w r. 1929 byto
okoto 500 Zydow, z koncem 1930 — 2700, w r. 1931 przywedrowato wpra-
wdzie 2800 Zyddéw, ale z nich miato okoto 60% znowu kraj opusci¢. Na rok
1932 przewidywana byfa immigracja poczatkowo 19.000 Zyddéw, pézniej zre-
dukowano te liczbe do 13.000, ale dotychczas, mimo popierania immigracji
wszelkiemi srodkami, przybyto (wedle zapodan Raszkesa, jednego z kierowni-
kow kolonizacji) niespetna 6.500 oséb. Rozmiardw niestabngcej reemigracji
nie mozna procentowo ustali¢. Jakkolwiek proklamowano osiedlenie do korica
1933 r. razem 10.000 rodzin zydowskich (50.000 dusz), wynosi obecnie (paz-
dziernik 1932) liczba Zydéw w Biro Bidzan maksimum 10.000 dusz.

Wszystko to dowodzi, ze Biro Bidzan narazie nie nadaje sie dla masowej
kolonizacji i ze przedstawia takze stabg atrakcje dla pionieréw. A tylko owiani
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idealizmem pionierzy potrafiliby wsréd istniejacych niezmiernie trudnych wa-
runkow (kraj, ten kolonizowa¢. Potwierdza to wyzej wspomniany Raszkes,
ktory w liscie do przewodniczacego organizacji ,,Ikor” w Los Angelos pisze,
iz, ,,z grup, ktére dotychczas przybyc¢ z zagranicy, bardzo mato nadawato sie
dla tego kraju”. Tenze Raszkes stwierdza, iz mimo wielkich dotacyj ze strony
rzadu sowieckiego dla Biro Bidzanu (30 miljonéw rubli, ale nie tylko dla celéw
kolonizacji zydowskiej), brak tam jeszcze wszelkich prymitywnych urzadzen.
Nie jest sie w stanie zaspokoi¢ najpilniejszych potrzeb immigrantdéw i to, po-
wiada Raszkes, powoduje reemigracje. = Mimo to, spoduzewa sie on, iz do
konca 1933 uda sie na Dalekim Wschodzie stworzy¢ autonomiczng zydowsko-
socjalistyczng jednostke.

Z ksigzki M. Albertona p. t. ,,Biro Bidzan — republika zydowska”, za-
wierajacej wrazenia z podrozy do Biro Bidzanu, a napisanej bezstronnie przez
sympatyka komunizmu, dowiadujemy sie, ze przewazajgca wiekszo$¢ immi-
grantow skfada si¢ z elementu, ktory daleki jest od ideatu .pionierstwa, o kto-
rym mowi Raszkes. Sg to przewaznie deklasowani matomiasteczkowi Zydzi,
ktérych nedza zagnata do Biro Bidzanu. Nie nalezy wprawdzie niedocenia¢
tego czynnika jako sity motorowej. Ale dzieje wszystkich kolonizacyj, od
potnocno-amerykanskiej do palestynskiej dowodza, ze bez ideatu jako motoru
zadna tworcza kolonizacja na dtuzszg mete nie moze si¢ udaC. Problem po-
lega wiec na tern, czy w Rosji sowieckiej znajdzie sie dos¢  Zydow,
ktérzy owiani ideatem stworzenia centrum zydowskiego, byliby gotowi wyru-
szy¢ do Biro Bidzanu. Miodziez zydowska w Rosji sowieckiej ciggnie do
przemystu, gdzie przez takg produktywizacje spodziewa sie urzeczywistni¢
swoj ideat komunistyczny. Czy poza Rosjg znajdg sie takie elementy, skore
do p-migraoji do Biro Bidzanu, jest pytaniem, na ktore trudno da¢ odpowiedz.

Dla Zydow rosyjskich stworzenie centrum narodowego jest niezmiernie
wazne, gdyz proces asymilacji Zydoéw rosyjskich przybrat tempo i rozmiary,
dotychczas niestychane w innych krajach o gestem skupieniu zydowskiem.
W r. 1897 jeszcze 97% Zydow rosyjskich méwito i pisato po zydowsku wzgl.
po hebrajsku. W r. 1926 odsetek ten wynosit juz tylko 73. Wedtug najnow-
szych dat z Zydow czytajg i pisza po zydowsku (jidystz) w Z.S.R.R. 65%
mezczyzn i 56% kobiet. W Moskwie czytaja i pisza po zydowsku 26,7%
mezczyzn i 21% kobiet. W Leningradzie blisko 30% mezczyzn i 21,6%
kobiet.

Te cyfry wraz z wysokim odsetkiem matzenstw mieszanych Swiadcza
wymownie o0 procesie rozktadowym zydostwa w Zwigzku Sowieckim.

Michat Traub
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Z LEGEND ZYDOWSKIEGO
WILNA
Wilno waskich uliczek zydow-

skich, nedzy i wcale nie romantycz-
nych zapachow, tchnie jednak roman-
tyzmem, ktéry niejednego kusi do
siebie i czaruje swym syrenim $pie-
wem czajacej sie i czyhajacej z za
wegla legendy.

Sa w Polsce dwa miasta, dziatajgce
swym fluidem na cztowieka: Krakow
i Wilno. Ale Krakéw jest zréwno-
wazony, klasycznie spokojny, upo-
rzadkowany muzealnie, jakby jaki
schludny staruszek, wywotujacy wspo-
mnienia czaséw minionych. Wilno —
to linja poszarpana, chociazby topo-
graficznie swa ciggla falistoscig pa-
gorkow. Brak tu systemu, brak upo-
rzadkowania, a chmury dawniejszosci
sg rozrywane zygzakowatg btyskawi-
ca, na chwile rozjasniajagcg ciemnie
i urok wspomnien. Dyszy Wilno pier-
wotnoscig, otoczone pierscieniem za-
lesionych wzgorz.

Malarze wdzierajg si¢ w te — do-
stownie — gestwiny uliczek starego
getta, i prébuja kolorami wyczarowac
ich dziwng pieknosé. Jak w Krakowie.
Wadziera sie do nich czlowiek z apa-
ratem fotograficznym. Chce ziapac na
goragco zycie ludzi wsréd zycia tych
muréw. Dopiero jednak malarz z apa-
ratem potrafitby to uczyni¢. Takim
sie stat fotograficzny piewca zydow-
skiego Wilna, AL Worobejczyk.1).

X) Ein Ghetto im Osten. — Wilna.
65 Bilder von M. Vorobeichic. Ein-
geleitet von S. Chneour. Orell Fiissli
Verlag, Zurich. Schaubiicher 27. 1931.
Z tekstem réwniez zydowskim.

Czasami daje nam on fotografje,
czasem tez fotomontaze, nigdy jednak
nie da sie powiedzie¢ o nich, ze sg
objektywnie uchwycone przez objek-
tyw. Winnym temu jest artysta, ktory
kaze aparatowi patrze¢ sie swojemi
wiasnemi oczyma. Worobejczyk zas$,
zresztg sam Wilnianin, nie jest obojet-
nym na te uliczki, mury i ludzi, ktére
ciggle obserwowat i stykat sie z nie-
mi prawieze codziennie. Stad i z obra-
zow fotograficznych wyczué sie daje
liryzm artysty. Chociazby w samem
zatozeniu. Nie jest to epiczna opo-
wies¢ obrazkowa ani o murach ani o
ludziach zautkéw wilenskich, ale luz-
ne karty albumowe, jakby pojedyncze
piesni. Co obraz to inna piesn, inne
uczucie, a catos¢ to jakby album wy-
cinkéw lirycznego wyserdecznienia
sie. Sg to warjacje na jeden temat:
Wilno. To zakatek, to boznica, to
mur, to uliczka lub znowu grupa han-

dlarzy, czy dzieci, a nawet typow
i warjatow.
W mitoSci swej chciathy artysta

uwiecznié¢ to wszystko, uwypukli¢ ty-
powos¢ zjawisk, co doprowadza go do
specjalnego rodzaju zmonizowania mu-
réw i ludzi, a w efekcie ostatecznym
czyni z ludzi réwne skamienieldny, jak
mury. Wyraza sie to np. w obrazie
zatytutowanym ,,Cziowiek i architek-
tura”. Jakze charakterystyczne zesta-
wienie, no i tytut.

Stad bierze sie w obrazach Woro-
bejczyka ped do monumentalnosci
i statyki. Chodzi mu zawsze o uchwy-
cenie takiego momentu, gdy znika
mozliwo$¢ dalszego rozwoju, a punkt
kulminacyjny juz ostatecznie skrysta-
lizowany, krzepnie. Wyraznie wyste-
puje to zjawisko w jednym z obra-
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z6w, pokazujacym rece rachujace pie-
nigdze. Jeden szczegdt zywych rak
przesypujagcych  grosze , a jednak
skrzepniety w momencie najwyzszego
i najzywszego rozwoju, i wreszcie sta-
bilizowany.

Jeszcze jedno rzuca sie w oczy w
obrazach tych, a mianowicie bardzo
czeste uahwytywanie wyrazistosci ka-
mieni brukowych. Czesto czyni je ar-
tysta Jedynym tematem, albo wysuwa
je tak na pierwszy plan, ze stajg sie
nieomal jedynym tematem. Czyzby to
tez nie wskazywato na statyczny spo-
s6b ujmowania rzeczywistosci?

A tu i 6wdzie wkoczg sie cienie,
wychodzg z zakamarkéw lub zakry-
waja, a moze i ukrywaja co$, czego
wypowiedzie¢ nikt nie zdota. Petno
tu szczegdtéw, ktore jednak sg gdzies
z czem$ zwigzane. A ponad tern
i wsrdd tego wioczg sie melancholijne
tany romantyczne, bedace essencjg
albumu Worobiejczyka.

Ciekawg postacia mitosnika Wilna
zydowskiego jest bibljotekarz stawnej
bibiljoteki Straszuna Chajkl Luriski.
Przeszto$¢ wielkich ludzi, gtéwnie ra-
binéw, jest jego krdlestwem, w kto-
rem wiada ogromng swa wiedzg, zna-
jomoscig rzeczy i umitowaniem przed-
miotu swych studjéow. Mimo to nie
Jest mu i obcg rzeczywisto$¢ ,,Szul-
hojfu”, na ktéorym sg skoncentrowane
rozmaite bdznice, od wielkiej Gaona
az do roznych cechowych. Nie sg mu
obce te nap6t legendarne postacie lu-
dowych rabinéw, cudakoéw i mistycz-
nych warjatéw. Pie$n tego ,,Szul-
hojfu” wysSpiewat on w r. 1920 w
ksigzce ,,Fun wilner getto. Gesztatn
un bilder”. Ale gtéwnie interesuje go
Eroica, ktéra ujmuje jako zycie rabi-
néw dawnej epoki, od Gaona wileA-
skiego poczawszy. Jest w tern ujeciu
jakby osobisty ton ludzkiego, nie cho-
dzi mu nigdy bowiem o czysta, objek-
tywng historjografje, ale o pokazanie
ludzi dobrych i wzniostych, przepo-

Sprawozdania z ksigzek i czasopism

jonych nie tylko madroscia ksigzkowa,
ale a madroscia serca. Tak tez portre-
tuje swe modele w ostatniej swej
ksigzce o gaonach i wielkich mezach
niedalekiej przesztosci.2)

Obecne dzietko, pomyslane jako
cze$¢ pewnego cyklu, charakteryzuje
nastepujgce postacie: ostatniego rabi-
na wilenskiego r. Samula, r. Abraha-
ma Danciga, r. Saula Kacenelenboge-
na, r. Abrahama Abele Poswolera,
r. Ajzele Larifa, r. Abrahama Cwi
Ajzensztata.

| sposoby pisarskie Lunskiego da-
leko odbiegaja od suchosci nauko-
wych dziet. Mimo, ze opiera sie on na
wiadomosciach zrodtowych, nie po-
gardza tez tradycjg ustng, tym legen-
darnym materjatem, ktérym lud oplata
z czcig swoich duchowych bohateréw,
nie pogardza i anekdots, stuzacg mu
czasami do lepszego scharakteryzo-
wania i uwypuklenia jakiego$ zajscia
lub cechy. | mimo to, a moze wiasnie
dlatego, potrafit on uja¢ w jednolite
ramy cato$¢ postaci i uczynic¢ jg zywa,
plastyczna, a tak ciekawg dla czytel-
nika. Przytem stara sie wrecz nie od-
rywac¢ zadnej od tfa, od otoczenia i od
epoki jej whasciwej. W ten sposéb w
sylwetkach Lunskiego moga sie har-
monijnie zkgczy¢ historja rabinéw,
materjaty genealogiczne, bibljografja
literatury rabinicznej, historja obycza-
jowosci, a nawet folklor sfer religij-
nych. Umiat on potaczy¢ erudycje hi-
storyka i bibljografa, cierpliwo$¢ szpe-
racza i poszukiwacza archiwalnego,
ciekawo$¢ zhieracza materjatow etno-
graficznych wprost z ust zywego ludu,
ze stylem lekkim, wpadajgcym w dy-
skretny patos uwielbienia dla swoich
bohateréw lub czasami w humor, nie
razacy nigdy przyziemnoscia.

Stad w dziele jego tyle materiatu,
tyle rozrzuconych tu i éwdzie luZnych
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Z legend zydowskiego Wilna

motywow, niby to ubocznych, niby od
niechcenia powiedzianych mimocho-
dem tylko jak wsrdéd' rozmowy, ale
mogacych byé punktem wyjscia no-
wych tematéw i nowych ciekawych
pogwarek, jak np. (jedna z wielu)
legenda o starym cmentarzu w Stoni-
mie, gdzie ma byé pono gréb wnuka
Raszi’ego, o ktorym kraza liczne le-
gendy. Albo o stynnym chazenie wi-
lenskim zwanym ,,Wilner bal-habesl”,
uwiecznionym przez Marka Arnsteina
W jego popularnym dramacie.

Ten ciggly kontakt Lunsfciego z le-
gendg daje juz posmak, jak on traktuje
i swoje zywe postacie. Sag one dla
niego tez legendg romantyczna, pies-
nig lat minionych, wyidealizowanym
obrazem dawnych Zydoéw, jak u Pe-
reca wstepnych akordach jego piesni
0 Moniszu. Ton ten ,,piesni gminnej”
podtrzymuje on. ciggtym nawrotem
stylistycznym, niejako  refrenem
~m'dercajk”, opowiadajg..

A opowiadajg we Wilnie réznosci,
moze w zadnem miescie zydowskiem
tyle co w Wilnie. ,,Opowiadajg, ze
w koncowych latach panowania Ale-
ksandra I. rozpuscity gazety w Ham-
burgu wies¢, jakoby w Talg, za Maro-
kiem zyt krol zydowski z wielkg armja
zydowska, liczacg miljon bohater-
skich zotnierzy olbrzymiej postaci, z
rozmaitg i liczng bronig, a gdziekol-
wiek sie zwracajg, zwyciezajg. Gazety
dodaty jeszcze, ze krol ten idzie na
P°dbdj Europy, potem zajmie Palesty-
ka lde9a watpliwosci, ze to

esjasz, ktorego Zydzi oczekujg, bo

0 aterstwo jego wcale niezwyczajne,

e wszystkie wiesci szybko rozbiegty
sie po ca ej Rosji, a zaciekawity zwia-

,Zydow wileniskich:  we wszy-
sntkrch boznicach i na wszystkich uli-
cach gromadzito sie codziennie mno-
stwo ludzi i méwito tylko o Mesja-
szun(str 48). ZjaW JNet
wkrétce jakis tajemniczy cziowiek
podajacy sie za wystannika tego kréla®

Tak to w dziele Lunsikiego splata
ktorzy siebie tapig ni flagranti, ktorzy

367

sie wcigz ,,Dichtung und Wahrheit”,
a legenda i rzeczywisto$¢ przenikaja
sie tak wzajemnie, Zze zaczynajg w
mrocznych zautkach getta wileiskiego
fosforyzowaC sSwiatetkami  btednych
ognikow.

N. Weinig

BOHATEROWIE SZALENCY

Na tle zywo ostatnio omawianej,
obszernej literatury wojennej, notuje-
my ukazanie sie ksigzki bh. prezesa
good wiilTu amerykanskiego lekarza
Dra Jézefa Tennenbauma p. t. ,,Mad
heroes”f Po ukonczeniu studjow
lekarskich we Lwowie w raku 1914,
przebyt Autor jako oficer armji au-
striackiej na réznych frontach wojne
Swiatowg. Nie spodziewat sie moze
wowczas, ze po latach kilkunastu juz
jako obywatel amerykanski, dziatacz
spoteczny i znany lekarz nowojorski
powrdci do tych wspomnien...

»There is herosim in madness
And madness in heroism”.

Motto ksigzki juz méwi o przedziw-
nej kombinacji heroizmu i szalenstwa.
A ksigzka jest w catosci zywa ilu-
stracjg prawdy motta...

Kapitan armji austrjackiej przedsta-
wia groze przezycia, jakiem dlan byta
kampanja wojenna i obserwowanie
napozor nieskomplikowanej a tak
strasznej codziennej rzeczywistosci zy-
cia w okopach.

Kreslac swe przezycia w stowach
prostych, bez patosu, tak jak sie za-
znaczyty w jego Swiadomosci — kaze
im przemawia¢ do czytelnika zrozu-
miatym jezykiem pacyfizmu.

Autor przedstwia w krétkich, skon-
densowanych impresjach fakty z co-
dziennego zycia frontu austrjacko-
rosyjskiego. bakty te przepuszczone

*) Mad Heroes by Joseph Tennen-
baum M. D. New York & London
A. A. Knopf
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przez filtr indywidualnosci Autora na-
bierajg szczeg6lnej wagi dla nas; rzecz
bowiem dzieje sie na naszym terenie
— dzialajg ludzie nam jakoby bliscy
— iwv obliczu tych typéw oddala sie
od nas nieco Remarque... i czytamy
»Zywoty meczennikdw” galicyjskiego
frontu...

Ciekawe sg karty ksiazki, z ktérych
przemawia kapitan armji austrjacko-
wegierskiej — Zyd. Cze$¢ bowiem
szkicow jest poswigcona zagadnieniu
Zyda-zotnierza i komplikacyj wyni-
ktych z austrjackiego czy rosyjskiego...
umundurowania.  Autor, ktéry juz
przedtem zywy brat udziat w zydow-
skiem zyciu, widzi tu na froncie te
same problemy w innej jedynie formie.
Tu Abi daje zycie za Franciszka Jé-
zefa i tron Rosji. Ws$réd huku dziat,
wsérdd ataku natknagt nan Autor. Spoj-
rzat na rane — beznadziejna. Czy
moge co$ dla ciebie uczyni¢ — towa-
rzyszu? Imreh prosi o przestanie kilku
stow do zony i kresli je drzaca reka
— Moja droga Sonju — po zydowsku.
Spotkali sie dwaj Zydzi. Zamierajgce
wargi Imreh szepca cicho ostatniem
tchnieniem Szalom...

Putk ma swoje zycie duchowe na-
wet w okopach, ma swoja mitos¢ —
swojego Herszla. Rodzice matego

Dokumenty i materjaty’

Herszla zgineli wsréd zawieruchy wo-
jennej. Pozostata babka, a gdy i ta
zmarta przygarngt sierote ktory$ tam
putk austro-wegierskiej piechoty. Mate
pachole — kapral Herszel, dziecko
i ulubieniec putku tak dtugo wsrod
gradu kul nosi towarzyszom strawe”
az ugodzony kulg padnie wraz ze
starym Zydem landszturmistg, ktéry
go nauczyt odmawia¢ ,Kadisz” po
babuni.

Autor ,,Bohateréw szalericow™, spo-
gladajac na wypadki z przed lat piet-
nastu z dalekiej perspektywy i zrosty
juz z ziemig i zyciem amerykanskiem
_ moze je wspomina¢ jako echa mi-
nionych dni. Amerykanin wszak zdo-
fal jedynie musnaé okropnosci wojny
a pogtebit je chyba z... literatury bata-
listycznej.

To tez Amerykanin czytajac te
fragmenty przezy¢ wojennych na
wschodnim froncie — patrze¢ na nie
moze z pewnem uczuciem wewnetrz-
neglo spokoju.

Nie jest to niestety danem Europej-
czykowi. Ws$réd przyttumionego hu-
ku zbrojen ,pacyfistycznej’ Europy
nie sposéb otrzasnaé sie od przeczué,
ze to nie minelo jeszcze bezpowrot-
nie..

Maksymilian Kurzrok

TRESC OSTATNIEGO ZESZYTU ,,MIESIECZNIKA ZYDOWSKIEGO”

Ludwik Oberlaender: Wspotczesne ruchy na(':gona!istyczne a antysemi-
tyzm. — Roman Brandstaetter: ,,Moszkopolis” J. K. Niemcewicza — Z mi-
tologii antysemityzmu w Polsce. — Emanuel Ringelblum: Zydzi w Swietle pra-
sy warszawskiej wieku osmnastego. IV—XI. — Gizela Landau: jI™ 020% 3
izycia u Simmla. — 1. Berman: Franciszek Kafka. — N. Weinig: Wierzenia
i. zwyczaje handlu_zydowskiego. — Ogzjasz Tillemann: Ruch ludnosciowy u
Zydow. A. J. Prowalski: ,Ruch spofdzielczy wsrod zydow w Polsce
IM—IV. J. Schall: Najdawniejsze osadnictwo zydowskie” w Przemyslu. —
A. Eisenstein: Prawda o lichwie zydowskiej w Polsce w XIV w. — Dawid
Malz: Proces Jezusa.__Nachman Goldman: Nardd zydowski w dobie kryzysu
Swiatowego. — Kurt Blumenfeld: Panstwo a naréd. — E. Stein: Philosopnica
Hierosolymitaija. H. Rundstein: O filozofji Majmonidesa. — A. Baumkoller:
Anglja a mandat palestyriski. — Ch. Low: Opowiesci arabskie.

Redaktor: Dr. Zygmunt Ellenberg, +£6dz. — Wydawca: za Spotke Wydawni-

cz:i z ogr. odp. ,,Menora” w Warszawie — inz.” Jakob Frumkin, Warszawa.—

Sktadano i odbito w drukamltl3|>-C|ll\/\7/gJ§|2k|eW|oz, Warszawa, Pawia 10,
el. 11.75-82.



NOWOSC | NOWOSC!

ROMAN BRANDSTAETTER

WEZLY | MIECZE

POEZJE

amawa 1933

Naktadem Ksiegarni F. Hoesicka

Dr. Emanuel RIngelblum

ZYDZI W WARSZAWIE

od czasow najdawniejszych do
ostatniego wygnania w r. 1527,

Wydawnlotwo:
Towarzystwo Mitosnikéw Historjl w Warszawie
(Bibljoteka historyczna Im. Tad. Korzona)

Slitad gléwnyt Dom KsigzKi PolaRia).

Wydane z zasitku Magistratu m. st Warszawy.

Dla abonentow Miesiecznika
Zydowskiego cena ulgowa 3 zi.

(zamiast nominalnej 4 zt)

Zgtoszenia przyjmuje administracja *Miesiecznika
za optatg zgory.



SPECJALNE DODATKI TYGODNIOWE
-MALY PRZEGLAD- SfCHooa

~NASZ PRZEGLAD SPORTOWY-

WYCHODZI CO PONIEDZIALEK

~NASZ PRZEGLAD ILUSTROWANY"

WYCHODZI CO NIEDZIELE.

KOMITET REDAKCYJNY:
J. Appenszlak, N. Szwalbe, 8. Wagman.

REDAKCJA | ADMINISTRACJA:
Warszawa, Nowolipki 7.
Tel. 707-19, 409-19, 409-17, 539-19.

Konto czekowe 6391. Skrzynka poczt. 230

KTO CHCL BTC POINFORMOWANY |

SzybKo )
obiektywnie
wszechstronnie

O WSZYSThIiEM, CO SIfi DZIEJE

na swiecie |
w Kraju | .
w zyciu zydowsKiem | £

Niech abonuje

,NOWY DZIENNIK"

Codziennie 16 stron druku. — Najlepsze piora zydowskie.
Abonament miesieczny z przesytkg poczt. 8 zi. 60 gr.

ADRES: KRAKOW UL. ORZESZKOWEJ 7

Prosze zazgdac¢ 10-dniowej
probnej bezptatnej wysyikii



