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LUDWIK OBERLAENDER

ARTYSTA | MYSLICIEL

(Fragment z przemdwienia w rocznice $mierci Teodora Herzla)

chowej w tym celu, aby ukry¢ najistotniejsze swe cechy,

wiasciwosci i sklonnosci, pozostanie zapewne jedynem
w swoim rodzaju zjawiskiem socjologicznym i psychologicznem. Zja-
wisko to pozostaje tak dalece odosobionem, ze z calg Scistoscig okre-
$li¢ je mozna mianem fenomenu zydowskiego. Pozostaty stad w gru-
pie tej kompleks, drogg swoistych skojarzen wyrastat jakgdyby w po-
czuciu wiecznej winy, zyjacej w ciagtym leku przed odkryciem i kara.
Taki stan duchowy przeszkadzat jednak celowym dazeniom tych sa-
mych ludzi do zlania sie z otoczeniem, do zasymilowania sie. Otocze-
nie chetnie podchwytywato ten moment duchowej niepewnosci, to
nieokreslone poczucie winy i zabarwiajgc je wkasnemi wyobrazeniami
stwarzato nowg rzeczywisto$¢: obcosci, winy i upokoirzenia. Tak jak
owi straszliwi ,roninowie" japonscy, szlachcice, ktérzy za popetnione
ciezkie przestepstwo muszg pod przybranesm nazwiskiem zmazaC swg
wine rycerskiemi czynami, a tymczasem przeslizguja sie posrod thu-
mu z opuszczonemi na twarz przytbicami wielkich kapeluszy — tak
przeslizgiwal! sie zydzi z opuszczong przytbica, ciggle gotowi zmazad
wing swego pochodzenia. Lecz ono. wloklo sie za nimi jak ciezki
koszmar i stawato przed nimi jak grozny wyrzut. Na ciezkiej i btednej
drodze tamato sie poczucie wiasnej godnosci, zatracata réwnowaga
duchowa i prosty stosunek do spraw tego $wiata.

Istniata i istnieje odrebna rzeczywistos¢ zydowska: gospodarcza,
polityczna i spoteczna. Cechuje ja swoista struktura gospodarczo-
spoteczna masy zydowskiej, wytworzona pod wplywem praw wyjatko-
wych i ograniczen, ksztattuje jg nienawi$¢ otoczenia, niezmieniona
w swej istocie i formach.

Jak dtugo nie byto zorganizowanej swiadomosci politycznej i na-

I stnienie grupy ludzkiej, ktéra zuzywala sporo energji du-

M. Z. 24
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rodowej, tak dtugo brakto jednolitej i petnej Swiadomosci; tych spraw.
Problem zydowski pozostawat rozbity na szereg roznych problemow,
ktérym brakto syntetycznego ujecia, a nadewszystko pozostawat prob-
lemem matym, nieznosnie brzydkim i haniebnie zaklamanym w po-
kracznej filantropji i rezygnacji. Musiat sie pomiesci¢c w matych ko-
niecznosciach ludzi zaklamanych a me bylo podtosci, ktérejby do
reki nie wzieli i nie przyswoili ,,sercu”...

Nagle przed tg matoscig zycia i przed ludZzmi matymi wyrasta
wizja wielkosci. Teodor Herzl obwieszcza wielko$¢ zagadnienia zydow-
skiego przez ujawnienie i potwierdzenie zydostwa jako zjawiska naro-
dowego. Stawia je na widoku jako wielkg sprawe polityczng o znacze-
niu miedzynarodowem. | szuka zupelnie nowej formy dla jej ujecia
i przeprowadzenia. ,,Die Sache nach Offentlichem Recht anpacken
wollen... Darin steckt nun weder Grossenwahnsinn, noch irgend eine
gesetzwidrige Absicht. Es ist lediglich ein Versuch einer adaqua-
ten Behandlung dieser grossen Sache“.

Wiasng mocg pragnie wydzwignaé sprawe zydowska na wyzyny
swego ducha, swego pojmowania. Byt artystg i mysSlicie-
lem. zytlo w nim pragnienie piekna i wielkosci i dlatego nietylko do-
strzegat rzeczy wielkie, ale stworzyt wielkg wizje: wolnego zydostwa na
wlasnej  ziemi, w panstwie zydowskiem. W tej wizji wvpowiedziat
sie caty. W pelnym dumy buncie przeciwko nedznej rzeczywistosci
wydobyt ze siebie swoje zydostwo.

Gleboko w podswiadomosci, przez wiele, wiele lat dokonywata sie
w nim wewnetrzna przemiana. Kazda obelga, jaka padata ws$rod he-
cy antysemickiej i kazdy argument wrogiej dialektyki uderzaty w te
wrazliwg dusze artysty. Zawsze i stale przedmiotem atakow byto zy-
dostwo jako takie. A on przeciez nosit je w sobie. W poczuciu wiasnej
wartosci i godnosci nie mégt niczego w sobie zaprzeczyé, co stanowito
istote jego jazni. Jako artysta wszystkiemu temu raczej musiat dac¢
wyraz peiny i swobodny. Okrzyk: ,,Jestesmy narodem, jednym naro-
dem" byt przedewszystkiem osobistem wyznaniem pod wptywem 0so-
bistego przezycia, byt wyzwolenczym krzykiem cziowieka i artysty,
ktéry zespolony jest w jedno ze swg ideg. Gnany nieodpartym, wew-
netrznym nakazem musiat przezycie swe obwiesci¢ (Swiatu, musiat na-
da¢ mu ksztatt i forme. Obwiescit je w paroksyzmie natchnienia,
w tym poemacie nowego zycia, bedacym napoty wizja, napoty mani-
festem politycznym, jakim jest ,,Der Judenstaat”. | wéwczas to obja-
wi sie jemu samemu wielkie piekno catej sprawy, nowe i znie-
walajace. Piekno nowego zamystu i porywu. Piekno nowo obudzonych
tesknot, marzen i urzeczywistnied. Piekno wylkaniajagcych sie nowych
form zycia i dziatania, nowej kultury i nowem oSwietlone Swiattlem
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piekno zydowskiej historji i tradycji. Piekno, odpowiadajgce najgteb-
szej tesknocie artysty i tworcy. Herzl odkryt zydom i Swia-
tu piekno w zydostwie. ,Er hatte, ais er sich entschloss,
zum alten Stamme heimzukehren und sich zu dieser Heimkehr offen
zu bekennen, nur gemeint, etwas Ehrlichcs und Vemunftiges zu tun.
Dass er auf diesem Heimweg auch eine Befriedigung seiner Sehnsucht
nach dem Schénen finden wiirde, das hatte er nicht geahnt*.

Cudowna prostota jasnego ducha, zyjgcego na szczytach prawdy,
posiadajgcego prosty stosunek do wszystkich spraw — na dole,
w tlumie okrzyczana zostata jako szkodliwe szaleristwo. We wielkosci
za$ zamystu widziano obted. Tak silny byt ten krzyk, ze uderzyt w sze-
roko rozpostarte skrzydta genjuszu i na chwile wstrzymat je w locie.
Teodor Herzl rozpoczat kontrole swego lotu... Bezustanna i pod$wiado-
ma kontrola wewnetrzna, towarzyszaca aktowi twérczemu, zastgpiona
zostaje bezlitosng, $wiadoma kontrola, rozpatrujaca kazdy szczegot
wizji. A kontroli tej towarzyszy bezwzgledna koncentracja twarczej
mysli, opanowanej' przemozng ideg. Ten to proces dat genjalnej wizji
owo spizowe uzasadnienie gloszonych pdzniej stale prawd i takie
poznanie istoty sprawy zydowskiej, niedostepne dotychczas dla ograni-
czonej $wiadomosci zydowskiej, ze dzi§ dopiero prawdy te pozwalaja
nam sie orjentowa¢ w naszej rzeczywistosci...

W rezultacie tego procesu i wewnetrznego zmagania sie ze swg
wizjg rozpoczat Herzl walke o swoja wizje z wroga rzeczywistoscig
i w walce tej zespolit sie raz na zawsze w jedno ze swem dzietem.
Postanowit zwyciezy¢ i zmieni¢ rzeczywistos¢. | oto organizator ma-
rzen i snéw, dotad samotny mysliciel, staje sie organizatorem rzeczy-
Wistosci.

Przejrzat jg do dna. Byta skartowaciata, bezsilna i spodlona. Nie-
zdolna do pojecia wielkosci i piekna. Najlepsi nawet i wielcy w naro-
dzie nie wylatujg ponad poziomy. Czyz bedzie w stanie pojag¢ go baron
Hirsch, wielki filantrop? | ten tak samo jak i inni, nie wykrzesze ze
siebie wielkosci. Zatracili wszyscy $miato$¢ politycznych zamierzen
i czynéw. ,,lhr habt den Staatsmut verioren®. ,,In einen langen Elend
haben wir uns des konsequenten Wollens entwohnt“. A potem te
Icrélewskie zaiste stowa: ,Ich werde zum dcutschen Kaiser gehen,
denn er ist dazu erzogen, um grosse Dinge zu vemstehcn®,

Sam rozumiat tylko rzeczy wielkie. Ale te wielko$¢ budowaé mu-
si z malymi, z najmniejszymi w narodzie, z biedotg i marzycielami,
z tragicznymi marzycielami wschodniego getta. | wiasnie posrod nich
znajduje nietylko zrozumienie i petne ufnosci oddanie, ale znajduje
to, co zatracili Zydzi na wschodzie, wewnetrzna harmonie i jedno$¢
duchowa. Znajduje zyddéw majgcych pozytywny stosunek do zy-
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dostwa. Z tymi ludZmi kladzie zreby pod budowe organizacji syjo-
nistycznej. Wsrod nich niema przynajmniej tego tchérzliwego niepo-
rozumienia co do wkasnego zydostwa, ktdre inni starajg sie zakry¢ i za-
gluszy¢. A on zreszta nie moze czeka¢, nie moze zwlekac, opetany
wielkg idea, ktora poruszy¢ ma masy i przenies¢ je z golusu do Palesty-
ny. Straszliwg musiata byC jej sita w sercu i mdzgu tego cztowieka,
skoro zdotat on w ciggu niecatych lat dziesieciu zbudowaé jednolitg
organizacje polityczng narodu rozprdszonego po catym Swiecie, mowia-
cego wszystkimi jezykami tego Swiata i myslagcego najrozmaitszemi
kategorjami, skoro potrafit nozbi¢ ten kamienny mur oporu, niecheci,,
niezrozumienia. Wydaje sie jakgdyby w nim jednym skupity sie nie-
przebrane zasoby energji politycznej, niewyzyskanej i drzemigcej
w narodzie przez kilkanascie wiekow zycia w niewoli. Byt organizato-
rem, politykiem i dyplomatg w wielkim stylu, stosujgcym wiasne, nowe
me y. Gardzit matostkowoscig i nie znizyt nigdy swego lotu. A w
chwilach, gdy cata sita jego genjuszu przeistaczata sie w Scista kon-
trole celowosci i praktyczno$ci zamierzen, w przenikliwe widzenia
prawdy, gdy wysila sie, by zrzuci¢ z siebie pozory fantasty i utopisty,
i sta¢ sie zrozumiatym dla ludzi interesu i czynu, stowa jego nabieraja
jakiej$ groZznej druzgocacej mocy. Takim jest w polemice z tymi ktol
rych uznawat godnymi polemiki, takim w rozmowie z balonem
Hirschem, w przemowieniach przed londyfAska komisjg dla spraw
emigracyjnych. W tych chwilach mowi on stowami tego Swiata, lecz
nie z tego Swiata jest sita tych stow.

zyje ona w Herzlu wraz z prze$wiadczeniem, ze idea jego ksztat-
tuje przyszte losy zydostwa, ze prowadzi narod ku najwyzszym jego
przeznaczeniom.

Po kilku latach walki o0 urzeczywistnienie swej idei roznieci
Herzl znowu nowg wizje, wizje spetnienia. Nazwie jg ,,Alt-Neuland”
W poézniejszem, hebrajskiem ttémaczeniu tej ksigzki, noszacej napis-
.»Jesli zechcecie, nie bedzie to bajkg* — dano jej nazwe , Tel-Awiw"
W niej przedstawit Herzl calg organizacje techniczng i kulturalna
osadnictwa zydowskiego w Palestynie, wspaniaty obraz odrodzenia na-
rodu na wiasnej ziemi. W niej obwiescit Zydom nowe prawo i prawde
urode i rados¢ zycia wolnego.

Wielka tajemnica tworzenia ma swe zrodla w pod$wiadomosci.
Istota jej objawionej sity pozostaje niedocieczona. | niedocieczona tez
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pozostaje tajemnica owej sity, ktora kaze jednostce whbrew wszelkim
przeszkodom, naprzekdr oporowi i niecheci, gtosi¢ swoje idee, narzu-
ca¢ swe mysli otoczeniu. ,,Wir mussten zu unserem Volke hinausgehen,
weil es in der Not ist und sich ohne Fuhrung nicht helfen kann...*
Jest to mus wewnetrzny, poczucie tajemnego powotania i kaptanstwa.
A wraz z tern przed$wiadczeniem o swem powotaniu, ogarnia go ca-
tego poczucie olbrzymieji odpowiedzialnosci, koniecznosci wypetnienia
obowigzku. Speini go bez zastrzezen, bez reszty. W stuzbie obowigzku
spala¢ sie bedzie cate lata. W tern bezgranicznem pos$wieceniu ujaw-
nia sie olbrzymie napiecie etyczne i spoteczne jego genjuszu. Uczynito
go ono ofiarnikiem i stuzebnikiem sprawy, jednym z najwiekszych
w historji narodu zydowskiego.



I. BERMAN

PROZA JOZEFA ROTHA

Marcinowi Piestreichowi, $wietnemu
muzykowi, usunietemu przez hitlerow-
coéw, z opery w Dortmund.

PRZESt ANKI

Zatozenia biologiczne, ideowe, formalne

6zef Roth liczy 38 lat. Jest zydem, urodzit sie w Polsce, pisze
po niemiecku.

Trzy sfery uczuciowo-formalne, trzy prady dziedzictwa
i otoczenia krzyzujg sie, trzy Swiaty stapiajg sie i urabiajg klimat oraz
szate zewnetrzng jego dzieta. Wystepuja wyraznie we wszystkich jego
utworach i stanowig charakterystyczng barwe pierwszej juz ksigzki
autora.

Zydowskiemu pochodzeniu zawdziecza autor bystra, nieubtagang
logike, tworczy sceptycyzm, specyficznie zydowska dobro¢ i wrazliwos¢
na cierpienia ludzi i zwierzat, produktywna ironje i sktonnos¢ do speku-
lacji. Przyroda stowianska i kultura niemiecka majg pokazny udziat
w ksztattowaniu stylu pisarskiego autora. Zadecydowaly o swoistej mu-
zycznosci jezyka Rotha. Mam na mysli pewng liryczng migekkos¢ i $pie-
wng kadencje zdan, znamienng dla jego prozy. Nie jest moze przypad-
kiem, ze styl Nietzschego czy Klabunda-Henschkego (pochodzacego z
pradziadéw Henskich), wykazuje pokrewne niemczyZznie Rotha pier-
wiastki dzwiekowe. Jest to ten sam moment, ktdry separuje Rotha od
pisarzy pochodzacych z Rzeszy, zblizajac go raczej do pisarzy austrjacko-
niemieckich. Na pierwszy rzut oka uderza rdéznica pomiedzy jezykiem
Rotha a jezykiem Alfreda Daoblina, Arnolda Zweiga, i Liona Feucht-
wangera, podczas gdy z tatwoscig poznamy powinowactwo z Schnitz-
lerem, Hoffmannsthalem a nawet Franciszkiem Werflem. Ale o stylu



Piroza J6zefa Rotha 391

pisarza bedziemy mowili obszerniej. Ustalamy narazie elementy jego
sztuki, to jest: 1) element zydowski, 2) stowianski, 3) niemiecko-
austrjacki. Zawazyly, one decydujgco na tematyce i formie powiescio-
pisarza.

Przezyciem karmigcem wszystkie poczynania literackie J6zefa
Rotha, jest: wielka wojna. Promieniuje ono z wszystkich jego ksigzek,
utozylo jego stosunek do Swiata, pobudzito go do tworczosci. Autor
samej wojny nigdzie nie opisuje. Nie wprowadza frontu, ani scen batali-
stycznych, wojska, ani wielkiej polityki. Lecz atmosfera ksigzek, dusze
bohateréw i ich czyny, mechanizm poruszajacy akcje powiesci, przesia-
kniety jest oparami wszystkich pdl wojny Swiatowej, cierpieniem
wszystkich polegtych, rannych oraz pozostatych przy zycu wykolejencow.
Wojna $wiatowa jest niewidzialna osia, dokota ktérej obraca sie barwny
globus dziefa literackiego autora.

,.Zydzi na tutaczce'

Ksigzeczka ,,Juden auf Wanderschaft to credo pisarza i klucz do
jego twdrczosci. Wojna byta impulsem i jest ttem powiesci Rotha. Duszg
za$ jego dziet jest krytyka europejskiej kultury, Scislej, krytyka kultury
Zachodu, oraz konfrontacja Zachodu ze Wschodem, ze w tak pojetej
krytyce, wybitne miejsce zajmg zydzi, jest zrozumiate i dostatecznie
uzasadnione. Rewizje stosunku Wschodu do Zachodu w tym sensie t. j.
uwzgledniajgc byt zyddw rozproszcnvch po catym S$wiecie, podejmuje
Roth we wzmiankowanem dzietku, kontynuujac ja na szerszem podiozu
we wszystkich swych dzietach. (Expressis verbis wypowiadajg sie na
ten temat Franciszek Tunda w ,,Ucieczce bez kresu*, Brandeis w ,,Ro-
dzinie Bemheimow* i t. d.).

Podaje pare waznych ustepéw, tlumaczacych zasadniczg postawe
ideowg Rotha wobec kultury Zachodu.

»Ksigzka ta rezygnuje z sukcesu i aprobaty, lecz réwniez z negacji
i krytyki tych, ktorzy zyddéw wschodnich ponizaja, ktorzy nimi gardza,
ich nienawidzg i przesladuja. Nie zwracam sie do owych zachodnich
Europejczykow, ktorzy z faktu, ze wyro$li przy windzie i waterklozecie,
dedukuja dla siebie prawo robienia ztych dowcipéw na temat rumunskich
wszy, galicyjskich pluskiew, rosyjskich pchet.”

Ksigzke autor przeznaczyt ,,dla tych, ktorzy czuja, ze wiele mogliby
od Wschodu przyja¢ i moze wiedzg o tern, ze z Galicji, Rosji, Litwy,
Rumunji, wychodzg wielcy ludzie i wielkie idee.”

Poszczeg6lne rozdziaty dzietka ,,Das jiidische Stadtchen“, ,Die
westlichen Ghettos ' (Wien, Berlin, Paris), ,,Ein Jude geht nach Ame-
iika“, ,,Die Lage der Juden in Sowjetrussland“ — zawierajg tyle ma-
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terjatu do martyrologji zydostwa, tyle cennych i $wietnie ujetych uwag
0 duszy, obyczajach, dowcipie, litosci zydowskiej i t. d., ze jest jakoby
matym skarbcem, miniaturowg encyklopedjg zycia golusowego zyddw.

Nie moge sobie odméwi¢ zacytowania chociazby kilku probek.

»,Den Ostjuden ist Deutschland (0 rzewne wspomnienie!) zum
Beispiel immer noch das Land Goethes und Schillers, der deutschen
Dichter, die jeder lembegierige jiidische Jiingling besser kennt, ais un-
ser hackenkreuzlerische Gymnasiast.”

,Die Ostjuden haben nirgends eine Heimat, aber Graber auf jedem
Friedhof.*

»,Die Juden widerlegten das Spnchwort (in Russland, Polen,
Deutschland, Rumanien) das da sagt, der dritte gewanne, wenn zwei
sich stritten. Die Juden waren der Dritte der immer verlor.”

,Welch ein Gltick eine Nation zu sein, wie Deutsche, Franzosen,
Italiener, nachdem. man schon vor dreitausend Jahren eine Nation ge-
wesen ist und ,,heilige Kriege* gefiihrt, und ,,grosse Zeiten“ erlebt hat?
Die Epoche der ,,National-Geschichte* und ,,Vaterlandskunde* haben
die Juden schon hinter sich. Sie besetzten und besassen Grenzen, ero-
berten Stadte, kronten Kodnige, zahlten Steuern, waren Untertanen,
hatten. ,,Feinde“, wurden gefangengenommen, trieben Weltpolitik,
stiirzten Minister, hatten eine Art Universitat, Professoren und Schuler,
eine hochmiitige Priesterkaste und Reichtum, Armut, Prostitution, Be-
sitzende und Hungrige, Herren und Sklaven.”

O ortodoksyjnych Zydach:

»Er ist Gottes Jude. Um Palastina kampft er nicht. Er hasst den
Zionisten, der mit lacherlichen europaischen Mitteln ein Judentum will,
das keines mehr ware, weil es nicht den Messias erwartet hat und nicht
Gottes Sinnesanderung, die ja bestimmt kommen wird. Es liegt in
diesem grossen Wahn soviel Opfermut, wie in der Tapferkeit der jungen
Chaluzim, die Palastina aufbauen------- mag diese auch zu einem Ziele
fiihren und jene zur Vemichtung.“

O matomiasteczkowych muzykantach:

,,Die Musiker sind sehr arm, denn sie leben von fremden Freuden.*

O zydach w gecie rosyjSkiem:

»Meine traurigsten Erlebnisse verdanke ich meinen Wanderungen
durch die ,,Moldowanka“, dem Judenviertel in Odessa. Da geht ein
schwerer Nebel herum, wie ein Schicksal, da ist der Abend ein Unheil,
der aufsteigende Mond ein Hohn.*

Jest wielce pociagajacem zajeciem, $ledzi¢, ile faktow, mysli i smu-
tkow weszto z tej ksigzeczki do powiesci Rotha (Hotel Savoy, Rodzina
Bernheimow a zwlaszcza Hiob) i jak oblekly sie w sublimowang szate
artystycznej prozy.
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DZIELA

Jozef Roth wydat trzy tomy nowel: ,S$lepe lustro”, ,Kwiecien",
»Sie€ pajeczyny”, dwa tomy szkicdw ,,zydzi na tutaczce" i ,,Panoptikum®”,
ksigzeczke ,,Rebellion” (zapomniany debjut powieSciowy), oraz
sze$¢ powiesci: Hotel Savoy, Rodzina Bemheiméw, (Rechts und
Links), Ucieczka bez kresu, Zipper i jego ojciec, Hiob, Marsz Radetzky'-
ego. Pozatem pracuje intensywnie jako publicysta literacki i feljetonista,
wyroOzniajacy sie blyskotliwoscig i plastyka stylu, trafnosca i giebig
w ocenie zjawisk zycia i literatury, oraz niepospolitym temperamentem
pisarskim, nie obcigzonym zadng ortodoksjg pogladéw. Roth pisywat
przed przewrotem do wszystkich wybitnych pism literackich i wielkich
liberalnych oraz lewicowych dziennikdw w Niemczech.

a) Nowele i szkice

Szeroka znajomos$¢ Swiata, szczery sentyment i wspotczucie, umie-
jetnos$¢ chwytania zycia na gorgco i demaskowania $miesznostek, zna-
komity humor — majg w drobnych utworach pisarza charakter bardziej
intymny, bezposredni. Mozemy sie tu zaznajomié¢ ze surowcem, z ktérego
autor budowat swoje szerokie narracje. A niektore pdzniejsze powiesci
sg juz jakby in nuce zawarte w kilkustronicowym szkicu. Tak np.
,K.U.K. Apostolische Majestat" albo ,,Betrachtung von Schlachtbildem"
(Panopticum) to jakby studja do ,,Marsza Radetzky‘ego.”

Zjawisko to spotykamy u wszystkich rasowych epikow. Pisarze ci
nie poluja bowiem na pomysty, lecz tworzywo czerpig z kilku centralnych
przezy¢, ktére ich pasjonuja, ktéremi sg opetani. Jazn ich tworzywa jest
wydarta z ich najbardziej osobistego zycia, jest szpikiem ich istotnej
indywidualnosci. Tern ttumaczy sie czeste niekiedy powtarzanie sie tych
samych motywow i komplekséw myslowych.

b) Hotel Savoy

Gabriel Dan wraca po trzech latach z niewoli do miasta, w ktérem
mieszkajg jego krewni. Jest synem rosyjskich zydoéw. Jest bezdomny,
bez zawodu, bez $rodkdw do zycia. Zanim mu sie uda wydosta¢ pienigdze
na wyjazd — Dan chciatby koniecznie wyjecha¢ na Zach6d — musi za-
mieszka¢ w hotelu Savoy: dzien, dwa lub kilka dni. Hotel Savoy jest
olbrzymim hotelem. Hotelem — miastem. Ma 864 pokojoéw. Mieszkaja
tam najrozmaitsi ludzie- Bogacze i nedzarze. Hotel ma sugestywng site
przyciagajaca. Jest zywa barwng tajemnicza zbiorowosciag. A Gabriel
Dan jest samotny. Bez busoli, rozbitek. Niczego $wiadomie nie pragnie,
zadnego nie zna celu. W hotelu splatajg sie w zaptadniajgce lub nisz-
czace wezly, losy wielu ludzi. Na kazdego cztowieka czyhajg tu niespo-
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dzianki przeznaczenia. ,,Do hotelu Savoy moglem przyjecha¢ w jednej
koszuli a opusci¢ go jako wiadca nad dwudziestu walizami, a wcigz
jeszcze by¢ Gabrielem Danem.“ Gabriel Dan nie wyjezdza. Pochioneta
go energja zbiorowosci. Przykuty go oczy tancerki Stasi.

Gabriel Dan jest ofiarg wielkiej wojny. Jest jak mechanizm wpra-
wiony w ruch a pozbawiany materjatu do obrobki. Upiorny bieg bezce-
lowych kot jest synonimem jego zycia.

c) Ucieczka bez kresu

»Ucieczka bez kresu“ jest dalszym jakoby ciggiem ,,Hotelu Savoy".
Franciszek Tunda jest drugiem wecieleniem Gabriela Dana. (Miody
Zipper z powiesci ,,Zipper i jego ojciec” jest trzeciem wcieleniem tej
postaci.)

Powies¢ ilustruje bezdomno$¢ duchowa tych, co po diugoletniej nie-
woli wroécili do kraju. Stracili kontakt z ojczyzna, przesztoscia, z zyciem.
Sg wykolejeni.

Straszne przezycie wielkiej wojny, niewoli, rewolucji rosyjskiej,
strata kilkunastu lat zycia, zawodu, energji, paralizuje jego wole, czyni
go niezdolnym do podporzgdkowania sie panujgcemu porzadkowi spo-
tecznemu. Narzeczona, ktora czekata na niego kilka lat, wyszta wkoncu
zanigz za innego. Dla Tundy niema powrotu. Dla niego pozostaje jedynie
ucieczka bez kresu. Widzimy go we Wiedniu, w Berlinie, w Paryzu,
»Zadnego nie miat zawody zadnej mitosci, zadnej nadziei, zadnej ambicji.
Nie miat nawet egoizmu. Nikt na Swiecie nie byt tak niepotrzebny jak
on.“ Tak brzmig kofcowe zdania powiesci.

»Nikt nie byt tak niepotrzebny jak on" i cala jego generacja —
mozemy dodac.

»ucieczka bez kresu" jest najbardziej liryczng powiescig Rotha.
I najbardziej rzeczowa réwnoczesnie.

W przedmowie autor pisze: ,Niczego nie zmyslitem, niczego me
skomponowatem. Nie chodzi juz o to, zeby ,tworzy¢". Najwazniejszg
rzeczg jest to, co zostato zaobserwowane."

Wyznanie to jest miarodajne dla calej pOzniejszej tworczosci
pisarza.

d) Rodzina Bernheimdéw

Okres przed inflacjg i okres inflacji. Berlin i prowincja. Nedza
i wielki przemyst. Nowobogaccy i karjerowicze.

Stary Bemheim wygrat na loterji. Wybudowat sobie nowy dom
z ,bibljoteka i dzietami sztuki". Starszy jego syn Pawet Bemheim,
pozer, snob, fanfaron, cztowiek ambitny i prézny, osigga kretemi $ciez-
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kami swoj cel. Zeni sie z corka miljonera, przemystowca Endersa.
Miodszy Bernheim nalezy do stowarzyszenia nacjonalistycznego ,,Gott
und Eisen", do ktérego nie przyjmuje sie zydéw. (Matka Bernheiméw
jest zydowka.) Spedza kilka lat na wygnaniu, cierpigc za ,,polityke"”. Po
powrocie zostaje wspdtpracownikiem demokratycznego pisma. Cztonko-
wie stowarzyszenia ,,Gott und Eisen* reprezentujg mtodziez niemiecka,
ktéra w 1933 r. wydata wojne kulturze i ludzkim uczuciom.

Fascynujacg postacig powiesci jest Rosjanin Nikotaj Brandeis. Jest
on niejako zwierciadtem i probiezem rozktadu duchowego i korupcji
Niemiec. Brandeis na skutek wstrzasu psychicznego (jako oficer armiji
bolszewickiej musiat rozstrzela¢ znajomego ksiedza) traci wszelka wiare
w sens zycia i ziemska sprawiedliwo$¢. Po krotkiej chorobie psychicznej
przezywa renesans duchowy i postanawia zdoby¢ niezalezno$¢. Scepty-
cyzm i cierpienie wyostrzyty jego wzrok. Poznat ludzi i czas, w ktorym
przyszto mu zy€¢. Zrozumiat, ze niezalezno$¢ catkowita moga mu dac tylko
pienigdze. Brandeis zmienia nieustannie swoj zawod, rozmysla, bada,
uczy sie, i gromadzi doswiadczenia. Uchodzi za cztowieka niesamowitego
i istotnie nim jest. Niesamowito$¢ ta jest nastepstwem jego osobliwego
»poczucia Swiata’\ pewnego nastawienia duchowego, ktére moznaby
nazwac ,,nadludzkiem*. Brandeis wszystko zdobywal a niczego zgtebi
duszy nie pragnat, ani rzeczywiscie nie posiadat. ,,Grajac” hart woli
i celowosé zamierzen, w czasach zmurszatych i przezartych inercja,
staje u szczytu potegi, poto, by po raz czwarty sie przemieniwszy i odno-
wiwszy — wszystkiego sie wyrzec.

Sylwetke Brandeisa nakreslit Roth z wielka wizjonerska sitg i luna-
tyczng pewnoscia, zeby zobjektywizowaé nico$¢ epoki, trzeba byto stwo-
rzy¢ postaé, ktéraby gorycz nicosci wypiwszy, mogta z nig igra¢. Bran-
deis podrzucajac w grze zyciem wiasnem i obcem, jak pitka, demonstruje
lekko$¢ i pustke tego zycia.

TreScig tej niezwyktej ksigzki, jest beztresciwos¢ epoki, ktéra stra-
cita wiare w godno$¢ cztowieka, w normy etyczne i gtebszy sens zycia.

e) Zipper i jego ojciec

Kawat austrjackiego zycia. (Uzupetnieniem tego $wiata bedzie
»Radetzkymarsch".) Zipperow byto dziesigtki tysiecy. | takich rodzin
drobnomieszczanskich. O wszystkich Zipperach mozna powiedzieé, ze
»mieli wiele trosk w swem zyciu, ale prawdopodobnie nie mieli wiele
cierpien/' O wszystkch Zipperach mozna powiedzieé, ze ,wiekszg czesé
energji, w ktorg ich zaopatrzyt Pan Bég, musieli zuzy¢ na przeksztatcenie
sie z proletarjusza w burzuja". Dom Zipperéw, ich ,salon", ich sprze-
czki, troski i przyjemnosci, ich banalno$¢ i matomieszczanski zaduch,
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ich mate dusze i male sprawy, zamitowania i natogi, ich sposéb reago-
wania, ubierania sig, jedzenia, prowadzenia rozmow, bezkrytyczna ado-
racja cesarza starego Zippera, jego przywigzanie do kawiarni i ,,pro-
-ekcyj , stabos¢ jego charakteru oraz wiele dalszych szczegotow, rysow,
obserwacyj — to ginacy Swiat, utrwalony z dokfadnoscig fotografji
i najwyzszym artyzmem. Roth jest w tej ksigzce fotografem, history-
kiem i poetg. Akcja tej powiesci jest obojetna. ,,Zipper i jego ojciec”
jest dzietem epickiem w naj$cislejszem znaczeniu tego terminu. Wszyst-
kie postacie tej ksiazki, ich stowa, wydarzenia, rzeczy: sa postaciami,
stowami, rzeczami typowemi i jednorazowemi jednoczesnie: dla pewnej
epoki i pewnego okre$lonego Srodowiska. Zipper, jego zona, jego syno-
wie, jego brat, karjera Arnolda, ktéry spowodu wojny nie zrobit ,,dokto-
ratu”, jego narzeczona aktorka filmowa — to wieczne figury,
wyrzezbione mozgiem, sercem i rekg nieomylnego epika. Ponad artyz-
mem tej ksigzki, stoi nieSmiertelny jej walor, jako dokument, autentycz-
ny obraz, wierna kronika i niewatpliwy symbol. Ponad jej ideowym
fadunkiem, smutek generacji, ktéra wojne zawinita i generacji, ktorg
wojna zniszczyta i zdemoralizowata.

f) Hiob

Bogobojnym i cierpliwym bohaterem opowiesci jest Mendel Singer,
skromny nauczyciel zydowski w zuchnowie. Mendel byt bardzo ubogi.
Kazdy z jego dwunastu ucznidéw przynosit mu co piatku dwanascie ko-
piejek. Z tych dochodéw utrzymywat siebie i rodzineg, skfadajgcg sie
z zony Debory i czworga dzieci. Szary zywot Mendla Singera sktadat sie
z cierpliwosci, modlitw i nieszcze$¢, ktore znosit ze spokojem i pokora.
Ze starszych syndw Jonasz, w niczem niepodobny) do ojca, lubit konie
i wodke i zostat rosyjskim sotdatem. Drugi Szemarja uciekt przed woj-
skiem zagranice. Cérka Mirjam zadawata si¢ z kozakami. Najwiekszem
jednak nieszczeSciem Mendla Singera, byt najmtodszy potomek Menu-
chim, kaleka i niemowa. Mendel bez szemrania, biernie znosit ciosy, kto-
re nan spadaty. Do. rabina cudotwdrcy musiata z Menuchimem pojechaé
Debora. O pienigdze i utatwienie dezercji Szemarji musiata wystara¢ sie
Debora. A nawet gdy bolesne podejrzenie wkradto sie do serca Mendla,
ze jego Mirjam chodzi z kozakami, poskarzyt sie przed Deborg a corki
nie skarcit. Mendel nie wierzyt, ze on sam lub inny cztowiek mdgtby
mu pomoc, skoro Bog go chce kara¢. Uczyt tedy dzieci, modlit sie i ko-
tysat Menuchima.

Pewnego dnia przyniost Amerykanin Mac wiadomos$¢ i fotografje

*) Zob. K. Witkowski: Hiob, Miesiecznik Zydowski, rok I, zesz. 1.
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od Szemarji, ktory po dtugiej tutaczce dostat sie do Ameryki. Szemarja
pisat, ze chce rodzicéw zabraé do siebie. Mendel Singer widzi w ucieczce
do Ameryki jedyng mozliwo$¢ ratowania cérki przed kozakami. Chorego
Menuchima beda musieli zostawi¢ u bezdzietnych sasiadoWj az Szemarja
po niego przyjedzie lub kogo$ posle. Gdy wiec Szemarja postat szyfkarte
i pienigdze, Mendel Singer z zong i corka wybrali sie za ocean. Mendel
przyjat te zmiane biernie, tak samo jak promyk szczescia, ktory sie do
nich usmiechnat. Wprawdzie Szemarja dorobit sie¢ fortuny, Mirjam zna-
lazta zajecie a Jonasz pisat, ze dobrze mu sie w stuzbie carskiej wiedzie
i wspominat o wyzdrowieniu Menuchima — ale Mendel niebardzo Jona-
szowi wierzyt. Mirjam znowu chodzita z ,,amerykanskimi kozakami"
a Menuchim zapewne nigdy juz nie wyzdrowieje. Szczescie musi pokry-
wac se z marzeniami cztowieka. Musi odpowiada¢ jego indywidualnym
uczuciom, wierzeniom i pogladom. Szczescie Mendla byto obce i nie cie-
szyto go wcale. Nazywalo sie Ameryka i pienigdze. | rychto bardzo sie
skonczyto.

Wybuchta wojna. Jonasz walczyt w armji rosyjskiej i zaginat, Sze-
marja (obecnie Sam, patrjota amerykanski) padt na francuskim froncie.
Debora wiadomos$¢ o Smierci syna przeptaca zyciem a Mirjam wkrétce po
tern dostaje pomieszania zmystdw. Nieszczescia bity w Mendla razporaz
jak gromy. | roztrzaskaty go. Strzaskaty jego wiare w Boga. Mendel jat
bluzni¢ Bogu, znecajagcym sie nad nim, niewinnym, poboznym, skromnym
cztowiekiem. Przestat sie modlié. Nie chodzit do boznicy i zajadat nie-
koszema wieprzowine, by drazni¢ Boga. Chciat spali¢ modlitewniki
i Swiete rzemienie. Nie bal sie Boga, ani djabta. ,,Nie boje sie piekia,
moja skora jest juz spalona, moje cztonki juz sg bezwtadne, a zte duchy
to — moi przyjaciele. Przecierpiatem wszystkie katusze piekia. Djabet
jest dobrotliwszy niz Bdg. A poniewaz nie jest tak potezny jak Bog, nie
moze by¢ tak okrutny. Ja sie nie boje, moi przyjaciele!*

Potem Mendel skurczyt sie i przestat zy¢. zyta w nim jedynie mysl
o0 powrocie do zuchnowa. Skfadat wyzebrane pieniadze, azeby méc wrdcic
jeszcze do zuchnowa i zobaczy¢ syna swego Menuchima, o ile zyt jeszcze.

Powies¢ konczy sie niespodziewanie ,,happy &ndem' Cudowny zwrot
nastepuje. Syn Mendla Menuchim zostaje uleczony przez petersburskich
lekarzy i przebiega szczeble fantastycznej karjery. Jako znany kompo-
zytor i kapelmistrz przybywa do Ameryki. Spetnita sie przepowiednia
rabina cudotwércy. ,,Cierpienia uczynig go madrym, brzydota dobrotli-
wym, gorycz tagodnym a choroba silnym."

Co w dzietku ,,Juden auf Wanderschaft" byto teorjg, w ,,Hiobie"
stato sie dzietem sztuki.

Obie te ksigzki wypetnia po brzegi cierpienie golusowego zyda.



393 . Berman

g) Marsz Radetzkifego

Monarchja austro-wegierska wytworzyta w ciggu stuleci pewne
ustalone formy zycia, pewne pojecia i typy, ktore z perspektywy historji
noszg pietno jakowej$ 'klasycznosci. Austrjacki lajtnant czy oferma,
trafika, propinacja, urzednik, kawatek kancelaryjny, to pomniki minionej
epoki. To jakby skamieniatosci, z ktdrych badacz moze odczytywac
przesztosé.

Sa stowa, ktére zamykajag w sobie sens i dusze catych narodéw, wie-
kow, pragdow. Takiem stowem jest ,,Radetzkymarsch*, symbol austrjac-
kosci.

Przedwojenna Austrja to niewyczerpany rezerwuar form, postaci
i legend. Diugo z tego rezerwuaru czerpac bedg historycy, poeci, felie-
tonisci i autorzy scenarjuszy filmowych. Zadaniem poetéw a nie history-
koéw bedzie, wybra¢ pare motywow z tej pstrokatej przesztosci i tak je
wyrezyserowaé, by czytelnik wyczut atmosfere epoki. (U nas Jbézef
Wittlin we fragmentach ,,Powiesci o cierpliwym piechurze® utrwalit Kil-
ka c. k. austrjackich profilow.)

Roth chciat w swej ksigzce uwydatni¢ wptyw i site idei paristwo-
wosci, ktéra przykuwa do swej choragwi jednostki, przetwarzajgc je na
swroja modite, wedtug swoich nieugietych szablon6w.

Nierozigcznie z losami monarchji austro-wegierskiej zespolone byty
losy rodziny von Trottow. Cesarstwo a rodzina von Trottéw to jedno.
Tak jak ocean i jego fale. Fale byt swoj zawdzieczajg zywiotowi, w Kto-
rym zyja. Dlatego wraz z monarchja zgingé musi rod Trottow, a cstatni
von Trotta musi umrze¢, gdy cesarz Franciszek Jozef | umiera. Jak
bokobrody austrjackie zewnetrznie upodabniaty tysigce poddanych do
cesarza, tak losy von Trottéw ilustrujg wewnetrzng asymilacje pewnych
sfer z ideg cesarstwa. Trzy wielkie fazy historji austrowegierskiej —
wzrost poteznego cesarstwa, zwapniata machina biurokratyczna, wreszcie
pozorna potega umierajacej Austrji — odzwierciadlajg sie w dziejach
trzech generacyj von Trotta, ktérzy z chlopéw sie wywodzac wydajg
kapitana, bohatera z pod Solferino i staroste.

KILKA UWAG O WEASCIWOSCIACH STYLU

Mowitem juz na wstepie o specyficznej dZzwiecznosci prozy Rotha.
Jest ona wypadkowg formy zaréwno jak i tresci. Produktem procesu
chemicznego, w ktorego sktad wchodzg ciatka materji, mysli, rzeczy-
wistosci jak i wartosci formalne, konstruktywne, jezykowe. Nie wystar-
czy powiedzie¢, ze proza Rotha jest melodyjna, chciatbym —
0 ile to jest mozliwe — sprecyzowac oblicze tej melodyjnosci.
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Powab stylu J6zefa Rotha jest produktem syntezy faktow i fikeyi,
precyzji i pc-lotu, logiki i liryki, madrosci i techniki. Najlepiej moze
bedzie zatrzymac formutke: madros¢ i technika, zeby trafi¢ w sam nerw
jego sztuki. Potgczenie to bowiem oznacza, ze — nastrdj poetyczny u
Rotha nigdy nie jest samowystarczalny, warto$cig sama w sobie, ze nie
jest nigdy pusty, jak u owych poetéw, ktorzy usitujg go wywotaé trze-
ma kropkami (...), lecz zawsze nasycony prawda, dzieki temu za$ szcze-
g6lnie intensywny i urzekajacy. Natomiast fakt lub rezultat myslowy,
nigdy nie jest surowy, lecz zawsze skapany w poezji, w nurcie muzycz-
nym, w ktéry wbudowana jest cato$¢ konstrukciji.

Uderza nas w jego prozie mndstwo aforyzmow, lapidarnych senten-
cyj, ktore badZ sg wplecione w tekst, badZ tworzg ostatnie ogniwo tarcu-
cha opiséw, dialogéw, akcyj. Sentencje te sg dopetnieniem i odwrotng
strong formy Rotha. One to dzieki odpowiedniemu doborowi stownictwa,
obrazéw, skrotdw, przekrojow, dzieki skojarzeniu z emocjonalnem nate-
zeniem ,,treSci" z jednej strony, i logiczng rozbudowa tej tresci z drugiej
strony — dajg owg epickg muzyke stylu pisarza.

Dla zadokumentowania powyzszych uwag podam pare zywych przy-
Kkadow.

Miedzy Gabrielem Danem (Hotel Savoy) a tancerka Stasig nawig-
zuje sie subtelna ni¢ sympatji. Nad cata powiescig unosi sie potencjalna
niejako mitoS¢ tych dwojga ludzi, mimo, ze bardzo rzadko sie spotykaja
i malo ze sebg moéwig, zamieniajac zaledwie kilka zdawkowych zdan.
Autor sugeruje nam przekonanie, ze ludzi tych tgczy silne choé utajone
uczucie. Czyni to z mistrzowstwem przypominajgcem niezapomniany
obraz mitosci Castorpa do Rosjanki Chauchat w ,,Zaczarowanej gorze"
Tomasza Manna. Warunki tak sie uktadaja, ze nie dochodzi do wylado-
wania nagromadzonych zapaséw uczucia. Dan jest bierny, nie umie
upomniec¢ sie 0 mito$¢, nie zna jezyka mitosci. Nie umie zdobywac kobiet,
Stasia odchodzi z innym.

Na tern ten niedoszty romans maégtby sie skonczyé. Ale Roth musi
dociec tajemnicy niezwyklego zjawiska psychicznego. Musi zdoby¢ mysl,
ktoraby usprawiedliwita takie zakonczenie. Artyzm musi zosta¢ usprawie-
dliwiony prawda. Dlatego nastepuje zdanie:

»,Die Frauen begehen ihre Dummheiten nicht wie wir, aus Fahr-
lassigkeit oder Leichtsinn, sondern wenn sie sehr ungliicklich sind.”

Teraz dopiero Stasia przestaje dla nas by¢ zagadka.

Albo teoretyczne uzasadnienie powiesci ,,Zipper i jego ojciec”, ktére
autor podaje we formie listu do przyjaciela:

,Usitowatem na przyktadzie dwdch ludzi przedstawi¢ réznice i po-
dobienstwa dwu generacyj w ten sposéb, zeby to przedstawienie nie byto
niczem wiecej, jak tylko prywatnem sprawozdaniem z dwoch prywatnych
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zywotow. Jakkolwiek bowiem indywidualno$é ojca byta silna, powiedzmy
nawet osobliwa, niemniej posta¢ jego mozna uwazac za typowa dla po-
kolenia naszych ojcow....” i t. d.

Powtarzam: definicje, sentencje, teoretyczne podmurowanie fabuty,
stanowi znamienny rys nietylko ,tresci", zawarto$ci ideowej ksigzek
Rotha, lecz sg one czescig sktadowg formy, decydujg o charakterystycz-
nej melodyjnosci jego jezyka. Sg ponadto owocem sumiennos$ci i uczci-
wosci pisarskiej. Roth nie chce by¢ fabrykantem ciekawych opowiadan,
ani fowca efektow. Chce dawaé prawdy w formie artystycznej, ze te
prawdy teoretyczne nas nie razg, $wiadczy o sile tworczej, o wysokim
poziomie sublimacji poetyckiej. Autor zawsze rezygnuje z efektow styli-
styczno-formalnych na rzecz realizmu — jakze znowu artystycznego'
Mam na mysli zakonczenie ,Hioba". Zarzucano Rothowi ,,happy end"
tej powiesci. Niestusznie. C6z tatwiejszego dla pisarza tej miary co Roth
zmyisle¢ efektowne nieoczekiwane zakonczenie? Lecz prawda artystyczna
wymagata ,,cudu”. Pomijam juz fakt, ze w zyciu takie cudy nierzadko
sie dziejg. (Nagte uzdrowienie, czy powrdt z niewoli po czternastu
latach.) Roth nie kierowat sie utartemi kryterjami oryginalnosci. Poszedt
za giebszym instynktem. Zamknat powie$¢ szczesciem i nadzieja, pogte-
biajac w ten sposob beznadziejng meke, jaka wypetnit zycie Mendla
Singera. Spotegowanie tragizmu po obtgkariczym wybuchu zdruzgota-
nego Mendla byto artystyczng niemozliwoscia. Jego sen o powrocie Jona-
sza i wyzdrowieniu Mirjam, cudowny przyjazd Menuchima, zado$¢ uczy-
nit estetycznym i etycznym zatozeniom powiesci. tagodza tragiczne
napiecia, wyzwalajg czytelnika.

Franz Blei poréwnat Rotha ze Stendhalem. Jasnos¢t prostota
i wdziek z jakim autor wyraza trudne mysli i zawite stany duchowe,
wydata sie krytykowi, ktory nie wniknat w zrodia tworczosci Rotha,
zaletami pochodzenia francuskiego. Blei pisze o tej analogji: ,,Sie liegt
im Definitorischen, Unbedingten, Prazisen... Die umspanr.ende Kraft
dieser Hand ist ungehuer gross, ohne dass sich die Miene zu einer
Anstrengung verzieht... Ware dieses Buch (Flucht ohne Ende) fran-
zbsich geschrieben, es wurde die grosse Sensation sein."

Reasumujac coSmy zanotowali 0 wiasciwosciach sztuki pisarza, po-
wiemy, ze w powiesciach Jozefa Rotha znajdujemy poetycznego ducha,
bezinteresowng dobro¢ w kresleniu postaci, zmystowg i melodyjng ma-
dros$¢, bujng i poskromiong mowe, postawe duchowa epoki, rozpacz
i zarliwg wiare, ogien uczu¢ i lodowate zimno mysli, petnie wizjonerskiego
spojrzenia oraz tragiczna ironje losu. Jego uczucia sg romantyczne, ich
wyraz za$ klasyczny — $wietnie definjuje Herman Kesten.

Madro$¢ Rotha jest wypetniona wspétczuciem, a jego technika
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blaskiem i lotnoscia. Madros¢ ta w parze z technika jest istotg i tajemnica
muzyki jego prozy.

Pisarz spetnia tern samem szczytne zadanie artysty w zrozumieniu
Platona, ktory twierdzi, ze piekno trzeba zanurzy¢ w prawdzie, zeby
zajasniato blaskiem wiecznosci.

ZAKONCZENIE

Rozprawka niniejsza o prozie J6zefa Rotha (zwlaszcza w czesci
dotyczacej formy) musi z koniecznosci by¢ wielce niezupetna i tymcza-
sowa. A to z dwdch powoddw. Popierwsze nie istniejg jeszcze zadne
prace o pisarzu poza recenzjami z ksigzek, nalezato wiec niejako podjaé
sie pionierskiego zadania literackiego. Po drugie—a to jest wazniejsze—
pisarz znajduje sie w okresie nasilenia energji tworczej, ma przed soba
daleka jeszcze droge, nie czas wiec na wypowiadanie o nim definitywnych
sgdow. Tyle jednak powiedzie¢ mozna. Jezeli Roth dotad nie wydat arcy-
dzieta miary najwyzszej, to uzasadniona bedzie nasza wiara i hadzieja,
ze dzieto takie stworzy. Czekamy na nie petni niecierpliwosci.

Jozef Roth pracuje nad powiesciag, ktdra nas wszystkich bardzo po-
ruszy. Pisze powie$¢ o pogromach. Moze wiekowe cierpienia narodu
zydowskiego natchng jego dzieto yvielkoscia.

**) Nastepujgce ksigzki Rotha wyszty w polskim przekfadzie:

Jozef Roth: Ucieczka bez kresu. Przeklad Jozefa Wittlina. Wydawnictwo
»Roju”. Zipper i jego ojciec. Przekt. J. Wittlina. ,,R6j”, Warszawa. Hiob. Prze-
klad J. Wittlina. ,,R6j”, Warszawa. Marsz Radetzky'ego. Przektad Wandy
Kragen. Réj, Warszawa. Rodzina Bernheiméw. Przeklad Dra 1. Bermana
»Globus” Lwéw. Hotel Sauoy. Przeklad Dra L. Bermana. ,,Sigma“, Lwow,
(w przygotowaniu).

M. Z 25
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GENEZA POGLADOW MARKSA
NA ISTOTE ZYDOSTWA

niony, a chyba najlepsze $wiadectwo wystawia mu Mojzesz

Hess w liscie do znanego powiesciopisarza zydowsko-nie-
mieckiego Bertholda Auerbacha z r. 1841: ,,denke Dir Rousseau, Vol-
taue, Holbach, Lessing, Heine und Hegel in einer Person vereinigt, der
der mittelalterlichen Religion den letzten Stoss versetzen wind"4.1) Sad
ten wydany o 23-letnim Marksie znalazt swoj ponowny wyraz w mowie
zatobnej Engelsa nad grobem Marksa w 1883 r., w ktdrej jego odkrycia
na polu rozwoju ludzkosci poréwnat z zastugami Darwina w zakresie
nauki o przyrodzie organicznej.2)

Mimo tak olbrzymiego wpltywu na dzieje wspdiczesne nauka o
Marksie jest do$¢ Swiezej daty. Zostata ona przed 30 kilku laty zapo-
czatkowana przez Franciszka Mehringa i kontynuowana przez Edwarda
Bernsteina, Griinbeiga, wydawce ,,Archiv fur die Geschichte des Socja-
lismus und der Arbeiterbewegung®, a zwlaszcza zastuzonego badacza Rja-
zanowa, kierujgcego doniedawna Instytutem Marksa-Engelsa w Z.S.S.R.

J uz w mtodych latach Marks byt przez wspotczesnych wysoko ce-

*) W zeszycie 3-cim b. r. oglosilismy z okazji 50-lecia $Smierci Karola
Marksa prace Dra Tartakowera n. t. ,,Marks a zydostwo”. Jeszcze przed uka-
zaniem sle tego zeszytu nadestat nam Dr Morus Sobel rozprawe, bedacg cieka-
wym przyczynkiem ao poznania Zrodet pogladow Marksa (na kwestje zydowska.
Z tego wzgledu jeszcze raz wracamy do tego tematu i publikujemy prace Dra
Sobla. Artykut ten uprzytomni nam rowniez jakie odwrdcenie pojeC o panstwie,
religji, prawie, obywatelstwie i t. d. — w stosunku do w. XIX — nastgpito obec-
nie w Niemczech. — Redakcja. o

X) Cytowane w dziele K. Vorlandera: Karl Marx, Leipzig 1929, str. 47.
Hess pierwszy zaznajomit Marksa i Engesa z socjalizmem francuskim i z ruchem
robotniczym (K. Vorlander: o. c., str. 79, 96). ) )

2) F. Mehring: Kar! Marks (tlum, i)0|.) str. 488—9. Zdaniem Mehringa
(Aus dem literarischen Nachlass von Karl Marx... t. Il str. 392) Hess pierwszy
zastosowat to poréwnanie.
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W swoich miodzienczych pismach, w okresie myslowego dojrzewania
i wykluwania sie nowego pogladu na dzieje ludzkosci, zajat sie Marks
rowniez kwestjg zydowska, cho¢ uczynit to ubocznie i kwestja zydowska
postuzyta mu raczej dla uSwiadomienia sobie i innym zgota innych, aktu-
alnych wéwczas zagadnien. Nas zyddw interesuje stanowisko Marksa
wobec sprawy zydowskiej podwdjnie: jako stanowisko cztowieka o
dalekosieznym wptywie na dzisiejsze walki polityczno-spoteczne i jako
cztowieka, zyda z pochodzenia.3) Kwestja zydowska zajmuje sie 25-letni
Marks w dwu artykutach: ,,Zur Judenfrage"”, ogtoszonych w ,,Deutsch-
franzésische Jahrbiicher* w r. 1844 i potrzykro¢ do niej wraca w pracy
wspolnej Engelsa i Marksa, zwrdconej przeciwko Brunonowi Bauerowi,
»Die heilige Familie".4)

Pierwszy artykut ,,Zur Judenfrage" jest krétkag rozprawg na temat
roznicy miedzy polityczng a ludzka emancypacjg, napisang na margi-
nesie pracy mtodoheglisty Brunona Bauera ,,Die Judenfrage"” (1843 r.).
Zdaniem Bauera, w 6wczesnem panstwie chrzescijansko-germanskiem

3) Karol Marks, ur. w 1818 r. w Trewirze, dopiero w 6-tym roku zycia
zostat przez ojca swego, adwokata Henryka, wraz z calg rodzing sprowadzony
na fono protestantyzmu. Rabin drezdenski H. Horowitz w niedawno ogtoszonej
pracy genealogicznej ,,.Die Familie Lwow” (Monatschrift fur Geschichte und
\Vpgsens>dhaft des Juden(.ums, rocznik 72 z 128 r. sir. 487 i nn.) przedstawit
doktadny rodowod Karola Marksa. Przodkowie Marksa nazwiskiem Lwow, po-
chodzg ze Lwowa. Protoplasta tego rodu Aron Lwow wywedrowat z Polski i z
koncem 17 w. byt rabinem w Trewirze i w Westhofen. Jego syn, Jozue Heszel
Lwow byt od 1723 r. rabinem w Trewirze i Schwabach i jako taki ujat sie za
rabinem Emdenem w jlggo gtosSnym sporze z Eibeschiitzem o amulety. Syn jego
Mogzesz Lwow, rabin Trewiru, pozostawit jedyna corke, (ktora wyszta za Majera
Halewi Marksa, nastepce na stolcu rabinackim w Trewirze po swoim tesciu.
On to byt dziadkiem Karola Marksa. Miat on 5-ciu synéw, z ktérych jeden
zostat rabinem w Trewirze, a najmiodszy Hirszel, ojciec Karola Marksa, adwo-
katem. Wedtug Dr. Merisona, ttumacza ,Kapitatu” na iezyk zydowski (K.
Marks, Dos Kapitat... iberzect fun Dr Merison t. I. str. 27) i Drahna (Hand-
worterbuch der Staatswissenschaften, wyd. 1V, t. V1. str. 496 uw.) nazwisko tego
dziadka brzmiato Mardochai. Wiadomosci tej nie znalezliSmy potwierdzonej
u najwybitniejszych biograféw Marksa, Mehringa i Vorlandera, ani u Horo-
witza. — Marks nietylko ze strony ojca, lecz i matki (nazwisko rodowe Pressburg
— rodzina zydowsko-holenderska, przybyta tamze z Wegier w 17 w.), miat
caly szereg rabinackich przodkéw, co, jak stusznie zaznacza Mehring, nie pozo-
stato bez wptywu na jego niezwykte zdolnosci umystowe. — Dotychczas nie jest
rzeczg catkiem w;(gjasnionq, co spowodowato Henryka Marksa do porzucenia
zydostwa. Nie wydaje sie jednak ta rzecz dziwna w okresie catkowitej asymilacji
i masowych odstepstw od zydostwa sfer wvzszvch dla tern zupetniejszego zlania
sie z niemieckiem otoczeniem. Mehring (K. Marks str. 3) stara sie ten krok
usprawiedliwi¢ tern, ze przejscie na chrystjanizm stanowito podéwczas dla o$wie-
conych ZydOw postep cywilizacyjny, dodajac pozatem, ze w okresie wielkiego
oburzenia na Zyddéw nadrenskich z powodu ich lichwy, nie miat ojciec Marksa
prawa SciggaC tg nienawiSC na siebie i swoje dzieci. Nie tu miejsce na polemike
z takiem tlumaczeniem Swiadczacem o dziwnem niezrozumieniu Mehringa dla
tych spraw.

4) Aus dem literarischen Nachlass von Karl Marx, Friedrich Engels und
Ferdinand Lassalle, herausgegeben von F. Mehring, Stuttgart 1902, t. 1. str.
398—431 i. Il str. 188—192, 197—202, 210—224. ,Heilige Familie” napisat
Marks rok pozniej, lecz w niej nic nowego do kwestji zydowskiej nie wniost.
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ani chrzescijanie ani zydzi nie moga by¢ wolni, bo wolny moze by¢ tylko
ten, ktory odrzucit od siebie wszelkg religje. Zydzi za$, jak diugo chca
pozosta¢ zydami t. j. jak dtugo nie wyzwolg sie z wiezéw swojej religji,
tak diugo, podobnie jak i chrzescijanie, wyemancypowac sie nie moga.
Emancypacja jednych i drugich moze nastgpi¢ jedynie po przezwycie-
zeniu religji i jedynie wtedy majg prawo domagac sie tej emancypacji.
Rowniez i panstwo chrzescijanskie, jako wyznaniowe, nie moze nikogo,
wiec i zyda, emancypowac.

Przeciwko takiemu ujeciu sprawy wystepuje Marks jaknajostrzej.
Przeprowadza on stanowcze rozgraniczenie miedzy polityczng a ludzka
emancypacja. Na czem polega polityczna emancypacja? Na rozerwaniu
wszelkich wiezéw feudalnych t. j. na pozbawieniu urodzenia, stanu,
religji, majatku i wyksztatcenia ich charakteru politycznego. W stosunku
do religji jest polityczna emancypacja ,,des Juden, des Chfisten, liber-
haupt des religiésen Menschen, ..die Emanzipation des Staats vom
Judentum, vom Christentum, uberhaupt von der Religiom In seiner
Form... ais Staat emanzipirt sich der Staat von der Religion, indem er
sich von der Staatsreligion emanzipirt, das heisst, indem der Staat sich
vielmehr ais Staat bekennt.”“5) Panstwo nadajac réwne prawa polityczne
wszystkim obywatelom bez rdéznicy urodzenia, religji, wyksztatcenia
i majatku, nietylko tych rzeczy nie znosi, lecz przeciwnie pozostawia
cztonkom spoteczenstwa wszelkg swobode wyznawania jakiejkolwiek
religji, zdobywania majatku i wyksztatcenia bez wzgledu na pochodzenie.
Panstwo przenosi te elementy materjalne (whasno$¢) i duchowe (re-
ligja, wyksztalcenie) z dziedziny prawa publicznego do dziedziny prawa
prywatnego czyli uzywajac tez innej terminologji Marksa — przenosi
je ze sfery panstwowej do spoteczenstwa mieszczanskiego ,,Der Mensch
emanzipirt sich politisch von der Religion — powiada Marks, — indem
er sie aus dem offentlichen Recht in das Privatrecht verbannt. Sie ist
nicht mehr der Geist des Staats, wo... der Mensch... sich ais Gattungs-
wesen verhalt, in Gemeinschaft mit anderen Menschen, sie ist zum
Geist der biirgerlichen Gesellschaft geworden, der Sphare des Egoismus,
des bellum omnium contra omnes*.6) Panstwo wyemancypowane z religji
jest najczesciej siedziba rozkwitu religijnego, jak np. w Stanach Zjedno-
czonych. Takie dopiero panstwo jest panstwem w petnem tego stowa
znaczeniu, w przeciwienstwie do panstwa chrzescijanskiego, ograniczo-
nego szrankami wyznania.

5) Aus dem lit. Nachlass... t. I. str. 405. L )

« Aus dem lit. Nachlass... t. | str. 409. Dla zrozumienia tych termindw
nalezy zaznaczy¢, ze, zdaniem Marksa, dzisiejsze spoteczenstwo ludzkie opiera
sie na nrzeciwienstwie miedzy panstwem, istotg gatunkows, sferg wspélnoty, a
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W ten sposob Marks wypowiedziat sie stanowczo za polityczng
emancypacja zydow, wykazujac na przyktadzie Standéw Zjednoczonych
i Francji jej mozliwo$¢, a tern samem ostatecznie udowodnit bezsen-
sowno$¢ tezy Bauera, wedtug ktérego dopiero ateizm maogt by¢ podstawa
obywatelskiej réwnosci.7) Oczywiscie, ze Marks nie zadowala sie wy-
tacznie polityczng emancypacija panstwa od religji i rbwnouprawnieniem
wszystkich wyznan w panstwie, lecz dgzy rowniez do wyemancypowania
cztowieka od religji.8) Marks podnosi, ze polityczna emancypacija nie jest
jeszcze pelng ludzka emancypacja, ktora polega¢ bedzie na zorganizo-
waniu indywidualnych sit cztowieka jako sit spotecznych, lecz niemniej
polityczna emancypacja jest dla przysztego wyzwolenia ludzkosci ko-
niecznym i pozytywnym etapem.9)

Powstaje pytanie, co byto powodem zajecia sie emancypacjg Zydow
przez Bauera i mimochodem przez Marksa. Potozenie zydéw w Niem-
czech, a zwilaszcza w Prusiech, nie byto poddwczas pozazdroszczenia
godne. Mimo silnego udziatu zydéw w wojnach o wolno$¢ w latach
1813—15 i obietnic danych zydom w sprawie ich réwnouprawnienia, na-
stgpito w czasie ogdlnej reakcji politycznej raczej uszczuplenie ich praw
nawet tam, gdzie emancypacja prawie catkowita juz nastgpita.10) Wnet
sie ukazaty ,,naukowe" uzasadnienia tego kroku, co z drugiej strony
wywotato literature apologetyczng ze strony zydow i czesci ich chrzesci-
janskich zwolennikéw.11) Jednakze mysl dopuszczenia Zydow do udziatu
w prawach obywatelskich i politycznych powoli torowata sobie droge,
zwlaszcza w przemystowo rozwijajacych sie prowincjach nadrenskich,
co znalazto wyraz w uchwale sejmu krajowego w r. 1843.12) Sprawa ta
stata w ogniu dyskusji publicznej, a miedzy innymi zajat sie nig byty
docent teotogji w Bonn, Bruno Bauer. Ujat on kwestje rownouprawnienia
zydow raczej z punktu widzenia teologicznego, niz politycznego. To
wiasnie wytknagt mu Marks i réwniez polemizujacy z Baurem zydowscy
apologeci, jak Philippson, Hirsch, Holdheim, Salomon, a zwlaszcza bardzo
zastuzony w walce o emancypacje zydéw niemieckich Gabrjel Riesser,
ktdrego replike Marks kilkakrotnie w ,,Heilige Familie™ cytuje, przyzna-
jac mu w polemice z Bauerem catkowitg stusznosc.13)

Nalezy pamietaé, ze poza radykalnemi i ateistycznemi postulatami

Mehring we wstepie do ,Heilige Familie" w Aus d. lit. Nachlass t. 1l

8) Aus d. lit. Nachlass.. t. 1. str. 406.

9) Aus d. lit. Nachlass.. t. I. str. 424,

10) Dubnow, Weltaeschichte des jud. Volkes t. IX str. 34—43. W roznych
prowincjach pruskich byto okoto 20 ,,konstytucyj zydowskich”, zaleznie od tego,
pod {akiem panowaniem one przed r. 1812 pozostawaly.

1) Dubnow, t. IX str. 16—22, 43—52.
12) Dubnow, t. IX str. 53—54.
13) Dubnow, t. IX str. 131. Aus d. lit. Nachlass... t. 1l p. 197, 199, 217.
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Bauera kryla sie wprost reakcyjna tre$¢. Wedtug niego, zydzi nawet
nie mieli prawa zada¢ réwnouprawnienia bez réwnoczesnego wyrzeczenia
sie swojej i wszelkiej religji. Cho¢ ten sam postulat stawia on i chrzesci-
janom, nie miato to zadnego praktycznego znaczenia wobec ich jawnego
uprzywilejowania politycznego. Zastuga Marksa polega na zdemaskowa-
niu tego ,,radykalno-ateistycznego* stanowiska, ktére byto wraz z ujemna
oceng zydostwa dos¢ rozpowszechnione wsrdd wolnosciowej i radykalnej
inteligencji niemieckiej. Marks czyni to w pierwszym artykule oglednie
i bardzo subtelnie, jednakze potem, podniecony dos¢ napastliwemi repli-
kami Bauera, smaga go niemitosiernie w ,,Heilige Familie" biczem swojej
krytyki i satyry.

Jak juz wyzej zaznaczono, kwestja zydowska zajat sie Marks w
pierwszym artykule mimochodem, raczej dla zilustrowania swoich po-
gladéw. Wiasciwie Marksowi chodzito o wykazanie bezsensownosci w
teologicznem traktowaniu probleméw spotecznych. Kwestja zydowska
nie jest — zdaniem Marksa — problemem teologicznym, lecz problemem
spotecznym nawet woéwczas, gdy wystepuje w formie teologicznej.
W tym artykule mamy mozno$¢ obserwowania powolnego narastania
nowego pogladu na dzieje i nowej metody traktowania zjawisk kultural-
nych, ktéry potem w dojrzalszej formie zostat przez tworcow tej metody
okreslony jako materjalistyczne pojmowanie dziejéw lub materjallzm
dziejowy. ,,Wir verwandeln nicht — powiada Marks — die weltlichen
Fragen in theologische. Wir verwandeln die theologischen Fragen in
weltliche".14) | w tem, obok stanowczego wypowiedzenia sie za catko-
witg polityczng emancypacja Zydow, lezy druga, o wiele wieksza zastuga
Marksa, polegajgca na traktowaniu kwestji zydowskiej jako kwestji spo-
tecznej, nie etycznej lub religijnej. Marks bezwzglednie odrzuca uzalez-
nianie emancypacji obywatelskiej i politycznej Zydéw od mniejszej czy
wiekszej wartosci etycznej religji zydowskiej, wzglednie od wyznania
religijnego wogole. Marks wskazuje na zrédto, na spoteczne pochodzenie
religji i w niem szuka wyttumaczenia zjawisk religijnych. Niemniej nie
uchronito to Marksa, niedojrzatego naéwczas ,,marksisty", od niebez-
piecznych i niestusznych uogélnien w ocenia roli zydostwa w spoteczen-
stwie mieszczanskiem, czemu poswiecit nastepny artykut.

Artykut ten, o wiele krotszy, dla nas jednak o wiele ciekawszy
i wazniejszy, odnosi sie do krotkiej rozprawy Bauera ,,Die Fahigkeit
der heutigen Juden und Christen frei zu terden. '15) Juz samo posta-

14) Aus d. lit. Nachlass. t. I. str. 405.
15) Aus d. lit. Nachlass. t. I. str. 424—431.
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wienie takiego problemu nazywa stusznie Marks teologicznem, przypo-
minajacem dawne dysputy religijne: kto predzej dostanie sie do raju:
Zyd czy chrzescijanin?16) Marks zgodnie ze swoim nowozdobywanym
pogladem stawia inaczej kwestje: jaki element spoteczny ma by¢ prze-
zwyciezony, by znie$¢ zydostwo (sc. religje zydowska, za co poddwczas
zydostwo powszechnie uwazano) ? A elementu reprezentatywnego dla
zydostwa, nalezy, zdaniem Marksa, szukac nie w religji zydowskiej, lecz
W rzeczywistym, codziennym zydzie. ,,Suchen wir das Geheimnis des
Juden nicht in seiner Religion, sondem suchen wir das Geheimnis der
Religion im wirklichen Juden*“.17) | tu dochodzi Marks do oznaczenia roli
zydostwa, do tych lapidarnych okreslen, ktére staty sie bronig w reku
wielu antysemitow i Sciggnety réwniez na Marksa gromy oburzenia,
zresztg niestusznego, ze strony wielu zydéw. ,,Welches ist der weltliche
Grund des Judentums? Das praktische Bediirfnis, der, Eigeamutz. Wel-
cher ist der weltliche Kultus des Juden? Der Schacher. Welcher ist sein
weltlicher Gott? Das Geld'.*“18) zyd wyemancypowat sie juz na swdj spo-
sob: z jego pomocg i bez niego pienigdz stat sie potega Swiatowa, chrze-
Scijanie wilasciwie stali sie zydami i cale dzisiejsze spoteczenstwo
egoizmu, pienigdza i bellum omnium contra omnes stato sie z ducha
zydowskie. ROznice miedzy zydami a chrzescijanami faktycznie sie wy-
rownaty, nalezatoby je tylko prawnie usankcjonowad.

Nastepnie przechodzi Marks do wyjasnienia tajemnicy tak dtugiego
utrzymania sie zydostwa. zydostwo — zdaniem jego — nie utrzymato
sie, jak dotychczas sgdzono, wbrew chrzescijanstwu, lecz przez chrzesci-
janstwo, w ktérem dopiero mogto sie najsilniej rozwing¢. Bo tylko pod
panowaniem chrzescijanstwa — ktdre, wedtug Marksa, uwarunkowato
oderwanie sie spoteczenstwa mieszczanskiego z jego egoizmem od pan-
stwa czyli zamiane ludzkosci na atomistyczne, wrogo do siebie sie od-
noszace indywiduald) — mogto zydostwo jako religja kraficowego
egoizmu doj$¢ do najwyzszego rozkwitu. ,,Das Geld ist der eifrige Gott
Israels, an welchem kein andrer Gott bestehen darf. ,,Der Wechsel ist
der wirkliche Gott des Jude<n*“.20) A poniewaz Bog zydéw t. j. pieniadz
stat sie Bogiem Swiatowym, Bogiem catego mieszczanskiego spoteczen-
stwa, wiec dopiesm ze zniesieniem tego spoleczenstwa szachrajstwa
i wyzysku zniknie podstawa realna zydostwa, a z niem i samo zydostwo.

le) Zdaniem Bauera, musza Zydzi, by wyzwoli¢ si¢ z pod wiadzy religji,
przej$¢ najpierw przez krytyke religji zydowskiej, potem chrzescijanskiej, wreszcie
filozofji Hegla i w ten sposob dopiero dojs¢ do catkowitej wolnosci. Sg wiec
w gorszem potozeniu od chrzescijan, ktdrzy nie potrzebuja przezwyciezy¢ religji
zydowskiej.

17) Aus dem lit. Nachlass.. t. I. str. 425.

18) Ibid.

19) Patrz uw. 6.

20) Aus d. lit. Nachlass.. t. 1. str. 428.
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»Die gesellschaftliche Emanzipation des Juden ist die Emanzipation der
Gesellschaft vom Judentum™ — koriczy Marks patetycznie swoj drugi
artykut.

W naszych czasach takie postawienie i rozwigzanie kwestji zydow-
skiej brzmi jak anachronizm. My, ktérzy wiemy, ze zydostwo w swej
ogromnej wiekszosci sktada sie z zubozatych warstw, uginajacych sie
pod uciskiem antysemityzmu panstwowego, spotecznego i gospodarczego
panstw kapitalistycznych, mamy wszelkie prawo uwazaé takie okresle-
nie zydostwa i jego roli za catkowite niestuszne i niesprawiedliwe, nie-
zgodne z prawdziwym stanem rzeczy, a rowniez — i to nalezy ze szcze-
gblnym naciskiem podkre$li¢é — sprzeczne z materjalistycznem pojmo-
waniem dziejow. Bo, jesli nawet przyja¢ za pewnik, ze istotg zydostwa
i jego religji jest egoizm, ze pienigdz jest jego Bogiem, to wedtug mar
terjalizmu dziejowego, te cechy zydéw nalezy pojmowac nie jako wro-
dzone i Zydostwu od poczatku immanentne, jak to nam Marks sugeruje,
lecz jako wykwit, jako rezultat dziejowych proceséw i warunkow, w kto-
rych wypadto zy¢ Zydostwu w ciggu wielowiekowej wedréwki. Jesli
takie ujemne cechy u zydow sie rozwinety, nalezato w pierwszym rze-
dzie wini¢ narody chrzescijanskie, ktore przez diugie wieki okre$laty
zajecia zydow i ich procentowy, udziat w gospodarce ogélnej. Marks
tymczasem — whbrew ,,marksizmowi” — pojmuje te cechy jako state
i niezmienne, a religji zydowskiej nie pojmuje w jej dynamice, w jej
historycznym rozwoju, tylko raczej jako rzecz ukoriczona, niepodlegajaca
zadnym zmianom. Jesli religja jest jednym z elementéw nadbudowy
ideologicznej spoteczenstwa — jak to religje pojmuje materjalizm
dziejowy — to oczywiscie inng forme i tresC religja zydowska miata
w okresie rolniczo-pasterskiej, a inng znéw w okresie handlowej gospo-
darki zyddw, inng zresztg w S$redniowieczu, a inng w czasach nowo-
zytnych. Uogélnienie Marksa, jesliby nawet do pewnego okresu historj'
zyddw Scisle sie stosowato, byto jednak niedopuszczalne jako zastosowane
do catej historji narodu zydowskiego.

Jeszcze powazniejsze zastrzezenia budzg sie przy rozpatrywaniu
stusznosci okreslen Marksa chocby do danego okresu gospodarki kapi-
talistycznej, ktorej najwybitniejszymi przedstawicielami majg by¢ zy-
dzi. Przyjmujac nawet, ze zydzi niemieccy, ktérych w pierwszym rze-
dzie Marks miat na mysli, byli w owym czasie przedstawicielami kapita-
lizmu, nie miat Marks prawa role gospodarczo-spoteczng Zydow niemiec-
kich przypisa¢ wszystkim zydom i w ten sposéb objawy kapitalistycznej
mentalnosci, w postaci krancowego egoizmu i pogoni za zyskiem ma-
terialnym, uwazac za nieodtgczne cechy zydostwa i jego religji. Wiek-
szo$¢ zydostwa Swiatowego, mieszkajaca w éwczesnej Rosji, Rumunji
I Austrji, to masa zyjaca w okropnych warunkach materjalnych, skiada-



Geneza pogladow Marksa aa istote zydostwa 409

jaca sie w lwiej czesci z drobnych kupcow, rzemiesinikdw, wyrobnikow
dziennych, kapcanéw i lumpenproletarjuszy, nazwanych stusznie ,Juft-
menszami“, nad ktérymi wznosita sie mata klasa wielkich kupcow
i finansistow. Nietylko zydzi nie tworzyli jednorodnej masy kapitalistow,
lecz wérdd nich toczyla sie juz wowczas zajadta walka klasowa, tak
wyraziscie i pieknie przedstawiona w utworach Dika, Mapu‘a! Lilien-
bluma, Mendelego i innych.

Lecz ujecie istoty zydostwa przez Marksa nie stosowato sie nawet
Scisle do zyddw niemieckich, ktorzy jeszcze wdwczas w .potowie trudnili
sie drobnym i $rednim handlem, ale pozatem mieli juz liczng warstwe
fabrykantow, bankieréw i przedstawicieli wolnych zawodéw, cho¢ nie
brakto réwniez robotnikéw (14,3%), rzemieslnikéw (19,3%), a nawet
ludzi bez zawodu (9%)21). Wynika z tego, ze Marks nawet zydostwa
niemieckiego dobrze nie znat. Marks wdwczas i przez cate zycie mato lub
prawie zupetnie z zydami sie nie stykat i poza omawianemi artykutami
z czasow miodosci sprawg zydowska do konca zycia sie nie zajmowat.
Musiat wiec Marks ulec podobnemu ztudzeniu optycznemu, jakiemu
zwykli ulega¢ ignoranci kwestji zydowskiej wszystkich czasdéw, miano-
wicie fortuna poteznych Rothschildow przestonita mu prawdziwy obraz
stosunkéw ekonomicznych zydéw niemieckich, a tembardziej zydow
dwczesnego Swiata.

Ten niestuszny poglad na role zydostwa i strukture ekonomiczno-
spotecznag zydéw w gospodarce kapitalistycznej pokutowat przez pewien
czas w szeregach miedzynarodowego ruchu socjalistycznego, lecz na
dtugo utrzymac sie nie mogt. Bijace fakty zyciowe, a zwiaszcza konie-
czno$¢ zwalczania antysemityzmu, grozacego odwréceniem uwagi robot-
nikow od wiasciwych zadan walki klasowej, sprowadzity powazne ko-
rektury w stosunku do kwestji zydowskiej. Jednym z pierwszych byt nie
kto inny, jak najblizszy wspotpracownik i przyjaciel Marksa, Fryde-
ryk Engels. W liscie do przywddcy socjaldemokracji austrjackiej,
Pernerstorfera z 9.V.1890 r. daje on juz klasyczng analize anty-
semityzmu, jako ruchu podsycanego przez junkierstwo, drobnomieszczan-
stwo i inne posrednie warstwy spofeczne, skazane przez coraz silnigj
rozwijajacy sie kapitalizm na zagtade, od ktdrej chciatyby sie uchronic¢
przez walke z zydami, bedacymi — wedtug nich — uosobieniem i zr6-
diem kapitalizmu. Ale, powiada Engels: ,,der Antisemitismus verfalscht
die ganze Sachlage. Er kennt nicht einmahl die Juden, die er nieder-
schreit. Sonst wiirde er wissen, dass hier in England und Amerika...
Tausende und Abertausende judischer Proletarier gibt; und
zwar sind diese jiidischen Arbeiter die am schlimmsten A us-

21) Dubnow, o. c., str. 35, 79—380.
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gebeuteten und die Allerelendsten (nasze podkre-
$lenie M. S.)... und sollen wir Antisemitismus treiben ais Kampf gegen
Kapitat? M) Podobne stanowisko zajagt Be bel w mowie, wygtoszonej
na zjezdzie socjaldemokracji niemieckiej w Kolonji w 1894 r. i ogtoszo-
nej drukiem p. n. ,Antisemitismus und Sozialdemokratie".22 W nigj
zajat sie szerzej réwniez antysemityzmem wsrdd niemieckiej studenterji
i choC przyznaje, ze wiekszo$¢ dwczesnych zyddw niemieckich nalezy do
mieszczanstwa, to jednak—twierdzi—nieprawda jest, ze zydzi sg uosobie-
niem wyzysku kapitalistycznego. Omawiajac za$ w nastepnem wydaniu
broszury z r. 1906 pogromy zydowskie w Rosji carskiej podnosi, ze
tam ,,die grosse Masse der Juden Proletarier sind*.24) Stanowisko En-
gelsa i Bebla dominuje odtad w catym obozie socjalistycznym bez wzgle-
du na stosunek socjalizmu do przysztosci zydostwa (asymilacja czy odro-
dzenie narodowe i syjonizm).

Wracajac do wiasciwego tematu, narzuca sie z calg sitg pytanie, co
dato Marksowi powdd do takiego a nie innego ujecia kwestj.i zydowskiej
i istoty zydostwa, gdzie lezato Zrodito takiego a nie innego nastawienia
Marksa wobec zydostwa. Ustalilismy, ze Marks nie znat dobrze nietylko
zydostwa $Swiatowego, lecz nawet i zydow niemieckich, i nie miat nawet
z nimi i z ich duchowem. dziedzictwem prawie zadnej stycznosci. Musiatv
przeto dziata¢ tu inne wplywy.

Marks wychowat sie na klasycznej filozofji niemieckiej i materja-
listyczroej filozofji francuskiej z czasow oSwiecenia. Wprawdze prze-
zwyciezyt je obie, a zwlaszcza wptyw Hegla, z ktérego pogladami i ter-
minologjg boryka si¢ w swoich mtodzienczych pismach. Pisarze francu-
scy oSwiecenia, jak np. Wolter i filozofowie niemieccy, jak Fichte,
Schleiermacher, mieli o zydostwie bardzo ujemne mniemanie.25) Uwazali
ogolnie zydostwo za moralnie nisko stojace, a jego religje za apoteoze
materjalnego egoizmu. Biograf Marksa, F. Mehring stusznie zaznacza,
ze ,,ci bojownicy o wolno$¢, z wyjatkiem Lessinga, nie reagowali spe-
cjalnie na ponizenie pewnej klasy ludnosci z powodu jej wyznania. Wy-
znanie izraelickie byto im wstretne, jako wzor nietolerancji religijnej,
od ktérego nawet chrzescijanstwo nauczylo sie pomiatania ludzmi*

¢ 212glcyltg¥vane w Otto Heller: Unterganq des Judentums, Wien—-Berlin 1931.
str. —132.

23) Thum, polskie z 1906 r. p. n. ,,Ant semitlzm i socjalizm w Niemczech".
24) A. Bebel, Antisemitismus u Sozialdemokratie, 1906, str. 86. RoOwniez
Lenin w_mowie do czerwonej armji (O. Heller, o. c. str. 133) Iv{)_rzestrz_ega przed
antysemityzmem: ,,Nie Zydzi s3 wrogami mas pracujacych... Migdzy Zydami sg
robotnicy, ludzie pracujacy, oni stanowig wiekszosc".

25) Dubnow, o. c. t. VII str. 404—405; t. VIII str. 263.
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(sic!).26) Marks najwidoczniej taka oceng sie przejat, cho¢ uwazat, ze
zydostwo jest w tym wypadku wihasciwie uosobieniem spoteczenstwa
burzuazyjnego. Lecz — naszem zdaniem — najsilniejszy wptyw na jego
poglady na zydostwo wywart inny filozof, stynny w owym czasie po-
gromca chrzescijanstwa i wszelkiej objawionej religji, Ludwik
Feuerbach, ktérego dziela a zwlaszcza ,,Das Wesen des Christen-
tums*, ogloszone 3 lata przed artykutami Marksa, wywarly na pézniej-
szych tworcow materjalizmu dziejowego olbrzymi wptyw, dzieki ktore-
mu udato sie Marksowi i Engelsowi ostatecznie wyzwoli¢ z heglowskiego
idealizmu i ugruntowac sobie nowy poglad na Swiat.27)

W ,Istocie chrzescijanstwa" rozdziat dwunasty i cze$¢ trzynastego
sa poswiecone analizie religji zydowskiej. Wychodzac z zatozenia, ze
podstawa religji zydowskiej jest nauka o stworzeniu $wiata, dochodzi
Feuerbach do wniosku, ze zydowska religja jest religja egoizmu, wyra-
Zajaca sie w pogardzie do przyrody i jej praw (wiara w cuda), do sztuk
pieknych i wszelkiej teorji i kontemplacji, a majaca tylko jeden cel na
oku, mianowicie korzy$¢ praktyczng, materjalng.28)

Te oto poglady staty sie decydujgce i autorytatywne dla miodego
Marksa. By da¢ miare wptywu Feuerbacha na Marksa w tym wzgledzie,
przytoczymy szereg, prawie rdwnobrzmigcych cytatow z ,,Istoty chrze-
Scijanstwa" Feuerbacha i ,,W kwestji zydowskiej" Marksa.

Feuerbach: ,,Das Prinzip, das ihr (sc. der judischen Religion)
zugrunde liegt, ist nicht sowohl das Prinzip der Subjektivitat, ais viel-
mehr des Egoismus". ,,Der Utilismus, der Nutzen ist das oberste Prinzip
des Judentums". ,,Ihr (sc. der Juden) Prinzip, ihr Gott ist das praktische
Prinzip von der Welt, der Egoismus und zwar der Egoismus in der
Form der Religion. ,,Der Egoismus ist der Gott, der seine Diener nicht
zuschanden lasst™.29)

Marks : ,Welches war an und fur sich die Grundlage der jii-
dischen Religion? Das praktische Bediirfnis". ,,Welches ist der welt-
liche Grund des Judentums? Das praktische Bediirfnis, der Eigennutz".

26)F. Mehring, Karol Marks, str. 62; Aus d. lit. Nachlass. t. I. str. 353.
Dziwi¢ nas musi, ze réwnocze$nie Mehring oburza sie ma owczesnych Zydow
ra to, ze z checig przlyjmujq krytyke religji chrzescijanskiej, a podnosza lament
z powodu krytyki religji zydowskiej. Po_pierwsze, Zydzi chetnie patrzyli na
krytyke., religji chrze$cijanskiej jako religji panstwowej, a po drugie, muaieli
.lament” podnosi¢, cho¢ sami byli catkiem zasymilowani, za niestuszng i krzy-
Wdzqch ocene etycznej wartosci relig}'\i/I 2)&dow_skiej. )

7] O wplywie Feuerbacha na Marksa i Engelsa $wiadczg wfesne slpwa
Engelsa w jego rozprawie o Feuerbachu (Ludwik Feuerbach i zmierzch klasycz-
nej filozofji niemieckiej, ttum, poi.,, Warszawa 1922).

28) L. Feuerbach, Das Wesen des Christentums, Leipzig 1904. str. 190—201.

29) Feuerbach, o. c. str. 190, 192, 193—4.
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»Welches ist sein weltlicher Gott? Das Geld". ,,Das Geld ist der eifrige
Gott Israels, vor welchem kein andrer Gott bestehen darf".30)

Dlaczego, ich zdaniem, religja zydowska nie podlegta dalszej teore-
tycznej ewolucji?

Feuerbach: ,Der Egoismus sammelt, konzentriert den
Menschen auf sich; er gibt ihm ein festes, dichtes Lebensprinzip, aber
er macht ihn theoretisch bomiert, weil gleichgiiltig gegen alles, was
nicht unmittelbar auf das Wohl des Selbst sich bezieht."3l)

Marks: ,Das Judentum konnte sich ais Religion... theoretisch
nicht weiter entwickeln, weil die Weltanschauung des praktischen
Bediirfnisses ihrer Natur nach bomiert und in wenigen Ziigen erschopft
ist. Die Religion des praktischen Bediirfnisses konnte ihrem Wesen nach
die Vollendung nicht in der Theorie, sondem nur in der Praxis finden,
eben weil ihre Wahrheit die Praxis ist."32)

Jaki jest wzajemny stosunek zydostwa do chrzescijanstwa?

Feuerbach: ,,Das Judentum ist das weltliche Christentum, da*
Christentum das geistliche Judentum. Die christliche Religion ist die
vom Nationalegoismus geneingte jiidische Religion”. ,,Das Christentum
hat den Egoismus des Judentums zur Subjektivitat ver-
geistigt — obwohl sich auch innerhalb des Christentums diese Subjekti-
vitat wieder ais purer Egoismus ausgesprochen —, das Verlangen nach
irdischer Gluckseligkeit, dem Ziel der israelitischen Religion, in die
Sehnsucht himmlischer Seligkeit, dem Ziel des Christentums, verwan-
delt."33)

Marks: ,,Der Christ war vomherein der theoretisierende Jude,
der Jude ist daher der praktische Christ." ,,Das Christentum konnte
das reale Judentum nur zum Schein uberwunden. Es war zu vomehm,
zu spiritualistisch, um die Rohheit des praktischen Bediirfnisses anders
ais durch die Erhebung in die blaue Luft zu beseitigen. Das Christentum
ist der sublime Gedanke des Judentums, das Judentum ist die gemeine
Nutzanwendung des Christentums."34)

Te cytaty dowodzg, naszem zdaniem, niezbicie, gdzie nalezy szukac
Zrodha pogladéw Marksa na istote zydostwa i jego religji. Byt niem bez-
sprzecznie Feuerbach, ktérego opinja o religji zydowskiej byta powszech-
na réwniez wsréd radykalnej i ateistycznej inteligencji. Sna¢ przezwy-
ciezenie religji chrzescijanskiej nie zdotato go wyzwoli¢ od dtugowiekowej
chrzescijanskiej tradycji obnizania moralnej wartosci religji zydowskiej,
ptynacego z nienawisci, przesaddw i ignoracji. Niemniej Marks, jakesSmy

30) Aus dem lit. Nachlass t. | str. 428, 425, 426.
31) Feuerbach, o. c. str. 194,

32) Aus d. lit. Nachlass... t. | str. 429.

73) Feuerbach, o. c. str. 201—2.

34) Aus d. lit. Nachlass... t. | str. 430.
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to widzieli, znacznie wyszedt poza ramy, zakre$lone przez Feuerbacha
przy rozpatrywaniu istoty zydostwa i jego znaczenie ujat w skali $wia-
towej, na tle olbrzymich proceséw ekonomiczno-spotecznych wspotczesnej
doby. Ocena Feuerbacha postuzyta mu raczej za odskocznie do okreslenia
historycznej roli zydostwa, przyczem po raz pierwszy dat nam probe —
cho¢ w wyniku nieszczegdlng i niestuszng — materjalistycznego pojmo-
wania dziejéw. Lecz to wszystko dalekiem jest od ,,ztoSliwego paszkwilu"
na zydostwo, jak ,.Zur Judenfrage", nazywa Dubnow, z melancholjg
podkreslajac ,,smutny obraz mtodego orta, ktéry w zamiarze rozpostarcia
skrzydet celem wzniesienia sie ponad swoj wiek, wbija swe ostre szpony
w matczyne ciato".35) To, tak surowe jak niesprawiedliwe, osgdzenie
Marksa jest niczem nieuzasadnione i catkowicie dalekie od historycznej
prawdy. Marks tak sgdzit o zydostwie, bo go nie znal, do niego zadnego
stosunku nie miat, lecz zupelnie nie nalezat do tych, tak czestych w
historji zydowskiej ludzi, ktorzy odszediszy od zydostwa, je tylko oczer-
niaja. Marks od zydostwa nie odszedt. Mozna bowiem $miato powiedzieg,
ze nigdy don nie nalezat.

35! Dubnow, o. c. str. 132—3.



ARON SAWICKI

ZAGADKA BYTU
NARODU ZYDOWSKIEGO

edng z odwiecznych zagadek, ktérg umyst ludzki starat sie roz-

J wigza€, jest zagadnienie bytu narodu zydowskiego. Nardd ten

swoja przeszto 3.000-letrg historjg zdaje sie wylamywaé z

wszystkich praw rzadzacych ludzkoscia. Nic dziwnego, ze wiele umystow

silito sie na rozwigzanie tajemniczej zagadki diugowiecznego istnienia
narodu zydowskiego.

zydostwo tradycyjne uwaza diaspore za kare Boza; diaspora usta-
nie, kiedy zydzi przylgna catem sercem do Boga i Jego przykazan. Dla
nowoczesnej nauki jest to sprawa bardziej skomplikowana. R enan.
Lazarus iinni uwazali, ze zydzi zostali wyposazeni w specjalne ce-
chy rasowe, a z tego podtoza rasowego wynika odmienna ich psychika.
Tym specyficznym wiasciwosciom — twierdza — Zydzi zawdzieczaja
swoj byt. Tworcy syjonizmu, Pinskier i Herzl, wychodzg:
zalozenia, ze antysemityzm jest tym czynnikiem, ktory uniemozliwit
asymilacje zydow; zydzi zmieszaliby sie z ludnoscig tubylczg, gdyby
ta szczerze tego pragneta, gdyby ich brutalnie nie odepchneta. Twércy
materjalizmu dziejowego, a za nimi caty szereg zydowskich eko-
nomistow, stworzyli teorje kastowosci zydow, zydzi przetrwali diaspore,
bo spehili specjalng misje ekonomiczng: stworzyli nowoczesny kapita-
lizm.

Nieco starszg od teorji misji kapitalistycznej, jest teorja misji
etycznej, ktorg glosili Geiger i Philippson. Wedle tej te-
orji whasciwa historjg zydow zaczyna sie po utracie niepodlegtosci, na
wygnaniu. Bedac rozproszonym po catej kuli ziemskiej, ma lud zydowsk.
naucza¢ wszystkie narody monoteizmu i etyki. Historjg zyddw nie jest
historjg polityczng, tylko historjg kultury, historja mysli etycznej.
Tylko bedac rozproszeni po catym Swiecie moga zydzi spetniaC swojg
misje, tylko dzieki diasporze moga by¢ nauczycielami ludzkosci, ,,Swia-
ttem narodéw". Najwiekszy! z wspdiczesnych historykéw zydowskich,
Szymon Dubnow, dowcdzi, ze zydzi jedynie dzieki swej ,auto-
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nomji” w golusie, dzieki swej organizacji kahalnej, przetrwali diaspore.
Organizacja kahalna zastepowata im organizacje panstwowa; kahat t'
»panstwo zydowskie" na ziemi wygnania, dokota ktérego koncentrowar
to sie cale zycie zydowskie; kahat to wladca getta zydowskiego az do
rewolucji francuskiej. Kahat opiekowat sie zydem od kolebki do grobu,
w kahale znalazt on ochrone prawng i pomoc materjalng, a zyjac w tern
swojem panstwie-kahale, nie miat zyd potrzeby asymilowac sie. Jak éb
Klatzkin uwaza znbw, ze tylko kultura religijna uchronita zydéw
przed asymilacjg, a obecnie wraz z postepem kultury Swieckiej i seku-
laryzacjg zycia zydowskiego niechybnie dojdzie do zupetnej asymilacji
Zydow diaspory; tylko ta cze$é, ktdra zdota sie osiedlic w Palestynie,
bedzie dalej snuta watek dziejow narodu zydowskiego. WSs$réd zydo-
stwa narodowego zdobyly' sobie uznanie teorje Achad - Haama,
ktory glosit, ze nardd zydowski nie mégt zgingé, bo zyt w nim silny
instynkt samozachowawczy. Ten instynkt dziatat w podSwiadomosci i
zmuszat narod do dalszej walki o byt. Ostatnio ujawnit sie ten instynkt
w calej swej petni w syjonizmie.

Te wszystkie teorje jednak zagadki bytu narodu zydowskiego w
diasporze nie rozwigzuja, zydzi i nie-zydzi nie ustawajg w dociekaniach
nad istota bytu Ahaswera, nad tajemnicg jego wiecznej zywotnosci —
mimo prze$ladowan i cierpien bez kresu. Z wielkiem przeto zaintereso-
waniem spotka sie dzieto, ktGre stanowi powazng prébe ujecia interesu-
jacego nas problemu: Jecheskiela Kaufmana ,,Diaspo-
ra i obczyzn §"

Kaufman chce rozwigza¢ kwestje bytu narodu zydowskiego przea
zbadanie dwdch gtéwnych czynnikéw, ktére sie ztozyly na jego spe-
cyficzne dzieje: czynnika narodowego i czynnika religij-
nego. Przez dziatanie tych dwoch zasadniczych czynnikdéw stara sie
Kaufman wyjasni¢ zagadke ,,galutu”, diaspory zydowskiej. Zarazem
zbija Kaufman gruntownie argumenty tych wszystkich, ktorzy w innych
czynnikach dopatrywali sie tajemnicy bytu zydowskiego.

*

Niektorzy badacze, a ws$réd nich Renan, uwazali kwestje
zydowska za kwestje rasy. Ale istnienia narodu zydowskiego
w diasporze nie mozna rozwaza¢ z punktu widzenia rasy. Nie
wiasciwosci rasowe bowiem zachowaty naréd zydowski. Rézne ludy
semickie, jak Moabici i Fenicjanie, ulegly zupeilnej asymilacji, a nawet
sami zydzi na potwyspie pirenejskim zostali wchtonieci przez ludno$¢
tubylczg. Wiasciwosci rasowe dopomoglty narodowi w ciezkiej walce
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0 byt; dzieki nim wytrwat i zdotat sie utrzymac, ale nie one stworzyty
che¢ do wytrwania. Nie dzieki wtasciwosciom rasowym poszedt nardd
swojg odrebng drogg dziejowa.

| poglady Pinskiera, Nordaua i in., ktérzy twierdzili, ze zydzi od-
separowali sie od reszty narodéw nie dobrowolnie a tylko dlatego, ze
narody ich nienawiscig odepchnety — Kaufman zbija. Nie nienawis¢
do zydéw stworzyta separatyzm zydowski, tylko separatyzm wywotat
nienawis¢. Najwierniejszem bedzie dla nas Swiadectwo klasycznego
antysemity Hamana. ,,Jest nar6d rozsypany i rozproszony po wszyst-
kich krainach krélestwa twojego, ktorego prawa rozne sg od praw
wszystkich t&rodow  (Ester 111 8). Antysemityzm jest wiec zja-
wiskiem wtomem, wywotanem przez zydowskie odosobnienie. Powr6t
do Syjonu za Ezry i Nehemiasza nie jest wynikiem przesladowan,
tylko symbolem dazno$ci narodu do odrebnego zycia.

Marx, Sombart, Ruppin i inni uwazali kwestje zydowskg za
kwestje ekonomiczng, zydzi przetrwali do naszych czaséw tylko dzieki
swej roli ekonomicznej, zydzi tworzyli w diasporze odrebny stan ku-
piecki i ta odrebnos¢ klasowa uratowata ich od zagtady. Ale ta teorja
0 kapitalizmie zydowskim opiera sie na Icruchych podstawach. Tylko
w Europie zachodniej byli zydzi przez pewien czas przewaznie kupcami
i lichwiarzami. Caro, Jean Juster, Strauss i Krauss wykazali w swych
badaniach, ze zydzi w imperjum rzymskiem i w Sredniowieczu zajmo-
wali sie rolnictwem i rekodzielnictwem wszelkiego rodzaju. Wiecej niz
1000 lat diaspory mineto, az zydzi wyodrebnili sie gospodarczo od
swoich sasiadow i to tez nie wszedzie. Zydzi nigdy nie odgrywali gtow-
nej roli w rozwoju handlu $wiatowego, petnili w nim zawsze funkcje
trzecio- czy czwarto-rzedng. Do czasdw Hasmonejczykow zydzi nawet
wiasnego portu nie posiadali. W Biblji synonimem kupca jest Feni-
cjanin. Cate wieki zydostwo babiloiskie utrzymuje sie z rolnictwa i re-
kodzieta, handlu prawieze nie zna. W Rzymie i Matej Azji przyjeli
zydzi od sasiadow i kupiectwo, ale nigdy wiasnej Kartaginy czy Mi-
letu nie zakiadali, zawsze ibyli czastkg handlu ogdlnego. Za czasow
rzymskich handel Swiatowy spoczywat w rekach greckich i syryjskich.
Kiedy we wczesnem $redniowieczu Arabowie zawtadneli handlem in-
dyjskim, wozac towary przez Egipt, Bulgarje, Kazan i catg Europe
wschodnig, nawet stopa zydowska w tych krajach wowczas jeszcze nie
stanefa. A kiedy p6zniej miasta potnocno-wioskie posredniczyty w handlu
Swiatowym, byty tam — wedle relacji Benjamina z Tudeli — tylko
drohne gminy zydowskie. Z handlu miast hanzeatyckich byli zydzi
wogoble wykluczeni. Z relacyj zydowskich geograféw wynika, ze Zydzi
Sredniowieczni zyli przewaznie z pracy. Udziat zydow w handlu $wiato-
wym byt drobnym epizodem bez znaczenia i rola ekonomiczng zyda nie
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mozna wyjasni¢ zjawiska zydowskiego odosobnienia. Nawet w nowych
panstwach germanskich o gospodarce naturalnej, w ktorych zy-
dzi przez jaki$ czas pehnili specjalng funkcje gospodarcza, nie mozna
teorja stanowg wyjasnic separatyzmu zydowskiego. O ile zyd byt gospo-
darczo potrzebny, istniata wiec ,,harmonja“ miedzy nim a otoczeniem
i dlatego powinien byt jeszcze predzej sie asymilowac. Spoteczenstwa
europejskie, ktore wchtonely Fenicjan, Syryjczykdw, Grekdéw, Norma-
néw i Niemcow (w Europie wschodniej), powinny byty wchiona¢ i zy-
déw. Rola gospodarcza zydéw mogta powodowaé tylko ich szybka asy-
milacje — czego najlepszym dowodem asymilacja jezykowa i kulturalna
Zydow.

Zagadnienie bytu narodu zydowskiego w diasporze zostaje nadal
nierozwigzane.

W mysli narodowej zydowskiej od lat dziewigédziesigtych XIX w.
zakorzenit sie poglad narodowo-biologiczny, ktorym Achad Haam starat
sie wyttdmaczy¢ dzieje zydowskie. Achad-Haam nauczat, ze gtéwnym
czynnikiem dziatajgcym w historji zydéw, czynnikiem, ktéremu naréd
zawdziecza swoje istnienie, jest naturalny instynkt samozachowawczy
narodu. Jak w kazdej istocie zyjacej dziala i w narodzie naturalny
instynkt samozachowawczy i ten instynkt nie pozwolit narodowi zgi-
naC. Najgtowniejszym celem narodu jest — zy¢! Ale to pojecie naro-
dowego instynktu samozachowawczego tylko pozornie wydaje sie by¢
prawdziwem. Nardd utrzymuje sie przy zyciu dzieki czynnikom socjal-
nym i historycznym i to nie ma nic wspdlnego z biologjg. Poczucie na-
rodowe nie jest instynktem; mozna je nazwac instynktem, ale tylko
przenos$nie, lecz nie wolno z tej przenos$ni wycigga¢ dalszych konsekwen-
cyj. Poczucie narodowe opiera sie na instynkcie spotecznym i na wspom-
nieniach historycznych. Cztowiek sie nie rodzi z poczuciem narodowem,
tylko je pdzniej nabywa.

Rowniez i druga teorja Achad-Haama, jakoby pierwiastek etycz-
ny, tkwigcy w zydostwie, odseparowat je cd reszty naroddw, nie jest
przekonywujgca. Kwintesencjg zydostwa jest wedle Achad-Haama
etyka, dla ideatu etycznego nardd sie poswiecat i dzieki swojemu przy-
wigzaniu do tego ideatu przetrwat do naszych czasow. Gtéwng ideg etyki
zydowskiej jest absolutna sprawiedliwosé, ktorej klasycznym przykia-
dem sg ksiegi prorokdw. Etyka zydowska nie jest etykg indywiduali-
styczng, tylko etyka zbiorowosci, jej podmiotem jest cziowiek jako
istota spoteczna. Tern sie r6zni — wedle Achad-Haama — zydostwo
od chrzescijanstwa: etyka zydowska jest etyka absolutnej sprawiedli-
wosci, w przeciwienstwie do chrzescijanskiej etyki mitosci. Ale i to za-
fozenie Achad-Haama, uwaza Kaufman, nie wytrzymuje krytyki. R6z-
nice w ideale etycznym taksamo, jak roznice w smaku estetycznym.

M.Z. 26
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nie dzielg ludzi na wrogie obozy, o ideaty etyczne ludzie sie nie zabijaja.
Prawda jest, ze nar6d zydowski posiada wzniostg etyke, ale etyka nie
zadecydowata o losach narodu.

Po skrytykowaniu tych wszystkich teoryj, daje nam Kaufman
swoja wiasng teorje 0 zagadce bytu narodu Zzydowskiego. Wedle
Kaufmana nardéd zydowski utrzymat sie w dia-
sporze tylko dzieki swej religji. Tylko religja moze
uczyni¢ cztowieka zupetnie sobie ulegtym i oddanym. Krzewienie wiary
byto zawsze potgczone z wojng. Wiara jest domeng Boga, a cztowiek
nie moze jej zmieni¢ dowolnie. W diasporze zydowskiej dziataty rozne
czynniki, ale cne wszystkie tylko uzupetniaty dziatanie czynnika re-
ligijnego. Pierwszg i gtdbwng przyczyng separacji zydowskiej w diaspo-
rze jest religja.

Dzieje narodu zydowskiego mieszcza w sobie dwa elementy: hi-
storje narodu i historje wyznania. Historja zydowska nie jest bez-
posrednim wynikiem samej religji, tylko syntezg réznych czynni-
kéw, z ktérych najwazniejsze sa: czynnik religijny i czynnik narodowy.
Ale decydujgcym byt wplyw czynnika religijnego.

Religja zydowska powstata jako religja narodowa, a swoje
pozniejsze istnienie jako religja diaspory zawdziecza ona tylko swemu
wewnetrznemu rozwojowi, przemianie z religji narodowej w uni-
wersalng.

W Biblji kazdy nar6d ma swego Boga. BOg jest Bogiem narodo-
wym, a zarazem Bogiem danej ziemi, ktOra jest jego dziedzictwem.
Kiedy nowy nardd osiedla sie na jakiej$ ziemi, przyjmuje do swego
panteonu i Boga tej ziemi. Ale w politeizmie znajdujemy i inng skion-
no$¢: che¢ zwolnienia sie z zaleznosci geograficznej i etnicznej i wy-
bicia sie do roli religji ogolnoludzkiej. Politeizm apoteozuje sity przy-
rody, ktore nie znajg ograniczen miejscowych. Juz w starozytnosci
politeizm wydobywa sie ze skorupy narodowej, a najlepszym dowodem
tego jest synkretyzm Swiata hellenistyczno-rzymskiego. Juz starozytni
uwazali, ze wszystkie religje sg tylko odbiciem jednego i tego samego
bostwa. Taka religja uniwersalna jest juz zupetnie oddzielona od swoich
pierwotnych wiezéw etnicznych i przechodzi od jednego narodu do dru-
giego. Religja Budldy narodzita sie w Indjach i zakorzenila sie
w Chinach i Japonjr Kolebka chrzescijanstwa sg brzegi Jordanu; wy-
rosto ono z kultury zydowskiej a wiernych sobie szukato po catym
Swiecie. Widzimy wiec, ze religje uniwersalne sg zupetnie wolne od wie-
z6w narodowych. Ale tu sie nam nasuwa nowa trudno$¢. Religja zyr
dowska nie jest religjg narodowg tak jak religja dawnych szczepow
semickich, ona uratowata nar6d w diasporze tylko dzieki swym wiasci-
wosciom uniwersalnym. Dzieki swemu uniwersalizmowi nie ulegta za-



Zagadka bytu narodu zydowskiego 419

gtadzie wraz z upadkiem panstwa zydowskiego. Jest ona wiec podobna
do innych religij Swiatowych: do chrzescijanstwa, islamu i buddaizmu.
Z drugiej znow strony jest ona religjg tylko jednego narodu i zawsze
byta zwigzana z jego dziejami. Jej cdrki, chrzescijanstwo i islam, roz-
szerzyty sie po catym Swiecie, a religja zydowska byta wyznawana tyl-
ko przez jeden nardd, sposrod ktorego wyrosta. Ale tylko dzieki tej
swej religji naréd sie utrzymat po utracie wszystkich normalnych wa-
runkéw bytu.

Musimy wiec wyjasni¢ zwigzek jaki zachodzi miedzy pierwiastkiem
uniwersalnym a pierwiastkiem narodowym w tonie religji zydowskiej.

Religja zydowska uratowata naréd zydowski przed zagtada, jedynie
dzieki temu, ze pozostata religjg tylko jednego narodu, narodu Zzydow-
skiego. Ale wedle swej istoty wewnetrznej nie jest ona religja naro-
dowa, moment narodowy w niej ma tylko charakter historyczny, gdyz
cna wyrosta z zycia tego narodu. Ale pierwiastki narodowe nie czy-
nig z niej religji narodowej. Chrzescijanstwo i islam przyjety te zy-
dowskie elementy historyczne, jak: wiara w wybranie lzraela, $wietos¢
jego dziejow, Swieto$¢ Palestyny i t. d., a jednak staty sie religjami
ogélnoludzkiemi. Niektore ksiegi biblijne podkreslajag wytacznie narodo-
wy charakter religji zydowskiej, ale pdzniejsze zydostwo starato sie po-
zyskac sobie wiernych wsrdd innych narodéw, a Hasmonejczycy nawet
orezem krzewili wiare zydowska. R6zne plemiona przyjety zydostwo: Sa-
marytanie, Edomici i Chazarowie. Innoplemieniec, ktory przyjat religje
zydowska, nie musiat wcale wejs¢ w sktad narodu zydowskiego, miat
°n by¢ ,izraelitgl tylko w sensie religijnym.

Te ewolucje religji zydowskiej, z narodowej w uniwersalng, naj-
lepiej bedzie dowie$¢ na sposobie przyjmowania prozelitow
Znane sg 2 formy prozelityzmu dawniejsza — etniczno-kultu-
ralna i pdzniejsza — religijna. Pierwsza forma jest procesem asymi-
lacji narodowej. Innoplemieniec, ktory zamieszkat w Palestynie, z bie-
giem czasu asymilowat sie i wraz z kulturg otoczenia przyjmuje i Boga
kraju, a wkoncu zostaje wchtoniety przez naréd zydowski. Druga forma
prozelityzmu jest w catosci rytuatem religijnym, bez wymagan przyna-
leznosci narodowej. Prozelita, ktory przyjat religje zydowska, jest uwa-
zany za Xizraelite | nawet kiedy mowi swoim jezykiem i mieszka w swo-
im kraju. W Biblji znana jest tylko dawniejsza forma prozelityzmu na-
rodowego, czego klasycznym przyktadem jest Rut.

Po zburzeniu Jerozolimy przez Nebukadnezara, zmienit sie ten stan
rzeczy. Zabraklo naturalnej podstawy dla asymilowania narodéw, zydzi
sami byli teraz wystawieni na asymilacje. Prozelityzm nie moégt juz
teraz by¢ ostatniem ogniwem procesu wchianiania obcych elementéw
etnicznych, pierwszym warunkiem musiato by¢ religijne przytaczenie do
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zydostwa. Prozelityzm religijny (>mn ipjh) stat sie teraz nowg forma
przechodzenia na zydostwo. Epoka Ezry i Nehemiasza jest epoka przej-
Sciowg miedzy starg a nowa formg prozelityzmu i dlatego Ezra prozeli-
tow nie przyjmuje. Dopiero w epoce drugiej Swigtyni wzmagajg sie
daznosci uniwersalne religji zydowskiej i wytwarza sie nowa forma pro-
zelityzmu religijnego. Hasmonejczycy juz orezem narzucajg sasiednim
ludom swoja religje. Prozelici stawaja sie nie cztonkami narodu zydow-
skiego, tylko wspotwyznawcami, ,,izraelitami”, a jesli de facto wsigkali
w nardd zydowski, to dlatego ze tylko pojedyncze osoby przechodzity na
udaizm, nigdy za$ cate narody. Kiedy za$ cate ludy przyjety zydostwo,
achowaty one swoja odrebno$é narodowa jak: Samarytanie, Edomejczy-
oy i Chazarowie. zydostwo nigdy nie dazyto do narodowego odgrodze-
nia sie, zawsze mu grozit zalew obcych elementéw etnicznych. Gdyby
irzeczywistnity sie dazenia religji zydowskiej, narod zydowski juzby
4ie istniat, zostatby pochtoniety przez narody, wsrod ktérych zyje. Je-
celi to sie nie stato, jezeli zydzi nadal istniejg jako nardd, nie jest to
zastugg religji zydowskiej, gdyz ta zawsze dazyta do uniwersalizmu,
mehciata sie stac religjg wszechludzka.

Przyjat sie sad, ze elementy narodowe w samej religji zydowskiej
przeszkadzaty jej ekspansji, ale wyzej juz wykazano, ze réwniez chrze-
Scijanstwo i islam przyjely te zydowskie elementy narodowe, a mimo
o staty sie religjami wszechludzkiemi. Réwniez i mniemanie, jakoby
ytuat (nppyo mn‘O) przeszkadzat krzewieniu wiary, mija sie
. prawda. Takze chrzeScijanstwo i islam wytworzyly wiasny rytuat.
<ie nakazy rytualne przyczynity sie do ScieSnienia judaizmu, nie
pierwiastek narodowy przeszkadzat jego krzewieniu, tylko losy
listoryczne narodu zydowskiego.

W wewnetrznej swej istocie, religja zydowska nie byta religjg na-
odowa, pierwiastkbw narodowych ona zawiera nie wiecej anizeli inne
zeligje ogdlnoludzkie, ale narodowg byta w sposobie swego manifesto-
wania sie. Nie od jej charakteru wewnetrznego, tylko od tego
kto jg glosit, zalezata jej przysztos¢. Wiara ta narodzita sie w narodzie
iydowskim i nar6d zydowski by} jej apostotem. Zwyciestwo polityczne
larodu zydowskiego nad panstwami poganskiemi byto oonditio sine qua
non dla zwyciestwa jego religji. Nie bylo Zadnej proporcji miedzy
nikig rolg polityczng narodu, a miedzy poteznym gmachem wiary, ktéry
zostat zbudowany na jej podstawie. Szczegolna taska, jakg Bdg obdarzyt
swoéj naréd wybrany — oto byto ognisko dookota ktoérego wszystko sie
koncentrowato. Ale te wszystkie objawy faski Bozej byly legenda
przesztosci, — wspoiczesnos¢ wygladata zupetnie inaczej. Trzeba byto
sharmonizcwaé legende przeszitosci z przyszioscig przez stworzenie mitu
nesjanistycznego. Nardd zydowski przezwyciezyt rzeczywistos¢ diaspo-
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ry przez mit mesjanistyczny, przez legende przysztosci.
Dla narodéw poganskich oznacza jednak diaspora zwyciestwo bogow
politeistycznych nad Bogiem zydowskim. Krzewieniu religji zydow-
skiej w Swiecie pogarskim stangt na przeszkodzie zwyciezony naréd zy-
dowski. Wiara zydowska mogta sie krzewi¢ po Swiecie tylko po oddziele-
niu sie od narodu zyd. i od jego nadziei mesjanistycznej. Chrzesci-
janstwo i islam byty nowem objawieniem religji zydowskiej dla Swiata
niezydowskiego; nadaty one religji zydowskiej, oddzielonej od loséw na-
rodu zydowskiego w diasporze, nowa postac.

Racjonalizm zydowski jak i chrzescijanski stara sie postawic caty
spor na ptaszczyznie metafizyczno - filozoficznej, zydostwo (taksamo
chrzescijanstwo i islam) zawiera w sobie catg skale réznych, a czasami
sprzecznych pogladow, tak ze byto miejsce w niem na jeszcze jeden od-
cien ,,mitosciO, czy ,indywidualno$ci0 i na sktonno$¢ do ascetyzmu.
Istotng réznica nie jest zaden poglad metafizyczny czy etyczny, tylko
sprawa boskiego autorytetu. Najlepiej to zrozumiemy na
przyktadzie islamu. Mahomet nie gtosit zadnych nowych prawd, nawet
byt gotow przyjac catg Tore zydowska. Gtéwna sprawg byto czy on jest
postannikiem Boga. ,,Niema Boga nad AHa a Mahomet jest jego proro-
kiem.0 Prawdziwo$é postannictwa Mahometa jest rownowazna jedyno-
wihadztwu AHa. Na tej samej drodze doszto do rozdwojenia miedzy
chrzescijanstwem a zydostwem. zydzi nie mogli uznawa¢ boskiego au-
torytetu Jezusa, $w. Pawet jeszcze pogitebit ta przepasé przez przypisanie
Chrystusowi uniewaznienia Tory. Ale nie uniewaznienie Tory byto
istotng przyczyna rozdwojenia; samo zydostwo zrezygnowato po upadku
Jerozolimy z roznych przepiséw rytualnych (ofiary). Talmud nieraz
zmienia nakazy Tory. Jezus nie zostat odepchniety z powodu Kilku nauk,
ktére staty w sprzecznosci z oficjalnem zydostwem — jak ehcg niekto-
rzy badacze. Zasadniczg kwestjg byto: kto go postat? czy przemawia
w imieniu Boga? Nie o poglady chodzito, tylko o boski autory-
tet. Bog dat ongi$ zydom na gorze Synaj swojg Tore, swoj zakon, ,,no-
wego zakonu0O przyja¢ nie mogli.

Swoje zadanie dziejowe mogli Chrystus i Mahomet spetni¢ tylko
w Swiecie poganskim. U zydow byliby jednem ogniwem w dtugim tan-
cuchu tradycji, byliby ,,dalszym ciggiem0. Ale w $wiecie pogarskim
spehili zupetnie inng role, obwiescili mu nowsg religje, religje zydowska.
Odepchniecie Jezusa i Mahometa przez zyddw i krzewienie wiary zy-
dowskiej wsrdd pogan, — dwa te fakty nie sg od siebie odosobnione, s3
zwigzane gtebokim zwigzkiem przyczynowym. Religja zydowska mu-
siata by¢ oddzielong od narodu zydowskiego — tylko wdwczas mogta
by¢ przyjeta przez caty Swiat, a tego dokonali Chrystus i Mahomet.

Wielkie natezenie energji religijnej, ktore sie objawito w narodzie
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zydowskim, i kleska polityczna narodu, zagnaty w golus specyficzny
element ludzki, ktéry charakteryzowaty: silna osobowos$¢ religijny
i watla spoisto$¢ etniczno - narodowa. Nardd i religja sprzegly sie
w diasporze w jedng nierozerwalng catosé.

W rozproszeniu sg zydzi uwazani za obcych, nawet tam gdzie
uzyskali prawo obywatelstwa. Obco$¢ nie jest pojeciem prawnem, tylko
psychologiczno - ludowem. Korzenie diaspory tkwia nie w prawo-
dawstwie, lecz w Swiadomosci zydow i nie-zydéw. W glebi swej duszy
otoczenie uwazato zydow za obcy nardd i taksamo zydzi uwazali sie za
obcych, cho¢ mieszkali od wiekéw na danej ziemi. Praw obywatelskich
nie mozna otrzymac przez akt prawny, tylko przez zwiagzek krwi, przez
zupetng asymilacje z otoczeniem, przez zlanie sie z niem w jedng cato$¢
etniczng. zaden naréd Europy nie jest narodem tubylczym;
wszystkie narody europejskie skad$ przywedrowaty i ziemia na ktorej
osiadly stata sie ich ojczyzng nietylko dzieki zwyciestwu oreza, ale
gtéwnie przez podbdj kulturalno _ etniczny, bo tylko kulturalno - etnicz-
na kolonizacja daje prawo obywatelstwa na danej ziemi. Lecz zydzi ni-
gdzie w diasporze nie kolonizowali ziemi w zupetnosci, nigdzie nie wy-
cisneli pietna swej cywilizacji, nigdzie nie zakadali swoich miast i nie
budowali swoich wsi, zawsze i wszedzie zakladali swoje dzielnice —
getta przy juz istniejacych osiedlach. Podczas tutaczki nie dziatat
instynkt szukania sobie nowej siedziby, wygnarcy nie szukali dla swego
narodu nowej ojczyzny, to byta kolonizacja wedrowcow w petnem tego
stowa znaczeniu. Zapomnienie jezyka hebrajskiego i zastgpienie go przez
jezyki krajowe, najlepiej nam odzwierciedla stabo$¢ zwigzkoéw etnicz-
nych zydéw gotusu. Osadnictwo diaspory nie byto nigdzie samodzielne
pod wzgledem etnicznym, o wiasnych podstawach kulturalnych, i dlatego
Zydzi w rozproszeniu nie mogli sobie nigdzie znalez¢ ojczyzny, zyd mo-
ze uzyska¢ prawo obywatelstwa jako cztowiek, jako zyd jest zawsze
obcy, zydzi mogli otrzymac obywatelstwo tylko przez zupetne zlanie sie
z otoczeniem, przez wnikanie w jego zwigzki etniczne. Tg droga poszli
wszyscy wedrowcy, a zycie narzucato i zydom te droge. Stabe spoidia
etniczne utatwiaty im asymilacje, kulturalnie predko zlali sie z otocze-
niem, lecz socjalnie i towarzysko stanowili zawsze odrebng warstwe,
gdyz religja byta zawsze tym czynnikiem, ktory uniemozliwiat zupetng
asymilacje. Dlatego byli zydzi zawsze mieszkafcami getta, getta nie-
tylko w zrozumieniu ograniczanego miejsca, ale jako symbolu odrebnego
zycia. Getto jest ojczyzng Zydow diaspory.

Podobnie jak nad bytem socjalnym, tak i nad bytem kul-
turalnym zawista zmora diaspory. Separacja kulturalna wsrod
asymilacji, asymilacja, ktéra nigdy nie moze by¢ catkowitg: oto proble-
matyka zydowskiego zycia kulturalnego w golusie.
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Zupetnej asymilacji zydow staty na przeszkodzie dwa czynniki: re-
ligja i ucisk.

Rozdzwiek religijny, jaki zaistniat, wytworzyt przepas¢, ktéra od-
dzielita zydow od wszystkich innych dziedzin zycia. Religja, Tora, stata
sie absolutng wiadczynig catego zycia. Diaspora prawieze nie zna Swiec-
kiej kultury, cala twérczos¢ kulturalna stoi pod znakiem religji. Tylko
tam, gdzie zydzi stykali sie ze Swiecka kulturg grecka, zaczeto im za-
graza¢ niebezpieczenstwo, gdyz tylko na platformie $wieckiej mogto
dojé¢ do porozumienia miedzy zydami a nie-zydami. Ale nigdzie
w diasporze (poza ostatnim okresem emancypacji) kultura swiecka nie
whikata gleboko w lud, tylko drobna warstwa inteligencji stata pod jej
wplywem. Szerokie warstwy ludowe zostaty wierne ideatom Tory i zad-
ne Swieckie wartosci kulturalne nie mogty zajac jej miejsca.

Calg groze diaspory najlepiej nam charakteryzujg jezyki — zar-
gony, ktoremi sie zydzi postugiwali. Gdzie tylko zydzi przez dtuzszy
czas przebywali, przyswoili sobie jezyk kraju; ale zwigzek z tern, jezy-
kami nie byt zwiazkiem trwatym, zaden z nich nie stat sie jezykiem
narodowym zyddéw, zaden (poza aramejskim) nie stat sie jezykiem ich
kultury. Jezyk obcy wnikat przez ulice, przez zalezno$¢ gospodarcza od
otoczenia, ale nigdy duszy narodu nie odzwierciedlat. Jakimkolwiek je-
zykiem zydzi sie postugiwali, zawsze nadawali mu koloryt zydowski,
jezyk obcy zamieniat sie na zargon zydowski. Te zargony najlepiej zna-
mionujg nam istote diaspory: konieczno$¢ asymilacji a zarazem jej
potowiczno$¢, niemozliwos¢ doprowadzenia jej do konca.

Glebsze anizeli kulturalne, bylo rozdwojenie spotacz-
n e. zycie diaspory narzucato zydom obcg kulture, ale nie wytworzyto
socjalnej jednosci. Diaspora nie byta wynikiem koniecznosci, lecz woli
i checi samych zydéw. W glebi swej duszy uwazali pobyt w diasporze
za okres przejsciowy, po ktérym nastgpi powr6t do Palestyny. Narod
marzyt o mesjaszu, a cho¢ golus trwat wieki — jednak naréd uwazat,
ze jego przysztos¢ nie jest zwigzana z golusem.

Odosobnienie zydow diaspory, ktérego korzenie tkwig w religji,
poglebito sie jeszcze przez przesladowvwvania. Mimo swej religji
ulegliby zydzi rozbiciu, nie wytrzymaliby naporu zycia, gdyby nie nie-
nawis¢ i ucisk. Nienawis¢ i ucisk byty zjawiskami wtomemi odrebnosci
Zydow, one jednak spajaty, scalaty i cementowaty walace sie juz rusz-
towania gmachu zydostwa. Mimo silnego poczucia solidarnosci, zostali
jednak zydzi rozbici na r6zne odtamy (aszkenazyjski, sefardyjski, je-
menski i t. d.) i gdyby one byly zazywaty przez dtuzszy czas spokoju,
stracityby t3cznos¢ z resztg zydostwa i zostatyby zupetnie wchtoniete
przez otoczenie. Tylko ucisk podtrzymywat wiare mesjanistyczna. Kul-
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tura wywierataby o wiele wiekszy wpltyw destrukcyjny, gdyby narody
zylty w zgodzie z zydami.

Nienawis¢ do zyddw nie byla zjawiskiem odosobnionem, lecz uni-
wersalnem, wyrosta ona wszedzie tam, gdzie tylko stanela noga zy-
dowska. Historja ludzkosci jest historjg star¢ i walk narodow, a tego
losu i zydzi nie unikneli. Walki te, ,,wojny zydowskie" diaspory sg tra-
giczne i beznadziejne, gdyz sa walkami nierdbwnemi: w walce z na-
rkodam_i tubylczemi mieszkancy getta sg zaraz po pierwszem starciu po-

onani.

Trzy momenty znamionujg charakter narodowy tych walk: moment
ekonomiczny, polityczny i ludowy.

Walki zydow z narodami poganskiemi sg walka o pozycje gospodar-
cze i 0 wiadze polityczng. Chociaz zwyciestwo Rzymu nad Judeg symbo-
lizuje zarazem i zwyciestwo poganstwa nad zydostwem, to jednak naj-
wiekszym wrogiem zyddw w starozytnosci sg nie Rzymianie, lecz
Grecy. Wojna z Rzymem byta walkg polityczng dwéch panstw, pod-
czas gdy wojna z Grekami byta wojng ludowg i ona jest charaktery-
styczng dla wojen diaspory. Grecy wojen o religje nie prowadzili i nie
religja byta powodem tych wszystkich walk. Grecy zakladajgc kolonje
w Azji i Afryce, stykali sie tam z zydami, w kazdej dziedzinie zycia
gospodarczego mieli zydow jako konkurentéw. Coprawda Grecy w swej
kolonizacji stykali sie i z innemi ludami, ale wszystkie te ludy uleglty
szybko asymilacji i to ktadto kres walkom. Inaczej z zydami; z nimi by-
ty starcia ustawiczne i to na catym terenie greckiej kolonizacji i dlate-
go powstata specjalna nienawi$¢ do nich, ktéra sczasem zamienita sie
w idee. To samo powtarza sie w Sredniowieczu z Niemcami. W tym sa-
mym czasie idzie do Czech i do Polski kolonizacja niemiecka i zydowska,
zydzi i Niemcy, jak ongi$ zydzi i Grecy, spotykaja sie wszedzie jako
konkurenci, a w swej walce o byt postuguja sie kolonisci niemieccy mo-
mentem religijnym.

Walka z zydami nosi w starozytnosci i w Sredniowieczu charakter
ludowy. Wiadza i organy panstwowe biorg czesto zydéw w obrone przed
»pospolitym cztowiekiem". Ruchy ludowe zawsze przynosity zydom naj-
wieksze nieszczescia, za$ wiladza panstwowa brata ich czesto w obrone;
gdyz wiadza panstwowa (az do okresu demokracji) nie byta wyraziciel-
ka dazen i woli narodu, wiadza spoczywata w rekach jednego stanu czy
rodziny, ktérych interes czesto sie krzyzowat z interesem mas ludo-
wych. Wiadze takie mogly bra¢ Zydéw w obrone, gdy to im odpowia-
dato. Dlatego mogli byé zydzi w sojuszu z wiadza, ale z narodem sta-
nowigcym wiekszo$¢ nie mogli doj$¢ do porozumienia, przeszkadzata te-
mu odrebno$¢ religijna i z niej wyptywajaca odrebnos¢ etniczna. Nie-
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znosna stata sie diaspora, gdy wiadza panstwowa wystepowata przeciw-
ko zydom.

Historja diaspory dzieli sie na 2 okresy: na ckres diaspory wschod-
niej i zachodniej. Okres wschodni jest okresem buntéw i wojen, zachodni
— poddania i rezygnacji. Wyzwolenie z diaspory i getta moglto nastgpic¢
tylko przez zwyciestwo nad $wiatem poganskim, przez zatozenie uni-
wersalnego panstwa zydowskiego, zydzi w Palestynie i w diasporze sta-
rajg sie przez walke uniezaleznié sie politycznie. W Babilonji rzadza
przez jaki$ czas synowie krélowej Heleny, a potem przez kilka wiekow
dzierzg wiadze egzylarchowie z rodu Dawidowego; Mar-Zutra buntuje
sie i zaklada panstwo zydowskie. W Egipcie i w Cyrene wybuchajg od
czasu do czasu rewolucje zydowskie. Powszechna rewolucja zydowska za
Trajana wstrzasneta podwalinami imperjum rzymskiego. W Palestynie
i w diasporze walczyli zydzi o niepodlegtos¢, wedle Swiadectwa Flawju-
sza ,chcieli zydzi zdoby¢ caty Wschod To wcale nie byto niemozli-
we, rowniez panstwa Asyryjczykéw, Persow, Alexandra i Rzymian
byly panstwami matych naredéw. Ten wielki zaséb energji, ktéry zydzi
wytadowali w tysigc-letniej walce o niepodlegtos¢ i whadze, poszedt nt
marne z powodu braku talentu organizatorskiego. Dziatata sita zywioto-
wa: sita religji, ktora zjednoczyta caty naréd do walki politycznej, ale
mscit sie brak zdolnosci organizatorskich. Po wielkiej klesce zydow
egipskich, zostata ztamana sita diaspory. Ale w Palestynie jeszcze
przez diugie wieki wre beznadziejna walka, a ostatniem jej echem jest
przymierze z Persami w VIl wieku przeciwko Bizancjum.

Zupetnie odmienna jest diaspora zachodnia, europejska. Tu zydzi
juz nie tworzyli wiasnych osiedli, kolonizacja ich ma charakter gettowy.
Do Europy przyszli jako lud o stabej energji etnicznej i nigdy z orezem
w reku nie wystepowali. Cierpienia znosili z pokora. Rezygnacja, podda-
nie i pokora to sg cechy diaspory zachodniej. W miejsce walk przycho-
dza ruchy mesjanistyczne, przepojone mistyka. Miejsce Bar _ Kochby
zajmuja Molcho i Sabataj Cewi.

Jedng daznoscig sa przepojone dzieje diaspory, jest nig daznos$¢ do
wyjécia z golusu. Diaspora zachodnia daje temu wyraz przez oczekiwa-
nie mesjasza. Wybawienie mogto nastapic¢ tylko droga polityczna, przez
zatozenie wihasnego panstwa zydowskiego. Ale temu zadaniu stabe zydo-
stwo gettowe, etnicznie niespojone podota¢ nie mogto. Ideat religijny,
ktory byt gtbwnym motorem zycia diaspory, nie mogt tego dokonac.
W tym celu trzeba byto wskrzesi¢ idee narodowa, wzmocni¢ energje etni-
czng. Dopiero po rewolucji francuskiej nastata nowa era w dziejach dia-
spory, nastato dazenie przywigzania sie do ziemi, do wyzbycia sie ob-
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czyzny — getta. W dwoch formach znalazty wyraz te dgzenia: w asymi-
lacji narodowej i w syjonizmie.

* ¢ «

Oto bieg mysli Kaufmana, ktory w | tomie swego dzieta ,,Diaspora
i obczyzna" daje nam nowe rozwigzanie zagadki bytu narodu zydow-
skiego w golusie i to rozwigzanie wcale przekonywujace. Wszystkie do-
tychczasowe proby rozwigzania tej zagadki wychodzg z zatozenia badzto
wytacznie religijnego (Geiger, Klatzkin), badz wytacznie narodowego
(Renan, Pinskier, Dubnow, Achad - Haam) i uwazajg dzieje zydow
w diasporze za wynik jednego z tych dwdch czynnikéw. Kaufman jest
pierwszy, ktory dobitnie wykazuje wspotdziatanie czynnika religijnego
z narodowym. Sam czynnik narodowy nie zdotatby uchroni¢ zydéw przed
asymilacja, sam czynnik religijny zamienitby zydostwo na wyznanie.
Dopiero przez harmonijne wspotdziatanie tych dwoch czynnikéw, powsta-
ty specyficzne dzieje narodu zydowskiego w diasporze.

,Diaspora i obczyzna" jest dzielem nawskro$ oryginalnem. Kazda
mys$l jest nowa, tworcza, gteboko przemyslana i przekonywujgca.
Ksigzke sie czyta z zapartym oddechem i trudno od niej sie oderwac.
Jest sie uniesionym i porwanym przez bieg gtebokich mysli i wywodow
autora. Jest to jedna z najoryginalniejszych, a zarazem najciekawszych
publikacyj hebrajskich ostatniego ¥kresu.

*) Drugi tom dzieta Kaufmana, ktory <sie juz ukazal, zawiera rozwazania
nad problematyka wspoiczesnego zyda zydowskiego. Omoéwimy go w osobnym
artykule, poczem zamiescimy Krytyczng oceng pogladow autona.” W przygoto-
waniu jest polskie thumaczenie dzieta Kaufmana, ktore sie ukaze naktadem , Wy-
dawnictwa nowoczesnego” w Warszawie. — Red.
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rudno znalez¢ w dziejach zydowskich okres tak obfitujacy w

krytyczne przeprawy jak ten, w ktorym zyjemy. Dlatego mog-

toby sie zdawac, ze wobec twardej rzeczywistosci powinny
ustgpi¢ na drugi plan rozwazania nad problemami kultury duchowej zy-
déw. Jednak poglad taki stanowczo jest btedny. W dobie, kiedy samo
fizyczne istnienie zydow tak czesto narazone jest na szwank, bynajmniej
nie sg zbyteczne dociekania na temat przemian psychicznych dokonywu-
jacych sie w fonie zydostwa. Gdyby nie istnienie odrebnej, jedynej w
swym rodzaju umystowosci zydowskiej, ktOrej objawy siegaja nawet
najbardziej poziomych spraw zycia codziennego, cata ciezka walka o byt
Zydow, jako zydéw, nie miataby Zadnego glebszego znaczenia, bytaby
tylko bezmys$lnym uporem, $lepem trzymaniem sie form zyciowych odzie-
dziczonych po przodkach. Dlatego wihasnie teraz, kiedy utrzymanie zy-
dostwa wymaga nieraz tak wielkich ofiar ze strony poszczegélnej
jednostki, nalezy pamieta¢ o zawsze aktualnem zagadnieniu tresci
i formy w zydostwie. Wiasnie w obecnej chwili zaostrzenia sie wa-
runkéw zyciowych zydostwa we wielu krajach, godzi sie oderwac niekie-
dy uwage od spraw zycia codziennego, by zastanowic sie nad: stosun-
kiem zydow do tego, co w zydostwie jest stale, niezalezne od zmie-
niajgcych sie nastrojow i ,.konjunktury”, by pomysle¢ chwile nad sto-
sunkiem wspotczesnego pokolenia do tradycji religijnej.

Az do okresu emancypacji stosunek do tradycji religijnej nie byt
dla zydéw kwest ja. Swietos¢ catej tradycji jako takiej byta aksjo-
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matem, zasadg ,,a priori”, przyjeta bez szemrania i bez wszelkich po-
watpiewam Jednostki, ktore nie chciaty sie pogodzi¢ z tym stanem rze-
czy, musiaty opusci¢ zydostwo. Tradycja zgory regulowata caly tryb
zycia i wykluczata wszelkie zasadnicze watpliwosci, dotyczace celow zy-
dostwa czytez jego zewnetrznej formy. Z chwilg jednak, gdy po upad-
ku muréw getta szerokie warstwy zydéw zetknety sie bezposrednio z
kulturg zachodnio-europejska i dziatanie mysli racjonalistycznych oraz
materjalistycznych zdotato podkopa¢ we wielu umystach wiare ojcow,
staneta u nas na porzadku dziennym kwestja stosunku do tradycji reli-
gijnej. Tradycja, pozbawiona nagle nimbu religijnego, wydawata sie
czesto zbytecznym balastem, ktérego dalsze wleczenie za sobg utrud-
niato i pozatem do$¢ ciezka droge nowoczesnego zyda. Wobec przemoz-
nego wptywu tradyciji religijnej na zycie zyddéw az po czasy najnowsze,
kwestja stanowiska, jakie zaja¢ nalezy wobec tej tradycji,pytanie, jak
nalezy rozprawic sie ze spuscizng przodkow, nalezg do najwazniejszych
zydowskich problemow kulturalnych od czaséw emancypacji. Jak w
epoce babilonskiej i hellenistycznej, rowniez i w XI1X wieku zydostwo
miato rozstrzygnaé, ktéra cze$¢ tradycjonalnych form zyciowych jest
esencjonalna dla dalszego istnienia narodu i w jakiej mierze nalezy
przyswoi¢ zydostwu obce pierwiastki. Tylko udate rozwigzanie tego
problemu zapewnitoby ciggto$¢ rozwoju zydostwa, ktére w ciggu wie-
kéw niejednokrotnie juz przyswajato sobie obce elementy i zlewato je
ze sobg w coraz to wyzszej syntezie, podobnie, rzec mozna, jak prze-
biega proces dialektyczny Hegla.

Rézne byto ,,podejscie™ do kwestji tradycji religijnej. Kazdy z
trzech gtéwnych kierunkéw ideowych, jakie zarysowaty sie wsrod zy-
dow z konicem ubieglego stulecia, wykrystalizowat i w tej dziedzinie
swodj oddzielny poglad.

Jedni chcg wiec wysegregowaé i utrzymacé czysto etyczne pier-
wiastki zydostwa, z wykluczeniem jego specyficznych form zyciowych.
Mozna ,zadowolni¢" sie wzniostemi ideatami prorokéw i postan-
nictwem — do wszystkich narodéw $wiata, upodabniajac sie pozatem
w zupetnosci do obcego otoczenia. Jedyng barjera dzielaca zyda tego
rodzaju od jego niezydowskiego 'Srodowiska jest ,,mojzeszowe wyznanie",
religja, ktérej nakazéw on w praktyce nie wykonuje. Tak traktuje tra-
dycje religijna asymilacja ideowa, propagowana przewaznie przez przy-
waédcow zydoéw zachodnio-europejskich od czaséw Wielkiej Rewolucji
we Franciji.

Przedstawiciele kierunku drugiego, narodowego, Ktory rozwinat sie
gtdwnie wsréd zyddéw wschodnio-europejskich, uwazaja, ze w zasadzie
mozna usung¢ z dorobku kulturalnego zydostwa wszystkie skiadniki
wylgacznie religijne, a, powiedzmy, kadtub pozostaty po tej operacji bedzie
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kulturg Swiecka narodu zydowskiego. Kierunek ten wzorujacy sie na
wspotczesnych ruchach narodowych wsréd innych narodéw europej-
skich, jezeli chodzi o dziatalno$¢ kulturalng, rozdwojony jest z racji
kwestji jezykowej na hebraizm i jidyszyzm, przyczem nawet poszcze-
golni zwolennicy jednego i tego samego obozu nie sg jeszcze zupetnie
zgodni miedzy sobg, ktore elementy zydowskiej tradycji religijnej sa
zbedne z punktu widzenia konsekwentnego narodowego zyda.

Mozna tez, wychodzac z t. zw. materjalistycznego pogladu na
historje, zarzuci¢ wogole prawie catg zydowska tradycje narodows i re-
ligijna, jak to czynig teoretycy skrajnego socjalizmu golusowego.
Kulture zydowska pragnatby kierunek ten oprze¢ w zasadzie wylgcznie
na dorobku klasy pracujgcej, powstatym w jezyku zydowskim, i zga-
dza sie na zupelne usuniecie wptywu tradycji religijnej na zycie co-
dzienne zydoéw i na zapozyczenie ,,europejskich”" form zyciowych cd
spoteczenstw niezydowskich, wéréd ktorych zyja Zydzi. Wrogi stosu-
nek socjalistow niezydowskich do kosciota przenosza socjalisci zydowscy
na ulice zydowska i zwalczajg zawsze i wszedzie — ,kler" zydowski.
Sposréd wszystkich trzech wymienionych kierunkéw, socjalizm zydow-
ski posuwa sie najdalej w negowaniu zydowskiej tradycji religijnej.

Wspdlng cechg wszystkich trzech wymienionych kierunkdw, ktére
naszkicowano powyzej w sposob schematyczny i bez uwzglednienia od-
cieni posrednich, jest mniejsza lub wieksza nieche¢ do tradycji, ktéra
starano sie w tej czy innej formie wyeliminowa¢ z zycia zydowskiego.
Nowe prady w zydostwie XIX wieku, nie miaty zrozumienia dla
tradycji, ktorej bronita jedynie — ortodoksja, ale ta sie nie liczyla...
Zaskoczona niespodziewanemi zmianami, pozbawiona obroricéw, orto-
doksja zydowska byta jakby uosobieniem bezwtadnosci, zaprzeczeniem
wszelkiego ruchu w jakimkolwiek kierunku. Zdawata sie by¢ ,,prze-
zytkiem". Wstydzili sie jej nawet tacy, ktérzy tkwili jeszcze po uszy
w zyciu tradycyjnem. Mialo sie czestokro¢ wrazenie, ze nawet nieliczni
zreszta apologeci tradycji religijnej w sercu przyznawali stusznosé
niejednemu ze swych przeciwnikow.

Obecnie, kiedy i u nas na wschodzie Europy wyrosta juz genera-
cja, ktéra czesciowo chocby prébowata realizowaé rozmaite hasta, o
ktérych mowa byla wyzej, nadeszta pora, by zwr6ci¢ uwage na prze-
obrazenia jakim ulegt stosunek do tradycji religijnej pod wptywem do-
Swiadczen ostatnich lat dziesigtek.

Obserwujac blizej przejawy zycia narodu zydowskiego od konca
ubieglego stulecia, otrzymujemy niejako obraz ogdlnego ruchu na
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lewo. Asymilanci w przewazajacej swej liczbie zupetnie oddalajg sie
od zydostwa, czesto tez przechodza do szeregéw socjalistycznych, syno-
wie syjonistow sg bardziej lewicowo usposobieni od swych ojcow,
umiarkowani ortodoksi przechodza do obozu narodowego, a skrajni or-
todoksi coraz bardziej traca na skrajnoscil). Z drugiej strony jednak
trudno zaprzeczy¢, ze w przeciggu ostatnich kilku lat ten ruch ,,na le-
wo" znacznie ostabt. Przeciwnie, podobnie jak z punktu widzenia poli-
tycznego mozna nawet méwié o pewnych przesunieciach na ,prawo" w
t,,nie samego zydostwa, rowniez i odnosnie do kultury i tradycji nastg-
pito w pewnej mierze otrzezwienie w stosunku do haset, ktdre brano
dawniej za prawdziwg monete, a ktore obecnie zaczynajg wychodzi¢
z kursu. Odnosi sie czasem wrazenie, ze w naszych oczach zmienia sie
nastawienie o$wieconych warstw narodu do dorobku tradycji religijnej.
Zmiany sg oczywista mate, zaledwie tu i 6wdzie zwiastuja je pewne
symptomy, ktére nie kazdy dostrzega, a jednak wystarczy uprzytom-
ni¢ sobie stan sprawy religijnej za czaséw naszych ojcéw, by przyznac,
ze sie ostatnio u zyddw co$ pod tym wzgledem zmienitc.

U nas we wschodniej Europie, z koncem XIX wieku, ze wszech
stron nacierano na zbitg mase ortodoksji w imie haset zydowskiego
oSwiecenia, haskali. Teoretycy asymilacji, a pdzniej i rzecznicy ruchu
narodowego i socjalistycznego, burzyli z wielkim naktadem sit wiekowy
gmach tradycji ,ktérego bronita niedoteznie ortodoksja. Wydawato sie,
ze juz w krétkim stosunkowo czasie przeciwnicy ortodoksji stanag sie
jej — spadkobiercami i rozparcelujg miedzy siebie reszte jej adheren-
tow. Spornem tylko byto, kto ostatecznie zwyciezy w tej walce 0 —
skdre niedzwiedzia...

Rzeczywisto$¢ jednak nietylko nie spetnita oczekiwan przedstawi-
cieli kierunkdéw zmierzajacych w tej czy w innej formie do ,,europeiza-
cji" zydostwa, lecz rowniez nasuneta powazne watpliwosci co do teg:,
czy wogble zdotajg one na dalsza mete zapewni¢ utrzymanie oraz dalszy
rozwoj swoistej kultury zydowskiej, szczeg6lnie wsrod tych licznych na-
razie zydow, ktorzy i nadal bedag skazani na pozostanie w diasporze.
Wobec koniecznosci samozachowania sie i samoobrony, wobec potrzeby
utrzymania zydostwa jako jedynego w swym rodzaju fenomenu kultu-
ralnego, zaden z trzech wyzej wymienionych kierunkdw nie moze sie
poszczyci¢ takiemi sukcesami, ktore pozwolityby by¢ spokojnym o przy-
szty los kultury zydowskiej, nawet w tak ciasnym zakresie, w jakim
pojmuja ja niektorzy przedstawiciele nowoczesnego zydostwa. Asymi-

x) Por. Nisenbaum, Propaganda swonlstyczna wsérdd zydostwa religijnego,
w hebrajskim ty odniku ,,Haolam", 1929, str. 406. (,,Hataamula hacyjonit
bekerew haJaha ut hamesoratit™).
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lacja nie zdotata powstrzymac swych zwolennikbw od zupeinego opu-
szczenia zydostwa, jesli nie w pierwszej, to w drugiej czy w trzeciej
generacji, bo — do tego wihasciwie dazyla w swej ostatecznej konse-
kwencji. Kierunek narodowy ma wprawdzie stosunkowo najwiecej zwo-
lennikéw na ulicy zydowskiej, czego dowodzg chocby tylko jego sukcesy
polityczne oraz rozbudowa jego instytucyj kulturalnych i organizacyj
partyjnych. Z drugiej strony jednak najlepsi przedstawiciele obozu na-
rodowego nie tudzag sie obecnie co do tego, ze asymilacja szczeg6lnie
kulturalna, ktérg — w teorji — uwaza sie za pokonang, w praktyce ma
raczej tendencje do dalszego rozpowszechniania sie. Kierunek socjali-
styczny tez nie moze wskaza¢ na wieksze sukcesy w walce o utrzymanie
zydostwa w golusie. Przeciwnie, w jedynym Kkraju, ktéry dotychczas
przystapit oficjalnie do realizowania socjalizmu na skale mocarstwowa,
w Rosji Sowieckiej, zydostwo wynaradawia sie w zastraszajgcem tempie.

Podczas gdy zatem nowoczesne prady w zydostwie mimo rozmaitych
szczytnych wysitkow nie zdotaty zabezpieczy¢ catkowicie zydostwa przed
grozng falg asymilacji, ci zydzi, ktérzy pozostali wierni tradycji reli-
gijnej nawet za cene zrezygnowania z niektérych ,,zdobyczy" europej-
skiej kultury, nietylko zachowali dla zydostwa liczbowo silne kadry,
z ktorych czerpaty i czerpig swych zwolennikdw wszystkie wspdtczesne
zydowskie ruchy polityczne i kulturalne, lecz réwniez doczekali sie nie-
spodzianego sukursu. Ortodoksja, ktora tak niedoteznie a samotnie bro-
nita dawniej tradycyjnego zydostwa, nietylko nauczyfa sie postugiwaé
nowoczesnemi $rodkami w walce o swoje ideaty, lecz réwniez znalazta
nieoczekiwang pomoc wsrdd oswieconych warstw narodu. Coraz czesciej
w publikacjach, bynajmniej nie stojgcych na platformie ortodoksyjnej,
uznaje sie warto$¢ naszej tradycji religijnej, cho¢ narazie przewaznie
z pobudek niejako utylitarnych (narodowych i spotecznych). Mozna tez
napotka¢ glosy sprzeciwiajace sie temu powrotowi ,,do ojcow", przy-
czem odnosni publicysci postuguja sie narodowemi i spotecznymi hasta-
mi zydowskiego nacjonalizmu czy socjalizmu (hasta asymilacyjne —
w teorji conajmniej — ucichty). Okolicznosciowa i zasadnicza dyskusja
na temat stosunku do tradycji religijnej toczaca sie w rozmaitych
pismach jest bardzo pouczajaca i wskazuje na przygotowujaca sie na
tern polu zmiane nastrojow. Dla ilustracji powyzszych wywodéw zebrano
w niniejszym artykule gar$¢ gtosow prasowych, umieszczonych w po-
waznych czasopismach zydowskich. Nie wyczerpuja one bynajmnigj
tematu, co wymagatoby jeszcze dalszych badan Zrodtowych, ale sg godne

szczegbtowego omOlwienia, poniewaz nasuwajg szereg ciekawych
refleksyj.



432 Z. Silberpfennig
v

Zaczniemy. od stwierdzenia, ze istnieje obecnie wsrod zydowskich
socjalistéw interesujaca grupa socjalistéw religijnych. Nie mamy tu na
mysli robotnikéw religijnych, zrzeszonych pod sztandarami organizacyj
»Mizrachi“ (,Hapoel Hamizrachi*) czy ,Szlomej Emunej Israel”
(,,Poalej Emunej Israel*), ktorzy reprezentuja wiasciwie skrzydto ro-
botnicze powyzszych organizacyj ortodoksyjnych, a tylko zapozyczyli
od socjalizmu pewne hasta czy metody walki klasowej. Socjalisci reli-
gijni, o ktérych nam chodzi w tym zwigzku, bynajmniej sie nie chca
przyzna¢ oficjalnie do ortodoksji, chociaz niejednego z nich, o ile kon-
sekwentnie realizuje swe poglady, nalezatoby zaliczyé do — ortodoksji
ze wzgledu na utrzymywanie tradycji religijnej we wiasnem zyciu. Taka
grupa zydowsko-rosyjskich socjalistow i bylych socjalrewolucjoneréw
(eseréw) o zabarwieniu religijnem koncentruje sie dokota kwartalnika
»Fraje Szryften farn jidiszn socjalistiszn
gedank®, wydawanego pod redakcjg dr. J. N. Steinberga. Juz
sam redaktor ,,Fraje Szryften" jest osobisto$cig ciekawego pokroju.
Przywddca lewicowych socjalrewolucjoneréw rosyjskich, ktérzy nie
weszli w skfad zadnej miedzynarodowki, byty. komisarz sprawiedliwosci
w pierwszym rzadzie sowieckim, emigrant polityczny w Berlinie
a obecnie w Londynie, jest przytem — religijnym zydem, ktory modli
sie publicznie i przestrzega zydowskich przepiséw rytualnych.la) Redago-
wane przezen ,,Fraje Szryften" sa na wysokim poziomie stojaca trybuna
socjalistow, ktorzy chca stuzy¢ nietyle partji czy frakcji lecz przede-
wszystkiem cztowiekowi, a walczg o realizacje wizyj Karola
Marksa, cho¢ niezawsze drogami przezen proponowanemi.2)

Ostatnio umiescity ,,Fraje Szryften" artykut A. Menesa p. t.
L2Ale un naje jidyszkaj t"3) ktory pozwala nam wnikng¢
w ideologje religijnych socjalistow spod znaku Steinberga. Punktem
wyjscia Menesa jest ,,ludowos¢” ((,,folkstymlichkajt™), a z niej wynika
zarbwno jego socjalizm jak i tez dazenie do pielegnowania w golusie
kultury ludowej w jezyku zydowskim, t. j. jidyszyzm. Porownywujac
dazenia jidyszyzmu z rzeczywistoscig zycia zydowskiego, stwierdza
Menes, ze jidyszyzm mimo niektorych sukcesow nie zdotat jeszcze opa-
nowa¢ ludu zydowskiego, dla ktérego pracuje, a niematemi sukcesami
moga sie tez pochwali¢ hebraisci a nawet ortodoksja, chociaz hasta przez
nich reprezentowane mniej przemawia¢ powinny do prostego cztowieka,

‘a) Poglady jego charakteryzuje dobrze jego artykut p. t. ..Datijut israelit”—
O religijnosci zydowskiej”, opublikowany w miesieczniku hebrajskim ,,Hahejd”,
Rek VII, Nr. 12, str. 17.

2) Por. ,Fraje Szryften i:d.”, zeszyt 15, Warszawa, 1933, str. 24.

3) ,Fra;e Szryften”, zeszyt 14, Warszawai, 1932, str. 51—&65.
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niz ,ludowy" jidyszyzm. Autor przyznaje, ze ,,0becnie we wiekszosci
lajow, zamieszkatych przez znaczniejsze skupienia zydowskie, orto-
doksja jest jeszcze wcale pokazng sitg. A w kazdym wypadku wykazata
ona™o wiele wiecej zywotnosci, niz mozna bylo przypuszczaé przed
ay . e jidyszyste i socjaliste Menesa napetnia obawg nietyle tak
wytrzymata ortodoksja, lecz asymilacja kulturalna, ktéra, jak stwierdza,
jest wihasciwie najwiekszym zwyciezca na ulicy zydowskiej i szerzy sie
szczego nie wsréd mtodego pokolenia. Zastanawiajac sie nad przyczy-
nanii tego zjawiska, autor dochodzi do wniosku, ze kultura estetyczno-
hteracka, ktorg nowe prady umystowe zamierzaty zaszczepi¢ i rozwingé
wsérdéd zydéw w miejsce dotychczasowej kultury opartej na tradycji
: ta n°woczesna kultura literacka bynajmniej nie jest ,ludowa",
jezeli sie nawet postuguje jezykiem ludowym, lecz przeciwnie, bierze
w niej udziat tylko szczupta stosunkowo garstka ludzi, ktorym przypadty
w udziale ,wyksztalcenie i majgtek™.

Przedstawiciele nowoczesnej kultury odrdzniajg producentow kul-
tuiy, Swiat literacko-artystyczny, od jej konsumentéw, szerokich mas
czytelnikdw, widzow, stuchaczy. Ale prawdziwa kultura, zdaniem Mene-
sa, obejmuje nietylko literature i sztuke, lecz réwniez ,,sume uczu,
poje¢, zwyczajow, obyczajow i wyobrazen, ktdre tworzg podstawe wspot-
zycia w spofeczenstwie ludzkiem". A wiec ,,jezyk, moralno$¢, rodzine,
stosunki miedzy ludZmi, prace, towarzystwo, Swieta, zabawy — jednem
stowem: catg sume ludzkich czynnosci i przezy¢". W kulturze narodowej
o0 tale szeroko pojetym zakresie kazda jednostka jest réwnocze$nie pro-
ducentem i konsumentem kultury, korzysta z gotowego dorobku po-
przednich pokolen i wspdétdziata w tworzeniu nowych waloréw kultural-
nych. Tak szeroko pojmowato kulture dawne zydostwo i cho¢ nazwano
Zjdéw ,,narodem ksigzki", to jednak mylg sie ci, ktorzy sadza, ze kul-
tuia literacka, ksigzkowa przyczynita sie do utrzymania zydostwa w cig-
gu wiekoéw. ,,Gdyby Tora byta tylko literaturg', twierdzi Menes,
»,l0by juz dawno nie byto narodu zydowskiego... Nie ksigzki, lecz za-
warte w nich nakazy (,,miewot") zapewnity istnienie narodu zydow-
skiego." Zdaniem naszego autora, nie zewnetrzna forma, nie jezyk,
ktory wypisat jidyszyzm na swoim sztandarze, decyduje o ,ludowosci”
kultury, o jej kontakcie z masami, lecz o wiele wazniejsza jest tresc,
a pod wzgledem tresci goruje tradycyjna kultura religijna nad wszel-
kiemi zmodernizowanemi formami zydostwa i dlatego zakorzenifa sie
ona tak gleboko w sercu prostego cztowieka z ludu. ,,Kultura religijna
jes w catej swej istocie rownocze$nie uniwersalna i indywidualna w
najwyzszym stopniu." Prorocy nasi uwazali sie za przedstawicieli war-
tosci ogolnoludzkich i wiecznych, ale uniwersalizm ich nie byt oderwany
od $wiata i _d osobistego zycia jednostki. ,,Przeciwnie, religja towarzy-

MZ 27
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szy cztowiekowi od urodzenia az do jego ostatniej godziny. Reguluje
cate zycie, okresla, co ma robi¢ i czego ma zaniecha¢, jak ma wychowac
swe dzieci i jak ma sie troszczy¢é o swych rodzicow. Niema dziedziny
zycia ludzkiego, w ktdra religja by sie nie wmieszata", na co sie Menes
wecale nie oburza — w przeciwienstwie do innych socjalistow zydow-
skich.

Nie razg tez naszego autora liczne zakazy i nakazy religijne,
»peta”, ktore tradycja natozyta na zyda, przeciwnie odnosi on si¢ do nich
najzupetniej przychylnie: ,,Charakterystycznem jest, ze wiasnie dlatego,
ze religja obarczyla czlowieka takiemi ciezarami, ze zadala cd niego
ofiar, stala mu sie ona szczeg6lnie drogg. Nie obawa przed karg, lecz
mito$¢, przywigzanie i oddanie utrzymaty religje. Religja bez ,,micwot"
jest dusza bez ciata, jest w najlepszym wypadku systemem filozoficz-
nym i nie moze mie¢ zadnego wptywu na lud."

Dzisiejszy ,,prosty cziowiek" juz jest Swiadomy swej wartosci w
spoteczenstwie, nie chce zadowolni¢ sie rolg pionka w zyciu publicznem,
chce dziataé, by¢ czynnym cztonkiem zbiorowosci ludzkiej. Stad pochodzi,
zdaniem Menesa, wspotczesny kryzys parlamentarnej demokracji, dzie-
lacej spoteczenstwo na ,,przywddcow -dziataczy i na ,,masy", ktorych
jedyna aktywno$¢ objawia sie w do$¢ rzadkich odstepach czasu przy
umie wyborczej. Stad ogdlne zainteresowanie dla sportéw i zabaw nawet
0 charakterze — wojskowym (skauting, bojowki partyjne), w ktérych
kazdy osobiscie moze bra¢ czynny udziat. Stad obojetno$¢ dzisiejszego
zyda dla nowoczesnych zydowskich imprez kulturalnych, w ktérych jest
tylko biernym widzem, stuchaczem. Stad wreszcie pochodzi przywigzanie
mas ludowych do starej kultury religijnej, ktora nie znata systemu
»~gwiazd i gwiazdoréw", lecz przeciwnie mimo uszanowania dla rabinéw
i uczonych, réwniez i prostemu cztowiekowi poruczata czynne funkcje
w zyciu spotecznosci religijnej. ,,Dziesieciu prostakow tworzyto razem
»minjan" a kazdy zyd mogt (jako ,,chazen™) publicznie odprawia¢ modty
imieniem gminy. Bez rabindw i uczonych zydzi tez pozostawali Zydami.
».Baal tefila" czy ,chazen" tez byli wazni, ale kazdy zyd modlit sie
wiasciwie na osobnosci, w swoj sposéb i swojemi stowami rozmawiat
ze Stworcg. Cala spotecznos$é zydowska kolektywnie tworzyta kulture
i korzystata z niej. Wcale tam prawie nie istniata ta otchtaii miedzy
producentami a konsumentami, miedzy przywddcami a masami, ktéra
jest tak charakterystyczna dla catej nowoczesnej kultury."

Menes ceni nietylko formy zycia zbiorowego, stworzone przez tra-
dycyjne zydostwo, lecz réwniez dbatos¢ o indywiduum, jakag wykazata
religja. Soboty i Swieta sa, jego zdaniem, ,,najcudowniejszemi podarun-
kami" religji. W Talmudzie jest mowa o tern, ze zydzi powinni skorzystac
ze soboty ,,w potowie dla Boga, a w potowie dla siebie", ale zyd ,,wybrat
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dla siebie lepszg potowe, zyd przedewszystkiem Swieci sobote dla sie -
bi e. Ozdabia swe mieszkanie, zapala $wiece u siebie w domu i obchodzi
uczte sobotnig ze swa rodzing, z zong i z dzieémi. Sobota jest jego
Swietem. W sobote on jest krolewiczem. Nie raduje sie radoscig in-
nych, on sam jest osrodkiem radosci."

Takie hymny $piewa socjalistyczny autor na cze$¢ soboty, przeciw-
stawiajac nastrojowi zydowskiej soboty zewnetrzng, bezduszng radosé
wszelakich nowoczesnych uroczystosci patrjotycznych, oficjalnych ,,ga-
l[6wek“, jubileuszy i iluminacyj, ktére nie przemawiajg do prostego
cztowieka. ,,To nie jest moje $wieto — moéwi cztowiek z ludu.”

Nawet prosty czlowiek odczuwa potrzebe uwiecznienia siebie w
jakikolwiek sposob. Chce przezwyciezy¢ ,,zab czasu" i zy¢ w pamieci
swego potomstwa po — $mierci cielesnej. Religja kultywuje to dazenie
i stwarza odpowiednie formy, by je spetic¢: uswieca rocznice Smierci
krewnych, modlitwe za dusze zmartych (,,kadisz"), kaze stawiaC na-
grobki. ,,Religja”, powiada Menes, ,przyznata kazdemu czlowiekowi
udziat w przysziem zyciu... i stworzyta formy pietyzmu religijnego, ktore
sg zrozumiate i dostepne kazdemu. Natomiast nowoczesna kultura miata
tylko na oku drobng warstwe przywédcéw i uczonych." ,Dzi$ tez sta-
wiamy nagrobki, obchodzimy rocznice, wygtaszamy mowy Zzatobne, ale
tylko — na cze$¢ wielkich ludzi." ,,Stworzono typowy batwochwalczy
kult przywodcow. A nawet Swiat socjalistyczny, niestety, nie wyzwolit
sie z tego catkowicie".

W kwestji trupéw zydowskich w prosektorjach uniwersyteckich
niekiedy nawet zydowscy lewicowi studenci oburzajg sie na ,,ciemnych"
rabinéw i na kahaty, ktére swem nieprzejednanem stanowiskiem w tej
sprawie tylko ufatwiaja uniwersyteckim antysemitom wynajdywanie
pretekstu celem utrudnienia studjow zydowskim akademikom, ale Menes
w tym sporze broni rabinéw, a nie swych studjujgcych towarzyszy:
»Nie jest wielkiem bohaterstwem zwalcza¢ ciemng reakcje, a staraé
sie 0 zydowski pogrzeb i wystawi¢ tadny pomnik, jezeli chodzi o osobe
nam bliskg. Mimowoli i nie wiedzac o tern wcale ortodoksja broni tu
zasady sprawiedliwosci spotecznej"; chcac odda¢ ostatnig przystuge
blizniemu, reprezentuje primitywne, zdrowe uczucie moralne, a radykali
zwalczajacy ortodoksje i w tym wypadku wykazuja tylko, ,,jak gteboko
zakorzenione jest u nich lekcewazenie ,,prostego cztowieka"."

Jest wiec Menes socjalista wcale osobliwego pokroju. Przyswieca
mu w pierwszym rzedzie nie tyle dobro klasy czy spotecznosci pracu-
jacej, na ktoérego strazy stoi potezny aparat panstwowy, realizujacy
(Jak np. w Rosji Sowieckiej) swe zamierzenia bez ogladania sie na po-
szczegolne jednostki, lecz wysuwa on na pierwszy plan wiasnie te przez
socjalistow tak czesto postponowang jednostke i w kofcowych swych
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wywodach podkresla przedewszystkiem moment indywidualistyczny:
»Religja... stworzyla dla kazdego cztowieka moznos¢ wyzycia sie. Czlo-
wiek chce mie¢ swg wihasng rado$¢, szuka pociechy w swych osobistych
cierpieniach. Data mu ona (scil. religja) przeto Swieta, jego wiasne
jubileusze, jego wiasne uciechy: rodzi sie dziecko, staje sie ,,bar micwa®,
zeni sie. Zaopatrzyta go ona we wiecznos¢, w przyszite zycie. ,,Caty nardd
Izraela ma udziat w zyciu wiecznem®, nawet nosiwody i drwale, a dla
prostego zyda wrota raju stojg tak samo otworem, jak dla wielkiego
uczonego". Prostemu cztowiekowi nie chodzi tylko o chleb, jak to myslg
czesto przedstawiciele nowoczesnej kultury, lecz réwniez o czynny udziat
w zyciu doczesnem i wiecznem, i 0 uszanowanie w nim istoty cztowie-
czenstwa, ktorem pomiatajg politycy w imie rozmaitych szczytnych
haset. | dlatego odrzuca tez Menes nacjonalizm: ,,ldea narodowa... nic
nie wie o0 zyciu osobistem i 0 szczeSciu osobistem prostego cziowieka".
»Prowodyrzy mato interesujg sie osobistemi cierpieniami ofiar (scil.
wojen). Dla nich istnieje tylko jedno pytanie: zwyciezyliSmy czy prze-
graliSmy?" | dlatego: ,,Nie jest przypadkiem, ze wiasnie najwznioslejsi
i najwieksi przedstawiciele Swiata religijnego stworzyli ideat wiecznego
pokoju, zycie kazdego cztowieka, nawet zycie kazdego stworzenia jest
Swiete, zaden ideat nie moze usprawiedliwic¢ ofiar z ludzi. Kazda jedno-
stka jest Swiatem, catym Swiatem dla siebie.4) 1 w tern tkwi wielka sita
idei religijnej".

Jezeli zatem ruch narodowy zada od ludu tylko ofiar, nie dajagc mu
wzamian za nie odpowiedniego udziatu w zyciu spotecznem i kulturalnym,
to nalezy tez odrzuci¢ Swieckg kulture narodowa, a przyszia kultura
ludowa powinna sig, zdaniem Menesa, opiera¢ na (niejasnym narazie
U niego) socjalizmie etycznym: , Rozumiem bardzo dobrze, ze wielka
czes¢ narodowo-zydowskiej inteligencji nie wierzy w mozliwo$¢ narodo-
wej kultury5) w golusie. Dla wyfacznie narodowej kultury istotnie
niema miejsca w golusie. Podstawa kultury ludowej mcze by¢ tylko
tres¢ spoteczno-etyczna. Tylko jezeli nowoczesna kultura zydowska be-
dzie sie opierata na nowym ideale spotecznym, jezeli da prostemu czio-
wiekowi w jego codziennem osobistem i spotecznem zyciu tresé ogélno-
ludzka, jezeli potrafi ona zastapi¢ pierwiastki kultury, ktére mieliSmy
w dawnej ,,jidyszkajt" — tylko pod tym warunkiem nowoczesna kultura
zydowska da sie utrzymac."

Ostatnie przytoczone tu zdania odstaniajg nam catg sprzecznosc,
jaka tkwi w koncepcji Menesa. Najpierw gtosi on z emfaza godng orto-

4) Por. z odpowiednig sentencjg w Talmudzie babil., traktat Sanhedrin,
fol. 37a. w Misznie.

5) Termin ,.kultura narodowa” oznacza u Menesa stale nowoczesng zy-
dowskyg kulture o wylgcznie Swieckich pierwiastkach.
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doksyjnego zyda wyzszo$¢ dawnej ,,jidyszkajt" nad ,kulturg narodo-
wa", poczem jednak zamiast wyciggna¢ ostateczng konsekwencje z
wiasnych twierdzen i przyznac sie catkowicie do kultury religijnej, nie-
spodzianie wysuwa — ,,nowy ideat spoteczny”, chce, by nowoczesna
kultura zydowska ,,zastgpita’ pierwiastki kultury dawnego zydo-
stwa. Widocznie wiec Menes tem wiasnie sie w zasadzie r6zni od orto-
doksow, Ze nie uznaje, by tradycja religijna w obecnej swej formie mogta
stuzy¢ za podstawe nowoczesnej zydowskiej kultury. Mimo ze glosi on
implicite nie mniej jak bankructwo pracy kulturalnej socjalizmu zydow-
skiego i uznaje walory kultury religijnej, waha si¢ on pdjs¢ o krok
dalej i stang¢ catkowicie na gruncie tradycji. Jest i pozostaje socjalista,
ktéry chce przeszczepi¢ na grunt socjalizmu pewne elementy pochodzace
z dziedziny tradycji religijnej.

Podobnie i druga czesS¢ artykutu Menesa, ogtoszona w najnowszym
zeszycie ,,Fraje Szryften",6) wykazuje te samg sprzeczno$¢: podnoszac
zalety zydowskiej tradycji religijnej, autor jednak uwaza, ze nie sg one
koniecznie wspotzalezne od wiary we ,,wyzsza boska istote”, waznym
jest dla niego tylko — stosunek kultury religijnej do cztowieka.
Chcac lepiej jeszcze wyttumaczyC sie przed towarzyszami partyjnymi,
ktorzy mogliby mu zarzuci¢,7) ze popiera zydowskie — duchowierstwo,
Menes deklaruje sie jako zwolennik ,swobodnej rewolucyijnej religij-
nosci”, wolnej od balastu dogmatéw i niezwigzanej z zadng konkretng
grupg religijng. Tak pojeta religijno$¢ uwaza za swoj osrodek nie bo-
stwo, lecz moralng osobisto$¢, petng poczucia odpowiedzialnosci za swe
czyny, do ktorej religja stale zwraca sie we formie kategorycznego
imperatywu8¥. Autor nie spostrzega przytem, ze zamierzajac uniknaé
jednej sprzecznosci, wpadt w druga. Jezeli bowiem najistotniejszg czescia
naszej tradycyjnej kultury jest tylko tak pojeta religijnos¢ o podtozu
etycznem, ogoélnoludzkiem, to tem samem zbedne sie stajg wszelkie
tradycyjne formy zycia zydowskiego, ktérych tak goraco broni Menes,
i wracamy do pogladéw asymilacji, ktdra tak diugo starata sie wyzby¢
wszelkich ,,akcesorycznych™ form 2zydostwa, az sie wyzbyla samego
— zydostwa. Zresztg sam autor w ,,konkretnej" czesci swego drugiego
artykutu wychwala (podobnie jak w pierwszym swym artykule)0) formy
wyzycia sie dawnego zydostwa, jak Swieta, zycie rodzinne, organizacje
towarzyskie i spoteczne, ktore tak skrzetnie rozbudowat (uzywajgc wy-

'j Zeszyt 15, Warszawa, 1933, str. 25—41.

5 Umieszczone ponizej, Wywody Kopelowa i Liberta dowodzg, ze obawy
Menesa przed takiemi zarzutami byly uzasadnione.

P Historjg religij wykazuje, zdaniem Menesa, ze zwolennikami swobodnej,
rewolucyjnej re |gunosu Dyli_zawsze prorocy, a jej przeciwnikami — kap’ram
.Zwigzani_ z *,,aparatem” religji.

®) Por. Wyzej
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razu Menesa) ,,kler" zydowski, a ktore przeciez niekoniecznie sg zwigzane
bezposrednio ze ,.swobodng, rewolucyjng religijnoscig”. A chyba sam
Menes przyzna, jak dalece zwigzane sg w naszej tradycyjnej kulturze —
forma i tresc.

Dziwne sg zatem kontrasty, ktdre mozemy stwierdzi¢ w Swiato-
pogladzie tego socjalisty religijnego: Socjalizm etyczny, wykorzystujacy
pewne mysli i formy tradycji religijnej, ludowo$¢ oparta 0 — ,,pojecie
wyzszej zasady moralnej, niezawistej od przestrzeni i czasu", a to
wszystko bez — Boga...10)

<. \Y

Jezeli w obozie sccjalistow-jidyszystow znajdujg sie zwolennicy tra-
dycji religijnej, cho¢ sprzeciwia sie temu cala ich ideologja partyjna,
to tern bardziej mozna znalez¢ takich obroncéw tradycji wsrdd syjcni-
stow-hebraistow, ktdérzy badZcobadZ zasadniczo nie zwalczajg religji.
Oczywista, rowniez w tym wypadku nie chodzi nham o tych syjonistow,
ktérzy zgory nie zerwali weztow faczacych ich z tradycjq religijing
i badzto nalezag do frakcji religijnych syjonistéw (,,Mizrachi"), badzto
pozostali religijni ,,ad personam”, chc¢ naleza do ugrupowan pozatem
nie stojacych na gruncie tradycji.ll) Wskazemy tu raczej na tych syjo-
nistéw, ktorzy osobiscie zerwali juz byli z tradycja religijna, a jednak
pézniej z pobudek narodowych czy innych zaczeli sie do niej inaczej
odnosic.

Syjonizm jako taki odnawia tradycje zydowska, ktorej ni¢ starata
sie przerwac¢ asymilacja, cOra oswiecenia, a z tego korzysta tez tradycja
religijna. Dazac do odrodzenia ducha zydowskiego i kultury hebraj-
skiej, uwaza sie syjonizm za spadkobierce bogatej spuscizny kulturalnej
zydostwa, w ktorej, jak wiadomo, dominuje nuta religijna, chyba wy-
jawszy ostatnie 150 lat.12) Rozwiazanie kwestji zydowskiej na zasadzie
terytorjalno-narodowej, wysuwane jako postulat syjonizmu, mimo ze
jest wyrazem wptywow nacjonalizmow europejskich na psychike zydo-
stwa, apeluje tez do mesjanistycznej nadziei oswobodzenia z golusu,
ktéra zawsze ozywiata religijne zydostwo. Jezeli dodamy do tego rosna-

10) Warto wspomnie¢ mimochodem, ze Menes, jako konsekwentny prze-
ciwnik (nacjonalizmu, neguje réwniez wszelkie teorje autonomizmu, zydowskiego.
Jego zdaniem, charakterystyczna, samorodng formg organizacyjng Zydéw w dia-
sporze byla gmina religijna, stowarzyszenie, a nie autonomiczny zwigzek ziem-
sld, ktéry narzucono nam zzewnatrz dla celéw fiskalnych (w BabilonjL
w Polsce).

11) Takim religijnym syjonistg jest np. sedziwy dziatacz robotniczy w Pa-
lestynie, A. Z Rabinowicz.

12) Juz Achad-Haam wskazat na to, ze ruch narodowy przyttumia gtosng
agitacje przeciw religji. Por. Achad-Haam, Al paraszat deracnim, Berlin, 1930,
tom IlI, str. 46 (,,Nachlat awot™) oraz tom IV, str. 124—133 (,,Tara micijon™).
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ce niezadowolenie z pustki duchowej nowego, Swieckiego zydostwa, to
zrozumiemy, dlaczego mnozg sie ostatnio w prasie syjonistycznej, a
szczegblnie hebrajskiej gtosy przychylne tradycji, przyczem przestanki
sg w tym wypadku zupetnie odmienne od przestanek jidyszystycznych
socjalistow religijnych.

Przytaczamy przedewszystkiem gtos przedstawiciela lewicy syjoni-
stycznej. Swoj ciekawy artykut p. t. ,,Hitchadeszut hachajim hadatijim
beerec-lsrael* t. zn. ,,Odnowienie zycia religijnego w Palestynie™13) za-
czyna dr. Chaim Tartakower stwierdzajgc nawpdt aksjornatycz-
nie, ,,ze kazdy zyd nieuprzedzony przez krzykliwe hasta partyjne i roz-
myslajacy bez przesadéw nad cztowiekiem w spoteczenstwie, mogt juz
zgory przewidzie¢, ze historyczny nardd zydowski nie moze zmartwych-
wstaé, jezeli nie odzyje réwniez religja zydowska jako wiara i jako
pewna forma zycia." Wprawdzie przebudowa ekonomiczna i spoteczna
jest obecnie najwazniejszym celem pracy syjonistycznej, ale trzeba
pamieta¢ tez o potrzebach duchowych narodu, a do tych ,,zywotnych
i zasadniczych potrzeb" nalezy, zdaniem autora, réwniez religja. Widocz-
nie Tartakower nie czuje sie odosobnionym w swych pogladach, skoro
pisze; ,.Szerokie warstwy religijne naszego narodu (do nich zaliczam
rowniez tych, ktérzy osobiscie we wiasnem zyciu z pewnych powodow
oddalili sie od zycia religijnego, ale w gtebi duszy takng go i wierzg, ze
zycie w Palestynie samo przez sie odnowi réwniez i religje) przygladaty
sie temu, co sie dzieje w kraju, a widzac, ze pozornie niema ani $ladu
tego (scil. religijnego) zycia w nowem osadnictwie, stworzonem przez
syjonizm, prawie ze rozczarowaly sie na nowej Palestynie. , Do tych
warstw tesknigcych za religjg i prawie rozczarowanych wskutek braku
zycia religijnego w Palestynie nalezy oczywista przedewszystkiem sam
Tartakower i dlatego z wyraZznem zadowoleniem stwierdza on, ze ,,cal-
kiem powoli zaczynajg sie ukazywaé poczatki odrodzenia religijnego w
Palestynie™. Cieszy sie, poniewaz ,,nawet stojgcemu zdaleka widocznem
juz jest, ze syjonistyczna szkofa religijna zdobywa coraz bardziej serca
rodzicow w Palestynie. Proces ten uczyni jeszcze dalsze postepy, jezeli
»Mizrachi" potrafi tak udoskonali¢ typ swej szkoty, by réwniez z punktu
widzenia ogélnoludzkiego i narodowo-zydowskiego (sic! Z. S.) stala na
najwyzszym poziomie". Nasz autor, niczem czionek ,,Mizrachi”, tak
wierzy w zwyciestwo szkoty religijnej w kraju, ze nas zapewnia: ,,Nie
watpie ani na chwile, ze szerokie warstwy narodu dadza pierwszenstwo
szkole narodowo-religijnej przed wszystkiemi mnemi szkotami w Kkraju,

’3) ,,Haolam”, 1929, str. 482—84. Umieszczajjaic tejn znamienny artykut,
redakcja ,,Haolamu” zaznaczyta w uwadze, ze autor jego jest cztonkiem (le-
chowe&) syhonlstycznel Partji Pracy ,Hitachdut”, natomiast nie umiescife
przypdsku: ,,Na zasadzie wolnosci diyskusji”, w ktorej zwykle zaopatrza ar-
tykuty, z 'ktérych treScia sie nie zgadza.
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gdyz nardd nasz nie chce i nie moze zrezygnowaé ze swej duchowej
przesztosci... Mam poczucie, ze znaczna cze$¢ czynnikéw postepowych
w Palestynie, a miedzy niemi réwniez i robotnicy oraz pracownicy,
sczasem poprze te szkote, jezeli ta szkola syjonsko-religijna postara
sie naprawde wychowa¢ swych uczniéw w duchu pracy.”

Tartakower zastanawia sie¢ nad przyczynami wzmocnienia sie stano-
wiska religji w szkole i w zyciu palestyriskiem i dochodzi przytem do
whnioskow, ktore, cho¢ wybitnie subjektywne, jednak jako wyraz rozcza-
rowania jego w stosunku do niektérych nowoczesnych haset sg dla nas
ciekawym symptomem. Zmiana na korzysc¢ religji spowodowana zostata,
zdaniem naszego autora, przez dwie przyczyny — oczywista ,,poza natu-
ralng potrzeba religji, ktora zyje w sercu cztowieka, a szczegolnie w ser-
cu zyda, syna narodu od dawna religijnego“:

1) ,,Syjonizm stara sie zapewni¢ byt narodu zydowskiego w znacze-
niu historycznem i dlatego zmuszony jest (podkre$lenie autora)...
wychowaé dziecko zydowskie w umitowaniu narodu i jego ducha“ oraz
jego cudownych form zyciowych, jakich mtody jeszcze stosunkowo ruch
syjonistyczny nie stworzyt i nie mégt stworzy¢. | podobnie jak Menes
nie wierzy, by sam jidyszyzm mogt by¢ wystarczajgca trescig, duchowa
dla nowoczesnego zyda,—i Tartakower oswiadcza, ze parnym tylko
Swiatopogladem syjonistycznym nie mozna
wychowaé¢ pokolenia zydow" (podkreslenie autora). Ale
nauka Achad-Haama o formach religijnych jako ostoi zydcstwald) za-
ciazyta rowniez nad Tartakowerem i kaze mu pisac: ,,GdybySmy byli
narodem normalnym, trzymalibySmy sie calg sitg form, ktore stworzyt
narod nasz w Palestynie i w diasporze. Dom zydowski, skoro usunigeto
zen formy religijno-narodowe, stawat sie sczasem pozbawionym wszel-
Kiej ,,neszama jetejra  (nastroju $wigtecznego) i $wieckim, codziennym.
W takiej atmosferze nie mozna wychowa¢ miodej generacji zydowskiej.
Rodzice odczuwajg to ze wzmozong sitg, skoro poréwnujg swe wiasne
zycie zamtodu z obecnem zyciem ich dzieci. Wielu z nich nie ma juz
czytez nie ma jeszcze sity, by nawréci¢ z drogi. | dlatego odczuwajg
potrzebe cddania dzieci do szkoty zydowskiej, rzeczywiscie zydowskiej
pod kazdym twzgledem/

2) Jak bardzo krytycznie i jeszcze bardziej subjektywnie odnosi sie
Tartakower do nowoczesnego wychowania hebrajskiego, o tem $wiadczy
drugi przezen naprowadzony argument, przemawiajgcy, jego zdaniem,
za dalszym rozrostem szkolnictwa religijnego w Palestynie: ,,Nowa
szkota hebrajska nie ma prawie zadnego stosunku do starozytnej kultury

14) Krotkg a trafng charakterystyke stosunku Achad-Haama do kwestii
religijnej u Zyddéw znajdzie czytelnik w pragy J. Frenkla. Znaczenie nauczania
religji i wychowania religjnego, Miesiecznik Zydowski, tom I, 1932, sir. 246—7.
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hebrajskiej (??? — Z. S.) i do kultury, ktéra pochodzi z okresu przed
nowoczesnym ruchem narodowym". | w przeciwienstwie do wszystkich
innych narodéw kulturalnych ,my, prawdziwy nardd ksigzki, ktory
dzieki swej literaturze zyje i dozyt do naszych czasdw, my odwracamy
sie od bogatych skarbéw kulturalnych naszej przesztosci! Otéz réwniez
i pod tym wzgledem zydostwo religijne ma przewage nad postepowem.
Z przyczyn religijnych — a ja powiadam: réwniez z pod$wiadomie od-
czutych przyczyn narodowych — zydostwo religijne przyznaje decydu-
jace znaczenie literaturze starozytnej".

W drugiej potowie swego artykutu autor przytacza jeszcze szereg
faktéw z zycia nowej Palestyny, ktore dowodza, ze sie tam zmienito
nastawienie wzgledem religji. Podnosi wiec jako znak czasu rozwoj
sympatycznego czasopisma ortodoksyjnego ,,Hahejd", budowe nowych
synagog w miodych osiedlach, walke o utrzymanie tradycyjnego cha-
rakteru soboty, uroczyste obchodzenie nawet Swiat Scisle religijnych ii to
rowniez przez kota robotnicze i t. d. W jeszcze wigkszej mierze znakiem
czasu jest stosunek samego autora do spraw religijnych, ktérego wy-
razem jest tez drugi jego artykut p. t. ,,Swieta w systemie narodowego
wychowania".15) Wprawdzie autor nie gtosi juz w nim optymistycznych
przepowiedni na temat pogodzenia sie robotnikow palestynskich ze szkotg
religijng, podnosi natomiast walory wychowawcze $wigt zydowskich
z punktu widzenia nowoczesnej t. zw. szkoly pracy. Podobnie jak nowa
szkota pragnie przedewszystkiem zaktywizowac i usamodzielni¢ ucznia,
rowniez i religja zydowska daje mu rozliczne mozliwosci czynnego
udziatu w zyciu spotecznem i narodowem, ktére, zdaniem Tartakowera,
w diasporze z braku innego odpowiedniego $rodowiska zydowskiego po-
winno sie skoncentrowaé w — synagodze. Rozpatrujgc te sprawe nie
z punktu widzenia religijnego zyda (o co go snadnie mozna byto posadzi¢
na podstawie pogladéw, ktore glosi), lecz ze stanowiska zyda narodo-
wego, ktory nie odnosi sie z zasady wrogo do wiary i religji, Tartakower
uwaza, ze w golusie, gdzie ulica i dom rodzicielski przeciwdziatajg tra-
dycji zydowskiej, ,,stanowisko bardzo wazne w systemie wychowania...
zajmie synagoga, szczegllnie w soboty i $wieta". Moznaby byto zatem
przypuszczac, jak to czesto czynig niereligijni syjonisci, ze rola synagogi
jako centrum duchowego zydostwa ogranicza sie tylko do golusu, nato-
miast w Palestynie, gdzie cate $rodowisko jest zydowskie, synagoga
a wraz z nig i religja zejda na drugi plan. Nie dzieli jednak tego prze-
konania nasz lewicowy autor. ,,Wierze niezbicie, ze wiasnie w Palestynie
rozwinie sie zycie religijne o formach i o rozmiarach, jakich nie spo-
dziewaliSmy sie". Poglady Tartakowera, cho¢ nie sg bynajmniej ofi-

15) Haolam, 1930, str. 27—28.
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cjalnym wyrazem pogladéw jakiej$ grupy, a tern mniej partji, jednak
wobec innych gloséw, jakie przytaczamy w niniejszej pracy, nabierajg
znaczenia ogolniejszego i sg jeszcze jednym, dowodem zmiany stosunku
do religji w kotach inteligencji zydowskiej.16)

* *

Stosunek do tradycji religijnej stat sie ostatnio réwniez proble-
mem dla két fachowych pedagogéw i pedagogicznie uswiadomionych
rodzicow.17) Hasto ,,powrotu do synagogi“ wysuniete przez Tartakowera
z pobudek wychowawczych odbito sie echem w kotach najwiecej powo-
fanych do jego realizacji, w kotach nauczycielskich. Znalazto to row-
niez swoj wyraz w referatach wygloszonych na kursie metodycznym
dla nauczycieli przedmiotéw judaistycznych w zydowskich szkotach
Srednich, ktéry odbyt sie w £odzi w maju 1932 r. z inicjatywy Zwigzku
Zrzeszen Spotecznych Utrzymujacych zydowskie Szkoty Srednie w Pol-
sce. Zasadnicza czes¢ jednego z tych referatow ukazata sie w polskiem
thumaczeniu w ,,Miesieczniku zydowskim"18) i dlatego tylko zwrdcimy
na tern miejscu uwage czytelnika na te ciekawg prace, ktéra gruntow-
nie a objektywnie o$wietla catg sprawe wychowania religijnego z punktu
widzenia pedagoga osobiscie niereligijnego, a pozatem ograniczymy sie
tylko do przytoczenia konkluzyj autora. Wychodzac z zatozenia, ze naj-
wazniejszym atrybutem dotychczasowego istnienia zydostwa w golusie
jest religja, Frenkel uwaza, ze zydowska szkota, o ile ma by¢ szkota dla
zycia, nie moze zrezygnowaé¢ z wychowania religijnego, gdyz wiasnie
uczen zydowski czesto spotyka sie w zyciu z problemami religijnemi.
Autor jest zwolennikiem wychowania religijnego dla wynikajacych zen
korzysci pedagogicznych, a wiec — sit venia verbo — z powodow uty-
litarnych. Wskazuje wiec Frenkel na wielkie znaczenia wychowania
religijnego dla rozwoju osobowosci ucznia, ktéremu wskazuje droge do

16) Jeszcze jeden przykiad zamiast wielu: Takim ,,nawréconym” syjonista-
socjalistg jest Hans Goslar, byty pruski radca ministerjalny i szef prasowy rzadu.
Wychowalny w zupetnie obojetnem dla zydostwa Srodowisku sam wrdcit do
narodu i religji i?/dowskiej. Por' ,Hahejd”. rok VIII, Nr. 2, str. 31. Umieszczo-
ny tamze artykul Goslara p. t. ,,Etyka spoteczna i ekonomiczna Tory” (str. 18
i nast.) charakteryzuje jego stanowisko Wzglgdem zydostwa.

17) Por. w ,Ogniwach”, czasopismo dla , rodzicbw, wydawanem przez
Gimnazjum Zenhskie Towarzystwa Zyd. Szkét Srednich w todzi, artykuty dr.
Freilicha p. t. ,,Tradycyjne czy narodowe wychowanie" (Rocznik IlI, str. 84—
85), ,,Udziat domu w wychowaniu narodowem” (Rocznik I, str. 5—9) oraz
gtos ojca: Ch. Akawie, ,,Tradycja zydowska jako czynnik wychowania”, (Rocz-
nik 1V, zeszyt 7/8).

18) Tom 11, 1932, str. 238—258. Cata rozprawa Frenkla umieszczona zostata
w czesci hebrajskiej Rocznica za rok 1931 | Gimn. Meskiego Tow. Zyd. Szkét
Sredn. w todzi, str. 1—32 i ukazata sie osobno jako odbitka.
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stworzenia sobie $wiatopogladu. Dalej podkre$la on, ze formy zycia
religijnego byly najwazniejsza ostojg zydostwa w diasporze (a rowniez
w Palestynie rola ich bynajmniej sie jeszcze nie konczy), wobec czego
powinny one zaja¢ i w wychowaniu miejsce odpowiadajace ich zna-
czeniu. Wreszcie uwaza autor, ze synagoga byla jedynym dotychczas
ogdblnozydowskim osrodkiem Zzycia spotecznego i kulturalnego, jedynem
miejscem, gdzie zyd, znajdujac sie we wiasnem Srodowisku, wrastat
w ogo6t gminy zydowskiej i dlatego nie wolno nam zrezygnowa¢ z jej
wptywu na dorastajgce pokolenie. Frenkel jest tak przekonany o ko-
rzysciach pedagogicznych zycia religijnego, ze zupetnie konsekwentnie
stwierdza: ,,Jezeli dojdziemy do przekonania, ze nie potrafimy zastgpic¢
czem mr.em form religijnych i bez ich utrzymania skazani jestesSmy
na zagtade, wéwczas musimy znalez¢ odwage, by... przywrécic¢ zycie re-
ligijne — dostosowane do potrzeb nowoczesnych — do dawnego zna-
czenia".19) Chyba nie jest przypadkiem, ze autor méwi o przywrdoceniu
»Z2ycia religijnego” a nie religji. 1 zapewne tylko o te formy zycia re-
ligijnego mu chodzi, gdy na koncu swych wywoddw?20) zaznacza, ze
»halezatoby wykorzeni¢ ze Swiadomosci spoteczenstwa przesad,... ze
mozliwe jest zydostwo bez zycia religijnego".

W rzeczywistosci chodzi tu jednak o kwestje nietylko zycia re-
ligijnego, lecz rowniez religji, wiary. Menes wyraznie rezygnuje z wiary,
Tartakower wierzy w jej rychte odnowienie, a Frenkel omija te kwestje
tak przykrg dla naszej inteligencji, wyrostej 'w atmosferze racjona-
lizmu.21)

10) Miesiecznik Zydowski, loc. cat. str. 250.
20) Ibid. str, 258. o . .
21) Rowniez i inne referaty wygloszone na wyzdj wymienionym kurste
0 kwestji nauczania religji i wychowania religijnego uznaw\z;l\’r}/ koniecznos¢
budowy i pogiebienia wychowania religijnego w szkole. szczegolnosci dr.
M. Braude w swym referacie sprzeciwit sie zar6wno sekularyzacji szkolnictwa
zydowskiego Jjak 1 traktowaniu re_Iigd'i zydowskiej pod katem widzenia_historycz-
no-genetycznym (jako przyczepki do nistorji kultury Zydéw) czytez folklory-
st%/_cz_nym (tradycja religijna jako dzieto twoérczosci ludowej)' Szkdne nauczanie
religji zdaniem dr. Braudego, powinno opierac SI? na pozytywnem ustosunko-
waniu S|§ do systemu wartosci i zasadniczych form zyciowych stworzonych
orzez zydostwo w przeciggu wiekéw. Piszacy te stowa w swym referacie zajat
stanowisko ortodoksyjne, negowat moz'iwos¢ uczenia religji, ktorego miejsce
powinno zaja¢ odpowiednio zorganizowane tvyc/ioivanie religijne. Wychowanie
takie moze by¢ tylko skuteczne, jezeli w szkolnictwie zaistnieja odpowiednie ku
temu warunki. Znakiem zmienionych nastrojéw bylo powazne traktowanie
sprawy nauczania religji przez zebranych na Kkursie (nauczycieli, ktérzy w Prze-
wazajacej swej liczbie przyznali, ze nie mozna obecnie traktowaé w szkote
trady&je relioijng tak, jak. thtraktowano rzed jedng generacja. )
odnem uwagi Vest, zé hasto ,powrotu do Synagogi i projekt urzadzenia
»nabozenstw dla miodziezy” wysuniete przez Tartakowera. Ktére w cate] peini
z punktu widzenia praktycznego pedagoga rozwingt Frenkel. zostato juz w pew-
nej mierze zrealizowane na terenie Zyd. Gimnazjum Koedukalcy”negol w Kra-
kowie we formie synagogi szkolnej powstatej z inicjatywy uczniow. Warto
przytem zaznaczy¢, ze obajj nauczyciele opiekujacy sie z wiasnej woli powyzsza
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Przeciwnicy tradycji religijnej wsrod zyddw2?2), poza inr.cmi argu-
mentami zasadniczej natury zwykli tez wysuwac przeciw tradycji pewien
aigument niejako praktyczny. Mianowicie twierdza oni, ze formy
»jidyszkajt4d wyrosty na gruncie miasteczka zydowskiego we wschod-
niej Europie i byly tez dostosowane do tamtejszego zycia. Z chwilg
jednak, kiedy czyto wskutek emigracji na zachdd, czyto wskutek mi-
gracji wewnetrznej do wielkich miast nastgpi modernizacja, a po czesci
eonajmniej tez sekularyzacja mas zydowskich, zginie bezpowrotnie to
cale tradycyjne zycie zydowskie, a wraz z niem rowniez i religja.

Pozornie wydawatoby sie, ze rzeczywisto$C przyznata racje tym
gtosom, bo bylisSmy i jesteSmy Swiadkami dos¢ szybkiej asymilacji
tych wychodzZzcéw ze wschodu, skoro tylko zaczng sie zakorzeni¢ w swem
nowem miejscu zamieszkania. Jednak w ostatnich latach nawet z dale-
kiej, zmaterjalizowanej Ameryki zaczyniajg dochodzi¢ nas wiesci, ktore
dowodza, ze réwniez zydostwo amerykanskie dojrzato juz do hasta ,,po-
wrotu do synagogild. Znowu sg to ludzie niekoniecznie religijni, ktorzy
starajg sie nawroci¢ na droge tradycji, a gtosy ich dowodzg w kazdym
wypadku, ze mamy tu do czynienia ze zjawiskiem bynajmniej niezalez-
nem od przyczyn lokalnych (np. reminiscencje dawnego getta), skoro
przychylne odnoszenie sie do tradycji, daje sie zauwazy¢ nawet w $ro-
dowisku tak wrogiem tradycji, jak Srodowisko amerykanskie. Nastroje
panujace w pewnych sferach zydostwa Stanéw Zjednoczonych w sto-
sunku do tradycji religijnej opisuje w ,,Haolamie" Cwi Wiestawski23),
publicysta nie zaliczajacy sie do zyddw religijnych. Dowiadujemy sie
wiec od niego, ze rzecznikami ,,powrotu do synagogil w Ameryce sg
dziatacze spoteczni i polityczni, pedagodzy i publicysci, a nie tylko przy-
woédcy ortodoksji. Autor nie przypisuje tego ,,nawolywania do prze-
wrotu psychicznegol upadkowi materjalnemu zydostwa amerykanskiego
wskutek ostatniego kryzysu (ktory miatby wywotac ,,pokuteld za grze-
chy), lecz uwaza, ze zmiane spowodowaly dalej siegajgce przyczyny
wewnetrzne, ktlre stara sie on zgtebi¢. Zdaniem Wiestawskiego liczba
zasadniczych ateistébw wsrdd zydoéw byta zawsze dosé nikta (chyba
abstrahujac cd kot 'socjalistycznych), a bunt przeciw tradycji religijnej
podniesiony przez ,,0swieconych" zydéw byt dzietem czynnikéw raczej

instytucjg uczniowska},] naleza, do obozu —lewicy syjonistycznej. Por. tez artykut
S. Stendiga ,.O wychowanie religijne miodziezy” w ,,Ogniwach™, roc&nik 1V,
str. 142—145 oraz w hebr. tygodniku ,,Baderech”, Nr. 12 ex 1932, str. 5.
ﬁé)’f\_/énineezg 0Stendig podkresla przedewszystkiem praktyczne korzysSci wychowania
igii .
22) Por. np* artykut Grynbauma, omdéwiony ponizej.
23) ,Haolam”, rok 1932, str. 423—24, artykut p. t. ,,Na progu Bet-
hamidraszu ' (Al saf Bejt-hamidrasz).
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drugorzednych. Spowodowaly go zadza poznania wielkiego Swiata i wy-
zycia sie w nim, ktéra hamowaty przepisy religji zydowskiej, oraz da-
zenie do zajecia stanowiska politycznego, ekonomicznego czy towarzy-
skiego wsrdd nie-Zydéw, za ktore dawniej zyd musiat z reguly zaplacié
wyzbyciem sie form religijnych, jesli nie zagdano od niego catkowitego
opuszczenia zydostwa — chrztu. Wptywom tym podlegato réwniez zy-
dostwo amerykanskie i ulegato im tern tatwiej, poniewaz sktadato sie
prawie wylacznie z ludnosci naptywowej, wykorzenionej ze Srodowiska
zydowskiego. Ale ten odwrot od tradycji uskuteczniono w Ameryce $rod-
kami prymitywnemi, bo nie rozwinety sie tam nalezycie ani ruch socja-
listyczny, ani literatura jidyszystyczna, ktére staty na ustugach two-
rzacej sie warstwy Swieckiej inteligencji zydowskiej w Europie wschod-
niej. - i

Swemu prze$wiadczeniu o wewnetrznej pustce zydowskiego ruchu
wolnomyslicielskiego przeciwstawia nasz autor fakt konsolidacji wew-
netrznej ortodoksji. Wyzbyta sie ona uczucia leku, w ktory wprawity ja
ataki haskali i poczynita pierwsze proby zorganizowania sie o wiasnych
sitach. Ortodoksja powoli traci swg dawng tmizonos¢ wobec ,,0Swieco-
nych" zydéw, poniewaz w jej wiasnych szeregach pojawili sie juz
przedstawiciele inteligencji.

Co wiecej, Wiestawski uwaza, ze tendencja przychylna tradycji
wsrod zydow, jest odbiciem nastrojéw panujgcych obecnie na wielkim
Swiecie w stosunku do spraw religijnych. Czasy sie zmienity i, jak
stwierdza autor, ,,tam nazewnatrz w $wiecie ducha i czynu religja lub
conajmniej uczucie religijne zaczely znowu zajmowac poczesne miejsce.
Rados¢ zycia i optymizm nauk realnych, pozytywnych, ktore przyrze-
katy utworzy¢ na ziemi Krolestwo Boze — bez Boga, coraz bardziej za-
czynajg sie chwiac i zia¢ pustkg. Glebokie prady religijne wzburzaja,
umyst wspoétczesnego czicwieka. ReligijnoS¢ nie jest juz wiecej wybitng
cecha reakcjonizmu i ciemnoty, a dzisiejszy cztowiek nie chelpi sie juz
wielkg liczbg grzechéw religijnych i pogladéw heretyckich. Sama
nauka... nie potrafi sie obroni¢ przed powatpiewaniem w nig i kwestio-
nowaniem jej samej, jej znaczenia i stanu (obechego). Kierunek
transcedentalny, ktory w 18 i 19 wieku stale cofat sie przed kierun-
kiem immanentnym, znowu zdobywa przewage nad swym rywalem i wy-
piera go w kat."

Przecieramy oczy i stwierdzamy ponownie, ze ani autor artykutu
ani redaktor czasopisma, ktére go umiescito, nie sg podejrzani o przy-
chylno$¢ dla religji. Wobec tego czytamy dalej: ,,Nowoczesny zyd,
a nawet konserwatywny zyd... widzi $wiat craz jego sity materjalne
i duchowe, ale sie wiecej nie wstydzi ani swego istn.enia ani swego
uczucia religijnego. Gotdéw on jest ztozy¢ podwdjng i potrdjng danine
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na rzecz zewnetrznych (podkre$lenie moje Z. S.) wymagan zy-
cia i wiedzy, nie chce natomiast sptaci¢ zadnego ze zobowigzarh w dzie-
dzinie przekonania i samowiedzy, jakie zaciggali wobec $wiata zydow-
scy wolnomysliciele..." Na tem miejscu nie pozwolimy sobie wyda¢ sadu,
czy taka ortodoksja, faczaca w sobie poboznos¢ w duchu Samsona Ra-
faela Hirscha ze samowiedzg narodowa, juz rzeczywiscie istnie-
je. Dla nas wystarczy chwilowo, ze Wiestawski widzi takag orto-
doksje, i przyznamy mu tez chetnie, ze ta przez niego scharakteryzo-
wana przemiana w tonie zydostwa religijnego jest zewszechmiar
pozadana.

Ale, zdaniem autora, nietylko powstaje wsrdéd zydéw typ nowo-
czesnego narodowego ortodoksy? lecz réwniez najbardziej konserwatyw-
na warstwa zydow religijnych, ktora sprzeciwia sie wszelkim, nawet
zewnetrznym zmianom w zyciu zydowskiem, bynajmniej nie upada, bo
,W przeciggu jednej generacji w Europie wschodniej dokonat sie zu-
petny przewr6t w stosunku do uczacych sie Tory jakotez % stosunku
do Tory w jej starej formie. Podczas gdy z poczatkiem 20 wieku uczel-
nie Talmudu i domy nauki coraz bardziej pustoszaty, podczas gdy
Z poczatkiem tego stulecia napisano ,,Hamatmid"”, te przecudng elegje
na zburzenie tego osobliwego Swiata, a przewroty narodowe, ekonomicz-
ne i spoteczne ,,zdetronizowaly" wychowanka ,,bet-hamidraszu™ — to
teraz sprawy zmienity sie zasadniczo. Mimo rozpowszechnienia sie o$wia-
ty Swieckiej wsrod zydostwa na wschodzie, jednak uczelnie Talmudu
rozkwitaja, a gtos Tory znowu zajmuje nalezne mu miejsce w zespole
gtosdéw zydostwa... Chasydyzm, ktory ochronit narodowy charakter
miljondw zydow, teraz coraz bardziej staje sie twierdzg nauczania Tory.
Nawet ,postepowi” zydzi mys$lg i uczuciem nie zgadzajag sie na te
pustke, ktora zapanowata w Izraelu i z musu czytez dobrowolnie przyj-
mujg na siebie te stare, odnowione obowigzki".

A powodem tej niespodziewanej zywotnosci ortodoksji jest nietylko
duchowa pustka jej przeciwnikéw oraz ogdlne nastroje przychylne re-
ligji, lecz réwniez fakt natury — powiedzmy — przypadkowej; No-
woczesne zydostwo nie stworzyto, czytez me zdotato jeszcze stworzyé
wiasnych organdéw i form zycia i dlatego z koniecznosci r.owa zydowska
tesknota za gtebokiemi wartosciami zyciowemi kojarzy sie ze staremi
naszemi formami, z ,,Bet-hamidraszem" i ze synagoga". Zatem tylko
z braku lepszych form wyzycia sie, dokonuje sie caly ten powrét do
tradycji i dlatego watpi Wiestawski, czy nowe potrzeby religijne dadza
sie zaspokoi¢ wylacznie tradycyjnemi formami (cho¢ tego, nie wyklu-
cza), a w sercu bezwatpienia jest po stronie tradycji, co nietrudno wy-
czytaé z powyzszych jego wywoddw. Natomiast zupetnie rozczarowaty
go prady ,.,modernistyczne" w tonie zydostwa, co wyraza w stowach
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petnych rezygnacji: ,,Nowy Swiat zawiodt poktadane w nim nadzieje,
moze stary Swiat potrafi odSwiezy¢ sity lzraela".

Artykut Wiestawskiego przytoczyliSmy przeto nie tyle jako re-
lacje 0 zmianie stosunku do tradycji, ktora zaszta szczegélnie w zy-
dostwie amerykanskiem (nato jest zbyt subjektywnie pisany24), lecz
przedewszystkiem, by na jeszcze jednym przykladzie pokazaé, w jaki
sposob inteligent zydowski zniechecony do nowych haset szuka drogi
powrotnej do — tradycji.

VIl

Po szczegbtowem omowieniu tych bardzo charakterystycznych gto-
séw publicystéw zydowskich, ktore dobrze ilustrujg nam zmiane w na-
stawieniu wzgledem tradycji religijnej, jaka dokonuje sie u niektorych
przedstawicieli inteligencji zydowskiej, przypadnie nam przytoczy¢
jeszcze szereg dowoddéw na poparcie naszego twierdzenia, ze zmiana
powyzsza nie ogranicza sie do hielicznych, wyjatkowych jednostek.
Pewne zdania wypowiedziane mimochodem w mowach lub ogtoszone
w artykutach, w ktorych autorzy nie rozprawiajg sie zasadniczo z tra-
dycja, pewne fakty z zycia nowej Palestyny uwypuklag nam nastroje
przychylne tradycji, nurtujgce obecnie w niektérych kotach spofeczen-
stwa zydowskiego.

By zadokumentowaC pozytywny stosunek naszego wielkiego poety
narodowego do tradycji religijnej, mozemy sie postugiwaé sprawozda-
niami z méw i referatdw Ch. N. Bialika, ktore ukazaty sie w pra-
sie zydowskiej, poczeSci z wyrazng autoryzacjg autora, a w kazdym
wypadku bez zaprzeczenia ich tresci z jego strony i dlatego przedsta-
wiajg dla nas petnowartosciowy materjat publicystyczny. Swe nieza-
dowolenie z wynikéw narodowego, wyitacznie $wieckiego wychowania
hebrajskiego wyrazit Bialik w mowie wygtoszonej po powrocie z krajow
diaspory w r. 1932.25) Wystgpit wtedy z ostrg krytyka ruchu hebraj-

24) Mimo to nie nalezy watpi¢ w to, ze uwagi Wiestawskiego odnosnie
do zydostwa amerykanskiego odpowiadajg faktycznemu stanowi rzeczy. W no-
wojorskim ,,Forwerts” ukazaty sie kilka lat temu artykuty znanego teoretyka
jidiszyzmu, dr. Chaima Zydowskiego, ktére rowniez wskazujg na — zrozumienie
1 uznanie tradycji ze strony tego czotowego przedstawiciela postepowej zydow-
skiej inteligencji w Ameryce. Niestety piszacy te stowa z przycz¥n technicz-
nych nie mégt skorzysta¢ z odnosnych artykuldw, na ktére zwrécit mu uwage
znan¥ przywédca ,,Mizrachi”, rabin J. L. Fiszman. )

5) ,Hiajahdut bagola”, Ill, ,,Haarec”, Nr. 3826, passim.
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skiego w golusie oraz jego instytucyj wychowawczych, ktérym za-
rzucat brak — tresci zydowskiej. Ostrzegat on przed jednostronnem
nauczaniem jezyka i literatury hebrajskiej przy réwnoczesnem wyzby-
waniu sie form zycia zydowskiego, co moze doprowadzi¢ do tego, ze
pokolenie, méwigce wprawdzie po hebrajsku jednak w swej istocie nie
bedzie zydowskiem.26) Ostatnio znamiennem jest ogromne zaintereso-
wanie Bialika dla ,,halachy*, tej pozornie suchej, normatywnej czesci
Talmudu, ktéra po upadku drugiej Swiatyni ujeta zycie zydowskie
w zelazne karby dyscypliny narodowej, zwalczane wiasnie przez zwo-
lennikow sekularyzacji i modernizacji zydostwa.27) ze to zainteresowa-
nie nie jest wylgcznie natury teoretycznej, dowodzi np. nastepujacy
urywek ze sprawozdania 0 mowie wygtoszonej przez Bialika w War-
szawie w r. 193128). ,Miejsce jezyka powinna teraz zajgé Tora. Od
zydostwa ,,z dobrej woli“ poprzez zydostwo z zamitowania powinnismy
przejs¢ do zydostwa obowiazku. Bogacz, ktéry ubozeje i traci nadzieje
wzbogacenia si¢, sprzedaje swe klejnoty. Ale bogacz, ktéry spodziewa
sie, ze kiedy$ znowu wzbogaci sie, przechowuje swe drogie naczynia
na lepsze czasy. PowinniSmy zatem strzec spuscizny naszej bogatej
przesztosci*.29)

Jednak najwyrazniejsza enuncjacje Bialika na temat jego stzsunku

*c) O niebezpieczenstwie ,asymilacji hebrajskiej” napisat gtosny artykut
znany literat i dziatacz palestynriski, N. Bystrycki. Réwniez | on uwaza, ze taka
»asymilacjg" zagrozona jest miodziez, ktora, cho¢ wiada jezykiem hebrajskim,
nie”jest dostatecznie przesigknieta trescig zydowska. W przeciwienstwie jednak
do Bialika jest on zdania, ze ideat syjonistyczny moze by¢ d'a dorastajacego
ﬁoko_lenia tg trescig, ktora zastgpi dawne ideaty religijne. Por’ Bystrycki, ,Bejt
asejfer haiwri bagola” (Szkota hebrajska w diasporze) w ,,Meznaim”, Nr. 16
(166), str. 10 oraz tego _samego autora, ,,Hachinuch haiwri bagola” (Wychowa-
nie hebrajskie w golusie), ,,Moznaim”, Nr. 171 (21), str. 9.

_ 27) Por. referat Bialika o naukéwem badaniu Talmudu w Instytucie Orjen-
tallstgzlczngm Uniwersytetu Londynskiego, ,,Haolam”, 1931, str. 49—50.

s% prawozdanie w ,Hahejd”, rok VII, Nr. 3, str. 15,

29) Nietrudno wykaza¢, ze Bialik przy kazdej nadarzajacej sie sposobnosci
stara sie wptyna¢jna spoteczenstwo zydowskie w ‘kierunku praktycznej reali-
zacji powyzszych haset. Stale wystepuje w Palestynie w_obronie tradycyjnego
obchodzenia soboty i zachowania nawet zewnetrznej jej formy i (tresci” emodjo-
nalnej. Znang jest jego rola w zorganizowaniu ,Oneg Szabat” w Tel-Awiwe,
ktora to stata impreza sobotnia ma kontynuowacC i rozwija¢ tradycje w nowo-
czesnem zydowskiem miescie. A nie od rzeczy bedzie wspomnie¢ o ogdlnie kol-
Bortowmlem_ powiedzeniu Bialika, ze samochod zydowski przejezdzajacy w so-

ote ulicami Tel-Awiwu jest bomba rzucong w budujacg si¢ Zydowska Sie-

dzibe Narodowa. W kazdym prawie przepisie tradycyjnym stara sie Bialiki
obecnie odszukiwaC wartosciowej mysli, na dowod czego wystarcza dwa przy-
ktady z wielu: We wspomnianej juz mowie o naukdéwem badaniu Talmudu
(,,Hacham” 1931 str. 50) wskazuje Bialik na wielkie znaczenie wychowawcze prze
Eisu zydowskiego nakazujacego odmoéwi¢ btogostawienstwo (,,beracha) przed
orzystaniem z daru przyrody lub wobec kazdego Waznleiszego zjawiska czy
zdarzenia’ W rozmowie z piszacym te stowa podniost Bialik, ile uszanowania
dla ksigzki wszczepialo w serca miodziezy dawne zydostwo, kazac podniesc
i ucatowac ksigzke, ktora przypadkowo spadta na ziemie.
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do tradycji religijnej znajdujemy w jego ostatniej mowie z okazji rocz-
nicy $mierci Achad Haama. Cytujemy te mowe tem chetniej, ponie-
waz mozemy ja zrekonstruowaé prawie dostownie na podstawie zupetnie
zgodnych ze sobg sprawozdan, ogtoszonych w pismach bynajmniej nie
ortodoksyjnych30): ,,Pewnego razu w jego (scil. Achad Haama) obec-
nosci datem upust swym, myslom na temat sytuacji tu, w Palestynie,
i na temat potozenia zydoéw zagranica (scil. w diasporze). Powiedzia-
fem mu: czasem ogarnia mnie che¢, by ubra¢ ,tates” i ,tefilin" i cho-
dzi¢ codziennie rano i wieczor do synagogi razem z tymi wszystkimi
Zydami, ktorzy jeszcze dzwigaja na swych barkach cigzary naszych
praojcow. A on powiedziat mi na to z gtebokiem westchnieniem: ,,Drogi
przyjacielu, jezeli masz takie zyczenie, to badz mu postuszny, czyn, co
ci serce kaze. Jezelibym byt miodszy, tez urzadzitbym sie inaczej i we
wielu sprawach postgpitbym inaczej niz postgpitem. — Stowa te zrobity'
na mnie silne wrazenie. Jezeli cztowiek stanowczy w swych pogla-
dach, o konsekwentnej logice i prostolinijny w mysleniu tak powiedziat
— mozna z tego duzo wywnioskowaé¢ co do wewnetrznej przemiany,
ktéra zaszta w duszy Achad Haama, wskutek rozmaitych wpltywow".
Dla nas ma tez powyzszy urywek podwdjne znaczenie, bo nietylko od-
zwierciedla sympatje narodowego wieszcza dla tradycji religijnej, lecz
rowniez dowodzi, ze i Achad Haam, wielki racjonalista zydowski ostat-
niej doby w ostatnich latach swego zycia jeszcze wiecej niz zamtodu
uznawat znaczenie praktycznych nakazow religji zydowskiej.31)

* *

Ciekawym przyktadem, ktory wykazuje naocznie, jak zyd skadingd

30) Tygodnik literacki ,,Moznaim”, Nr. 32 (182), str. 8 oraz dziennik ro-
botniczy ,,Dawar” z dnia 3 Szewat, 5693.

31) O stosunku Achad-Haama do tradycji w je?o miodszych latach por.
np. jego artykut ,,Bejn Kodesz lechol” (w zbiorze: Al paraszat derachim. Ber-
lin, 1930, tom |, str. 138—140, ,,Szabat wedjonAut” tamze, tom Ill, str. 78—81
oraz ,, Techija uwerija” (tamze, str. 91)' O tej sprawie por. tez J. Frenkel, Zna-
czenie nauczania religji i wychowania religijnego, w ,,Miesieczniku Zydowskim”,
Tom 1, 1932, str. 246/47.

O bardzo wyraznym poktonie Nahuma Sokotowa w kierunku,tradycji pod-
czas jego ostatniego pobytu w Palestynie opowiada tez ,,Hahejd”, Rok VIII,
Nr. 4, str. 9. Por. tez artykut Sokotowa w ,,Haolamie” (rok 1932, str. 613, p. t.
,,Orot mejofel”), w ktdrym sie stanowczo odgradza od ,,08wieconych Zyddéw
dawnego typu, ktorzy dla wszystkiego, co miato jakakolwiek tacznos¢ z tra-
dycja mieli tylko ironiczny u$miech. W innym artykule (,, TarbutejnuJ urechu-
szejnu” (,,Haolam”, 1929, str. 562) stwierdza Sokotow, ze tylko ,,.Zyd narodo-
yv%, przywiazany do swejj tradycjl, a szczegolnie za$ Zyd, ktory zna Tore,
i ktory dazy do Syjonu” potrafi dokona¢ dzieta samoobrony narodu zydowskie-
go przed tak groznym zalewem asymilacji. A w innem miejscu tego samego ar-
tykutu czytam%: »Powinna by¢ Tora w lzraelu,, niechaj bedg pobozni ,lamda-
nim”, niechaj bodaj beda heretycy (,,epikorsym™). Bez Tory hiema nawet he-
retykdw i pozostaje tylko pusta ignorancja, pustynia!”.

M.Z 28
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nienalezacy do ortodoksji nie moze sobie przedstawi¢ odrodzonego zy-
dostwa w Palestynie bez instytucyj religijnych, jest osobliwy projekt,
ktéry ogtosit na tamach ,,Haolamu" sedziwy publicysta hebrajski
Mordechaj ben Hilel Hakohen.32) Obszerny ten artykut
napisany widocznie pod wptywem antyzydowskich posunie¢ rzadu an-
gielskiego w Palestynie w okresie Passfielda i Chancellora, zawiera im-
plicite rowniez przyznanie sie do staboSci wytacznie Swieckiego nacjo-
nalizmu zydowskiego, a jest to tern osobliwsze, ze wywody te pochodzg
od jednego z pierwszych chowewe-syjonistow (,,Mitosnikéw Syjbnu').
Zdaniem autora, celem zapewnienia Palestynie centralnego stanowiska
w opinji zydowskiej, mimo ze mieszka w niej, narazie, stosunkowo
szczupta liczba zydow, nalezy stworzy¢ w niej ,,co8, co wzbudzitoby za-
interesowanie catego narodu na dtugi okres czasu". Takim o$rodkiem za-
interesowania nie moze by¢, jak bc sobie z reguty przedstawiajg syjonisci,
ani spofeczenstwo ekonomicznie skonsolidowane i zyjagce z produktyw-
nej pracy na roli, ani tez osiedla miejskie kwitngce przemystem
i handlem, ani nawet bogate zycie kulturalne rozwijajace sie dzieki
licznym instytucjom, poczawszy od przedszkola a skonczywszy na Uni-
wersytecie Hebrajskim. Wszystko to nie moze, zdaniem autora, wznie$¢
matg i obecnie stabo jeszcze zaludniong Palestyne nad Kkraje diaspory,
poniewaz — zaréwno zydowskie osady rolnicze jak i bogate miasta, jak
rowniez dobrze rozbudowane instytucje kulturalne istniaty i istniejg
tez w golusie. Autor dochodzi przeto do wniosku, ze takim ,,magnesem"”,
ktory juz w obecnym stanie rzeczy bedzie stale kierowat uwage catego
Swiata zydowskiego na Palestyne, moze by¢ tylko instytucja, ktéra za-
stapitaby dawng Swiatynie jerozolimska. Taka ,mata Swigtynia"
(,,mikdasz meat™) ,,sama swem istnieniem bedzie symbolizowata naj-
istotniejszg tre$¢ zydostwa, mys$l narodowg" i ,nie bedzie miata i nie
bedzie mogta mie¢ nic rownego sobie w jakimkolwiek kraju diaspory,
nawet w kraju o najliczniejszem skupieniu zydowskiem".33)

Autor zdaje sobie sprawe z tego, ze moga go osmieszy¢ i pomyslec,
ze pragnie odbudowy Swigtyni jerozolimskiej w dawnej jej formie, ale
jemu chodzi tylko o to, by nardd zydowski wybudowat sobie na jednej
Z go6r otaczajacych Jerozolime olbrzymia synagoge, ktora mogtaby
stuzy¢ za dom modlitwy dla wszystkich zydéw bez wzgledu na rytuat.
Nie wchodzimy tu blizej w szczegGty techniczne tego projektu, prze-
widujacego podzielenie gmachu synagogi zapomocg ruchomych $cian na
p:szczegOlne sale, w ktérych modlonoby sie wedtug rozmaitych rytuatow,

E2) ,,Mikdasz meat”, ,,Haolam”, 1932, str. 358, 374, 390, 405.

33) Celem poparcia, swej argumentacji autor w dtugim wywodzie historycz-
nym wskazuje na znaczenie drugiej $wiatyni _jerozolimskiej, szczegélnie w okre-
sie ograniczenia samodzielnosci politycznej Zydow.
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przyczem w uroczyste Swieta po usunieciu przepierzerh odprawianoby
wspdlne nabozenstwo dla wszystkich modlacych sie w tej Swiatyni, kto-
raby wtedy byla naprawde jedng wielka ogdlnozydowska synagoga.
Interesuje nas natomiast wielkie znaczenie, ktére przypisuje autor swe-
mu projektowi. Cho¢ wyraznie zastrzega sie, ze nie jest religijnym zy-
dem, jednak uwaza, ze taki dom Bozy bedzie miejscem, w Ktorym
kazdy zyd znajdzie wyraz dla swych uczu¢ religijnych i narodo-
wych. Co wiecej, dokota tej Swigtyni skoncentrujg sie sczasem
wszelakie zydowskie instytucje kulturalne, polityczne, filantropijne,
sady i t. d., i stanie sie cna dzieki temu zalgzkiem catej dzielnicy
czy osiedla, ktore dla zydéw diaspory bedzie zywym, widocznym sym-
bolem Zzydowskiej Siedziby Narodowej. Budynek ten, powiada nam
Mordechaj ben Hilel Hakohen, ,,cho¢ co do swej formy i w swej istocie
bedzie symbolem religijnym, jednak bedzie tez odpowiednio reprezen-
towat pojecie centrum kultury zydowskiej".14) A dla stworzenia insty-
tucji tego rodzaju, uwaza autor, znajda sie stosunkowo tatwo
fundusze nawet wsrod sfer, ktére pozatem nie wykazujg zadnego zro-
zumienia dla poczynan syjonistycznych — a wiec wyrazny pokion
w strone zasymilowanych zyddéw ,,postepowych”, po ktérym nastepuje
deklaracja lojalnosci wobec ortodoksji, ktorg autor zapewnia, ze stwo-
rzenie takiej matej Swiatyni nie oznacza bynajmniej rezygnacji ze spet-
nienia nadziei mesjanistycznych, lecz przeciwnie jest tylko etapem,
ktéry zbliza zydéw do tego celu.

Zatem, zdaniem naszego autora, jedynem zamierzeniem, ktorego
realizacja w Palestynie zainteresuje cate zydostwo, jest stworzenie
na szeroka skale zakrojonej instytucji religijnej, ktéra sczasem sitg
rzeczy stanie sie tez symbolem odrodzenia narodowego w kraju Ojcow.
A dla nas to mimowolne przyznanie si¢ do stabosci haset narodowych
w stosunku do haset religijnych bedzie dowodem, ze Mordechaj ben
Hilel Hakohen, jak wielu innych przed nim, réwniez wyzbyt sie juz
iluzji, ze mozliwe jest zydostwo $wieckie, tylko narodowe, tak samo jak
prysta dawniejsza iluzja o Zydostwie wylacznie wyznaniowem.

¢+

Czasem przywigzanie do tradycji religijnej dochodzi do gtosu u pi-
sarzy starszej generacji we wspomnieniach z lat mfodosci. Kilka krot-
kich zdan lub mimochodem wtragconch wyrazéw, serdeczny ton, uczu-
ciowy nastréj, gdy mowa jest o zyciu religijnem kazg nam wyczyta¢
miedzy wierszami ewolucje, ktéra zaszta w pogladach autora i gtebokg34

34) ,,Haolam”, ibid. str. 405.
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przemiane dawnego ,maskila", ktory pod wptywem doswiadczen zy-
ciowych odkryt w sobie mito$¢ do Boga Ojcéw. Przytoczymy krotko
dwa przyktady tego do$¢ sentymentalnego nastroju zydowskich publi-
cystow, gdy wspominajg o tradycji religijnej. We wspomnieniach swych
znany pisarz zydowsko-rosyjski Ben - Ami (M. Rabinowicz) opisu-
jedpeswe spotkanie ze stynnym zydowsko-niemieckim filozofem Her-
manem Cohenem, ktérego poznat w synagodze w uroczyste Swieto
Nowego Roku. Przyzwyczajony do suchego racjonalizmu zyddéw ,,0éwie-
cenia" rozczula sie Ben-Ami na widck wielkiego uczonego, ktéry z za-
patem i w nastroju wzniostej ekstazy bierze udziat w modlitwie, a we
wspomnieniach swych pisze: ,,Wtedy wzmocnito sie we mnie przekona-
nie, powstate juz dawniej... ze do wiary i religijnosci moga dojs¢ tylko
ludzie nieskazitelni i czystego serca lub dusze szczegblnie wznioste,
krysztatowe. Niereligijnos¢ spotykamy po wiekszej czesci u ludzi tepych,
rubasznych, ktérych dusza jest az nazbyt cschia i ktérzy nie sg w stanie
odczu¢ nic wzniostego. Dlatego tez tak rozpowszechnity sie za naszych
czasow matostkowe, niskie niedowiarstwo i tani ateizm podrzednej
sorty". Ben Ami poprostu oczom wierzy¢ nie chciat widzac przed soba
zyda zachodnio-europejskiego i filozofa Swiatowej stawy, ktéry tak jest
przejety zydowskim duchem religijnym, i to mu bardzo — imponuje:
»Tak, bylem szczesliwy, ze we wspédtczesnem o$wieconem zydostwie zna-
lazta sie jeszcze dusza zydowska tak petna zapatu. Bardzo bytem dumny
Z tego, ze jeden z duchowych koryfeuszy naszej generacji jest tak bar-
dzo przywigzany do naszego tradycyjnego zydostwa, ktére sie tak
obraza i lekcewazy w ostatnich czasach™.

Na nute tesknoty za dawnemi, lepszemi czasami nastrojony jest
artykut hebrajskiego poety Ch. J. Kacenelsona,3l) ktory przyta-
czamy na tern miejscu jako drugi przyktad uczuciowego, rzec mozna,,
nastawienia wzgledem tradycji religijnej. Autor odSwieza pamigé rosyj-
skiego poety-filozofa Wiodzimierza Sotowjowa, ktory byt wielkim pizy -
jacielem Zydow, i podkresla przedewszystkiem jego uwielbienie dla —
religji zydowskiej. A wihasnie w dobie obecnej nalezy przypomnie¢ zydom
tego niezydowskiego religijnego mysliciela, poniewaz obecnie ,,nasza
mys$l zbiorowa coraz bardziej wyzbywa sie wszystkiego, co byto uswie-
cone w przesztosci®, a ,lekkomysinos¢ w stosunku do prastarych tra-
dycyj uwazana jest u nas za oznake tak zwanego ,,postepu W Zyciu,
w literaturze i w wychowaniu miodego pokolenia™. Daleka, nawet bardzo
daleky jest odlegto$¢ miedzy obrazoburczemi walkami poprzedniej gene-
racji zydowskiej na temat ,,religja i zycie" a temi wynurzeniami, w kto-

35\ M Ben-Ami, lIszej Dorejnu, Tel-Awiw, 1933, Wyd. Sztybla, cyt-

w ,-Badcrech”, Nr. 16 (32) z r.,1933. str 3.
36)Imanuel, w ,,Haolamie , rok 1932, str. 290—91.
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rych niereligijno$¢ identyfikuje sie z oschtoscig i tepotg, a ,,tak zwany
postep* daje sie do wymownego cudzystowu. Niema co méwi¢. Tempora
mutantur.

Dla zaokraglenia uzyskanego obrazu nie od rzeczy bedzie wspomniec
jeszcze krotko o niektorych gtosach prasy hebrajskiej w Palestynie,
wzgl. o faktach zaczerpnietych z tamtejszego zycia, ktére potwierdzaja
prawdziwos¢ twierdzenia Ch. Tartakowera o powolnem, lecz statem
wzmacnianiu sie stanowiska tradycji w nowym ,jiszuwie".37) Jest to
rzecz tem bardziej znamienna, ze w przedwojennej emigracji do Palesty-
ny prym wiodfa miodziez wychowana w duchu haskali i pozytywizmu,
wrogiego tradycji, a rowniez i po wojnie $wiatowej w rzeszach imigran-
téw palestynskich przewazat element chalucowy, robotniczy. Fakty za-
czerpniete z codziennego zycia palestynskiego Swiadcza lepiej niz wszel-
kie wywody publicystyczne o tem, ze réwniez inteligenci i robotnicy
palestynscy zaczynajg sie powoli oddala¢ od tej ,.epikorsut”, ktéra dla
wszystkiego, co byto zwigzane z tradycja, miata tylko twarde, uparte
»hie“, Glosy o sprawach religijnych oraz ciekawe wypadki rejestruje
skrzetnie ortodoksyjny miesiecznik palestynski ,,Hahejd", ktéry ma te
zalete, ze nietylko polemizuje z przeciwnikami ortodoksji (zresztg bardzo
taktownie i spokojnie), lecz réwniez podnosi z uznaniem ich stanowisko,
ilekroC jest ono przychylne religji.

Z obfitego materjatu, ktéry stale ogtasza ,,Hahejd“ zacytujemy
tylko kilka charakterystycznych faktow.

Znajdujemy wiec w tem czasopismie przedruk artykutu z palestyn-
skiego dziennika ,,Haarec*38F kt6ry omawia sprawe ustawowego spo-
czynku sobotniego i nieposzanowania soboty w Tel-Awiwie w duchu
bardzo przychylnym stanowisku ortodoksyjnemu.

A dalej30) czytamy odezwe pewnego mieszkanca socjalistycznego
przedmiescia Tel-Awiwu, ,,Szechunat Borochow*, ktdry wzywa do zbie-
rania datkéw na rzecz budowy synagogi w tem osiedlu. Z tre$ci odezwy
tej wynika, ze nie chodzi tu bynajmniej o inicjatywe odosobnionej
jednostki, lecz ze sprawa tg zainteresowata sie wieksza liczba mieszkan-
cOw Szechunat Borochow, ktérzy zadeklarowali pewng liczbe bezptatnych

37) Por. wyzej. o
~38) ,Hahejd” rok VII, Nr. 1 str- 9. Autorem artykutu, sygnowanego ini-
cjatami M. G., Jest najprawdopodobniej dr. M. Gliksoru naczelny redaktor
..Haarec”.

30) ,,Hahejd”, rak VII, Nr. 7, str. 16.
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dni pracy przy budowie boznicy, a nie majg gotowki potrzebnej na za-
kupno materjatow budowlanych.

Pod nagtéwkiem ,,Socjalizm a religja"40) dcwiadujemy sie o naste-
pujacym fakcie: Podczas objazdu Palestyny lord Reading, ktory, jak
wiadomo, jest zydem, zajechat do miasta Safed — w samg sobote, a
jedynem pismem, ktére napietnowato ten brak taktu, byt — dziennik
robotniczy ,,Dawar".41) Gdy przedstawiciele skrajnej lewicy wystapili
z zarzutami przeciwko takiemu stanowisku organu robotnikow, redaktor
»Dawaru" (B. Kacenelson) i jeden z jego gtéwnych wspotpracownikow
(M. Beilinson) wytuszczyli w diugich wywodach, ze stanowisko to by-
najmniej nie koliduje ze socjalizmem. Podobniez ,,Dawar" przedruko-
wakd2) listy czytelnikbw w sprawie S$wiecenia soboty, ktore dowodza,
ze wsrod robotnikéw palestynskich znajduje sie niejeden, ktory nawet
na kwestje o charakterze religijnym, potrafi patrze¢ bez uprzedzenia
cechujacego az nazbyt zydowskich socjalistow w diasporze. Nie jest to
pozbawionem pikanterji, ze wiasnie z ,,Dawaru™ mozemy sie dowiedzie¢
0 nastrojach przychylnych — religji wérod zydow angielskich. Rzeczo-
wo, ,.sine ira et studio”, charakteryzuje palestynski organ robotniczy
nowoobranego przewodniczacego ,,Board of Jewish Deputies" w Anglji,
N. Laskiego,43) ktory, cho¢ zewnetrznie prezentuje sie jak rodowity
Anglik, jednak wewnetrznie zro$niety jesz gteboko z zydostwem religij-
nem. Ten wptywowy adwokat londynski zamyka biuro w sobote, w domu
jego Scisle przestrzegane sg zydowskie przepisy rytualne, a wiasnie on
jest, zdaniem ,,Dawaru”, typowym przedstawicielem mtodej zydowskiej
generacji w Anglji, ktora poprzez religje szuka tez drogi do narodu zy-
dowskiego. Wyboér jego miat zademonstrowaé $wiatu, ze ,,Board of
Deputies uwaza sie za organizacje religijno-narodows, a nie tylko na-
rodows, i dlatego tylko cztowiek reprezentujgcy rowniez kierunek reli-
gijny mogt zosta¢ przedstawicielem zydostwa angielskiego nazewnatrz.
Dla nas ta londynska korespondencja ,,Dawaru" ciekawa jest z dwdch
powodéw: dlatego, ze o sprawach, ktdre inne organy lewicowe chetnie
przemilczaja, pisze objektywnie i spokojnie i dlatego, ze jest jeszcze

40) Ibid. Nr. 8, str. 7. O zmienionym stosunku socjalistow palestyniskich
do religji wspomina tez Chabbas w swym artykule p. t. ,,Hachewra hachadastza
\S/\t/reh%dat" (t. - Nowe spoleczenstwo a religja), ,,Hahejd”, Rok VII Nr 3

11) W Nr. 2005 ,,Dawaru” czytamy dostownie: ,Lord Reading nie mtfci
0 tem wiedzie¢, natomiast jego doradcy i przewodnicy nowinni byli wiedzie¢
i pouczy¢ go, ze tak dostojny %oéé nie powinien zawita¢ do Safedu (Safed
zamieszkujg prawie sami ortodoksi. Z. S.) w sobote. Niedobra jest ralda, kto-

| mu udzielono. Istniejg tez na Swiecie . obqwigzki gentleman’a”. (Notatki
_ "Bfccarot c¢yt. w ,,Hahejd”, ibid.).
42 1bid, rok VIII. Nr 2, str. 5.

skiej” stryt4W “Ba“erec™ + Nr. 10 (26) z r. 1933 w ,,Przegladzie prasy hebraj-
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jednym dowodem, a ze wzgledu na zrodto, z ktérego pochodzi, bardzo
miarodajnym dowodem stabosci wylacznie Swieckiego nacjonalizmu tym
razem wsrod zyddw angielskich.

VI

Niniejsza praca nie powinna oczywista wytworzy¢ w umysle czy-
telnika jakiego$ znieksztatconego obrazu rzeczywistosci ani tez nie po-
winna ona wywota¢ przypuszczenia, ze pozycja religji wérdd zydow jest
teraz bardziej bezsporna niz kilkadziesiat lat temu. Walka o religje i z —
religja zydowska toczy sie nadal, a jedyna zmiang na korzysé religji,
zaszla w ostatnich czasach, jest to przegrupowanie w szeregach obroicow
religji i tradycji, ktére starano sie przedstawi¢ w poprzednich rozdzia-
fach : wobec tych wielu tysiecy mato odpornych jednostek, ktore zerwaty
z tradycja religijna, dla udziatu w watpliwej wartosci zdobyczach kultu-
ralnych Europy i Ameryki, widzimy teraz pojedycze Swiatte osoby lub
drobne grupy, ktdre zakosztowawszy juz tego wielkiego Swiata, z roz-
czarowaniem szukajg drogi powrotnej i stajg w szeregach obroricow
tradycji religijnej. Zdajac sobie sprawe z doniostosci tego zjawiska,
jednak nie powinniSmy zamykac oczu na znaczne przeszkody praktyczne
i zarzuty zasadniczej natury, ktére zwalczy¢ musi ,,powrdt do tradycji”,
i dlatego postaramy sie omowié je kroétko.

Poniewaz w niniejszej pracy zajmujemy sie przedewszystkiem gto-
sami publicystyki, wspomnimy tylko krétko o ciezkiej walce ekonomicz-
nej, jaka stacza¢ musi zyd religijny w diasporze wiasnie z racji swej —
religijnosci albo tez o nacisku moralnym wywieranym na nhiego przez
otoczenie, czesto nawet przez otoczenie zydowskie, o ile ortodoksa odwazy
sie przyznaé zbyt jawnie do swej religji.

Z gloséw publicystycznych mozemy tu réwniez poming¢ te glosy
polemiczne, ktére zwalczajg tradycije religijna pod katem widzenia inte-
reséw partyjnych dnia codziennego,44) znizajac sie tez z tego powodu
do argumentacji az nazbyt ptaskiej, trywjalnej jakotez faktyczne anty-
religijne wystagpienia poszczeg6lnych jednostek, ktore wywotaty oddzwiek
w prasie.40) Natomiast interesuje nas walka prowadzona z tiadycja le
ligijng w imie pewnych zasad natury ogolnej.

Wiemy juz, ze zasadniczym wrogiem tradycji religijnej jest zydow-
ski ob6z socjalistyczny, szczegolnie zas$ ci socjalisci, ktérzy réwnoczesnie
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sg tez skrajnymi jidyszystami (wyjatki przytoczone potwierdzajg tylko
regute). W walce z tradycja religijng postuguje sie socjalizm zydowski
catym szeregiem wyprébowanych juz Srodkéw: wprawdzie glosi sie
oficjalnie, ze socjalizm nie ¥miesza ! sie do przekonan religijnych swych
adherentow, ale rownoczes$nie identyfikuje sie chetnie religje z reakcjg
spoteczng, podkresla sie niezgodno$é tradycji z postepem, w swoisty
sposob thumaczy sie historje i glosuje sie Biblje, apeluje sie do nauk
przyrodniczych, ktére majg eksperymentalnie niejako udowodnic¢ to, co
wogole sie udowodni¢ nie da.

Nie zajmierny sie tu blizej publicystyka zydowska w Rosji Sowiec-
kiej, ktéra cata z urzedu niejako nastawiona jest na walke z religja
zydowska. Wskutek znanych stosunkdw rosyjskich nie moze ona by¢
uwazana za opinje szerszych kot — z wyjatkiem szczuptej stosunkowo
grupy komunistow zydowskich. Zresztg omawianie pogladéw zydowskich
komunistéw jest dla nas bez znaczenia, i z tego powodu, poniewaz cho-
dzi nam w tym zwigzku o kierunki zwalczajace religje w tonie samego
zydostwa, a przyznajace zydostwu jako takiemu racje bytu. Komunizm
zydowski natomiast zwalczajac nietylko religje, ale i ruch narodowy
zydowski (a nawet ruch socjalistyczny, o ile nie jest komunistyczny),
wychodzi widocznie z zatozenia, ze zydostwo w swej obecnej formie
przesigknietej jeszcze ciggle pierwiastkami religijnemi46i7nie ma racji
bytu w panstwie o ustroju komunistycznym, i dlatego woli wydaé zy-
dostwo rosyjskie na pastwe skrajnej asymilacji, niz tolerowaé jakikol-
wiek ruch zmierzajacy do utrzymania tradycji narodowej czy religijnej
zydostwa.

Ciekawg jest natomiast swobodna dyskusja o tradycji religij-
nej, toczaca sie stale na tamach ,,Fraje Szryftnd, ktére ogtaszaja row-
niez glosy czytelnikdw niezgodne z ideologjg redakcji, dajac tern przykiad
prawdziwej a tak rzadkiej tolerancji wobec cudzych, odmiennych po-
gladéw. Glosy te zawierajg caty szereg argumentéw socjalistycznych z
arsenatu walki z religja, a réwnocze$nie dobrze oddajg nam naturalng
reakcje zydowskiego socjalisty, do ktérego zaczeto nagle wygtaszaé ka-
zania o powrocie do ,.jidyszkajt¥d. W liscie do redakcji ,,Fraje Szryf-
tnddd7) jeden z ich czytelnikéw J. Kopelow o$wiadcza, ze nie rozumie,

46) Nastepujacy, chyba nie przypadkowy, zbieg okolicznosci nie jest pozba-
wiony )pikantgﬁi:mz%lnar}))// niedavynoleahurxvyStiff aal Dimjon), redaktoe cza-
sopisma sowieckiego dla filodogji zydowskiej, wystapit w r. 1931 z projektem
,»odhebraizowania” jezyka zydowskiego, poniewaz, jak wykazaty badania, wigk-
szo$¢ wyrazow hebrajskich 'w jezyku zydowskim pochodzi z dziedziny liturgii
i rytuatu* Autor tego projektu {'eszcze kitka lat przed ogtoszeniem go byt w.elce
poboznym Zydem 1 przez wiele lat, juz jako zagorzaly jidyszysta, pilnie prze-
strzegat przepiséw tradycji zydowskiej. Por. J. Klinow, Ha,Kkiibusz” haiwfri,
Haolam, 1931, str. 173.

47) ,,Fraje Szriftn", zeszyt 14, Warszawa, 1932, str. 149—152.
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o jakiej ,religijnosci, Bostwie, Mesjaszu, i wierze" jest mowa we ,,Fraje
Szryftn", i pyta sie naiwnie, czy zydzi majg wrdci¢ do swych $rednio-
wiecznych filozoféw czy do kabali czytez do panteizmu Spinozy. Przede-
wszystkiem jednak obawia sie Kopelow powrotu do ograniczen, ktérym
podlegat w gecie: ,,Czy (scil. Zydzi) majg znowu wykonywaé wszystkie
drobiazgowe przepisy rytuatu zydowskiego a wszystkie zabobonne zwy-
czaje zydowskie, jak ,,trgbki" (szofar) i odmawianie ,kadisz" majg sie
sta¢ podstawami bytu zydowskiego?" Autor listu zupetnie pozbawiony
jest sentymentu dla tradycyjnych form zycia zydowskiego, a jako
socjalista wie, ze ,religja jest kwestjg osobistg" i dlatego pisze: ,,Zdaje
mi sie, ze wiary w Boga ani czystych uczué religijnych wogdle nie mozna
wbi¢ komu$ w gtowe ani tez narzuci¢ je komus. Jest to sprawa serca
i uczucia... Trzeba mie¢ pewne dane ku temu. Jezeli juz nie od urodzenia,
to conajmniej musi to by¢ rozwiniete przez wychowanie w latach dzie-
cinstwa". Wygtasza¢ do dorostych kazania o uczuciach religijnych to,
zdaniem Kopelowa, to samo, co wyglasza¢ kazania o muzyce do ludzi
pozbawionych stuchu i niemuzykalnych, co oczywista jest zupetnie stusz-
nem, jezeli ci doroéli tak mato majg uczuciowej potrzeby religji i stara-
ja sie ,,podejs¢" do tego, co z natury rzeczy jest irracjonalne, drogg —
rozumowania, jak — sam Kopelow.

Stara sie wiec nasz autor operowac przedewszystkiem argumentem
racjonalizmu: ,,Zdrowy rozum bedzie protestowat i nie przyjmie tego,
co mu sie glosi." ,,Jak moge ja, zwykty Smiertelnik, zaczac wierzy¢ w to,
w co jednak nie chce sie wierzy¢? Jak moge mie¢ $lepg ufnosé¢ w Boga
albo wierzy¢ w nadprzyrodzonego Mesjasza? Albo jakzez moge zmusic¢
moj ograniczony rozum, by przyjat, ze... stworca $wiata ze wszystkich
swych stworzeh wybrat mnie albo méj nardd...? Nie udaje sie i nie da
sie wierzy¢ w to nawet, gdybym chciat, i niema zgota zadnej przyczyny,
dlaczego miatbym to wogole chcie¢. Niema powodu, ktéryby mnie zobo-
wigzywat do uwierzenia w Boska religijnos¢, ktGra zwigzana jest z jakie-
mikolwiek nakazami i uczynkami..." Tu powtarza Kopelow znane nam
juz z ,,Fraje Szryftn" odr6znianie swobodnej religijnosci od pozytywnej
religji: ,,Uczucia religijne to jedna rzecz; to podnosi istote cztowieka
i oczyszcza jego ducha tak, jak wszystkie idee i ideaty, w ktérych niema
osobistych pobudek ani usterek. Ale religijne dogmaty i ceremonje to
juz zupetnie co innego!". Nasz autor cytuje nawet... prorokow biblijnych,
by udowodni¢, ze pobozno$¢ nigdy nie podnosita poziomu moralnego
zydéw (tak, jakby ci Zydzi, ktorych gromig nasi prorocy, byli wzorami
prawdziwej poboznosci), a po Kilku zdaniach, popadajac sam ze sobg
w sprzeczno$¢ odrzuca wogole wszelkie dowody z Biblji, ktéra jako
dzieto zbiorowe zawiera czesto mysli poszczegblnych jednostek sprzeczne
ze sobg. W przeciwienstwie do religijnych socjalistow, ktorzy uwazajg
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socjalizm za spadkobierce haset sprawiedliwosci spotecznej, uwiecznio-
nych w Biblji, sagdzi Kcpelow, ze w Biblji mozna sie¢ doszuka¢ wszyst-
kiego, nawet militaryzmu i — faszyzmu...

Upraszczajac sobie w ten sposdb kwestje stosunku do tradycji reli-
gijnej autor nasz pyta sie w koncu: ,,Czemu jidyszyzm, ktory rozszerza
i rozwija sie, jak nigdy przedtem w naszych dziejach, ma by¢ czynnikiem
mniejszym i stabszg ochrong naszej catosci narodowej, niz ,,jidyszkajt",
ktéra naogdt upada, szczeg6lnie wsrdd inteligencji, ktéra nadaje ton
zydostwu?" A wiec, jezeli chodzi o stosunek do tradycji, Kopelow by-
najmniej nie dzieli niecheci ,,cztowieka z ludu™ do oSwieconego przed-
stawiciela warstwy, ktorej przypadly w udziale ,,wyksztatcenie i ma-
jatek™, i liczy sie z nia, gdy ona zrywa z religja.

Mylitby sie jednak ten, ktoby po tem wszystkiem sadzil, ze dla
Kopelowa wogo6le nie istniejg jakiekolwiek dogmaty, w ktére wierzy,
jak w prawde objawiong. Przeciwnie! Czytamy dalej: ,,Moja pewnos¢
i wiara w istnienie naszego narodu (podkreslenie
moje — Z. S.) — z ,,jidyszkajt" czy bez niej, z jidyszyzmem czytez bez
niego — jest mocniejsza od stali, a cata sprawa dla mnie wcale nie jest
kwestja..." Czemu wiasnie z wszystkich zydowskich ,,dogmatéw" (zeby
uzy¢ terminu Kopelowa, ktéry wcale nie jest Scisty, bo religja zydowska
wiasciwie nie zna ustalonej dogmatyki) wybrat Kopelow dogmat o
wiecznem istnieniu narodu zydowskiego48) i uczynit zen swoj pierwszy
artykut wiary? OdpowiedZ na to pytanie musimy pozostawi¢ samemu
autorowi, a bedzie ona zapewne tak subjektywna, jak subjektywng jest
odpowied? religijnego zyda na pytanie, czemu wierzy w Boga.

Rowniez w najnowszem zeszycie ,,Fraje Szryftn" jeden z czytelni-
koéw A. Libert zabiera gtos w sprawie ich tresci ideowej49), starajac sie
(jak twierdzi) przenie$¢ dyskusje z terenu filozoficznych rozwazan w
sfere praktycznej rzeczywistosci. Gdyby sie chciato zorganizowac reli-
gijnych socjalistow w grupe o pewnych praktycznych celach, to, zdaniem
Liberta, podstawowem zatozeniem ich ideologji bytaby — wiara w Boga
i w ustanowione przez Niego prawo oraz przeSwiadczenie, ze ,zadne
interesy nie stojg wyzej niz to, co w nas Boskie",60) a takie hasta, twier-
dzi nasz autor, sg ,,niebezpieczne, bo pod temi samemi hastami wzmoc-
nita sie wiadza kleru nad wolnym duchem®. Mimo, ze Libert zdaje sobie20

48) Wystarczy wymieni¢ chocby tylko prace socjologiczne Ruppina i Klatz-
kina na dowdd, ze krytyka naukowa nie uszanowata rowniez tego ,,dogmatu”
zydowskiego, jak i nie uszanowata innych dogmatow. )

40) A. Libert, Religiezer, etiszer cy frajhajtlicher socjalizm, ,,Fraje Szryftn”,
zeszyt 15, Warszawa, 1933, str. 129—133. ) ) )

»] Tezy tego rodzaju ogtosit w poprzednich zeszytach ,,Fraje Szriftn”
jeden z ich wspotpracownikéw, J. Babinski.
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sprawe z tego, ze ,kler’5153bynajmniej nie jest identyczny z religja,
jednak odrzuca réwniez i religje, bo, uznajac ja, socjalizm mdgtby sie
skazi¢ jaka$ tacznoscig z klerem, a na to nasz autor stanowczo nie zga
dza sie, oSwiadczajac wrecz: ,,Chce wiasnie, bySmy nie mieli z klerem
zadnych punktéw stycznosci”. ,,Mozna by¢ przeciwnikiem marksowsko-
dialektycznej metafizyki, nie musi sie jednak réwnoczes$nie przyjaé
metafizyki zwigzanej z pojeciem Boga. Mozna by¢ przeciwnikiem wszyst-
kich brzydkich obyczajoéw, ktére sie u nas nagromadzity od wiekdw,
a nie podporzadkowac sie jakiejkolwiek Boskiej etyce”. Mimowoli chce
sie powiedzie¢, ze Bog jednak istnieje, nawet w sercach takich socjali-
stow jak Libert, skoro oni tak obawiajg sie Boga we wszystkich -Jego
emanacjach: pojecia Boga, etyki Boskiej i t. d. Ale czytajmy dalej,
a przypomnimy sobie znane powiedzenie o religji, ktéra jest haszyszem
dla ciemnego ludu: ,,Przyjmowanie religji we formie kultu jest dowo-
dem duchowej indolencji u réznych ludéw w réznych czasach”. A dalej
dochodzi do gtosu suchy racjonalizm: ,,Zawsze, ilekro¢ jaki$ narod prze-
zywa ciezkie czasy, zjawia sie odwieczny wrdg radosnej twdrczosci czto-
wieka: mistyka”. A skoro juz nasz autor znalazt tak racjonalne, zdaniem
jego, wytlumaczenie obecnego nastroju przychylnego religji, to juz
fatwo mu stwierdzi¢, ze ,dzisiejsze szukanie Boga jest tylko
dowodem, ze réwnoczesnie ze spoteczno-gospodarczg chorobg przezywa-
my tez kulturalno-duchowa chorobe. Socjalistyczny ruch wolnosciowy
nie moze uzywaé wszystkich tych akcesorjow, ktére tak dobrze przy-
dajg sie dzisiejszym wiodarzom™”. A moze tez taka tradycje religijna,
jak ja rozumieja religijni socjalisci z ,,Fraje Szryftn”, trafnie okreslit
Libert jako — akcesorjum?

* > *

Przeciwnikéw tradycji religijnej spotyka sie nietylko wsrdd socja-
listow, lecz réwniez w obozie narodowym. Nie przebrzmiaty jeszcze od-
gtosy walk haskali, pamietne sg jeszcze dyskusje na temat ,,religja a
zycie” i dlatego réwniez ze strony syjonistycznej styszy sie niekiedy
gtosy, ktdre przypominajg stare hasto 709 imm ,Wehajmu kechol
hagojim™: ,,BadZzmy takimi, jak wszystkie inne narody '2) co w dzisiej-
szych warunkach znaczy: Badzmy narodem Swieckim, mozliwie nie
obarczonym ograniczeniami tradycji.

Polemizujac z organizacjga ,,Mizrachi” w sprawie walki prowadzonej

51) Zbytecznem chyba bedzie nadmieni¢, ze pojecie ,kleru , ktorem tak
chetnie operujg socjalisci zydowscy, jest réwnie obce duchowi zydostwa, jak
pojecie dogmatu.

53) Por. I. Ksiega Samuela, cap’ VIII, 20.
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przez nig w obronie soboty w Palestynie poset Jicchok Grynbaum
ogtlosit niedawno artykut,53) ktéry jest znamiennym dla pogladéw tych
syjonistdéw, ktérzy odnoszg sie krytycznie do tradycji a ktéry dowodzi,
ze réwniez w kotach syjonistycznych Zzyje jeszcze duch zasadniczej
»epikorsut”. Chcac zachowaé tradycyjny charakter soboty przedstawi-
ciele Zydéw religijnych zadaja, by ludzie niewierzacy odnosili sig z
taktem do Swietosci ludzi wierzacych, ale zapominajg przytern, zaznacza
Grynbaum, ,ze nietylko wierzacy ludzie majg Swietosci, ktorych naru-
szenie dotyka ich i boli, lecz ze réwniez niewierzacy uwazajg swoj nega-
tywny stosunek do rytuatu i tradycji za — Swieto$¢". Po stwierdzeniu
tego, zdaniem autora, ,niewzruszalnego pewnika" oswiadcza on, ze,
jezeli zydzi chcg stworzy¢ w Palestynie spoteczenstwo rzeczywiscie
samowystarczalne i zyjace z pracy wiasnych rak, to np. niemozliwem
stanie sie utrzymanie tam takiej instytucji religijnej, jak sobota w jej
tradycyjnej formie. Nietylko sobota z jej drobiazgowym zakazem wszel-
kiej pracy jest, zdaniem Grynbauma, tworem stosunkéw w diasporze
i nie odpowiada potrzebom zycia w Palestynie, lecz rowniez tre$¢ emocjo-
nalna tradycyjnej soboty zaczerpnieta jest z zycia miasteczka w golusie
i nie moze zadowolni¢ nowoczesnego zyda, wyrostego w atmosferze
sportu i pracy nad tezyzng fizyczng. Nasz autor uwaza, ze, podczas gdy
dawniej zyd w sobote korzystat z odpoczynku fizycznego i oddawat sie
duchowym zajeciom, to obecnie przyjemnoscig sobotnig jest uprawianie
trudnych nawet i nuzacych sportdéw, gier ruchowych oraz wycieczko-
wanie, co oczywista sprzeciwia sie zupeinie tradycji, ze takie zmaterja-
lizowanie soboty, o ile przyjetoby sie ogolnie, sprzecznem jest z literg
i duchem zydostwa, nawet zydostwa narodowego, o tern Grynbaum nie
wspomina. Na wielkie za$ znaczenie, wychowawcze, jakie miato dotych-
czas to uduchowienie soboty i jakie mie¢ moze szczeg6lnie dla wspdt-
czesnej miodziezy, ktéra, zdaniem wielu Swiattych wychowawcow, az
nazbyt przecenia site fizyczna, na to wszystko woli on nie zwr6ci¢ uwagi.
Natomiast uwaza autor za stosowne o$wiadczy¢ religijnym, syjonistom,
ze przepisy religji podlegaja wyktadni, by je dostosowaé do potrzeb zy-
cia, a jezeli ortodoksja nie pdjdzie na kompromisy w tej sprawie, spote-
czenstwo odrzuci te przepisy w burzliwej walce, a razem z niemi upadnie
tez caty system, na ktérym sg oparte. Jezeli jednak organizacja ,,Mizra-
chi" nie ma odwagi, by zmieni¢ przepisy tradycji religijnej, to radzi
jej Grynbaum, by eonajmniej zaprzestata walki i pozostawita sprawe
naturalnemu rozwojowi. Jako$ ,,Mizrachi" ani inne organizacje orto-
doksyjne broni nie ztozyty i walka o tradycje toczy sie — nadal.54)

Na wybujaty tratlycjonalizm Zydéw skarzy sie rtéwniez Eliezer Sztajn-

gi? J. Grynbaum, Al szemirat haszabat, Haolam, 1932, str. 652—&653.
w artykule p. t Haalija lakewarim, ,,Haolam", 1932, str. 626—628),

man
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IX

Reasumujac to, co byto powiedziane w powyzszych rozdziatach
stwierdzamy, ze przytoczone przez nas gtosy publicystow zydowskich
wskazujg na dokonywujgcg sie zmiane w nastawieniu wzgledem tradycji
religijnej. Dowodzg one, ze w najrozmaitszych warstwach narodu zy-
dowskiego, wsrod wyznawcdw roznych ideologij partyjnych, toruje
sobie droge, a nawet czasem dochodzi do glosu bardziej pozytywny sto-
sunek do tradycji, wyjawszy chyba skrajng lewice, ktorej wogoble nie
zalezy na utrzymaniu zydostwa jako odrebnej jednostki narodowe;j.
Nawet cytowane przez nas w poprzednim rozdziale gtosy nieprzychylne
tradycji sg tylko reakcjg na wystgpienia zwolennikdw socjalizmu reli-
gijnego (czy poprostu zwolennikéw religji) i réwniez dowodza, ze ci
ostatni wykazuja obecnie wzmozong aktywno$¢. Na tem miejscu nie
wchodzimy wecale w to, czy tradycja religijna odznacza sie rzeczywiscie
temi wszystkiemi zaletami, ktére wymieniaja jej zwolennicy, czytez
nie, bo sama ich argumentacja jest najlepszym wskaznikiem zmienionych
nastrojéw. Kilkadziesigt lat temu taka argumentacja i taki sposob pa-
trzenia na sprawy zwigzane z religjg byly prawieze nie do pomyslenia
i dlatego nalezy sie zastanowiC nad faktem, ze w dzisiejszych czasach
znajduja sie chocby tylko jednostki, ktére w ocenie tradycji religijnej,
krocza nowemi drogami.

Zapewne bliskiem prawdy jest przypuszczenie, ze hasto powrotu
do tradycji ma swe prazrodto w swoistej ,,romantyce golusowej*,35)
ktérej tem wiecej ulegajg zydzi, im bardziej oddalajg sie od tradycyj-
nych form zycia w dawnem gecie. Dzisiejsi adherenci tradycji dobrze
odczuwaja, ze zycie zydowskie bez niej staje sie jako$ dziwnie jatowe,
bez tresci, pozbawione waznego zrodta emocji duchowej, 5 ktorej tak

nie poruszajac jednak w swym artykule wyraznfe kwestji trady<fi religijnej.
Uwaza za ujemne zjawisko, ze duch narodu zydowskiego zezwa'a na przy-
jecie do panteonu kultury narodowej tylko postaci juz ulegtych, spokojnych,
uswieconych przez tradycje, natomiast wyklucza z oficjalnego zydostwa wszyst-
kie duchy niespokojne, buntownicze, nie idace wytartemi S$ciezkami (jak np.
Filon z Aleksandrii, Don lzak Abarbanel, Leon da Modena, Uriel Akostia,
Spinoza). Naskutek tego silnego nacisku otoczenia, Zyd buntujgcy sie w latach
miodoscl, czesto na staroSC zostaje pokutnikiem, nawréconym (,,Bal-jteszuwa™),
a zydostwo juz od wiekéw ,.gotuje sie we wiasnym sosie’ bez doptywu nowych
burzycielskich mysli i — pielgrzymuje na groby ojcow.

55) Na powyzszy temat por. Sch. Gorelik, Golus, Zioh und Romantdk.
Ksigzeczki tef, piszacy te stowa chwilowo nie ma pod reka i dlatego cytuje ja
z pamieci. Wyjasnia ona na szeregu ciekawych przyktadéw istote tej roman-
tyki golusowej, napotykanej wcale nierzadko u inteligentéw syjonistycznych*

- S0) Nie od rzeczy bedzie wspomnie¢ w tym zwiazku, ze wfednie sfltry
dazace do sekularyzacji zydostwa w Palestynie, staraja sie usunaC powyzszg
pustke i w tym celu popierajg narodowe a $wieckie —obchody, d]ak np. uro-
czystosci purimowe w Tel-Awiwie, $wieto pierwocin w Hajfie i t. d. Przysztos¢
okaze, w jakiej mierze obchody te zdotajg usungé w cien wzgl. zastgpi¢ uro-
czystosci religijne.
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czesto doznawali zydzi dawnego pokroju dzieki — religji. Niejeden dzi-
siejszy zyd poréwnuje lata swej mtodosci w matem, biednem miasteczku
zydowskiem z wspotczesnem zyciem zydowskiem we wielkich nowoczes-
nych miastach Zachodu57) i okazuje sie, ze zycie tradycyjne na tern
poréwnaniu nie traci, lecz przeciwnie — zyska. Blask jego wydaje sie
trwalszym od blichtru i btyskotek wspotczesnej cywilizacji europejskiej.
Budzi sie tesknota za wkasnemi formami zycia, ktore, jak wykazato do-
Swiadczenie wielu wiekdw, jednak dobrze przystuzyty sie zydostwu. Te
tradycyjne formy zycia nabierajg wartosci w $Swietle nowych pradéw,
zmierzajacych do pielegnowania ,kultury tudowej' i regjonalizmu.
Folklor zydowski staje sie waznym, powiedzmy, rekwizytem, nawet
jezeli sie przytern zapozycza u tradycji religijnej, ktéra decydujaco nan
wplyneta. Odczuwa sie brak tej nieuchwytnej *fidyszkajt  ktéra, uzy-
wajac stynnego zwrotu Ellen Key, jest tern, co pozostaje kazdemu zy-
dowi wychowanemu zgadnie z tradycja nawet wtedy, gdy juz zdotat za-
pomnie¢ tres¢ nauki w *¢hederze czy w *eszywie  Okazuje sie, ze
dawne zydostwo nawet co do *udowosci nie ma sie czego powstydzi¢
i ze stworzyli je ludzie o wybitnych zdolnosciach pedagogicznych.

Te motywy nie wyczerpujg jeszcze przyczyn, ktorych wynikiem jest
przychylniejsza obecnie ocena tradycji. Wpltywaja na to jeszcze i inne
czynniki. Jedni zdawajg sobie sprawe z tego, ze zycie bez wiary pozba-
wia niektore jednostki oparcia moralnego, ze wiara religijna podnosi
poziom etyczny cztowieka i ze tylko wyjatkowe osobistosci potrafig jag
zastgpi¢ chocby najracjonalniej cbmyslanemi systemami filozoficznemi.
Inni znowu interesujg sie tradycja religijng z punktu widzenia interesow
narodowych. Dziatajg tu doSwiadczenia lat ostatnich z generacjg zy-
dowska wyrostg zdata od tradycji. Nie zadowolnita ona wielu z tych,
ktorzy gtebiej zajmujg sie problematyka zydowska, a nawet i szerszych
warstw spoteczenstwa zydowskiego. Blizsza obserwacja wykazuje, ze
przygniatajaca wiekszo$¢ wspotczesnych zydowskich dziataczy kultural-
nych i narodowych wyrosta w atmosferze tradycyjnego zycia, a z
wschodnioeuropejskich dzielnic zydowskich, gdzie p:czesci jeszcze dzi$
2ydzi zyja swem wiasnem, odrebnem zyciem, pochodzg przewaznie pio-
nierzy odbudowy Palestyny. Natomiast pokolenie, ktére za miodu nie
przeszto twardej szkcty dyscypliny wewnetrznej, stworzonej przez tra-
dycje religijng, nie spetnito wszystkich poktadanych w niem nadziei.58)

57) Nie jest chyba przypadkiem, ze prawie wszyscy autorzy nawotujacy
w tej czy w innej formie do powrotu do tradycji, mieszkaj g w zachodniej Europie,
w Ameryce czy w nowoczesnych osiedlach palestyniskich, gdzie niema nawet
tradycg'i %etta zydowskiego. ) _

58) Zeby nie mnozy¢ przyktadow, wskazenty tylko na to, ze miode po-
kolenie palestynskie spotyka sig z krytyka nietylko z punktu widzenia religji (np.
list do redakcji ..Haolamu™, 1932, str. 768), lecz rowniez ze wzgledéw narodowo-
kulturalny¢éh.  Styszymy wiec (E. Sztajnman, Hitboldlut, ,,Haolam", 1931,
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Co wiecej, styszy sie zdanie, ze nawet odbudowa niepodlegtego i produk-
tywnego spoteczenstwa zydowskiego w Palestynie nie jest identyczna
z rozwigzaniem kulturalnych bolaczek zydostwa. Sztajnman uwaza,59)
ze kulturze matego narodu, jak nardéd zydowski, na matem terytorjum
palestynskiem grozi zalew asymilacji — angielskiej, a kto wie czy
i nie arabskiej, o ile Arabowie ockng sie z marazmu, w ktérym tkwia.
Niebezpieczenstwo to, zdaniem Sztajnmana, jest obecnie szczegblnie po-
wazne, poniewaz postepy techniki  (rozwinieta komunikacja, radjo,
dzwiekowce) bardzo ufatwity wzajemne przenikanie sie roznych kultur,
a tern bardziej zagraza ono zydom, ktérzy w diasporze nabyli silnie roz-
winietg sklonno$¢ do asymilowania sie¢ na rzecz obcej kultury, o ile
ta im tylko w jakikolwiek sposéb zaimponuje. Nalezy wiec nawet w
Palestynie dba¢ o $rodki obrony przed asymilacja, a tern bardziej w
diasporze. Czy mozna si¢ zatem dziwi¢, ze wobec takiego przyznawania
sie do wewnetrznej stabosci nowoczesnego zydostwa ze strony powaz-
nych publicystéw, inni publicysci wyzbywajg sie starych przesadow
i szukajg powrotnej drogi "do tradycji religijnej, ktora przez caty okres
diaspory, niby mur niewzruszony, bronita zydostwa przed zmieszaniem
sie z innemi narodami.

Widzimy wiec, ze ta zmiana w ustosunkowaniu sie do tradycji re-
ligijnej, ktorg stwierdzi¢ mozemy u niektorych publicystow, opiera sie
na przyczynach, majacych mato wspélnego z wiasciwg religja. Chwali
sie tradycje, bo przedstawia ona pewne korzysci: narodowe, spoteczne,
emocjonalne, wychowawcze, czuje sie dla niej pewien sentyment. Dla
religijnych zydéw to zainteresowanie sie religjg ze strony ludzi skadingd
dalekich od niej ma wprawdzie pewne znaczenie taktyczne — jako
atut w walce o obrone praw religji zydowskiej w zyciu politycznem,
spotecznem czy kulturalnem. Podnosi ono poniekad prestyz religji i spra-
wia zapewne, ze niektore jednostki stabe na duchu dzieki temu niespo-
dziewanemu sukursowi ze strony ludzi ,niereligijnych® nabierajg wie-
cej odwagi i zostaja w szeregach ortodoksji — whbrew przeciwno$ciom.
Ale religja jako Swiatopoglad, jako wyznanie wiary, jako dazenie do

str. 193), ze w kotach mitodziezy palestynskiej stuldjujacej w Europie [jest duzo
jednostek ,,prawie nawp6t zasymilowanych”, a ten sam zarzut powtarza w in-
ne}j formie ,,Dawar”. Nr. 21/8 (artykut p. t. ,,Gam zu szeela pedagogit..””).
Dtuzszy artykut S. Kopsztyka w tygodniku ,,Moznajim”, Nr. 19 (169, str. 8—9
zawiera az nazbyt ostrg krytyke milodziezy palestynskiej i, co wiecej), dyskusja,
tkora sie rozwineta na tamach tego pisma na temat ,miodziez w kraju” nie
zdotata zachwia¢ podstawowych twierdzen Kopsztyka (por. ibid. Nr. 24 (174),
str. 14 i Nr, 27 (177), str. 8—12). Oczywista nie chodzi tu o jatowa k?/tyke
wspotczesnej mtodziezy zydowskiej, lecz o stwierdzenie, ze w rgznych sferach
panuje niezadowolenie z wynikdw nowoczesnego wychowania u Zydoéw. Nieza-
dowolenie to zapewne tez wplyneto na przychylniejszag ocene trady~y»no-
religinego wychowania.
50) E. Sztajnman, Hitbolelut, ,Haolam”, 1931. str. 193—194.
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wysitku indywidualnego i zbiorowego — bardzo mato na tem. zyska.
Wierzacy zyd musi tez odrzuci¢ tendencje (bardzo wyrazne u prawie
wszystkich cytowanych przez nas publicystow) do traktowania tradycji
religijnej jako narzedzia do celdéw, ktore, cho¢ wazne dla siebie, jednak
stojg poza obrebem religji. | dlatego nietylko odrzuci z wszelkg sta-
nowczoscig negacje tradycji, ktéra u Grynbauma nabrata az cech $wie-
tosci, a u pewnych socjalistow spowodowata lek przed — panowaniem
kleru i dogmatu zydowskiego, lecz réwniez nie zgodzi sie na ,,jidyszkajt“,
propagowang przez publicystow, ktérzy chcg wychowa¢ zydéw w duchu
tradycji, celem wzmocnienia uczucia narodowego w nich, czytez celem
oparcia kultury zydowskiej na ,ludowosci".

Nalezy tez watpi¢, czy taka agitacja przychylna tradycji odniesie
znaczny skutek. Hasto powrotu do tradycji gtosza ludzie, ktdérzy, choé
sami nie zyjq calg petnig formy i treSci zydowskiej, jednak chcag wptynaé
na odrodzenie tradycji u zydoéw, pozbawiwszy ich przedtem — wiary,
zycie tradycyjne niepoparte wiarg religijng staje sie czysta bezduszng
formalnoscia, a czasem wyglada poprostu na hipokryzje. Odrodzenie
tradycji moze przeto przyjsé tylko przez odrodzenie religji, a odrodzenia
religji nie wywotajg artykuty, czytane przez ludzi, ktérych wychowa-
nie czy inne czynniki pozbawity mozliwosci intuitywnego poznania prawd
religijnych. Ta droga nie trafi sie do pokolenia, u ktorego kolebki staty
racjonalizm i materjalizm, a ktore neguje istnienie wszystkiego, czego
nie dostrzeze ,szkietko i oko".00) Ludzie, ktérym sie wmowito, ze juz
tyle wiemy, ze nie potrzebujemy nic wiecej i nikomu wierzyc,
z reguty nie bedg podatni dla wszelkich préb ,,nawracania” ich, a tem
bardziej, gdy bedzie sie ono odbywato tylko w drodze publicystycznej.
Dlatego tez réwniez religijny zyd rozumie dobrze stanowisko cytowa-
nego powyzej Kopelowa, ktéry buntuje sie przeciw namawianiu go do
tradycyjnej ,,jidyszkajt" i poprostu pyta sig, jak ma wréci¢ do cere-
monij religijnych, skoro nie ma wiary, a rozum, jedyny miarodajny
dlan sprawdzian, kaze mu odrzuci¢ tradycje.

Nie wynika jednak z tego wszystkiego, ze religja i tradycja juz
»przegraty sprawe", szczeg6lnie w stosunku do sfer intelektualnych,
ktore tak pochopnie sie od nich oddality. Jak juz wyzej powiedziano,
wiasnie przytoczone przez nas gtosy i fakty dowodza, ze niejeden my-
Slacy zyd ostatnio w tej czy w innej formie szuka drogi do naszej

60) Dla przyktadu warto przytoczy¢ uwagi o religji Bertranda Russella,
ktory stusznie uchodzi¢ moze za jednego z duchowych wychowawcéw wspot-
czesnego pokolenia. Z tych koncowych uwag iego najnowszego dzieta p. t.
»Przysztos¢ wychowania i przysztos¢ Swiata” dowiadujemy sie, ze sprzeczhe
interesy obywatela i jednostki dadza sie tylko usungC przez ,usuniecie istnie-
jacych przesadow”, a przesadem jest ,,przekonanie, ktore wyptywa jedynie z tra-
dycji lub z uczucia”. Dalej czytamy: ,,Religja popiera gtupote i ostabia poczucie
rzeczywistosci” i t. p.
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pizeztosci, a przez nig moze i do — Boga i dlatego uwazamy, ze
obecnie mniej niz kiedykolwiek w ostatnich latach moze by¢ mowa
0 ,przegranej“ religji. Ale wyzyska¢ odpowiednio te nastroje przy-
chylne religji potrafig nie tyle prace publicystéw, ktérych dobre checi
nie podlegajg kwestji, lecz praca organiczna, praca od podstaw, t. zn.
wychowanie miodego pokolenia, ktérego intelekt i potrzeba wiary reli-
gijnej nie beda ze sobg tak poktocone, jak to dotychczas byto. Wie
o tern dobrze ortodoksja zydowska i dlatego walczyi szczegdlnie za-
ciecie i, jak dotychczas, tez skuteczniefl) o swe odrebne placowki wy-
chowawcze. Z powyzszych wywoddw wynika, ze dobrze zrozumiane wy-
chowanie ortodoksyjne powinno przedewszystkiem unika¢ podkreslania
Korzysci narodowo-kulturalnych czy innych wynikajacych z religijnego
zycia. Utrzymywanie religji z jakichkolwiek powodoéw oportnnistycz-
nych tylko ubliza religji i temu, ktéry sie z tych powodéw do niej
przyznaje.62) Prawdziwie nowoczesne wychowanie religijne powinno na-
tomiast udostepni¢ wychowankom gtebokie emocje i wznioste uczucia,
jakie daje i tylko da¢ moze wiara i religja, ktéra uswieca nawet naj-
bardziej prozaiczne chwile zycia codziennego, $wiadomo$¢ zupetnej zgo-
dy cztowieka ze sobg i ze Swiatem i, co zatem idzie, uczucie wewnetrz-
nego spokoju, ktérego doznaje wierzacy cziowiek, stanowi najwiekszy
urok tradycyjnego zycia zydowskiego, za ktérem tak czesto tesknig po-
tem zydzi skofatani ciggiem powatpiewaniem i negacja.

| jeszcze jedna uwaga, ktorej nie napisat zaden z publicystow, gto-
szacych w swych artykutach potrzebe powrotu do tradycji: Wychowa¢
w duchu tradycji religijnej potrafig tylko ludzie, dla ktoérych religja
jest glebokiem przezyciem i ktérzy z tego przezycia wyciggaja jak naj-
dalej idace konsekwencje przedewszystkiem — dla siebie. Kto sam tego

61) O sukcesach szkét religijnych w Palestynie pisze Chaim Tartakfrwer
w wyzej cytowanym artykule (,,Haolam”, rok 1929, str' 482—484, por. tez
wyze] str. 13—15), a roéwniez palestynski ,,Hahejd” zawiera ciekawy materjjat
informacyjny w tei sprawie. \VV Polsce zydowskie szkolnictwo ortodoksyjne
jest liczbowo najsilniejsza grupg wsrdd wszystkich zydowskich szkjot spofecz-
nych. Odnos$ne cyfrg podaje Arjie Tartakower w swej pracy ,,Batej hasejfer szel
hacybur hajehudi bepolin” (Ksiega Pamigtkowa dla uczczenia 60-lecia dr.
M. Braudeao, czg$¢ hebrajska, str. 144—148). Charakterystycznym jest tez ar-
tykut J. Warszawskiego we warszawskim tygodniku hebrajskim ,,Baderech”,
Nr. 10 (26) z dnia 9/3 1933 r. W artykule swym, noszgcym tytut ,,Maasym
lemofejt” (t. j. Wzorowe czyny) autor podnosi dziatalnos¢ o$wiatowa orga-
nizacji zydowskich robotnikow ortodoksy{nych »Poalej; Emunej Israet” w War-
szawile, ktorej kursy popotudniowe dla miodziezy szkolnej ciesza sie znakomitg
frekwencjg i to nawet ze strony miodziezy syjonistyczno-cewizjanistyczne®
a réwniez ze strony nawet miodocianych cztonkin bundowskiego ,,Skifu”.

62) Chyba zbytecznem jest podkresli¢, jjak czesto tego rodzaju traktowanie
religii zdarza si¢ w zyciu codzienncm: utrzymuje sie tradycje religijng dla ret
dzicéw, dla dzieci, ze wzgledu na stanowisko spoteczne w jakiej$ Instytucji zy-
dowskiej, poprostu z bezwiadnosci, a tylko nie — dla siebie...

M.Z 29
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nie przezyt, a tylko drogg rozumowania odkryt znaczenie tradycji reli-
gijnej, i innym ogtasza to swe odkrycie, ten ich za sobg nie porwie.
,Doch werdet Ihr nie Herz zu Herzen schaffen, wenn es euch nicht
von Herzen geht*, powiedziat juz Goethe, a religja zydowska nie jest
li tylko wyrozumowanym systemem filozoficznym, ktéry wystarczy po-
jac, zeby go posigsé. O tern powinien pamieta¢ kazdy, kto sie zajmuje
kwestjami zydowskiej religji i tradycji.

* *

Nasze obecne zycie stoi pod znakiem ciggtych konfliktéw, Swiat
polityczny i gospodarczy drzy w swych posadach. Réwnie burzliwem jest
tez zycie duchowe naszego pokolenia. Szczegdlnie ostrym jest kryzys
duchowy w spoteczenstwie zydowskiem, u ktérego wszelkie prady
og6lnoludzkie krzyzujag sie z wiasng, skomplikowang, specyficznie zy-
dowskg problematyka. W ogniu dzisiejszej rzeczywistosci gina prawdy,
ktore uwazano dotychczas za niewzruszone, a ujawnia sie nowa ocena
dla prawd przedtem zarzuconych. Nie ulega watpliwosci, ze religja zy-
dowska nie powiedziata jeszcze ludzkosci swego ostatniego stowa, a szcze-
go6lnie nie mozna przepowiedzieé¢, do jakich duchowych konsekwencyj
doprowadzi regeneracja narodu zydowskiego w Palestynie. Na proces
tworzenia sie nowego zyda i nowego cztowieka zydostwo, jako religja
wywrze znaczny wptyw. Podobnie jak niejeden raz w naszych dziejach,
powtarza sie i teraz sytuacja tak pieknie opisana w koncowych roz-
dziatach ksiegi Deuteronomium: Nardd zydowski stoi na rozdrozu i tyl-
ko od samych zydow zalezeC bedzie, czy zgodzg sie na dobrowolng
$mier¢ duchowa w stodkich u$ciskach asymilacji i ptytkiego materja-
lizmu, czytez wybiorg nigdy nieprzestarzate, zawsze zywotne prawdy
zydostwa i zydowskie zycie. W interesie ludzkosci zyczy¢ nalezy zy-
dostwu, jak to uczynit Mojzesz w swej mowie pozegnalnej do Hebraj-
czykow: ,,Uwacharta bachajim® d«hi n-insi (A wybierzesz zycie!).



ZAGADNIENIE LIKWIDACJI DEUGOW KAHALU KAZIMIER-
SKIEGO PO 11l ROZBIORZE POLSKI (1795—1809) | W OKRESIE
RZECZYPOSPOLITE] KRAKOWSKIEJ (1817—}%829)

Jeden z najciezszych i najbardziej skomplikowanych probieméw
kahatu kazimierskiego w ciagu wiekdw, to zagadnienie zwigzane z jego
budzetem. Woysitki starszych kahalnych koncentrujg sie okoto
utrzymania jego réwnowagi, zaspakajania wierzycieli, odraczania ter-
minow platniczych i t. p. Bo jak stusznie powiada prof. Bataban: Budzet
kahalny stale wygladat jak stozek stajacy na wierzchotku i grozacy kaz-
dej chwili upadkiem.%)

Nic tez #ziwnego ze celem unikniecia jego upadku, i spetnienia
zgdan tak licznych wierzycieli, zwotywano czeste Komisje. W wieku
XVIII komisyj takich byto kilkanascie; lecz jakaz praktyczna z nich
korzys$¢? Prawie zadng. Wyznaczone przez nie sadylikwidowaty dtugi jed-
nych wierzycieli kosztem, zaciggania przez gmine innych pozyczek. Sy-
tuacja ta nie polepsza sie w 1. 1790-tych; jeszcze dwukrotnie w latach
tych zajmg sie likwidacjg dtugéw kahalnych czynniki rzadowe, bez zad-
nego jednak rezultatu.

| tak w r. 1792 Sad Ziemianski oblicza wysokos¢ dtugow (nie-
stety brak tego, dokumentu nie zezwala nam na blizszg jego interpre-
tacje), a w roku nastepnym wnoszg zydzi Kazimierscy petycje do krola
Stanistawa Augusta o0 wyznaczenie komisji dla zlikwidowania dtugéw,
(dok. 16.111.1793).

Odpowiedzig na te proshe — to rezolucja sadu krélewsko-nadwor-
nego, assesorsko-koronnego, ktéra wyznacza szczegdtowy skiad komisji,
w osobach: Michata Grodzickiego, kasztelana o$wiecimskiego; Ignacego
Dembinskiego, chorgzego; Tomasza Russockiego, pisarza ziemskiego;
Stan. Kostki Wielogtcwskiego, miecznika Krakowskiego; Nikodema

*) Uwagi niniejsze opierajg sie wylacznie na zapiskach rkps., ktére mie-
szczg sie w Archiwum lzraelickiej Gminy Wyznanioweij w Krakowie. (A.1.G.W.)
i sg przezemnie inwentaryzowane.

*) Bataban, Stan kahatu krak. na przetomie XVII i XVIII w. pag. 5.
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Rudowskiego, rejenta ziemskiego; i Tarnowskiego, subdelegata grodzkie-
go krakowskiego. Miata ona: 1) zbada¢ dochody kahalne, 2) przeznaczy¢
i rozdzieli¢ je miedzy wierzycieli, 3) zaktualizowa¢ wyptate od roku
1794, 4) zakaza¢ na przyszto$¢ zaciggania nowych dtugoéw, (ibidem).
Ale i ta komisja, jak juz zaznaczylismy, nie miata dokoniczy¢ zaczetego
przez sie dzieta. Wprawdzie juz 15 Il t. r. zostajg wezwani przed sad
komisarski wszyscy wierzyciele, by przediozyli dowody zaciggnietych
u nich dhugéw (dok. 15.11.1793 r.), wprawdzie zaspokojono pretensje
kilku; jednak wskutek wybuchu powstania Kosciuszkowskiego, komisja
musi przerwa¢ swg dziatalno$¢, wobec spraw wazniejszych i aktual-
niejszych.

Ponownie wyltoni sie sprawa likwidacji juz w roku 1795, ale
w zmienionej formie; ingerowaé, a raczej decydowal w tej sprawie
bedzie Austrja.

Rok 1795 i nastepne miaty kahatowi kazimierskiemu zgotowac
szereg niespodzianek; rzad austrjacki nie myslat bowiem speti¢ jego
zyczen i zmniejszy¢ zydom wysokie prowizje, badz darowac przedawnio-
ne procenty.

Sprezystej organizacji nie mogta odpowiada¢ dotychczasowa wadli-
wa gospodarka kahalna, to tez zagadnienie zwigzane z likwidacjg diu-
gow kahalnych staje sie bardziej aktualne niz w innych latach. — Przez
rok 1795-ty do wrzesnia 1796-tego niema jeszcze ustalonego urzedu
dla spraw zydowskich; o majgcym sie w tym celu utworzy¢ urzedzie
cyrkularnym dowiadujemy sie dopiero w polowie roku 1796-go (dok.
15/VIl 1796). Nie dziwi nas zresztg ten chwilowy brak odpowiednich
instytucyj rzadowych, wszak rok 1795 to czas chaosu i dezorjentacji
publicznej, to okres okupacji pruskiej, ktéra rozpoczyna sie w Krakowie
juz w roku 1794-tym, z chwilg wycofania sie¢ wojsk powstanczych
Z wojewodztwa krakowskiego.

W tym czasie, to znaczy od 10.11—18.XI1.1795 r. sprawy, wchodza-
ce w zakres interesow gminy zyd. na Kazimierzu rozpatruje von Hoym
»Seiner Koniglichen Majestat von Preussen geheimer Kriegsrath und
allerhochst bevollmachtigter Commisar.ius*. (16.111.1795).

Rozporzadzenia wydawane przez niego, zachowane sg w tonie sta-
nowczym, i tak juz IO.1L.t. r. wydaje nakaz sptacenia w przeciggu czte-
rech tygodni wszystkich zalegtych prowizyj, powotujac sie na rozporzg-
dzenie Stan. Augusta, ktory udzielit gminie moratorjum tylko, do konca
roku 1793. Na wypadek niespetnienia tego rozkazu grozi egzekucja ,,und
kann sich die Juden-Gemeinde versichert halten, dass die Execution ganz
sicher erfolgen werde*. (dok. 10.11.1795 r.).

O komisji likwidacyjnej spotykamy w dokumentach tego roku raz
tylko wzmianke: Dowiadujemy sie mianowicie, ze na skutek przeszkéd,
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nie moze narazie zosta¢ zwotana ,Diese Untersuchungs Komission,
aber wegen dazwischen gekommenen Umstande nicht bewerkstelligt
werden konnte* (dok. 21.X1.1795).

Jak zareaguje gmina na rozkazy von Hcyma?

Czy bedzie mogta je wykona¢ w tak krotkim czasie? Przy jej opta-
kanym stanie budzetowym bytoby to niemozliwe. Nie spotykamy
jednak w dokumentach archiwum, petycji o odroczenie, czy o zmniej-
szenie prowizyj, prawdopodobnie znajdujg sie one w archiwum ber-
linskiem.

Z rokiem 1796 miejsce okupanta pruskiego zajmie Austrja, oproz-
nione stanowisko von Hoyma, z chwilg uruchomienia urzedu cyrkular-
nego, zajmie Kreishauptmann Rudzifiski. Zmiany te jednak sg bez
znaczenia dla kahatu kazimierskiego, nastréj czynnikéw rzadowych w sto
sunku do zagadnien zwigzanych z likwidacjg dtugéw jest analogiczny,
jak w roku poprzednim.

Juz 6.1V.1796 r. spotykamy sie z prosbg zyddéw wniesiong do c. k.
komisarjatu brygady (urzad cyrkularny jeszcze nie utworzony), w od-
powiedzi na rozkaz wydany przez naczelny krajowy komisarjat, o spta-
cenie w 14-tu dniach zalegtych prcwizyj od dilugéw koscielnych (dok.
29.111.1796).

W petycji tej wystosowanej przez éwczesnych starszych: Markusa
Pinkiesa, Zalela Hilowicza i Samsana Herszlowicza starano sie wykazac
nietolerancyjne stanowisko jakie zajmowaty liczne komisje likwidacyjne
w wieku XVIII. Bezpodstawnie zwiekszaty one wysokos$¢ raz juz usta-
nowionych procentdw, i tak komisja z r. 1719 uchwalita 3% od 100 zt.
ale pozniejsza z roku 1789 podwyzszyta na 3°%. W latach 1790 i 93
jeszcze dwukrotnie komisje podwyzszaty stope procentowa na 5% a w
koncu na 7%.

Do czeg6z miata stuzyé powyzsza prosha?

Otdz chciano uzyska¢ zmniejszenie wysokich procentow od niewy-
ptaconych jeszcze diugéw. Bytaby to rekompensata tej nadwyzki pro-
centowej, ktorg dotychczas ptacono (dok. 6.1V.1796). Podanie to nie
spotyka sie jednak ze zbyt wielkiem zaufaniem komisarjatu brygady,
dla niega kompetentng bedzie uchwata komisji z r. 1793. By sobie jed-
nak nie zrazi¢ zyddw, zezwala na rozpatrzenie i rozstrzygniecie tej
sprawy przez sad apelacyjny (ibidem) — zwyczajna taktyka dyploma-
tyczna!

Tymczasem sytuacja coraz bardziej sie napreza, zewszad ttoczg sie
wierzyciele dawniejsi i pozniejsi, Swieccy i duchowmi, wérdd nich i nie-
wyptaceni urzednicy gminni. Aby temu przynajmniej czeSciowo zara-
dzi¢ i sphaci¢ zalegly pensje pogtownikowi i instygatorowi, ustanawiajg
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starsi specjalny podatek po cztery zt. czerw, tygodniowo, ktéry ma byé
pobierany z dochodéw krupki, (dok. 20.1V.1796).

Jest to jednak kropla w morzu, gdyz nie rozstrzyga istoty sprawy;
jedynym ratunkiem bytaby moze komisja, ktéraby gruntownie zajeta sie
stanem budzetowym kahatu, skontrolowata wykaz dtugéw i przeprowa-
dzita ich likwidacje.

To tez dla zainteresowania czynnikow rzadowych tg sprawa, wy-
syla kahat 12.V.t.r. podanie do komisji nadwornej, motywujac przer-
wanie dziatania poprzedniej komisji wybuchem p:wstania Kosciuszkow-
skiego (dok. 30.V.1796).

W istocie juz 10.VLtr. otrzymuje Kahat przyrzeczenie zwotania
takiej komisji, dla zaznajomienia sie zas$ z jej sktadem z r. 1793, ma za-
wiadomi¢ dyrekcje okregowa, jacy cztonkowie jg reprezentowali i przez
jakie czynniki zostata ustanowiona (dok. 10.V1.1796).

Tyle narazie uzyskat kahat ze sfer rzadowych, ale od stow i przy-
rzeczen do czynu daleko, totez uruchomienie tej komisji, cho¢ juz
w r. 1796 tak aktualne, miato dopiero w r. 1798 przyjs¢ do
skutku.  Tymczasem sytuacja budzetowa kahatu byla wprost
rozpaczliwa, a zadania wierzycieli, zwiaszcza duchownych, coraz
bardziej natrczywe. Raz po raz otrzymuje kahat nakazy z dyrekcji
okregowej, to sptacenia zalegtych prowizyj konwentowi Dominikanek na
Grodku (dok. 8.V1.1796), to znéw nakazy komisji nadwornej w sprawie
sum pojezuickich (dok.29.V1.1796).

Kahat sie broni, szuka jakiego$ oparcia, wysyfajac jedna po drugiej
petycje do rdéznych urzedow; i tak w jednej z nich btaga dyrekcje okre-
gowg o zwolnienie go od sptacania przedawnionych dtugéw klasztornych
i fundacyjnych, i o roztoczenie nad nim opieki przed agresywnoscig wie-
rzycieli (dok. 7.VI1.1796), ale jedng tylko zyskuje odpowiedZ: ,Es
miisse abgewartet werden, bis die Lieuidirung durch Niedersetzung
einer eigenen Komission wird vor sich gehen kénnen" (dok.
13.VI1.1796).

Gdyby jednak i wierzyciele chcieli czeka¢! Ale ci obawiajg sie 0
swoje kapitaty i prowizje; totez starsi 6wcze$ni: Abraham Michel,
Benjamin Jozua i Lazar Mojzesz, biorg sie jeszcze na sposéb; wnoszg
26.1X t. r. w imieniu gminy pro$be do uruchomionego juz urzedu cyrku-
larnego o: 1) zasekwestrowanie przez cyrkut dochodéw gminy, 2) wy-
danie zakazu ich egzekwowania przez wierzycieli, az dio czasu przejecia
likwidacji dtlugéw przez komisje. Na poparcie swej prosby podajg na-
stepujgce motywy: a) natarczywo$¢ wierzycieli, b) koszta, jakie po-
noszg dla swej obrony, c) ciggle egzekucje, jakie na kahat naktadajg
niektérzy wierzyciele (dok. 26.1X.1796).

Z ponownym projektem wystepujg juz w trzy dni pdzniej. Proszg
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urzad cyrkularny badZ o uwzglednienie petycji z 26.X badZ o wydanie
zezwolenia na dalszg wyptate przez gmine prowizyj, az do czasu zwo-
fania komisji likwidacyjnej (dok. 29.1X.1796).

Co mogto by¢ przyczyng zmiany tak niedawno uchwalonej decyzji?
Jak z interpretacji samego dokumentu wynika, chyba tylko bezradno$¢
kahatu... ,,die Not ais die Triebfeder des erstbesagten oder des bereits
am 26 d. M. geauserten Vorschlages...“ (ibidem).

By¢ moze jednak, ze niektorzy wierzyciele, nie chcac czekaé na.
zwotanie komisji, zgodzili sie dobrowolnie na obnizenie wysokich pro-
wizyj, badZ tez kahat dowiedziat sie o nastroju sfer rzadowych, niezbyt
dlain przychylnym.

W istocie juz 12.X t. r. otrzymuje kahat zawiadomienie z cyrkutu
0 rozpatrywaniu jego prosb przez komisje nadworng i czynionych przez
nig przygotowaniach do likwidacji dtugéw. Réwnoczesnie podkresla cyr-
kut rozporzadzenie komisji o sptaceniu przez gmine zalegtych procentéw;
gmina musi i moze je spfacac, z przeznaczonych na ten cel funduszow
krupki, o ile tylko starsi ich lekkomysinie nie rozdrabniajg lub nie wy-
znaczajg dla wiasnych korzysci (dok. 12.X.1796).

Niezbyt pocieszajacy jest ten nakaz, totez, aby go spetni¢, musi
kahat podwyzszy¢ podatki swych obywateli, a na wypadek niewyplacal-
nosci, SciggaC je egzekucyjnie. Tak wiec caty rok 1797 stoi z jednej
strony pod znakiem protestow tych wszystkich, ktérzy natozonych
wowczas podatkdw ptacié nie moga i szukajg opieki w urzedzie cyrku-
larnym (dok. 26.VI11.1797), z drugiej za$ pddl znakiem nadziei rychtego
uruchomienia komisji likwidacyjnej. W pierwszych miesigcach roku
1798-go nie styszymy; jeszcze o jej dziataniu, jeszcze komisja nadworna
rozpatruje stan budzetowy kahatu, by wynalez¢ Srodki i sposoby likwi-
dacji dtugéw. Jak ten problem rozwigzuje, dowiadujemy sie juz 27.111
t. r. W mys$l wydanego rozporzadzenia, gmina ma sama sptaca¢ do
1.X11.1798 wszystkie zalegte prowizje, do tego bowiem czasu zarzgdzata
dochodami z krupki. Dopiero z chwilg przekazania tych dochodéw admi-
nistracji skarbowej, likwidacja ich przechodzi w rece rzadu
(27.111.1798).

Rozporzadzenie to jest bardzo donioste; dochody z krupki majg zo-
przekazane czynnikom rzadowym, i to jak nas nieco pdZniejsze zawia-
domienie informuje, ,da das Krupkagefall iiberhaupt in die
Aerarialadministration genommen* (dok. 19.X11.1798). Ale, ba, jest to
dopiero piosenka przysztosci, prowizje beda sptacane wierzycielom od
r. 1798; ilez pozostawato jednak prowizyj dawniejszych, ktérych likwi-
dacja cigzyta nadal na kahale? | w tern tkwi nowe zrédto nieporozumien
i antagonizméw miedzy kahatem a jego wierzycielami. Zarzad admini-
stracji skarbowej nie chce bowiem sptacaC zalegtych prowizyj z przed
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roku 1798-go, odsytajac wierzycieli do kahatu, ten znowu, nie majac
pieniedzy, nie moze spetni¢ ich zadan. | tak w kétko. O zatargach tych,
nieuwienczonych zresztg zadnym pozytywnym rezultatem, pouczy¢ ras
moze nastepujacy charakterystyczny przykiad.

Komisja nadworna wydaje nakaz do urzedu cyrkularnego (nie
orjentujac sie widocznie od jak dawna kahat z prowizjami zalega), by
z pobieranych dochodéw krupki sptacit zaleglty prowizje 552 flor/za-
konowi Bernardynek przy kcsciole $w. Jozefa i Agnieszki, i zakonowi
Dominikanek na Grédku. Cyrkut jednak nakazu tego nie spetnia, moty-
wujgc to tern, ze do 1.11.17972) kahat pobierat sam wyzej wspomniane
dochody, zobowigzany wiec do tego czasu sptaca¢ zalegte prowizje (dok.
19.VI111.1798). Ta naprezona sytuacja nie ulega zmianie z chwilg uru-
chomienia komisji likwidacyjnej, o ktérej dziataniu dowiadujemy sie
dopiero 7.X11798 r. Skiad jej, jak rowniez zakres dziatania, nie jest
nam znany. Niewielkie jednak musiata by¢ jej znaczenie praktyczne,
kiedy raz po raz wysyla tylko nakazy (bezskuteczne zreszta) o wypla-
cenie zalegtych prowizyj od dtugéw koscielnych (dok. 7.XI, 19.XI1 1798
21.1, 18.1X, 7.XI11.1799, 5.11.1800).

Wiadomos¢ o komisji likwidacyjnej urywa sie na roku 1801; by¢
moze, ze w roku tym konczy swe urzedowanie.

Z powyzszych danych widzimy, ze zagadnienie zwigzane z likwidacja
dtugéw kahatu kazimierskiego w latach 1795—1809 zostato tylko cze-
$ciowo rozwigzane. Wprawdzie czynniki rzadowe Austrji zarzadaty od r.
1798 dochodami z krupki, sptacajac wierzycielom zalegte od tego roku
piowizje, wszystkie jednak dawniejsze cigzyty nadal na kahale.

llos¢ wierzycieli wzrosta ponownie z rokiem 1809, po pokoju w
Schénbrunme, z chwilg przytgczenia Krakowa do Ksiestwa Warszaw-
skiego; wtedy bowiem dochody z krupki wrdcity ponownie pod zarzad
kahatu (dok. 24.1V.1812).

Jakie nastepstwa pociagnie za sobg ta zmiana, domysle¢ sie nie
tiudn?. Wadliwa gospodarka kahalna, ciagly deficyt w budzecie przy-
czyni sie jedynie do opdZnienia likwidacji dlugéw. Nie wiemy jednak
jak sobie radzit kahat w okresie rzagdow Ksiestwa Warszawskiego ze
swymi tak licznymi wierzycielami, jak opedzat sie od ich zadan i pre-
tensyj. Wprawdzie jeden z pdzniejszych aktéw oswietli nam niektdre
szczegOty, lecz brak wiekszej ilosci wspotczesnych dokumentow nie
zezwala na blizszg analize i interpretacje tego zagadnienia w tym okresie.

Dopiero reorganizacja kahatu kazimierskiego, po utworzeniu przez

2) Da:a ta, okreslajgca nam do ktérego dnia, miesigca i roku gmina pobierata
dochody z krupki, nie zgadza sie z datg raz juz przez nas wspomniang” odnoszgca
sie do tego samego zagadnienia (por. dok. z 27.111.1798 r.).
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Kongres Wiedenski ,,Niepodlegtego i Scisle neutralnego miasta Krakowa
i jego okregu", przyniesie radykalng zmiane stosunkéw kahalnych.

W dniu 28.V.1817-tego roku ogtasza komisja organizacyjna statut
»urzadzajacy starozakonnych" (dok. 26.V11.1819). W mysl jednego
z licznych jego przepiséw, w miejsce kahatu kazimierskiego ustanawia
sie ,,komitet starozakonnych na Kazimierzu".

Szczuptg i ograniczong jest wiadza komitetu, w skiad ktorego
wchodzi jako przewodniczacy kazdorazowy woéjt gminy VI-tej, jako
cztonkowie: rabin kazimierski i dwdch zydéw, wybieranych sposréd
obywateli Kazimierza. Komitet nie zatwierdza samodzielnie spraw wcho-
dzacych w zakres intersedw zydowskich, lecz rozpatruje je najwyzsza
wiladza rzadowa: senat rzadzacy, badZ jeden z trzech wydziatow:
1) spraw wewnetrznych i sprawiedliwosci, 2) policji, 3) dochodéw
publicznych i skarbu.

Scistg kontrole roztacza sie nad dochodami gminy, ktore dostajg sie
w zarzad senatu, jako tak zwany: ,fundusz skiadek starozakonnych™,
przeznaczony na pokrycie wydatkéw gminnych. W ten sposob dochodzi
do réwnowagi budzet kahalny; o zaciaganiu nowych dlugéw w tych
zmienionych warunkach nie moze by¢é mowy, nie ma zresztag ku temu
potrzeby; pozostaje tylko sprawa dawniejszych, spadek po bylym kaha-
le, ktéra w roku 1819-tym wyptynie znowu na powierzchnie.

Ponowne zainteresowanie sie tem zagadnieniem, bedzie obecnie,
w swej' ostatniej fazie, znacznie wieksze, niz w latach ubiegtych, w
okresie raz po raz zwotywanych w tym celu komisyj likwidacyjnych.
Sprawa dhugbw zajmg sie bowiem nietylko czynniki rzadowe Rzeczy-
pospolitej, gdzie funkcje jakby naczelnego kuratora spetnia: ,,Senator
czuwajgcy nad opieka matoletnich i sprawami instytutow publicznych”,
lecz rdwniez i panstwa oscienne: Austrja i Krélestwo Polskie.

Gdzie szukaé przyczyn tego zainteresowania, jakie ztozyly sie na
to czynniki? Ot6z blizszych danych i to szczegdtéw bardzo ciekawych
dostarcza nam edezwa komisji wojewddzkiej wojewodztwa krakowskie-
go, ogloszona 26.111.1819-tego roku. Odezwa ta odkrywa nam szereg
niespodzianek, rzucajagc nowe S$wiatlo na bieg wypadkéw zwigzanych
z likwidacja dhugéw; zawiadamia bowiem o pobudkach, ktére skionity
rzad Krélestwa do bezposredniej interwencji. Dowiadujemy sie wiec
przedewszystkiem, ze w zamiarze tego rzadu lezala likwidacja diugéw
tych wszystkich kahatow, ktore po trzecim rozbiorze Polski dostaty sie
pod zabdr Austrji. W dalszym ciggu, ze inicjatorem tego pomystu nie
byt rzad Kroélestwa, ktory przejat tylko w tym wypadku plan za-
kreslony przez rzad Ksiestwa Warszawskiego. Wtedy bowiem liczono
sie powaznie z mozliwoscig zrealizowania tego planu i wyznaczono juz
nawet podatek familijny, jako fundusz majacy stuzy¢ na pokrycie tych
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dlugow. Tak wiec odezwa ta odstania nam nietylko rgbek tajemnicy
zwigzany z tern zagadnieniem w czasie rzadoéw Ksiestwa Warszaw-
skiego, lecz rzuca takze Swiatto na dalszy tek wypadkow.

Likwidacja dtugéw bytego kahatu kazimierskiego miata by¢ odrebnie
mrozpatrywana przez senat rzadzacy, taki przynajmniej byt poczatkowy
projekt. Zgory juz jednak zastrzegt sie senat, ze z wszystkich wierzy-
cieli tegoz kahatu, moga tylko ci dochodzi¢ swych pretensyj, ktérzy
mieszkajg w kraju Rzeczypospolitej, reszta za$ przebywajaca poza gra-
nicami wolnego miasta, skierowywac winna swe zgdania do odpowiednich
komisyj, wyznaczonych przez rzad Krolestwa dla poszczeg6inych woje-
wodztw. (dok. 17.1V.1819.) Ze starych wierzycieli kahatu, zgtoszg swe
zadania tylko duchowni; o Zzadaniach $wieckich nic nam niewiadomo;
byé moze, ze w ciagu lat kahat zatatwit sie z nimi ugodowo.

Agresywnie, nie wchodzac w zadne kompromisy, domagac sie beda
wierzyciele duchowni zwrotu zalegtych prowizyj; wystapig wiec zakony:
XX. Dominikanéw Krakowskich, XX. Kanonikéw Lateraneriskich kon-
wentu Bozego Ciata, Augustjanow i poaugustjanski w Olkuszu.

Najenergiczniej zachowa sie zakon Dominikanow, Ktory juz w roku
1819 uzyska na drodze sgdowej w trybunale I-szej instancji przychylny
dla siebie wyrok. W mysl jego miata gmina sptaci¢ z zalegtego kapitatu
17.000 zt. poi. procenta od roku 1790—1798 i od roku 1809 (t. j. od
chwili wiaczenia Krakowa do Ksiestwa Warszawskiego i ponownego
przejecia przez kahat swych dochodéw) do chwili obecnej, (dok.
5.V11.1819.).

Wyrok ten, ktory komitet uzna za niesprawiedliwy i bezprawny,
stanie sie punktem wyjécia do dalszych skarg i apelacyj. Na tle tych,
raz poraz ponawianych proceséw, ciagtych odwotywan sie do wiadz sgdo-
wych, na blizszg uwage zastugujg te szczegoty, ktore oswietla nam usto-
sunkowanie sie senatu do tych spraw, ktdre wskazg argumentacije i $rod-
ki obronne komitetu, a przedewszystkiem te, ktore zilustrujg rozwgj
catoksztattu zagadnienia, zwigzanego z likwidacjg dtugbéw wszystkich
kahatow.

Stanowisko senatu jest objektywne; spokojnie Sledzac bieg wy-
padkow, nie interweniuje bezposrednio, lecz zadbwalnia sie spetnhianiem
petycyj komitetu, ktdry raz po raz prosi 0 wyasygnowanie pieniedzy
z funduszu skfadek starozakonnych, niezbednych na pokrycie toczacych
sie proceséw. Rdwnoczesnie jednak zwraca senat uwage na taktyke
rzadu Krdlestwa, ktéry energicznie przystepuje do zamierzonych likwi-
dacyj. Na wiadomos$¢, ze z ramienia tego rzadu zostaje wystany do
Lwowa Strzelecki ,radca generalny prokuratorji i komisarz" dla rekla-
mowania i odebrania od rzadu austrjackiego wszystkich bez rdznicy
aktéw dotyczacych dtugdw tak Swieckich, jak i duchownych, ktére za-
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ciggaty kahaty znajdujace sie w wojewddztwach bytej Galicji Zachodniej,
senat porozumiewa sie natychmiast z rzadem Krélestwa, proszac o upo-
waznienie tegoz komisarza do odebrania réwniez aktéw po bytym kahale
kazimierskim, (dok. 4.VI11.1820.).

Chodzi bowiem o zbadanie stusznosci argumentéw obronnych komi-
tetu, powotujgcego sie na rzad cesarstwa austrjackiego jako na ten
czynnik, ktory jest odpowiedzialny za diugi kahatu kazimierskiego, od
chwili przyjecia w administracje rzadowag dochodéw kahalnych, tak
zwanej krupki. Argument ten niezbyt Scisty, de facto bowiem obowigzu-
jacy tylko w latach 1798—1809 bedzie ustawicznie wysuwany przez
komitet, (dok. 20.V111.1822, 2.X1.1824.) Nie przyda sie zresztg na wiele,
procesy ustawicznie ponawiane koriczg sie przegrang komitetu. | tak,
odwotujac sie od wyrokow, zapadtych w procesie z zakonem Dominika-
néw w latach 1819 w trybunale I-szej instancji i 1820 w sadzie apela-
cyjnym, uzyskuje wprawdzie zezwolenie na restytucje ,in integrum"
(dok. 23.VI11.1821, 17.1X t. r.), lecz rewizja tego procesu nie przynosi
zadnej korzysci. W mys| ostatniego bowiem wyroku, ma komitet sptaca¢
prowizje, poczawszy od roku 1819 po 5% od sta, z tem zastrzezeniem,
ze moze skierowac swe pretensje do rzadu austrjackiego (dok. 2.X1.1824,
10.XI t. r.).

Biada wiec komitet z jednej strony nad tak niepomysinem zakon-
czeniem tego procesu, zwiaszcza, ze ,,pomimo najwiekszej oszczednosci
przeciez kilka tysiecy zt. poi. kosztowat", z drugiej za$ nad agresywno-
$cig innych wierzycieli duchownych, ktorzy, zacheceni tak pomys$inym
wyrokiem, chcg takze ,,do drogi prawa udac sie", (dok. 3.X11.1824.).

Istotnie zakony: Augustjandéw, kanonikéw! Lateranenskich i po-
augustjanski w Olkuszu domagaja sie na drodze sadowej energiczniej
niz dotagd zwrotu swych zalegtych prowizyj i kapitatow (dok. 6.111.1926).
Woprawdzie juz w roku 1821 jest aktualna sprawa zakonu Augustja-
now, ktory zada zalegtych prowizyj od kapitatu 28.000.— zt poi.
(dok. 21.111.1821), a w roku nastepnym po-augustjanskiego w Olkuszu,
zadajacego prowizyj od pozyczonego kapitatu 19.200.— zt. poi. (dok.
8.V1.1822), lecz dopiero obecnie tempo rozpraw jest szybsze, mozliwosci
wygranej wieksze.

Tymczasem nadzieje i uwage swojg skierowywuje komitet na inne
tory, w strone rzadu Krolestwa Polskiego. Jak nam bowiem wiadomo
z odezwy komisji wojewodzkiej wojewddztwa krakowskiego z roku 1819,
w programie czynnikéw rzadowych Krélestwa lezala likwidacja dtugéw
tych wszystkich kahatéw, ktore po trzecim rozbiorze Polski dostaty sie
pod zabdr Austrji. W liczbie ich powinien wiec byt sie znajdowac i ka-
hat kazimierski. Lecz tu sie sprawa komplikuje: kahat kazimierski,
podlegly bezposrednio wtadzom Rzeczypospolitej, musiat podporzadkowac
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sie uchwatom i rozkazom senatu, a jedng z takich uchwat to zawiado-
mienie 0 zamierzonej likwidacji jego dawnych dtugéw. Do zrealizowa-
nia tego planu sktonita senat najprawdopodobniej inicjatywa ze strony
rzadu Krdlestwa; rozpatrujgc bowiem szczegdtowo odezwe wyzej wspom-
nianej komisji, dodaje od siebie, iz ,widzi potrzebe podobnegoz ze swej
strony postepowania”, (dok. 17.1V.1819).

Gdyby jednak w istocie tak byto, nalezatoby wyznaczyé, podobnie
jak to zamierzat rzad Krolestwa, osobny fundusz, do czego miat stuzyé
specjalnie na ten cel zakre$lony, podatek familijny (ibidem). Tymczasem
nic nam niewiadomo o jakiemkolwiek specjalnem opodatkowaniu lud-
nosci kazimierskiej; wszystkie wydatki, zwigzane z likwidacjg dtugow,
pokrywat komitet z funduszu skiadek starozakonnych, ktore byty zbyt
szczupte, by mozna z nich byto tez sptaca¢ dtugi. To tez jedyny ratunek
widzi komitet w bezpos$redniem zainteresowaniu sie ta sprawg przez
rzad Krélestwa; korzysta wiec skwapliwie ze sposobnosci nadarzajacej
sie w roku 1824-tym. Dowiaduje sie mianowicie ,,z gazet krakowskich",ze
»panstwa oscienne” wyznaczyty termin do roku 1825, w ktérym to
czasie komisja likwidacyjna w Warszawie ma rozpatrywaé pretensje pie-
niezne wszystkich poszkodowanych przez rzad cesarstwa austrjackiego
i Krélestwa Polskiego, (dok. 2.X1.1824).

Stara sie wiec komitet usilnie o zezwolenie ze strony senatu na
wystanie do Warszawy dwoch zaufanych, dla bezpo$redniego porozu-
mienia sie w tej sprawie z komisjg. Niemale bowiem sg jego pretensje
w stosunku do rzadéw: austrjackiego, bytego Ksiestwa Warszawskiego
i Krélestwa, bo wynoszace az ,.kilkakro¢ sto tysiecy zt. poi.", ktérych
na miejscu dochodzi¢ nie moze, z powodu braku jakichkolwiek dowoddw,
(ibidem: 3.X11.1824).

Skad sie wziety te wysokie sumy pieniezne, komitet nie wspo-
mina. By¢ moze, ze swe zadanie do bytego Ksiestwa Warszawskiego opie-
rat na podatku familijnym, optacanym regularnie od roku 1809-tego
przez kahat a w zasadzie wyznaczonym na pokrycie dtugéw gminy. Po
upadku za$ Ksiestwa skierowat swe pretensje w tym kierunku do rzadu
Krélestwa. Moze tez pewne zadanie swe taczyt z podatkiem szpilkowym,
ktory powinien byt sptaca¢ od roku 1815-tego skarbowi publicznemu
Krolestwa Polskiego. Sprawe te rozpatrywata komisja likwidacyjna
w Kielcach (dok. 17.11.1819).

Nie tak szybko jednak uzyska komitet zezwolenie ze strony senatu
na wystanie dwdch petnomocnikéw do Warszawy. Tymczasem wierzy-
ciele, coraz pewniejsi siebie, domagajg sie zwrotu swych zalegtych pro-
wizyj, powolujac sie zresztg na zapadle w tej sprawie wyroki sgdowe.
| tak zakon Dominikanéw uzyskuje z funduszu sktadek 4250.— zt. poi.
tytutem zalegtych prowizyj do roku 1819-tego, z tern zawiadomieniem,
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ze odtad komitet regularnie bedzie mu sptaca¢ nalezne procenta. Wy-
wotuje to silny sprzeciw ze strony komitetu, ktéry nie widzac moznosci
uniewaznienie wyroku ostatniej instancji, stara sie przynajmniej o zni-
zenie stopy procentowej z 5% na od sta, powotujgc sie na dekret
sadu ziemskiego z roku 1792-go (dok. 3.XI11.1824).

Wszystkie jednak argumenty komitetu sg bezskuteczne, podobnie
zresztg jak wecigz ponawiane prosby do senatu w sprawie bezpo-
$redniego porozumienia sie z komisjg likwidacyjng, (dok. 6.111, 17.1V,
19.VI, 1826-ty rok).

Uwzgledniona dopiero zostaje petycja, wystosowana przez komi-
tet w roku 1827-mym do hr. Wodzickiego, prezesa senatu. W barwach
czarnych maluje w niej komitet rozpaczliwg sytuacje gminy kazimier-
skiej, spowodowang ustawicznemi procesami. WSskazuje na niewtasciwe
postepowanie wiadz sadowych, dopatrujgc sie pewnej stronniczosci
w wydawanych przez nig wyrokach. Dowodem tego to niedawno zapadty
wyrok w procesie z zakonem kanonikéw Lateranenskich; w mysl jego
bowiem ma gmina splaci¢ zalegte prowizje nie od daty wreczonego ko-
mitetowi pozwu, jak -opiewat wyrok w procesie Dominikanéw, lecz od
roku 1809-go, co grozi zupetng jej ruing. Wreszcie zawiadamia o zrze-
czeniu sie dalszej obrony przez adwokata Stotwinskiego w warunkach
tak niepomys$inych dla Zydéw (dok. 18.1.1827).

Juz w kilka tygodni potem uzyskuje gmina zezwolenie na wystanie
do Warszawy dwoch zaufanych, dla bezposredniego porozumienia sie
z komisjg. Z poleconego zadania wywigzujg sie delegaci bez zarzutu.
Dowiadujg sie bowiem o konwencji zawartej jeszcze w roku 1821-szym
miedzy rzadem cesarstwa austrjackiego a Krolestwa Polskiego, w mysl|
ktorej rzad Krolestwa przyjat na siebie obowigzek sptacenia wszystkich
dtugow kahalnych zaciggnietych u instytucyj duchownych. Uzyskujg
rowniez od komisji likwidacyjnej obietnice rozpatrzenia przez nig w naj-
blizszym czasie pretensyj gminy, a w razie wykazania ich stusznosc',
natychmiastowego podjecia przez rzad Krolestwa likwidacji dtugéw ka-
hatu kazimierskiego (dok. 8.X1.1829).

Przyrzeczenie to jednak nie odrazu zostaje spetnione, jeszcze
w roku 1829-tym sptaca komitet regularnie prowizje zakonowi Do-
minikanow. (d'ok. 24.111.1829). A inne zakony, ktére tych prowizyj
nie otrzymuja z powodu braku funduszéw, uzyskajg w komisji hipotecz-
nej Rzeczypospolitej zezwolenie na zaintabulowanie sie na realnosciach,
bedacych wiasnoscig gminy (dok. 8.X1.1829).

W tej, tak beznadziejnej dla siebie sytuacji, widzi komitet jedyny
ratunek w ponownem wystaniu dwoéch zaufanych do Warszawy
(ibidem). Prosba w tym celu przedstawiona senatowi, jest ostatnim
skolei dokumentem zwigzanym z likwidacjg dtugéw bylego kahatu.
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Najprawdopodobniej wiec komisja likwidacyjna po rozpatrzeniu pre-
tensyj i zadan komitetu uznata podane powody za istotnie stuszne, a tem
samem czynniki rzadowe Krolestwa Polskiego zlikwidowaty dtugi kazi-
mierskie, tgcznie z dugami innych kahatéw.

Tak wiec -ostatecznie zostaje zatatwiona ta sprawa, ktdra w ciggu
wiekéw byta jedng z najwiekszych bolaczek gminy kazimierskiej, ktéra
pochloneta nietylko duze sumy pieniezne, ale réwniez i duzy zaséb
energji czynnikdw bezposrednio w niej zainteresowanych. Bo tez nie-
fatwem byto zorjentowanie si¢ w labiryncie niezliczonej ilosci pro-
jektoéw i uchwat, podejmowanych, badz uchwalanych, przez wszystkie te
rzady, ktorym Krakéw podlegat w pierwszej potowie XIX-tego wieku.

Przez to jednak nabierato to zagadnienie wiekszego rozgtosu, a choé
zwigzane Sci$le z interesami getta zydowskiego, zataczato znacznie
szersze kregi, wzbudzajgc zainteresowanie, a niekiedy i bezposrednig
interwencje niektorych dworéw europejskich. Dopiero jednak energicz-
ne wystgpienie czynnikow rzadowych Kroélestwa potozyto kres tym dtugo-
letnim kiétniom i niepokojom, ktére wytworzyly naprezong i wysoce
niezdrowg atmosfere w zyciu mieszkancow Kazimierza.

Judyta Freylichéwna

NAJDAWNIEIJSZE WZMIANKI O STANIE UMYSLOWYM
ZYDOW W POLSCE

Spory szmat czasu pomiedzy przybyciem Zydéw do Polski a prze-
tomem XV i XVI w. jest — o ile chodzi o fizjognomje duchowg zydoéw —
juzto gestsza, juzto rzadszg mgtg spowity. Do XII w. nie posiadamy
wogole zadnych — nawet najmniejszych — wzmianek o zyciu ducho-
wem zydow, postugujemy sie wytgcznie — wiecej czy mniej prawdo-
podobnemi — hipotezami. Ale mimo kompletnego braku Zzrédtowych
wiadomosci z okresu czasu przed XII w., nie nalezy przypuszczaé, ze
zycie umystowe zyddéw wolwczas stato na niskim poziomie. Wrecz prze-
ciwnie. Skoro uprzytomnimy sobie, ze osadnictwo zydowskie Polski owego
okresu skladato sie z elementu wschodniego, kolonizacyjnego,
i z przejezdzajacych, przejsciowo w kraju przebywajacych, kup-
céw zachodnio europejskichl) — musimy doj$¢ do wniosku, ze poziom
kulturalny ludno$ci zydowskiej — przynajmniej w pierwszych stuleciach

i) | Schpper: ynsza pna px N pa sw”saouotBZDTn n Warszawa
1926, str. 15.
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pobytu ) — byt wysoki. Juz sam wzglad na ich kraje pochodzenia
uprawnia do tego rodzaju przypuszczenia. Element wschodni pochodzit
przeciez przewaznie z kraju Chazarow?), musiat wiec sitg faktu nawro-
cenia mieszkancow tego kraju, ewentualnie jego rzadzacej warstwy, na
religje zydowska3) stanowié¢ duchowo wysoko postawiony odtam narodu;
kupcy zachodnio europejscy znowu, t. zw. Radanici, przyjezdzajacy z
krajow o kwitngcej nauce talmudycznej,4¥ tez napewno wywierali do-
datni wptyw na osadnictwo zydowskie w Polsce.

Tak wiec te dwie kultury bezsprzecznie wycisnety pietno na umy-
stbwosci zydow polskich. Nie odbiegniemy réwniez od prawdy, skosro
pizjjmiemy, ze 6wczesna ludno$¢ zydowska ziem polskich ciaZzyta ku
kulturze grecko-bizantyjskiej, wptyw kultury osadnictwa wschodniego
— jako statego — musiat bowiem sitg swej cechy kolonizacyjnej byc¢
potezniejszy od tegoz z Zachodu.

Zwrot w grawitacji — z Wschodu na Zachdd — nastepuje dopiero
w XII w., z ktérego zachowaly si¢ nam juz pewne — cho¢ luzne i szczu-
pte — pozostatosci dokumentarne. Na podstawie tych danych Zrodio-
wych wnioskowaé mozna, ze zydizi w Polsce, w tym wieku, nie posiadali
whasnych stynnych uczelni, ato, najprawdopodobniej, z braku fun-
duszéw koniecznych do utrzymywania tychze. Rabbi Eliezer z Czech
w liscie do rabbi Jehudy Poboznego (koniec XII lub poczatek X111 w.)8)
w ponurych barwach maluje potozenie materjalne zydéw polskich, czem
usprawiedliwia brak ludzi, prawdziwie uczonych, na odpowiedzialnych
stanowiskach w kraju... zydzi polscy jednak nie chcg rezygnowac z moz-
nosci przysporzenia swoim synom gtebszych wiadomosci talmudycznych
— a z braku stawnych uczelni w kraju wysytaja micdziez do uczonych
z nad Renu, aby tam zaspokoita swojg zadze wiedzy, $wiadczy np. o tern
wzmianka w kronice ,,Sefer Hakabalah“°). Rabbi Izak z Wiednia w swo-

) Wiek przybycia Zydéw do Polski jest juz od dawien dawna problemem
spornym wsréd historykéw polskich. Wackaw Grabowski: ,,O Zydach w Ko-
ronie” (1611 r.) sadzi, ze pierwsze rodziny zydowskie pojawity sie w Polsce
w XI w. Tadeusz Czacki: ,Rozprawa o Zydach i Karailach” Zzadnej daty
wprwdzie nie podaje, przylacza sie jednak do zdania Naruszewicza (,,Historja
narodu polskiego™), ze Zydzi przybyli do Polski, jesli nie w VIII lub IX w.,
to najdalej w X w. Lelewel: ,Polska wiekéw $rednich™ T. Ill, jest zdania, ze
Zydzi w IX w. juz stale mieszkali w Polsce. Nowsi historycy réwniez doktadnego
terminu przybycia Zydow na ziemie polskie ustali¢ nie moga (por. M. Bataban:
»Kiedy 1 skad przybyli Zydzi do Polski". (Mies. Zyd. R. I. T. I. str. 4/5)

2}/ I. Schiper: . n str. 15—21.

3) Monumenta Poloniae Historica, wyd. przez Augusta Bielowskiego,
Lwow 1864 T. | str. 51—83.

*) Leopold Zunz: Zur Geschichte und Literatur, Berlin 1845.
Tom 1F’s{ltzen znaMuje sie w responsach R. Meira z Rottenburga, wyd. Lwow,
fl) Abraham Ibn Daud: Sefer Hakabalah (ed. Neubauer) | cap. str. 77—78.
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jem dziele ,,Or Zarua“7) méwi o gminach zydowskich krajow stowian-
skich, ktérych mieszkancy pobierajg nauke u stynnych taimudystéw
w Wormacji, Spirze i Moguncji — ktérem to powiedzeniem, i gminy
zydowskie w P-olsce napewno miat na mysli. Styszymy réwniez, ze w
tym czasie uczony Mojzesz z Kijowa8) wyruszyt, celem ksztatcenia sie,
do uczelni stynnego tosafisty Rabenu Taam w pin. Francji, w czem na-
pewno nie byt odosobniony, ani wsréd swoich krajan, ani wéréd — bliz-
szych Francji — zydow polskich. Leopold Zunz naliczyt w utworach
zydowskich z Wioch, Francji i Niemiec XII w. 7 starostowianskich stow,
z czego wnioskuje, ze sg produktem uwag pisemnych lub ustnych, uczo-
nych zamieszkatych na ziemiach polskich.9) Widzimy wiec, ze nawet
juz w XII w. zydowska miodziez z Polski studjowata, byli uczeni zydow-
scy, ale stosunki materjalne nie byty jeszcze w ten sposob ufundowane,
aby na ich podstawie mégt powstaé rodzimy gmach nauki o dalekim
zasiegu.

Nie lepiej ma sie zresztg rzecz w XIII w. | w tym czasie styszymy
jeno o uczonych zydowskich ze Zzrddet hebrajskich powstatych zagranica.
Tak np. pewien anonimowy uczenh rabbi Jehudy Poboznego, pochodzacy
z Ratyzbony, wspomina, w swoim komentarzu piecioksiegu, dwéch uczo-
nych zydowskich z Polski: Izaka i Mordechaja.10) Rabbi Meir z Rotten-
burga nadmienia w swoim responsach pewnego rabina Moszeh m‘Polania
(Mojzesz z Polski)1l); w tych samych responsach wspomina on rabina
krakowskiego z X111 w. imieniem: Jakéb Kohn.12) Tyle wiemy o uczo-
nych i nauce zydowskiej w Polsce w XII1 w.

Wiek XIV i XV jest okresem masowej kolonizacji zydowskiej
z Niemiec do Polski,13) czyli imigracji ludzi z kraju o wysokiej kulturze
talmudycznej. Mozliwg i prawdopodobng jest rzecza, ze nowi imigranci
juz wowczas przeszczepili swojg dotychczasows tradycje kulturalng z
nad Renu do nowej ojczyzynyld — co sie tez przejawia, w pewnej mie-
rze, w przejeciu jezyka niemieckiego przez zydoéw polskichl5) — ale

8) A. Epstein: Moses aus Kiew (MGM) XXXIX str. 51, XLstr. 134.

9) L. Zunz: ,Alteste Nachrichten iiber Juden und jiidische Gelehrte in
Polen. Slovonien und Russland (Gesammelte Sschriféen, 1876. T. Ill, str. 82z83.

10) L. Zunz: Zur Geschichte und Literatur, str. 170

11) Rcsp. R. Meir z Rottenburga 1 443.

12) ibidem 1. 3623. . .
13) M. Baftaban: ,,Kiedy i skad przvbvli Zydzi do Polski” (Mie$. Zyd. R. I.
T. I str. 5). .

14) pat?z T. Czacki: Rozprawa o Zydach i Karaitach (ed. Turowski 1860);
H. Nussbaum: Historja Zydéw, T. V, Warszawa 1890.

15) por. 1. Schiper: stnr»» N, w Rajzena "ps? I, str. 64.
Na_ przejecie jezyka niemieckiego przez Zydow wptynat tez bez watpienia_ fakt,
ze jezyk niemiecki byt wowczas jezykiem urzedowym wszystkich miejskich mstﬁ/-
tucyj, jak np. sadu, i innych; nawet kazania kosScielne ~wygtaszano w jezyku
niemieckim (por. Najst. Ks. i rach. m. Krakowa 112, 131. 145! Czackir

7% Or Zarua, wyd. Zytomierz, 1862, T. I, 1 2176.
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danych konkretnych z tej dziatalnoSci nie posiadamy. O niektérych
rabinach tego okresu styszymy w aktach kilku miast Polski. Tak np.
w ksiegach fawniczych miasta Krakowa czytamy o ,,Sipoyl episcopus
iudaeorum™. 18 Oprocz imienia i tytutu nic niestety o nim si¢ nie dowia-
dujemy. Blizszych szczegétéw dowiadujemy sie juz o ,,Osep episcopus
iudaeorum™.17) Wedle Schipera,18) 6w Osep jest identyczny z rabinem
Oserem z Swidnic, $wietnym talmudysta, owych czaséw.10) 6w Oser zyt
od r. 1369—1378 w Swidnicach, nastepnie przeniést sie do Krakowa,
a z nim razem przybywa do Krakowa réwniez wybitny talmudysta rabi
Israel Falkon.20. W dokumentach poznanskich wieku XV wystepuje w
charakterze wierzyciela ,.episcopus iudaesrum™ Pechno.2l) Blizszych
szczegOtow o nim nie marny. Przypuszczac nalezy, ze w Poznaniu byto
wiecej takich ,,biskupdéw zydowskich". Dowodem tego jest notatka zna-
nego rabina niemieckiego Izraela Bruny,22) ktéry wspomina o talmudy-
stach poznanskich w drugiej potowie XV wieku;23) zadnego imienia
jednak nie podaje.

Oprocz rabindw, czyto uczonych styszymy w XV w. o lekarzach
zydowskich w Polsce. Tak np. lzak z Hiszpanji i Izaczek z Jerozolimy
byli nadwornymi lekarzami krolow polskich; Abraham i Eljasz cieszyli
sie, jako okulisci, wielkg popularnescig w Krakowie. Pochodzg oni jed-
nak gtéwnie z zagranicy. Z koricem XV w. widzimy juz miodziez zydow-
ska z Polski na wydziale medycyny uniwersytetu w Padwie. Donosi 0
tem Erazm Ciotek w swym liscie do krdla Aleksandra (1501).

Tak wiec XV w., sgdzac z nastepujacych stuleci, byt tylko wiekiem
wielkiego przygotowania umystowego zydostwa polskiego, ktre dopiero
w XVI w. zakwitnie i wysoko podniesie pochodnie nauki zydowskiej
przygastej juz w jej dotychczasowych $rodwiskach na Zachodzie.

A. Eisenstein

Rozprawa o Zydach i karaitach; por. tez: Aleks. Bruckner: Dzieje jez. polskiego,
Lwow. | wyd.

16) Acta scabinalia cracoviensia nr. 357.

17) Helcel: Starodawne prawa polskiego pomniki, 1856, T. VIII uw.
CCXXI. 34. . .

18) 1. Schiper: nsuWiPn pnsapns pa p” nps n Warszawa 1926,
str. 181.

18) R. Oser byt nauczycielem rabbi Israela Isserleina (patrz dodatki rabbi
Mojzesza Isserlesa do ,Seler Jochasin”, wyd. Krakéw, ma lkoncu; rowniez:
Gratz: Geschichte d. Juden, wyd. V. T. VIII. str. 211).

20) 1. Schiper: ..»w*kjrna5ip str. 181.

21) 1. v. Lekszycki: Die altesten grosspolnischen Grédbiicher (Bd. 31, 38
der Publ. d. preuss. Staatsarch.). | 1 709.

22) Gratz: Gesch. d. Juden, wyd. IV, T. VIII str. 263/264.

23) Responsa lIsraela Bruny Nr. 120.

M.Z. 30



PRZEGLAD MIESIECZNY

XVIII KONGRES SYJONISTYCZNY, JEGO ZAGADNIENIA
I STRONNICTWA

Dnia 21 sierpnia otwarty zostanie w Pradze czeskiej XVIII Kongres
Syjonistyczny przy udziale okotc 320 delegatéw z catego Swiata. | jak-
kolwiek uchwaty jego w sprawach palestynskich nie sg wiecej definityw-
ne i wigzaco, albowiem od roku 1929, od utworzenia t. zw. rozszerzonej
Agencji zydowskiej, prerogatywy Kongresu przeszty faktycznie na Ra-
de Agencji zydowskiej, to jednak budzi on w opinji zydowskiej duze
zainteresowanie. Dziata tu niewatpliwie piekna tradycja kongreséw sy-
jonistycznych, tych pierwszych manifestacyj renesansu zydowskiego i
pierwszej politycznej reprezentacji narodowych zydéw, oddziatywuje
tradycja Teodora Herzla ,tworcy Kongresu i politycznego ruchu syjoni-
stycznego, dziata takze fakt, ze z Kongresem zespolona jest w ostatnich
oietnastu latach cata niemal dziatalno$¢ w dziedzinie odbudowy zydow-
skiej Siedziby Narodowej. Do wyzej wymienionych czynnikéw przytacza
sie tym razem jeszcze jeden — silny ped do Palestyny, dajacy sie za-
uwazy¢ we wszystkich sferach spoteczenstwa zydowskiego, — oraz wiel-
kie zainteresowanie dla zagadnienn odbudowy Palestyny. Palestymizm
przestat by¢ bowiem ruchem idealistycznej elity, a stat sie aktualnem za-
gadnieniem dinia, ruchem ludowym w najszerszem znaczeniu. Nie dziw
przeto, ze Kongres syjonistyczny skupia na sobie uwage licznych rzesz
zydow, ze jego przebieg budzi zainteresowanie, ze jego obrady wywo-
tujg silne echo w opinji zydowskiej i niezydowskie;j.

Kongres byt przez diugi czas manifestacyjna trybung narodowych
zydéw trybung, z ktdérej Swiatu obwieszczano o istnieniu kwestji zy-
dowskiej, 0 koniecznosci jej rozwigzania i o dazeniu zydéw do odbudowy
Palestyny, jako zydowskiej siedziby. Od roku 1920 od t. zw. konferencji
kndynskiej, charakter Kongresu ulegt zmianie. Kongres nie przestat by¢
trybung polityczng, ale réwnoczesnie zajat sie catoksztaltem zagadn.eh
politycznych i ekonomicznych zespolonych z odbudowg Palestyny. Stat
sie, innemi stowy, parlamentem dla spraw palestynskich, przejat tez
wszystkie zalety i wady ustroju parlamentarnego. Jedng z osobliwych
cech tego parlamentu jest fakt, ze zbiera on sie tylko raz na dwa lata,
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na przeciag dwdéch tygodni i w ciagu tak krotkiego czasokresu ma roz-
wigza¢ zagadnienia ,ktére w ustroju demokratycznym rozwiazuje nor-
malny parlament, obradujagcy w permanencji. Ma bowiem uchwali¢ bud-
zet, nakresli¢ linje polityki w Palestynie, opracowa¢ plan kolonizacyjny,
zajacé sie sprawami kultury i szkolnictwa, rozwigzaé mndéstwo proble-
mow organizacyjnych, ustali¢c formy imigracji — wszystko w ciggu
dwach tygodni! Jest to zadanie trudne, a trudno$¢ te powieksza jeszcze
okolicznosé, ze w tonie syjonizmu istnieje kilka ugrupowan o silnie za-
rysowanych programach, zwalczajacych sie nawzajem i dazacych do
hegemonji w Organizacji Syjonistycznej. Wszelkie za$ projekty, zmierza-
jace do reformy kongresu — jak np. ostatni plan bip. Ghaima Arloso-
rcffa — mijajg prawie bez echa.

Tym razem zagadnienia Kongresu sg szczeg6lnie donioste i maja
specyficzny charakter. Kongres bowiem bedzie musiat da¢ wyraz na-
strojom, nurtujgcym zydostwo w obliczu katastrofy zyddw niemieckich,
bedzie musiat sta¢ sie¢ znowu demonstracyjng trybung dla wiecznie aktu-
alnej kwestji zydowskiej i domagac sie jej rozwigzania w duchu postula-
tow syjonistycznych. Jest to rola trudna, wielce delikatna i odpowie-
dzialna. Przywdédcy syjonistyczni wystrzegali sie bowiem dotychczas w
ckresie powojennym, roztrzasania na Kongresie sytuacji zydéw w ich
k. i ;ach zamieszkania, co byto podyktowane wzgledami polityki palestyn-
skiej. Czy obecnie zerwg z dotychczasowg taktyka i podniosg gtos pro-
testu przeciw uciskowi i przesladowaniom zydéw niemieckich — trudno
powiedzie€. Raczej nalezy przypuscié, ze kwestja zydow niemieckich
bedzie na Kongresie rozwazana w sensie pozytywnym t. zn. w duchu
planu bp. Arlosoroffa, w kierunku osiedlenia zydéw niemieckich w Pa-
lestynie i skupienia catej akcji pomocy dla nich na odcinku palestyni-
skim.

Na pierwszy plan wysung sie oczywiscie na Kongresie palestynskie
problemy polityczne i ekonomiczne. W tej za$ dziedzinie — horyzont
pokryty jest ciezkiemi chmurami zwlaszcza ostatnio, kiedy znowu staje
sie aktualny t. zw. plan rozwoju Palestyny. Plan
ten, cparty o Biala Ksiege rzadu brytyjskiego z roku 1930, a opracowa-
ny przez eksperta brytyjskiego Lewisa Frencha, ktory za punkt wyjscia
obrat sobie sprawe bezrolnych Arabéw, zawiera mnéstwo niebezpiecz-
nych dla kolonizacji zydowskich wnioskéw. Do najwazniejszych z nich
naleza utrudnienia w kierunku nabywania ziemi i skupienie w reku rzg-
du wszystkich zwartych, niezsiedlonych jeszcze obszaréw dla przeprowa-
dzenia kolonizacji Arabow. Egzekutywa syjonistyczna zajeta negatywne
stanowisko wobec tego planu, przeciwstawiajagc mu plan wiasny, uwzgled-
niajacy rozwoj catego kraju i postulaty calej ludnosci palestynskiej.
Tymczasem plan Frencha zaczeto juz wcielat w zycie i rozporzadzenia
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rzadu kroczg po jego linji. Rzeczg Kongresu bedzie ustalenie taktyki
Egzekutywy w tej sprawie i mozliwosci kooperacji z rzadem palestyn-
skim.

Sprawa ta faczy sie Scisle z innem, ogdlniejszem zagadnieniem poli-
tycznem — stosunku do wiladzy mandatowvej.
Stosunek ten wyrazat sie dotad, z matg przerwa w latach 1929 — 1931,
w silnie podkreslanej wspotpracy z Wielkg Brytanjg, mimo wielu krzyw-
dzacych zarzadzen, nieuwzglednienia stusznych postulatéw zydowskich i
mimo silnej opozycji w syjonizmie przeciw tej wspotpracy. Jak uregulu-
ja sie stosunki obecnhie — to zalezy od wiekszosci Kongresu i wytonionej
Z niej Egzekutywy. Na podstawie atoli wyboréw kongresowych — o
czem ponizej — mozna $miato twierdzi¢, ze w tej dziedzinie nie zajda
zadne decydujace zmiany.

Niemniej waznem zagadnieniem Kongresu bedzie sprawa p a r-
lamentu palestynskiego. O0droku 1921, od czasu pierw-
szego projektu Rady ustawodawczej, opracowanego przez Herberta
Samuela, sprawa ta nie schodzi z porzadku dziennego i stanowi grozng
zapowiedZ decydujacych zmian w Palestynie. Parlament palestynski,
ktory w obecnej sytuacji musi posiada¢ wiekszos¢ arabska, wrogo odno-
szgcg sie do poczynan zydowskich w Palestynie, moze zahamowa¢ prace
kolonizacyjng i rozwoj zydowskiej Siedziby Narodowej. Niewiadomo,
czy parlament wchodzi juz w faze realizacji, faktem atoli jest, ze Wy-
soki Komisarz Palestyny Sir Artur Wauchope zapowiedziat na sesji Ko-
misji Mandatowej Ligi Narodow w czerwcu 1932 utworzenie palestyn-
skiej Rady ustawodawczej na r. 1934.1 znowuz stanowisko Egzekutywy
syjonistycznej jest w tej kwestji negatywne, a Kongres bedzie musiat
jeszcze raz przedyskutowaé ten problem i ustali¢ linje wytyczne taktyki
w tej sprawie. Do rzedu zadan politycznych Kongresu bedzie nalezata
takze kwestja arabska. Dotychczasowe kongresy zatatwialy ja droga
uroczystych deklaracyj, wobec braku jakiejkolwiek wspdtpracy politycz-
nej arabsko-zydowskiej. Tym razem atoli aktualng staje sie mozliwos¢
kolonizacji zydowskiej w Transjordaniji,
a nawet zostaty juz nawigzane rokowania w sprawie zakupu ziemi w
panstwie Emira Abdulli. Wobec wielce skomplikowanych stosunkéw po-
litycznych w Transjordanji, sprawa ta wymaga szczegolnej ostroznosci
i umiaru Kongres najprawdopodobniej bedzie jg rozpatrywat w zamknie-
tem gronie cztonkow komisji politycznej.

Drugim kompleksem zagadnieri Kongresu to sprawy kolonizacyjne
i faczacy sie znig problem budzetu. Wszelkie dotychczaso-
we préby uzyskania funduszow na cele wielkiej kolonizacji zydowskiej
nie udaty sie. Dochody dwdch centralnych funduszéw. Keren Hajessod i
Keren Kajemet wykazujg w ostatnich latach powazny' spadek i nie po-
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krywaja biezacych potrzeb — c¢6z dopiero méwié o kolonizacji. Z ju-
dem przeprowadza sie konsolidacje istniejgcych juz osiedli, a od Kilku
lat nie tworzy Agencja zydowska nowych ko]onij. Nie znaczy to jed-
nakowoz, ze akcja kolonizacyjna jest catkowicie sparalizowana — w Pa-
lestynie tworzg sie nowe osiedla, ale poza sferg bezpoSrednich wptywow
Organizacji Syjonistycznej. Tworzg je kooperatywy rolne, kapitat pry-
watny, tworzy rotszyldowska Pica, tworzy Robotnicza Organizacja w Pa-
lestynie. Tymczasem za$ ciggly naptyw imigrantow wymaga rozlegtej
akcji kolonizacyjnej, a celz jaki przySwieca syjonizmowi wjmaga osad-
nictwa nietylko na dogodnych, rentujgcych sie w ciaggu krétkiego czasu
obszarach, lecz takze kolonizacji innych obszaréw. Celem bowiem syjo-
nizmu nie jest pozyskanie nawodnionego i degodnego dla plantacji po-
maranczowych pasa nadbrzeznego, lecz takze innych obszaidw, lezacych
poza strefg pomaranczowa. Tymczasem cala ,,kraina dolin i wzgérz ,
cafa Srodkowa Przedjordanja czeka narazie na blogostawione dtonie kolo-
nisty zydowskiego, zyzna, obszerna, pustynna dzi$ dolina Hule trwa w
swej odwiecznej dzikosci, cata, niemniej zyzna dolina Jordanu pozostaje
jeszcze poza strefg kolonizacji zydowskiej, dla ktorej otwierajg sie juz
dzi$ nowe horyzonty w Transjordanji. A obok tych zadan, aktualno$cig
dnia jest konieczno$¢ popierania handlu i Swietnie rozwijajacego sie
przemystu, a wiec kolonizacji miejskiej droga taniego kredytu, dostar-
czania parcel, szukania rynkéw zbytu, organizowania produkcji i t d.
Prace te wymagajg olbrzymich funduszéw, a palestynskie instytucje
finansowe, opierajgce sie na dobrowolnych datkach nie moga im ani w
jednej czesci podotaé. To tez kongresowe prawo budzetowania jest wiel-
ce iluzoryczne — rzadko bowiem ustalony na Kongresie budzet jest reali-
zowany. Istnieje atoli wiele projektow, zmierzajacych do uzyskania wiek-
szych funduszéw i niewatpliwie Kongres poswieci im duzo uwagi. Pro-
jekt pozyczki miedzynarodowej pod auspicjami Ligi Naroddéw na wzor
pozyczki dla repatrjantdw greckich nalezy uwazaé w obecnej chwili za
nierealny. Sg i inne plany bardziej realne ale rowniez trudne do prze-
prowadzenia w okresie obecnego kryzysu, bo opierajgce sie o dobrowol-
ne datki, jako to projekt narodowej loterji lub plan zebrania u miljona
zydow po jednym funcie rocznie na cele palestyiskie. Liczy sie pozatem
na akcje pomocy dla zydéw niemieckich, z ktdrej czes¢ ma przypas¢ na
cele kolonizacji zydowskiej. Problem finansowy jest pieta achillesowg
syjonizmu, ktéry ma przed soba wielkie zadania i mozliwosci, a moze
je realizowac¢ niestety tylko w bardzo powolnem tempie.

Trzeci wreszcie kompleks zagadnieri dotyczy spraw wewnetr z-
Nno-organizacyj ny ch, wsrod ktérych dwie wysuwajg sie na
pierwszy plan. Jest to 1) stosunek do rewizjonizmu i 2) problem roz-
szerzonej Agencji zydowskiej. Grupa syjonistow - rewizjonistow pod
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wodzg Wi zabotynskiego, ktory od 1924 uprawia opozycje wobec me-
tod pracy syjonistycznej, zwiazana jest uchwatg swej konferencji w
Calais uznajacg prymat dyscypliny wobec Organizacji Rewizjonistycz-
nej przed prymatem wobec Swiatowej Organizacji Syjonistycznej, kto-
rej cze$¢ sktadowa stanowi. RewizjoniSci rozwijajg pozacem odrebng i
niezalezng akcje polityczng na terenie miedzynarodowym, bez wiedzy i
aprobaty kierownictwa syjonistycznego. Jestto niewatpliwie stan para-
doksalny i na dluzsza mete niedopuszczalny. Organizacja, ktéra ma sie
rozwijac¢ i pracowaé¢ normalnie nie moze dopusci¢ do takiej ,,dwutoro-
wosci" w dziedzinie dyscypliny, a tern mniej w dziedzinie polityki. Na
obecnym Kongresie ma zapa$¢ decyzja w tej sprawie, a dos¢ gtosne sa
tendencje w Kkierunku wykluczenia rewizjonistow z Organizacji Syjoni-
stycznej.

Co sie za$ tyczy rozszerzonej Agencji zydowskiej, to powszechne
jest zdanie, ze zawiodta catkowicie poktadane w niej nadzieje. Ani w sen-
sie politycznym, ani tez w dziedzinie funduszéw nie zaznaczyla swej zy-
wotnosci. Dzien rozszerzenia Agencji zydowskiej (sierpien 1929) byt
jej szczytem i — upadkiem. Proby reorganizacji i usprawnienia tego or-
ganu spetfzty dotychczas na niczem. Obecny Kongres ma i w tej sprawie
powzigé decyzje. A jest to problem trudny i wymagajacy ostroznej tak-
tyki, bo zahacza o uchwaty i postanowienia mandatu. Te dwa naczelne
zagadnienia nie wyczerpujg oczywiscie wszystkich zagadnien organiza-
cyjnych. Obok nich duza role odgrywajg projekty w sprawie wspdtpra-
Cy ugrupowan syjonistycznych w poszczegélnych krajach w dziedzinie
palestynskiej, zagadnienia pracy kulturalnej, organizacji mtodziezy, cha-
lucu, a nadewszystko problem przysztego Kierownictwa $wiatowego ru-
chu syjonistycznego, cigzacy zawsze na Kongresie od pierwszego az do
ostatniego dnia obrad kongresowych... Decyzja atoli w tych sprawach
zalezna jest od skfadu Kongresu, od sity jego ugrupowan i cd ich kon-
stelaciji.

Kongres syjonistyczny jest silnie zrézniczkowany. Piec
wielkich stronnictw wchodzi w jego skiad, pie¢ stronnictw, ktére jed-
noczy wspdlna idea, ale ktorych program, taktyka, drogi sg odrebne
rézne. Sg to: 1) Lewica, skupiajgca wszystkie socjalistyczno-syjcnistycz-
ne ugrupowania, wchodzace w skfad! t. zw. Ligi dla Pracujacej Palesty-
ny, 2) Ogélni syjonisci, 3) Radykalni syjonisci, 4) Mizrachi, 5) Rewi-
zjonisci. Te ugrupowania nie sg wcale jednolite — o tern ponizej — a
obok nich istniejg jeszcze drobne grupy, badzto pozornie odrebne (ha-
przyktad Hapoel Hamizrachi), badZ tez o specyficznych zadaniach
(np. grupa Sfardéw). Przeprowadzone ostatnio wybory na Kongres na
catym Swiecie (oprécz Rosji i po raz pierwszy — oprécz Niemiec!) nie
przyniosty zadnemu ugrupowaniu wiekszosci.
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Najsilniejszg okazata sie lewvica, ktora zdobyta 125 ) man-
datow (na kongresie XVII — 69!) i stanowi liczebnie najwieksze ugru-
powanie na Kongresie. Jest ona przytem nietylko najsilniejszem, lecz
réwniez najbardziej jednolitem pod wzgledem programu stronnictwem
syjonistycznem, cho¢ w sktad jej wchodzg r6zne ugrupowania, jak Pa-
lestyriska Partja Pracy, jednoczaca w sobie dawny Poale-Syjon i Hapoel
Hacair, Haszomer Hacair, Zjednoczona Partja Poale - Syjon - Hitachdut,
a takze Hitachdut-Antyichud (przeciwnicy zjednoczenia z Poale-Syjo-
nem). Lewica ma tez poza sobg tradycje wiadzy w syjonizmie i w Pa-
lestynie, albowiem w okresie powojennym, jesli nie bezposrednio, to w
kazdym razie posrednio wywierata decydujacy wpltyw w ruchu syjoni-
stycznym. Dzieki za$ silnej organizacji robotniczej w samej Palestynie
i dzieki rozmaitym instytucjom robotniczym udziat jej w pracy kolo-
nizacyjnej byt dotychczas przemozny. Program lewicy opiera sie
rzecz dla lewicy charakterystycznal — na zasadzie ,,pracy organicznej .
Nieustanna, ciggla praca nad produktywizacjg mtodziezy zydowskiej,
nieprzerwana dziatalno$¢ kolonizacyjna jest podstawg wszelkiej —akcji
politycznej. Lewica nie wysuwa tez zadnych specjalnych haset poli-
tycznych, jest za wspotpraca z rzagdem brytyjskim, poniewaz wspotpraca
ta w obecnej sytuacji daje mozno$¢ kontynuowania dziatalnosci koloni-
zacyjnej. Problemy polityczne odsuwa lewica na plan dalszy, skupiajgc
calg uwage na ,pracy organicznej”. Wystepuje ona za prymatem Ko-
lonizacji narodowej, na ziemi bedacej wiasnoscig narodu i zapomoca
funduszow narodowych. Dla uzyskania za$ funduszéow projektuje roz-
pisanie pozyczki narodowej. W sprawach wewnetrzno-organizacyjnych
wystepuje zdecydowanie przeciwko rewizjonistom i zgda usuniecia ich
z Organizacji Syjonistycznej.

Drugiem, pod wzgledem sity ugrupowaniem sg t. zw. O go ni
Syjonisci, ktorzy w czasie wyboréw uzyskali okoto 60 mandatéw
(naub. Kongresie — 80 mandatéw). Stronnictwo to nie jest jednolite.
Doniedawna jeszcze mianem ogélnych syjonistéw okre$lano przedsta-
wicielstwa poszczegdlnych krajow, ktoére nie wchodzity ani w skia e
wicy ani tez w skiad religijnej frakcji Mizrachi. Juz atoli na XVI
Kongresie syjonistycznym uczyniono pierwszy krok w kierunku zjed-
noczenia ogolnych syjonistéw i stworzenia Swiatowego zwigzku. Bedzie
on musiat przejs¢ probe ogniowg na obecnym Kongresie, wigzek ie-
sie na dwie grupy, z ktérych jedna (A) neguje odrebny program ogo -
nego syjonizmu i sklania sie wyraznie ku lewicy, druga za$ (B) ma oc-

*) Cyfry dotyczace ostatnich wyboréw nie sa ostateczne, bo brak dotad ofi-
cjalnego obliczenia. Ewentua’ne przesuniecia nie beda miaty juz decydujacego

znaczenia.
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rebnj program pracy i dazy do uniezaleznienia cg6lnego syjonizmu od
wpltywoOw i tendencyj tej lub innej, frakcyj. Program ogélnych syjonistéw
jest poniekad eklektyczny. Jest to program og6lno-narodowy, aklasowy,
podkre$lajacy potrzebe wzmozonej akcji politycznej, kolonizacji naro-
dowej, popierania inicjatywy prywatnej, wystepujacy przeciwko walce
klasowej w Palestynie, a zadajacy regulowania konfliktow miedzy pra-
codawcami a robotnikami palestyriskimi na drodze arbitrazu narodo-
wego. Jesli Zwigzek ogdlnych syjonistow zdota stworzy¢ zwartg i zjed-
noczong jedinolitym programem delegacje na Kongresie, je$li potrafi
zwalczyé tendencje odsrodkowe, zresztg bardzo silne, to moze jako cen-
trum pomiedzy dwiema silnie zwalczajgcemi sie ugrupowaniami ode-
grac¢ doniostg role.

Trzecie ugrupowanie, syjonisci - rewizjonisci, bedg po-
siada¢ na obecnym kongresie okoto 45 mandatow (na kongresie XVII
posiadali 47 mandatéw). | rewizjonisci nie stanowig juz wiecej jedno-
litej grupy, albowiem wiosng r. 1933, na konferencji katowickiej, dosz-
o dj roztamu na tle stosunku do Organizacji Syjonistycznej, przyczem
grupa Meira Grossmanna nie zgadza sie z taktyka zabotynskiego,
zmierzajacego konsekwentnie do stworzenia odrebnej, niezawistej orga-
nizacji syjonistycznej pod swojem kierownictwem, zabotynski ostro
krytykuje cate dotychczasowe nastawienie Kkierownictwa syjonistycz-
nego w dziedzinie politycznej i ekonomicznej, widzi w tern nastawieniu
wpltyw lewicy, ktorg zwalcza najostrzejszemi Srodkami, tworzac nawet
odrebny zwigzek zawodowy rewizjonistow w Palestynie. Program poli-
tyczny zabotynskiego ulegt w ciggu ostatnich 2-ch lat rozmaitym zmia-
nom, ale jego hastem naczelnem jest ,,panstwo zydowskie po obydwu
stronach Jordanu®, zabotynski zada tez od Kongresu uchwalenia for-
muly, ze dazeniem syjonizmu jest stworzenie panstwa zydowskiego w
mys$l postulatéw rewizjonistycznych.

zabotynski gtosi tez hasto zradykalizowania polityki zydowskiej w
Palestynie, domaga sie polityki silnych haset w stosunku db rzadu
brytyjskiego i nacisku na europejskg i amerykanska opinje publiczng w
kierunku uznania postulatow syjonizmu. Watpi¢ nalezy, czy zabotyn-
ski znajdzie tym razem wieksze echo na Kongresie, raczej przypusci¢
mozna, ze opusci Kongres i stworzy wiasng odrebng organizacje syjoni-
styczng. Na Kongresie za$ pozostanie niewielka grupa Grossmanna, kté-
ra bedzie kontynuowata opozycje wobec linji politycznej kierownictwa
syjonistycznego.

Czwartg z rzedu grupg to Mlizrachi z 30 mandatami (ty-
lez na poprzednim Kongresie). Ktadzie ona gtéwnie nacisk na specyfi-
czne momenty religijne, na potrzebe subwencjonowania szkolnictwa re-
ligijnego w Palestynie. | Mizrachi nie jest ugrupowaniem jednolitem.
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Cze$¢ Mizrachi (mniejszos€) skiania sie ku lewicy, czes¢ za$ znajduje
sie pod wptywem haset rewizjonistycznych. A chociaz nie wystepuje tak
konsekwentnie za ich realizacjg, to jednak ferment prorewizjomstycz-
ny jest tam do$¢ silny.

Pigte ugrupowanie stanowig tak zwani radykalni syjoni-
§ci posiadajacy 12 mandatow (w r. 1932 — 6). Jest to stronnictwo
lokalne, ograniczone faktycznie dc b. Kongresowki, a na jego czele stoi
pos. Grynbaum. Ugrupowanie to w kwetjach politycznych i spolecz-
nych skiania sie wyraznie ku lewicy.

Jak juz wyzej zaznaczyliSmy, zadne z ugrupowan wchodzacych w
sktad Kongresu nie posiada wiekszosci, zadne teZz nie moze samoistnie
wytoni¢ kierownictwa i przeprowadzi¢ swdj program. Musi tedy na-
stagpi¢ koalic ja kilku stronnictw dla stworzenia wiekszosci. W tej
za$ dziedzinie wysuwane sg najrozmaitsze koncepcje. Jedng z najpopu-
larniejszych — jest koncepcja wielkiej koalicji, ktGraby objeta wszyst-
kie ugrupowania syjonistyczne, stanowita $wiadectwo jednolitosci) ru-
chu i byla godng odpowiedzig na katastrofe zyddéw w obecnej chwili.
Koncepcja ta atoli jest mato realna. WS$réd ugrupowan bowiem syjo-
nistycznych toczy sie zacieta, namietna walka, ktéra w okresie wybo-
row kongresowych wzmogta sie na sile, a ktéra szczegélnie przykre
oblicze i wyolbrzymione rozmiary przybrata na terenie b. Kongreséwki
O koalicji, obejmujgcej wszystkie ugrupowania, nie moze by¢ tez mowy,
albowiem lewica wystgpi z wyraznie sformutowanym wnioskiem, zada-
jacym usuniecia rewizjonistow z Organizacji Syjonistycznej. Pozosta-
je tedy koncepcja koalicji bez rewizjonistow, — albo tez koncepcja
wiekszosci ztozonej z lewicy, radykalnych syjonistow i grupy A ogol-
nych syjonistow. W obu wypadkach nalezy sie liczy¢ z powrotem prof.
Weizmanna na stanowisko prezydenta Swiatowej Org. i Agen-
cji zydowskiej. W obydwu wypadkach nalezy sie tez liczy¢ z przemoz-
nym wptywem lewicy w kierownictwie syjonistycznem, a wiec z kon-
tynuacjg dotychczasowych metod politycznych i gospodarczych w od-

budowie Palestynie.
L. Rozner
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Tragicznie zmarlty w Tel Awiwie Dr. Chajim Arlosoroff, kierownik de
partamentu  politycznego Agencji  Zydowskiej, przywodca ‘robotnikéw zy-
dowskich w Palestynie, byt jedng znajoryginalniejszych postaci Wsp6tczesnego,
zydostwa. Wybitny teoretyk na po'u ekonomji i socjologji, znakomity polityk
i dyplomata, wspaniaty mowca, $wietny publicysta w jezykach hebrajskim, nie-
mieckim i angielskim, idealista pelen entuzjazmu, niezmordowany w pracy Jrfla
dobra Narodu i jego Siedziby w Palestynie — mimo mtodego wieku zdobyt sobie
wielkie uznanie i zaufanie wszystkich, ktorzy sie z Nim zetkneli, tak towarzyszy
idei jak i przeciwnikéw politycznych.

Zginat na posterunku ofiarnej stuzby spotecznej!

Chajim Arlosoroff dobrze sie zastuzyt dla narodu zydowskiego, ktéry pa-
mie¢ o Nim i Jego czynach zachowa wiecznie.

Mielismy zaszczyt zalicza¢ b. p. Ar.osoroffa do przyjaciét i wspdtpracow-
nikéw naszego pisma. Od chwili powstania ,Miesiecznika Zydowskiego zain-
teresowat sie zywo Zmarty nowym organem zydostwa polskiego i w listach ido
redakcji wyrazat zal, iz rozliczne zajecia w Palestynie nie pozwalajg mu na stalg
wspotprace w ,,Miesieczniku. Nadestat nam manuskrypt \swej obszernej pracy
socjologicznej o zydostwie amerykanskiem, ktorej drugg cze$¢ (pierwsza uka-

zata sie w jezyku hebrajskim w ,,Hatkufie” i u nas ) ogtosit jedynie .“Miesiecznik

Zydowski”. Rozprawa ta, ktorg p. t. ,,Zydostwo amerykaniskie” drukowali$my
w roku 1931 w zeszytach 8 — 11, stanowi ozdobe naszego pisma i nalezy bez-
sprzecznie do najgiebszych studjéw o Zydach w Stanach Zjednoczonych. Bystrym
swym wzrokiem odkryt i wyjasnit b. p. Arlosoroff jeszcze przed wybuchem
osigtniego kryzysu w Ameryce, istotne przyczyny i prawdziwe horoskopy roz-
woju stosunkéw wsréd braci naszych w U. S. A,

,.Hapoel Hacair”’,(tygodnik hebrajski w Palestynie, wydat specjalny numer,
poswiecony dziatalnosci Arlosoroffa. Zamieszczamy ponizej z tej publikacji dwie
sylwetki Zmartego, zawierajgce uzupetniajacg sie wzajem charakterystyke Jego
indywidualnosci, oraz tekst (znamiennego) referatu wygtoszonego przez Arloso-
roffa na zjezdzie Palestyniskiej Partji Robotniczej w Tel Awiwie w pazdzier-
niku 1932 r.

REDAKCJA
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ARLOSOROFF JAKO POLITYK

Czy mozna juz, czy wolno pisa¢ spokojnie, z umiarem ocene dzia-
talnosci Arlosoroffa, gdy bol ptonie i odurza a rozpacz z powodu gorz-
kiego losu narodu wzrasta z dnia na dzien?

Jednakowoz okrutny los kaze nam kontynuowac codzienng droge
i wymdc na sobie $wiadomos¢, ze byt to tylko zty sen; Chajim Arlo-
~oroff nie odszedt od nas, jego burzliwe, odwazne zycie nie zostato
przerwane, a ten, ktéry lezat w pokoju ,,Hadassy“ blady i ktérego Zze-
gnaty dziesigtki tysiecy jiszuwu wzrokiem petnym obawy, mitosci
i bolu — to byt Arlosoroff po dtugiej, meczacej mowie na wieloty-
siecznem zgromadzeniu, $pigcy ze zmeczenia i braku sit. A pogrzeb —
to wspaniate wzruszajgce widowisko, byt tylko widowiskiem a nie
rzeczywistoscig. Dlatego powiemy kilka stow oceny Arlosoroffa, jak-
gdybySmy pozegnali sie nim na uroczysto$ci przed jego wyjazdem
w sprawach politycznych, na dluzszy czas zagranice.

Ostatnie dwa lata ujawnity jego zasadniczy talent: politycznego
reprezentanta z Bozej taski. Nie jest to ani rzecz tatwa ani prosta. Jego
poprzednicy na tym urzedzie, byli petnymi Anglikami z wyksztatcenia,
0 Wysokiem stanowisku spotecznem i duzern przygotowaniu zawodo-
wem. | przybyt Arlosoroff, przybyt po Okresie burz, zanim przemineta
walka z Passfieldem, Shaw'em i Simpsonem. Coprawda list Mac-
Donalda juz sie ukazat, 6w list, ktory byt decydujacym krokiem ze
strony rzadu mandatowego w kierunku przerwania walki i zawarcia
przymierza z narodem zydowskim. A znalazt Arlosoroff duzg pomoc
w pracy w osobie nowego Wysokiego K:misa<rza, ktory zmierzat do
utrwalenia tego pokoju. Nie byto atoli rzeczag prostg i tatwg przezwy-
ciezy¢ tradycje biurokratyczng, nerwy jiszuwu i jego zadania, brak
zaufania ze strony ugrupowan wchodzacych w skiad! koalicji i ciaggte
proby przeszkéd ze strony opozycji. Z niezwyklym sukcesem przebyt
Arlosoroff wszystkie te trudnosci.

Cho¢ nie byt Anglikiem, cho¢ nie pochodzit z tzw. wyzszych sfer
i nie miat za sobg karjeiry, lecz przybyt z ruchu robotniczego, jeszcze
wczoraj sam odziany w bluze robotnicza — potrafit stang¢ jako repre-
zentant ruchu ludowego w jednym szeregu z wysokimi Hrzednikami
ktérym tradycja setek lat utrwalita miejsce ponad zwyczajna masa.
Zjawiat sie jako par inter pares wsréd ekscelencyj, generatéw
i admiratéw, wsrdéd przedstawicieli dyplomatycznych poteznych mo-
carstw. Wysoki Komisarz Palestyny utorowat mu te droga, ale glow-
nie zdobyt sobie uznanie talentem, erudycja i swojg indywidualnoscia.

Nasza opinja przyjeta jego nominacje niechetnie, oczekujgc kom-
promitacji niedoswiadczonego miodzika, ktory uzyskat takie stanowisko
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tylko dzieki wszechwtadnej ,,partji“. Pomiedzy za$ tg opinja, pozosta-
jaca pod wplywem radykalnego frazesu i uznajacg stan zagniewania
za najwyzszg bron w stosunkach politycznych a miedzy Arlosoroffem,
obdarzonym gtebokim zmyistem rzeczywistosci i bystrym rozumem,
umiejacym wykazaé nico$¢ frazeologji — istniata rzeczywiscie prze-
pas¢. A jednak zdobywat sobie opinje: powoli, powoli nawet po$réd
stronnictw uprawiajacych opozycje wobec niego. Petni krytycyzmu
przybywali na posiedzenia Waad Leumi, ale juz mniej dumni i wynio$li
byli po wystuchaniu sprawozdania Arlosoroffa, nie majac nic do po-
wiedzenia po jego cdpowiedzi. Pod koniec posiedzen jasnem stato sie
dla wszystkich i najostrzejsi przeciwnicy przyznawali, coprawda po-
cichu, ze nikt z nich nie potrafit przedstawi¢ postulatéw tak rozum-
nie, w tak whasciwym stylu i z takg sita, chociaz bez gniewu i oburze-
nia, jak Arlosoroff.

Niekiedy mozna byto sadzi¢, ze na takiem stanowisku, niezawsze
zgodnem ze zwyczajami partji robotniczej, na stanowisku zwigzanem
z ekskluzywnemi przyjeciami i niedemokratycznemi cecemonjami —
nie znajdzie Arlosoroff dostatecznego zrozumienia hawet w swojej
partji. Atoli po krotkim czasie cata partja zrozumiala, ze jej przed-
stawiciel jest jej chlubg i dzieki niemu udowodnita, iz z niezwykiem
talentem spetniat wystannik tej partji, ktdra musiata kiedy$ walczyé
0 réwnouprawnienie w Organizacji Syjonistycznej, najdelikatniejszg
funkcje w kierownictwie syjonistycznem, ze z wielkiem. sukcesem i z
poczuciem odpowiedzialnoSci rozwazat kazdy krok w swej pracy.

Arlosoroff zwyciezyt dzieki programowi, jaki nakre$lit na poczatku
swej dziatalnosci: przez wspotprace z wiadza mandatowag pomogt
w wielkiej mierze do postepu naszego dzieta i do umocnienia naszego
stanowiska w Palestynie — a wiadza mandatowa podkresla dzi$
o wiele silniej, niz poprzednio, swdj obowigzek wspotdziatania przy
odbudowie siedziby narodowej, ktoremu chciata sie sprzeniewierzy¢
w okresie przed Arlosoroffem.

Nie zdotat Arlosoroff w tej samej mierze urzeczywistni¢ dnugiej
czesci swego programu: doprowadzié¢ do wspOtpracy z Arabami. Byto
w tym kierunku kilka prob i napewno przeszedtby Arlosoroff do tego
rozdziatu, po ukonczeniu gtéwnej pracy.

Zbrodniarze, bez wzgledu na to kim sa, nie chcieli tego, nie chcieli
tej pracy dla dobaia narodu.

Jakéb Thon
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ARLOSOROFF JAKO EKONOMISTA

Na ,indywidualno$¢ naukowg" Arlosoroffa ztozyly sie rozne czyn-
niki. Nie nad wszystkiemi mozna sie zatrzymac¢ teraz, gdy od
chwili jego zgonu dzieli nas tak krotki okres czasu, gdy trudno
nietylko ogarnac i ,,oceni¢" postac tak wielostronna, lecz takze przyzwy-
czai¢ sie do tej mysli,ze ona nas opuscita bezpowrotnie. Jednak juz
teraz mozna stwierdzi¢, z wielka dozg prawdopodobienstwa, ze Mmie-
dzy innemi wazkiemi czynnikami, ktore podziataty na wykrysta-
lizowanie sie tresci duchowej i naukowej Arlosoroffa, byty: pochodzenie
zydowsko-rosyjskie, wychowanie i wyksztatcenie ni e-
mieckie apdzniej kultura anglo-saska.

Pierwszemu z wyzej wspomnianych czynnikbw  zawdzieczat
bystros¢ umystu i sktonnosé do analizowania, drugiemu zdolno$¢ do
»metodyzacji", uogdlnienia i abstrakcji naukowej, trzeciemu wreszcie
moznos¢ realistycznego ujmowania naszych probleméw politycznych
i gospodarczych.

Arlosoroff nalezat bezwatpienia do wyznawcow marksowskiej
szkoly ekonomicznej. Konstruktywny socjalizm, ktérego w pewnym
okresie byt teoretykiem i bojownikiem w ruchu robotniczym i w ,,Ha-
poel-Hacair", wyptywat u niego z gtebokiej znajomosci i oryginalnego
ujecia specyficznych warunkoéw rzeczywistosci gospodarczej i spotecz-
nej Palestyny i narodu zydowskiego. W swej probie ugruntowania pet-
nej i zasadniczej teorji tworczego socjalizmu, Arlosoroff nie dazyt do za-
tarcia momentéw klasowych w ustosunkowaniu sie sit powstajacych
w Palestynie, lecz miat na mysli przejcie z okresu tworzenia do okresu
krystalizacji, ktéryto proces zostanie zrealizowany przez silny duchem
i bogaty w dos$wiadczenia i wiedze ruch robotniczy. Uzbrojony w giebo-
ka i rozlegty wiedze ekonomiczng i socjologiczng, podchodzit Arlosoroff
do probleméw politycznych i gospodarczych z otwartemi oczyma i z pel-
nym objektywizmem, a wewnetrzny jego stosunek i zupetne poswiece-
nie sie naszym najzywotniejszym kwestjom, nie pozwalaty mu w okre-
sach nawet najburzliwszych, ,,apoteozowac co zostato zburzone i burzyc
co byto apoteozowane". A gdy Arlosoroff musiat czasem odstgpi¢ od
tej lub innej koncepcji politycznej czy ekonomicznej, by stworzy¢ lub
przyja¢ nowa koncepcje, nie czynit tego dobrowolnie lub z oportunizmu
politycznego, lecz z ,,dynamizmu doktrynerskiego" jak to zjawisko
nazwat belgijski socjalista i ekonomista Watters. zrodtem tego ,,dyna-
mizmu doktrynerskiego" jest ruchliwos¢ umystowa i pewnego rodzaju
niepokdj mysli, wynikajacy z dazenia do szerszych oraz jasniejszych
horyzontow. Ten dynamizm doktrynerski wywodzi sie z niecheci a cza-
sami takze z niemoznosci odgraniczenia wiedzy od zycia. Arlosoroff
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marksista podkreslat niejednokrotnie, ze nie przejmuje niewolniczo
marksizmu, lecz przeciwnie uzywa metody marksowskiej jako odpc-
wiedniego Srodka do badania i wartosciowania
faktow'

W owej straszliwej godzinie, gdy odprowadzano Arlosoroffa na miej-
sce wiecznego spoczynku, jeden z méwcow poréwnat godo Lassalea
zycie Arlosoroffa, jego wielostronno$¢ i temperament upodobnity go
doprawdy do Lassale‘'a a Smier¢ do — Waltera Rathenaua.
Jednak sposob myslenia Arlosoroffa, jego podejscie do probleméw gos-
podarczych i politycznych, upodabniaja go bardzo zarazem do Lassale‘a
i do Rathenaua — do tych dlwéch zydow, wybitnych myslicieli i polity-
kéw niemieckich, ktérzy w tak rozmatych epokach wptywali decydu-
jaco i walczyli o losy Niemiec. Podobnie jak Lassaie w pewnym okresie
swego zycia i dziatalnosci, tak i Chajim Arlosoroff, ktérego cechowato
zawsze glebokie zrozumienie i doskonata znajomos¢ naszych zagadnien
politycznych oraz probleméw! miedzynarodowych — podkreslat stale
wielkie i decydujace znaczenie ekonomicznej dziakalnosci ru-
chu robotniczego i w zdobyczach ruchu na tem polu widziat gwarancje
jego zupetnego zwyciestwa. Koncepcja polityczno - gospodarcza Arloso-
roffa zblizona byta do koncepcji Lassale'a wi kierunku socjalizmu pan-
stwowego Organizacja Sjonistyczna, dzieto kolonizacyjne i zorganizo-
wany jiszuw palestyriski, nie byty dla Arlosoroffa tylko formalnemi ka-
tegorjami politycznemi, lecz gtéwnie konkretnemi i podstawowemi czyn-
nikami gospodarczemi i spolecznemi, czynnikami, ktére wyciskaja lub
powinny wycisng¢ gtebokie pietno na problemach socjalnych i stosun-
kach wzajemnych grup i klas w Palestynie.

Jednak mimo swej tendencji do socjalizmu panstwowego, Arlcso-
roff nie byt zwolennikiem centralizacji. Wielu zapewne pamieta jeszcze
walke, jaka prowadzit w Organizacji Robotniczej o decentralizacje gos-
podarki spdtdzielczej ruchu robotniczego. Aktywni towarzysze, ktorzy
wychowali sie w atmosferze codziennej pracy w instytucjach spétdziel-
czych, realizowali jeszcze za jego zycia idee decentralizacji i stworzyli
nowe horyzonty dla wzmocnienia i rozwoju tych instytucyj. Jezeli sie
kiedy$ ukaze powazna praca badawcza na temat idei, ktére popchnety
naprzéd rozwoj robotniczego ruchu spétdzielczego w Palestynie, nie be-
dzie mozna nie wspomnie¢ Arlosoroffa jako jednego z bojownikéw idei
decentralizacji.

Syjonista - socjalista cd zasrania swojej przynaleznosci do zydow-
skiego ruchu narodowego, uznawat Arlosoroff swoiste znaczenie roz-
nych gatezi ruchu robotniczego: politycznej, zawodowej i spotdzielczej.
Przytem jednak widziat w nich jeden z najbardziej decydujacych ele-
mentéw prowadzacych do realizacji syjonizmu i budowy Palestyny jako
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ojczyzny calego narodu. Syjonizm, Organizacja Syjonistyczna i Agencja
Zydowska, nad ktorej zadaniami diugo przed jej powstaniem sie za-
stanawiat, byty dla Arlosoroffa ,,panstwem w drodze".

Jako motta do dzieta ,,Die Kolonisationsfinanzen
der Jewish Agency" uzyt Arlosoroff wyimkéw z ,Juden-
staat” Herzla, ktéry dawno przed powstaniem -osadnictwa i wspdtczesnej
gospodarki w Palestynie, rzucit Swiatto — z punktu widzenia parnstwo-
wego — na problemy ekonomiczne, zwigzane z rozwojem Palestyny
i z masowg emigracjg zydowska. Piszac studjum o finansach i koloni-
zacji podkresla Arlosoroff decydujgce znaczenie ,.trustu narodowego",
kontrolujacego catg rozgateziong dziatalno$¢ osadnicza w Palestynie
a kontrolowanego przez ,Volksgemeinschaft" i wystepujagcego jako
str6z i opiekun konstruktywnej dziatalnosci gospodarczej zydéw w Pa-
lestynie.

Tu zbliza sie Arlosoroff bardzo do pogladéw Rathenaua, ktory
w dziele ,,Die neue Wirtschaft" i w innych pracach zastanawiat sie nad
przymusowy Kkartelizacjg niemieckiego przemystu i widziat w niej na-
czelng zasade odbudowy nowych powojennych Niemiec.

W dziele ,,Die Kolonisations - finanzen der Jewish Agency" wy-
stepuje Arlosoroff jako zwolennik gospodarki autarkistycznej. zycie nie
dowiodto stusznosci tego pogladu; Arlosoroff, ktory nie lubit ,aprio-
ryzm,0w pseudonaukowych™ opuscit to stanowisko ,,autarkistyczne" juz
krétko po wydaniu wyz wspomnianego dzieta. Ci wszyscy, ktorzy sty-
szeli Arlosoroffa dyskutujacego na tematy ekonomiczne, wyczuwali
u niego wiecznie ukrytg mysl o rynku $wiatowym i jego oddziatywaniu,
szczegblnie w przysztosci, na Bliski Wschod i Palestyne, budzace sie
z feodalnego uspienia i wchodzace w krag miedzynarodowych zagadnien
politycznych i gospodarczych. Nieuznawanie aprioryzmow pseudonauko-
wych zmuszato niejednokrotnie Arlosoroffa do odstepowania cd metody
dedukcyjnej w naukach ekonomicznych, do ktérej przyzwyczait sie jako
wychowanek uniwersytetu niemieckiego, wdrazajacego silnie do uogél-
nien i abstrakcyj koniecznych w badaniach czysto naukowych. Ta me-
toda dedukcyjna uwidacznia sie zwiaszcza wtedy, gdy Arlosoroff mowi
i pisze o sprawach kolonizacji. Kanada, Australja, Afryka i t. p. po-
jawiajg sie u niego jako przykiady porownawcze dla Palestyny i dla
zydowskiego dzieta kolonizacyjrego; mimo to musiat Arlosoroff zasto-
sowac jednocze$nie metode indukcyjng prowadzaca poprzez szczegbty do
uogdlnien.

W $mierci Arlosoroffa znajdziemy tensam gleboki tragizm, co
w Smierci Rathenaua: stracilismy go, gdy trwat na posterunku” podczas
wykonywania wielkiego i powaznego dzieta zyciowego. Zgon Arlosoroffa
nie ma jednak i mie¢ nie bedzie owej fatalnej symboliki $mierci Rathe-
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naua: W Niemczech $mier¢ Rathenaua symbolizowata grozne dni dla
kraju i dla narodu.

Mimo okropnego wstrzasu jakiego doznajemy ze $miercig drogiego
towarzysza i przywodcy, skupia ruch robotniczy swoje wewnetrzne sity
w obronie swych zdobyczy juz osiggnietych i w walce o przyszte. Tego
uczyt nas Arlosoroff nietylko trybun i wodz, lecz takze teoretyk gospo-
darczy naszego ruchu.

J. G-elfat

WYTYCZNE NASZEJ POLITYKI

Na wstepie do naszego drugiego zjazdu mozemy stwierdzié¢, ze
stanowisko nasze (po smutnych wydarzeniach r. 1929, spra-
wozdaniach Shawa, Simpsona i t. d.) — ja zas wstawiam
wielkg cze$¢ ogblnego stanowiska jiszuwu w owym czasie na konto
zréwnowazonego, umiarkowanego, samoopanowanego stancwiska spo-
fecznosci robotniczej — byto stuszne. Fundamenty budowy zostaty obro-
nione, a w chwili otwarcia drugiego zjazdu partyjnego stoimy przed
procesem nowej aliji, ktéra pomnozy w biezagcym roku szeregi pracu-
jacej w kraju miodziezy zydowskiej o tysigce mtodych towarzyszy i to-
warzyszek. ¥ ¥

To jednak nie jest wszystko. Chcemy tym razem szerzej sfor-
mutowac wyniki systemu politycznego, ktéremu hotdowato nasze stron-
nictwo. Wiadomo wam dobrze, jak bardzo ironizowano ten nasz system.
Mowiono, ze to jest koza Lilienbluma w nowem wydaniu; zarzucano
nam, ze my nazywamy polityka troske o kazdg szose w Palestynie,
0 kazda drobng placéwke, o najmniejszg ulge dla zydowskiego prze-
mystu i rolnictwa w kraju; ze zajmujemy sie rzeczami nic nie zna-
czacemi, a nie rozumiemy wielkich proklamacyj, nie rozumiemy celéw
ostatecznych. Stowem: nie wiemy, co to jest polityka i zamiast systemu
politycznego obieramy sobie droge, ktGra nie moze zaprowadzi¢ do tych
celéw, jakie sobie w kraju stawiamy.

Na czem naprawde polega nasz system polityczny?
Chciatbym w odpowiedzi na to pytanie uzy¢ poréwnania z dziedziny
pracy rolnej. Praca bowiem polityczna przy budowie zydowskiej Pa-
lestyny jest pod wielu wzgledami podobna do pracy rolnika przy
uprawie roli. To, co on czyni, jest w gruncie rzeczy zalezne od sit,
ktére poniekad stojg poza nim, jest zalezne od sit zywotnych i przy-
rodzonych, ktére dziatajg wedle wiasnych praw, gtownie od gleby i jej
zawartosci, od wszelkich soli i wkasciwych im pierwiastkow uzyZzniaja-



Wytyczne naszej polityki 497
cych, od wilgoci i storica, od iloSci i pory deszczow’. Rolnik stwrarza
przewaznie tylko warunki; przygotowuje procesy zyciowe, postuguje sie
wszystkiemi $Srodkami, ktorych udzielajg mu tradycja, do$wiadczenie,
takze nauka, by stworzy¢ najlepsze warunki dla rozwijajacych sie
roslin; troszczy sie o to, by te rosliny, przemogty wewnetrzne przeszko-
dy, by utorowaty sobie droge i moglty rozwija¢ sie bez przeszkod.
Rolnik nie uwierzy z pewno$cig w cuda; nie uwierzy, ze jezeli wyjdzie
na pole i bedzie odczytywat deklaracje, urosng zasiewy z niezwyczajng
szybkoscig. Najwznio$lejsze deklaracje i najsciSlejsze okreslenie ,,celu
konicowego" nie zapewnia mu obfitych plondw.

Takag wiasnie role, zapewne bardzo skromng i ograniczong, lecz za-
razem powazng i odpowiedzialng: skromna i ograniczong w stosunku do
sit przyrodzonych, powazng i odpowiedzialng na miare czynnosci
ludzkiej — taka funkcje jaka spetnia rolnik codziennie przy ho-
dowli swych plonéw — spetniamy i my w naszej dziatalnosci politycz-
nej przy budowie zydowskiej Palestyny, pracujacego spoteczenstwa,
domu narodowego, czy jakkolwiek inaczej okreslimy cel naszej pracy.

Gdy w r. 1917 ogtoszono brytyjska deklaracje o Palestynie, wi-
siata ta deklaracja w znacznej mierze w powietrzu; byt to poniekad
awans na dziatanie i realizacje w przysziosci; deklaracja wyznaczyta
plan, ktéry my mieliSmy zrealizowaé. Jezeli przypatrzymy sie faktom,
to stwierdzimy, ze Palestyna posiadata wowczas 50 lub 55 tys. ludnosci
zydowskiej; ludnos$¢ ta przezyta wszystkie okropnoscii wojny, a objete
nig dos¢ liczne kota chalukki przezywaty proces chronicznej degene-
racji. W chwili ogloszenia deklaracji, a wiec gdy potozono fundament
pod nowy ustréj polityczny, byta ta deklaracja skierowana pod anoni-
mowym adresem rozproszonego po $wiecie narodu zydowskiego, ktérego
sympatje miata tez pozyskac, z tern, ze przez proces ciggtego realnego
dziatania miat ten anonim przemieni¢ sie w Scisle okre$lony adres.
A zdaje mi sie, ze w ciggu ostatnich lat 15-tu nakresliliSmy bardzo
wiele liter z tego adresu. Moze brak jeszcze ulicy i numeru lub skrzynki
pocztowej, moze czego$ wiecej, moze brak jeszcze bardzo wielu nazwisk,
bo jest to przeciez adres ztozony z wielu dtugich nazwisk — lecz wiele
liter dodawaliSmy co roku do tego adresu.

Jezeli zreasumujemy te fakty w pordéwnaniu z sytuacja w jakiej
znajdowalismy sie w chwili potozenia fundamentéw pod obecny system
polityczny, bedziemy mogli — zdaje mi sie — zaznaczy¢ szereg no-
wych czynnikow, ktore zaistniaty w ciagu tego okresu. Jednym czyn-
nikiem np. jest to, ze w trzech wielkich miastach palestynskich: Jero-
zolimie, Jaffie—Tel-Awiwie (jako tgcznym kompleksie) i Hajfie, po-
siadamy dzi$ do$¢ silng pozycje — i to pozycje w pracy, gdyz nie
uzalezniam wszystkiego od oderwanych cyfr. Trzeba takze podda¢ ana-

M.Z. 31
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lizie cyfry statystyczne: nasza pozycja wyraza sie dzi§ w Jerozolimie
i Jaffie—Tel-Awiwie w wiekszoSci mieszkancow zydowskich, w Hajfie
za§ — przeszto jednej trzeciej czesci ludnosci. Podkreslam w szczegol-
nosci Hajfe (i zatoke hajfska), ktora staje sie dzi$ jednym z najwaz-
niejszych osrodkow zycia miejskiego. Jeszcze jeden szczegdt nalezy pod-
kreslic. Wiadomo, ze deklaracje Balfoura z r. 1917 poprzedzit traktat
francusko-angielski, znany pod nazwg traktatu Sykes-Picota; traktat
ter. oddat Francji p6tnocng cze$¢ Palestyny, potudniowag za$ pozostawit
do dyspozycji kogo$, kto przyjdzie i wezmie ja; te cze$¢ oznaczono
jako sfere brytyjska, t. zn. sfere, ktérej Wielka Brytanja przypisywata
w tych czasach najwieksze znaczenie; jest to strefa, ktérg dzi$ nazy-
wamy ,strefg zydowskiego Emeku®. Ze strefg tg faczy sie zatoka
hajfska i Hajfa oraz osrodki galilejskie, w ktérych koncentruje sie
i rozwija nasza dziatalno$¢ kolonizacyjna. Gdy za$ jesteSmy dzi$
Swiadkami realizacji catego szeregu plandw, jak przeprowadzenia rur
naftowych i planowanej budowy kolei Zelaznej z Bagdadu do Hajfy
przez te strefe, rozumiemy dobrze sens traktatu. Sykes-Picota. Rowno-
cze$nie podkreslamy fakt, ze wymieniona strefa jest dzis strefg
osadnictwa pracujgcego, strefg rolnika zydowskiego. Robot-
nik zydowski jest dzi$, w tej strefie posiadaczem ptuga i pola i niema
na Swiecie takiej sity ani takiej burzy, ktéra z tatwosca potrafitaby
wykorzeni¢ spoteczeinstwo pracujacych rolnikéw, spoteczenstwo osiedlo-
nych na ziemi robotnikow.

- Nie musze tez dtuzej rozwodzi¢ sie nad znaczeniem zdobycia pasa
nadbrzeznego, ktory stat sie w ostatnich latach szczegolnie wazny dzie-
ki rozwojowi plantacyj, zwlaszcza pomaranczowych. Wystarczy tez za-
znaczyé, ze o ile potozone zostaty pierwsze podwaliny dla rozwoju prze-
mystu w Palestynie, ktéry posiada wybitne znaczenie w kierunku za-
spokojenia potrzeb ludnosci w kraju, przemyst ten skoncentrowany jest
w rekach zydowskich. Nie wolno nam tez o tem zapomnie¢, ze miasto
Tel-Awiw swym przemystem i ruchem budowlanym zatrudnia co-
dziennie, w ciggu catego roku, nieomal tyluz robotnikéw zydowskich,
ilu zatrudnia strefa plantacyjna. Bardzo wielkie znaczenie przypasuje
okolicznodci, ze w ciggu tych lat stato sie rolnictwo zydowskie gtow-
nym dostawcg osadnictwa zydowskiego. ZrealizowaliSmy w ten sposéb
dazenie, ktore jeszcze dziesie¢ lat temu wydawato nam sie fantastycz-
nem, czysta utopja: ze mianowicie zyd, ktéry pracuje w gospodarstwie
rolnem, moze codziennie obsyta¢ swa produkcjg zydowskie rynki miej-
skie i ze miasto zydowskie codziennie te produkcje konsumuje. Wiecej
jeszcze: mysle, ze produkcja gospodarstw zydowskich utorowata sobie
droge takze poza zydowskim rynkiem zbytu. Je$li zbadamy zapas stow
hebrajskich, znanych urzednikom angielskim w kraju — 6w stynny za-
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pas stow, ktory/ ogranicza sie wszedzie do znajomosci' kilku- zdawkowych
wyrazen — to okaze sie, ze trzeciem hebrajskiem stowem, ktérem po-
stuguja sie urzednicy brytyjscy (a nawet ich zony — co stanowi wyz-
szy szczebel na tej drabinie poje¢) — po ,szalom" i ,.chaluc" jest wy-
raz ,t'nuwa“. Nie jest to, mojem zdaniem, przypadek, ze dzi§ mozna
moéwi¢ w tych Wach o ,,t'nuwa“ po hebrajsku. Nawet w tych kotach
ktére nie stojg blisko nas, rozumieja znaczenie wytworczosci zydow-
skiej. Objaw ten zaliczam do najwazniejszych naszych zdobyczy; osiag-
neliSmy to stopniowo i dzi$ odgrywa to juz dla nas powazng role.

Do mego resume dotgczam jeszcze dwie powazne zdobycze, w kt6-
rych praca zydowska nie korzysta z monopolu, lecz odgrywa powazng
role w realizacji odnosnych przedsiebiorstw: dzieto -elektryfikacji,
ktére w tym okresie — miedzy pierwszym a drugim naszym zjazdem—
doprowadzone zostato do konca i dzieto eksploatacji Morza Martwego.
Wkoncu wstawi¢ chce jeszcze na nasz rachunek — ktérego nie miatem
zam-aru wyszczego6lni¢ bez reszty — sam fakt zaistnienia wielkich karir
pracujacej miodziezy w Palestynie, nie grupujacej sie (w kazdym razie:
nie grupujacej sie wytacznie) dokota organizacyj sportowych. Mio
dziez te znajduje wszedzie, gdzie zbierajg sie robotnicy palestyniscy i ona
jest dla mnie zywa, rekojmig dla owego ducha, ktory stworzyt wszystkie
nasze wartosci.

| to chciatem wam i sobie powiedzie¢, ze dzi$, w 15 lat po ogtosze-
niu deklaracji i 12 lat po zorganizowaniu cywilnej administracji w Pa-
lestynie, ogét wymienionych faktéw przedstawia rzeczywistos¢, z ktérg
w przysztosci kazda polityka liczy¢ sie musi. To nie jest juz anonimowy
adres, lecz rzeczywisto$¢. Gdyby dzi$ polityka brytyjska miata nanowo
zajgC stanowisko i okresli¢ kierunek swej pracy w Palestynie, musiata-
by iakty te przyjac¢ jako sity zyciowe, ktore zadnej nie podlegajg watpli-
wosci. Ktokolwiek bedzie oceniat i rozstrzygat, bedzie musiat sie z tern
liczy¢, ze w Emeku pracujgca dionn zydowska dzierzy ptug, ze w Jero-
zolimie, Jaffie i Hajfie nowoczesng spotecznoscia pracujaca jest wzra-
stajgca ciggle spotecznosé zydowska, ze w przemysle, eksploatacji kon-
cesyj, rolnictwie i strefie plantacyjnej posiadamy realne zdobycze,
ktore probowatem naszkicowaé. Jakikolwiek bedzie w przysztosci pano-
wat poglad na systemy polityczne, one bedg musiaty wzig¢ za punkt
wyjécia wymienione fakty realne.

To samo odnosi sie do stanowiska politykéw arabskich
w Palestynie. Cata trudno$¢ w teraZzniejszym okresie przejSciowym
polega na tern, ze obecni kierownicy polityki arabskiej chca jeszcze
zamknaé oczy na wymienione fakty realne. Nie chcg jeszcze uznaé, ze
istniejgca i wzrastajaca zydowska kolonizacja jest faktem zyciowym
w Palestynie i ze faktu tego nie mozna przekresli¢, bo jest on jednem
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ze zjawisk naturalnych, jak stonce, gleba, potoki, morze. Jiszuw zy-
dowski istnieje, pracuje, samoistnie sie utrzymuje, wiasnemi sitami
wzrasta. | w tern widza, zaréwno w stosunku do Anglji, jakotez w za-
stosowaniu do przysztej sytuacji w kraju, jedng pewng rekojmie, jednig
i jedyna, ze przyszto$¢ naszego dziela jest zapewniona jako wynik
drobnej, codziennej pracy w ciggu ostatnich 15-tu lat. Praca, kt6ra
oceniano z lekcewazeniem, przeciw ktérej wytaczano wszelkie mozliwe
zarzuty, jest w rezultacie jedyng rekojmig naszej przysztosci. Zarzu-
cajg nam, ze w ustosunkowaniu do Arabow, za ktére stronnictwo nasze
dzi$ takze w wielkiej mierze ponosi odpowiedzialno$¢, nie posiadamy
jasno wytknietego programu. Mojem zdaniem, nie powinnismy tego
faktu zaprzeczy¢; nie powinniSmy ukrywaé, ze i w tej dziedzinie po-
zostali$my wierni systemowi, ktory nie btyszczy tak bardzo formuta-
mi, pisanemi programami i deklaracjami. Postugujemy sie systemem
szukania drog i prébowania; z dnia na dzierh torujemy sobie maty od-
cinek drogi, nie czekajac z pierwszemi poczynaniami az uda nam sie
znalez¢ teoretycznie Sciste okreSlenia. llekro¢ za$ popetniamy biad,
prébujemy ponownie, az znajdziemy wiasciwg droge. Nie musimy tez
ukrywaé, ze w realnem zyciu naszem istniejg straszne sprzecznosci.
Dziesigtki tysiecy robotnikow $wiadomie przybyty tu ze Srodowiska
europejskiego; znajg oni potrzeby robotnika europejskiego, chca po-
trzeb tych broni¢, znajg metody walki europejskiego ruchu robotnicze-
go, a wrzucili sie w $rodowisko zaniedbanej gospodarki orjentalnej
z jego niskim poziomem zycia i plac, z nieustajgcym naciskiem ko-
czownikow i ludzi pustyni na rynek pracy, wraz ze wszystkiemi wyni-
kajgcemu stad komplikacjami. To jest fakt i zadne stowa, zadne pisma
nie zmienig owej sprzecznosci, ktéra kryje sie w rzeczywistosci pa-
lestynskiej.

Procz tych, co twierdzg, ze nie mamy wystarczajgcego programu
i ze wpadamy w sprzeczno$ci, mamy dzi$ jeszcze inng szkote, ktdra jest
poniekad szkolg urzedowa, reprezentowang przez wiadze krajowe.
Szkota ta postawita sobie za hasto: XPozwoj i chce nam réwniez
udzieli¢ lekcji w prawach tego *fozwoju Chcac sformutowaé tresc
tego systemu myslowego, na podstawie wszystkich ogtoszonych i nie-
ogtoszonych dokumentéw urzedowych, dochodze mniejwiecej do naste-
pujacego wniosku: teorja tego fozwoju przyjmuje dwie postac:.
Z jednej strony poréwna¢ ja mozna z tymi ludzmi, ktérzy w czasie
wynalezienia kolei zelaznej mowili: JesteSmy zdecydowanymi zwolenni-
kami kolei. Kt6z mogtby by¢ przeciwnikiem tak doskonatej instytucji,
ktdéra transportuje z taka szybkoscig bez koni i bez wozéw? Stawiamy
tylko jeden warunek: by wszyscy woznice, ktorzy utrzymywali sie po-
przednio z transportu osobowego, mogli nadal wykonywaé swa prace



Wytyczne naszej polityki 501

bez zadnych zmian, by nawet jeden woZnica nie przemienit sie w kon-
duktora, maszyniste lub robotnika kolejowego. Kazdy rozumie, ze to
jest niemozliwe. Jezeli prawda jest, ze kolej jest waznym $rodkiem
technicznym, to przeciez jasnhe jest, ze budowa kolei prowadzi do pro-
cesu przewarstwowienia w odno$nym Kkraju lub w odnosnej prowincji.
Dawni woznice muszg sie z koniecznosci przemieni¢ w maszynistow,
konduktoréw i t. p. i zajgé odpowiednie miejsca w kolejnictwie.

Oficjalna ,,teorja rozwoju" przyjmuje jednak takze inng postac,
tym razem wybitnie biblijna: ze musimy zatrzymac storice, az wykon-
czony zostanie administracyjny aparat rozwojowy. ,,Storice w Gibeonie
stan!" — az administrator utoruje ,rozwojowi" odpowiednie drogi;
az dokonczone beda wszystkie pomiary i badania, az opracuje sie wszyst-
kie plany. Palestyna, arabskie rolnictwo w Palestynie, ma zatrzymac
swg starodawng posta¢, potem za$ wprowadzi sie do kraju bogactwo,
wtedy wolno bedzie takze dzieto zydowskie posungé naprzdd.

Tak tedy jedni zarzucajg nam brak programu, inni wyszukujg
W samej pracy sprzecznosci; jeszcze inni bronig teosrji ekonomicznego
i socjalnego ,,status quo" i zwalczaja postepujaca prace zydowska w Pa-
lestynie, ktdra zupetnie mimowolnie wywotuje bardzo gteboka rewolucje
w zyciu calej ludnosci palestynskiej. W przeciwienstwie do tych wszyst-
kich teoryj podkre$lam zywy proces rozwoju dwdch naro-
dow w Kkraju, gdyz rozwéj narodu arabskiego wynika z koniecz-
noscig z naszego rozwoju i naszej dziatalnosci. Nieraz my sami nie
uswiadamiamy sobie, ze my jesteSmy przyczyng postepu u Arabow.
Juz dzi$ stopa zyciowa Arabow palestynskich przewyzsza stope zycio-
wa tych Arabow, ktérzy zamieszkujg sasiednie kraje. W ubogiej Pale-
stynie poznat robotnik arabski stope zyciowa, potrzeby i systemy pra-
cy, ktérych robotnik arabski w bogatym Egipcie jeszcze nie zna, ani
robotnik arabski w Syrji i Iraku. Od nas nauczyli sie Arabowie czerpac
wode z glebi ziemi palestynskiej — a woda to w Palestynie r6znica mie-
dzy nedza a zamoznem zyciem. Dzi§ w Neszer, jutro wsréd majtkow
w Hajfie, a pojutrze wsrdd szoferéw, w okolicach naszych kolonij, w oko-
licach Kerkuru, Jabneelu i dalej na potudnie — uczy sie Arab jak moze
robotnik zy¢ ze swej pracy po ludzku, nie jak pies, rozwija¢ sie i do-
rabiaé, a nie wegetowaé, tworzy¢ warunki i formy pracy, ktére umoz-
liwiajg poprawe bytu. Robotnik i rolnik arabski nauczyli sie czego$
w ciggu lat naszej pracy w Palestynie; naiwnym ignorantem jest ten,
kto sadzi, ze te wptywy nasze nie przenikajg codziennie tysigcem prze-
wodéw do zycia masy arabskiej, ktora dzi$ posiada juz zupetnie inng
posta¢ i konstrukcje, niz 15 lat temu. Procesem tym, nie na pod-
stawie planu lub zasady, lecz przez poznanie naszego istnienia i metod
naszej pracy w kraju, zdazamy stopniowo ku przysztosci, ktéra musi
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sie zakonczy¢ zyciem pokojowem i porozumieniem miedzy obydwoma
pracujagcemi narodami. Porozumienie to musi tez sczasem znalez¢ wy-
raz w zyciu spotecznem i politycznem kraju.

Jestem przekonany, ze w ciggu najblizszych lat 15-tu nastgpia
chwile waznych decyzyj dla przyszioSci naszego dzieta, a zarazem
chwile decydujace pod wzgledem politycznym dla Palestyny, $wiat do-
kota nas nie stoi, kraje okoliczne przezywajg proces bardzo szybkiego
rozwoju i silnej fermentacji. W ostatnich miesigcach kazdy -obliczyt
juz skutki procesu, ktory rozpoczat sie politycznem wyzwoleniem Iraku
i oznacza kurczenie sie mandatow tego typu, do ktérego nalezy i Pa-
lestyna. Kazdy oblicza, ze istniejg dalsze lub blizsze widoki, iz Syrja
réwniez przebedzie podobny proces. W tej chwili jest wprawdzie fran-
cuska polityka w Syrji jeszcze bardzo daleka od tej drogi, ktorg poszta
Anglja w Iraku. Lecz poruszenie umystdbw w Syrji jest do$¢ wielkie
i mozemy by¢ pewni, ze po uptywie dtuzszego lub krétszego czasu na-
stgpig i tam powazne przemiany polityczne. Wowczas stanie na porzadku
dziennym kwestja zmiany mandatow grupy A i Palestyna pozostanie
bezkonkurencyjnie jedynym krajem mandatowym tego typu. Nie sa-
dze, bysmy mogli nie zauwazy¢, ze w tym rozwoju, w tym politycznym
ruchu dokota nas, we wszystkich przytoczonych czynnikach kryja sie
momenty bardzo powaznie decydujace o losie naszego dzieta. Nie sgdze,
aby kto$ z naszych towarzyszy nie zdawat sobie sprawy z faktu, ze
polityka brytyjska ukfada swe plany, w pewnej mierze nawet musi
uktadac swe plany, odpowiednio do rozwoju czynnikéw dokota Palestyny.
Jedno tylko powiadam: ku temu rozstrzygnieciu powinnismy wyjs¢
z tego zjazdu z podwdjng sita, podwdjng energja i podwojng wiarg
w system naszej pracy, w system codziennej budowy, w system prawdzi-
wie politycznej troski codziennej o kazdy odcinek postepu, o kazdy
krok naprzod, o kazdy przyrost realnej sity, o kazdy przybytek pracy,
przybytek moznosci pracy dla robotnika zydowskiego w kraju. Widze
coprawda réwniez wiele probleméw politycznych w petnem tego stowa
znaczeniu, ktore stojg przed naszem stronnictwem. Problemy te me
beda rozstrzygniete na tym zjezdzie. Widze, ze my — jako stronnictwo
palestynskie , krajowe, syjonistyczne, socjalistyczne — stoimy przed
wielkim problemem panstwa palestyriskiego w tym okresie przejscio-
wym. Problem aparatu panstwowego nie jest dla nas tylko teoretycz-
ny, lecz przybiera posta¢ bardzo konkretna, jako wynik czynnikéw kon-
kretnych: panstwo rozwija sie coraz bardziej, co rok rozszerza zakres
swego dziatania; to nie jest obecnie panstwo prymitywne — ono inte-
resuje sie procesami ekonomicznemi i spotecznemi w kraju, a $rodki
jego i urzadzenia potezniejg z roku na rok. Aparat panstwowy operuje
budzetem rzadowym, dziata wedle okre$lonych systeméw, wnika do
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gospodarstwa krajowego, wptywa na rozw6j rolnictwa, organizuje usta-
wodawstwo socjalne, reguluje system pcdatkowyi. Nie godzi sie, by
wszystkie te zawiklane i bardzo powazne problemy nie byty dokfadnie
roztrzasane przez stanowisko robotnicze; roztrzasania te doprowadza
nas ostatecznie do ustalonych metod i systemu dziatalnosci, ktére umoz-
liwig nam w granicach moznosci najlepsze postugiwanie sie tg sita,
ktéra coraz glebiej wnika do wszystkich komorek zycia spotecznego
i ekonomicznego w kraju. Widze, ze i te zawiktane problemy polityczne
stojg przed nami, a jednak powiadam, ze w kontynuowaniu systemu
realnych zdobyczyi, sktadajacych sie na nasz bilans, i dzi$ jeszcze za-
warta jest przyszto$¢ naszego losu i naszego dziefa.

Moi przedmowcy wspomnieli juz o rdznego rodzaju sitach de-
struktywnych, ktére podnosza gtowe. Bardzo mozliwe, ze i dzi§ jeszcze
nie doszty one do szczytu. Mozliwe, ze stoimy ponownie przed falg agi-
tacji przeciw robotnikowi zydowskiemu, popartej r6znego rodzaju nie-
uzasadnionemi motywami — przeciw jego organizacji, sile, stanowisku
w zydowskiej gospodarce prywatnej. Mozliwe, ze stoimy naprawde
przed dniami, gdy wezmg tych troche certyfikatow, jakie nam dajg co
pot roku i ktore sg rekojmig wzrostu sity robotnika zydowskiego i mic-
dziezy zydowskiej w kraju i roztrwonig je, tylko aby je zabrac ro-
botnikowi zydowskiemu. Moze i w przysztosci nie bedg sie liczyli z tem,
ze jakaby nie byta forma gospodarki — czy to bedzie gospodarka na-
rodowo-spoteczna, czy gospodarka prywatna, przemyst prywatny, rze-
miosto prywatne, rolnictwo prywatne — wzrost liczby robotnikéw zy-
dowskich nie zostanie przez to zatrzymany, jezeli wogble przyjmie sie,
ze te formy gospodarki prywatnej powinny réwniez stang¢ za funda-
ment narodowej odbudowy Palestyny. Mozliwe, ze sity atomizujagce w
organizacji syjonistycznej jeszcze wiecej sie wzmoga. Mozliwe, ze sto-
imy dzi$ przed falg posrednictwa handlowego w Palestynie, posrednict-
wa w handlu gruntami i domami; fala ta zaleje dziesigtki i setki wier-
nych zydow, ktérzy przybywajg dzi§ do Palestyny i padng ofiarg tych
posrednikow. Wszystko jest mozliwe. Lecz, jakkolwiek uksztattuje sie
przysztos¢, jakiekolwiek niebezpieczenstwa nam grozg — musimy wyjsé
stad, skladajac — jak zawsze — przysiege, ze my nie przestaniemy
by¢ zywym murem zydowskiej siedziby narodowej w Polestynie. Nie
strozami muru — pozostawimy to innym; nie bojownikami muru, lecz
samymmurem, — w ktérym kazdy z nas, towarzysze, bedzie jed-
na cegla. Nie powinnismy sie jednak czu¢ jak odosobnione cegly, gdyz
nieraz cegta odczuwa silnie ucisk goérnych warstw budowy. Musimy
takze posiadac uczucie spoistosci i faczenia sie wszystkich cegiet w je-
den mur. W tem, mysle, kryje sie nasza sita. Nasza spoteczno$¢ posia-
da to uczucie. Kazdy z nas jest moze matg jednostka, petng wewnetrz-
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nych stabostek, fantazyj, nastrojow, powatpiewan; lecz my wszyscy
razem jesteSmy zywym morem, ktéry strzegt, strzeze i strzec bedzie
przysztosci naszego dziefa.

Chajim Arlosoroff

MIDRASZ | AGADA WEDLE KONCEPCJI
SZKOLY WIEDENSKIEJ

1

W okresie Drugiej Swiatyni stata sie Biblja trwatym fundamentem,
na ktorym oparty sie nowe formy zycia spotecznego, religijnego
i panstwowego. Minety czasy, kiedy prorocy zydowscy wzniostym swym
fanatyzmem nawotywali naréd do opamietania sie, do powrotu do wiecz-
nego zrddta jazni narodowej. Gdy dokonat sie wiekopomny czyn powrotu
do ojczyzny z dalekiej diaspory, zniknely juz z horyzontu pierwotne for-
my poganstwa u okolicznych narodéw i ustapity miejsca filozofji, stoja-
cej na wyzszym stopniu rozwoju. Wartosci nauki zydowskiej odcinaty
sie jaskrawo od! tka wieku, zydzi uznali wyzszo$¢ moralng swej Nauki,
nie-zydzi zaczeli sie nig liczy€. Jesli Filon aleksandryjski mégt populary-
zowa¢ zydostwo wsrdéd filozofow hellenistycznych, to jedynie dlatego,
ze ci filozofowie wyrosli juz z epoki dziecinstwa i zacofania partykulary-
stycznego; uniwersalizm Biblji stat sie dla nich przystepny. Nowe prady
powiaty w Swiecie dwczesnym. Pewna cze$¢ narodu (pozniejsi Saduceu-
sze) sie wprawdzie asymilowata i hellenizowata, jednak wiekszo$¢ pozo-
stata wierng tradycji, pracowata nad rozbudowaniem wiasnego $wiato-
pogladu i starata sie go w ten sposdb wyksztatci¢, by dostosowac go do
potrzeb zycia. Przepisy Biblji, odnoszace sie do innych warunkéw zycia
narodowego, nie wystarczaty juz, nalezato je wiec uzupetnic. W wyzszych
uczelniach kraju i w Synhedrionie rodzity sie nowe prawa, ktore, aczkol-
wiek na silnych podstawach uswieconego Pisma oparte, uwzgledniaty
jednak nowy rozbudzony Swiat. Powoli tworzyty sie zawigzki Miszny,
Talmudu, Tosefty, powoli rozrastata sie kabata, normujgca Zzycie we
wszystkich jego wielostronnych przejawach, rozwijata si¢ Nauka ustna,
tak zaciekle zwalczana przez SaduceuszOw. A wraz z pracg intelektu w
dziedzinie nowego prawodawstwa, szta reka w reke twércza praca fan-
tazji ludowej i artystycznej. Gdy powstata specyficzna metoda logiczna
dedukowania ze stéw Biblji nowych praw, rozwineta sie réwnoczesnie
metoda agadyczna, dziatajgca wspdlnie z jej uprzywilejowang siostrzyca.
Prazydowskie podania ludowe, opiewajgce czyny bohateréw mitologicz-



Midrasz i Agada 505

nych, zmieszaty sie skutkiem wymiany wptywdw z podaniami innych
narodow i kultur, zazebity, powigzaly i splataty sie w gordyjski wezet,
peten najréznorodniejszych wierzen, legend, mitologij i kosmologij.
Elementy sekt religijnych zydowskich i niezydowskich wytworzyty trwa-
te zwigzki ,ktérych rozbicie jest wrecz niemozliwoscia. Podania ludowe
zostaly) pdzniej artystycznie opracowane przez Swiatte umysty, przeksztat-
cone i odpowiednio zmontowane. Kunsztownie zbudowane, wycyzelowa-
ne, czasem o rafinowanie subtelnej mysli, m,ale artystyczne cacka, stuzyty
jako tlumaczenie genezy praw, zwyczajow i obyczajéw, wspomagaty
swa bhyskotliwoscia i $miatem skojarzeniem mysli i wersetéw biblijnych
— halache.

Przeksztatcenie agad miato przytem i inne glebsze cele i powody.
Nietylko egzegeza biblijna byta tern, wielkiem $wiattem, wokédt ktérego
krazyty niby barwne motyle legendy i podania. Tendencja pole-
miczna i polityczna nadawata wielu juz istniejacym agadom
nowg forme, ona tez wytworzyfa wiele nowych agad, ktore 1) staraty sie
odbic cios, zadany przez innowiercow lub jedng z sekt zydowskich w
podstawowe credo zydostwa, oraz 2) spieszyly uprzedzi¢ zarzuty tychze.
Taktyka prewentywnej walki polemicznej Ilub
odpierania atakéw tg sama bronig, oto cecha
charakterystyczna wielkiej ilosci agad, ktére wydawatyby sie nam bar-
dzo tajemnicze i niezrozumiate, gdyby nie znajomoS$¢ powodow ich
powstania i celéw, ukrytych pod zelazng przytbica. Studja nad podania-
mi babilonskiemi, egipskiemi, nad homiletyka Ojcow Kosciota i prachrze-
$cijan wydobyty na Swiatto dzienne wiele podan, legend, zwréconych
Swiadomie przeciwko zydostwu i skierowaty uwage badaczy na tendencje
polemiczng zydowskiej agady. Ale agada bytaw rekach doswiadczonych
kabalistow, bronig nietylko obronng lecz i zaczepng. Polityczne walki
SaduceuszOw i Faryzeuszow za czaséw Kkrolestwa hasmonejskiego pro-
wadzone byty tg bronig, jak to w ciggu dalszych wywodow zobaczymy.

2

Szkota wiedenska, ktorej zatozycielem i gtownym reprezentantem
jest profesor Uczelni Teologicznej we Wiedniu, Dr. Wiktor Aptowit-
zer, zajela sie glebokiemi i wnikliwemi studjami nad zaniedbang do-
tychczas dziedzing wiedzy judaistycznej. agada i midraszem. Aptowit-
zer, jeden z najwiekszych uczonych zydowskich terazniejszosci, poswiecit
cala prawie swa dziatalno$¢ naukowa badaniom nad agadami pseudo-
epigraficznemi i rabinicznemi. Wytrawny znawca halachy i badacz epoki
gaonatu, o ktorej wydat szereg dziet, wydawca monumentalnego kodek-
su tosafisty Rabi Eliezera b. Joel Halewi (,,Rabia“) i autor wielu ory-
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ginalnych dziet i artykutow o swych studjach nad historjg prawa zydow-
skiego i praw pokrewnych narodéw ze szczegélnem uwzglednieniem zro-
det syryjskich i armenskich — zajat sie ze szczegdlng pieczotowitoscia
agada i midraszem i zasadnicze dziela jego w tej dziedzinie zastugujg na
nazwe klasycznych. Na tern polu potozyt Aptowitzer niespozyte zastugi,
prace jego bowiem otworzyty zupetnie dotychczas nieznane a szerokie
horyzonty. Aptowitzer wynalazt nowg metode badania agady, wprowa-
dzit nowy system, ktory rozjasnia ciemne i niezrozumiate partje agady.
Wspomnimy tutaj o kilku jego najwazniejszych pracach,l) by przejs¢
nastepnie do zreferowania i omoOwienia jego zasadniczego dziefa, traktu-
jacego o polityce partyjnej epoki hasmonejskiej w pismiennictwie
rabinicznem i pseudoepigraficznem.

Praca o arabsko-zydowskiej teorji stworzenia stanowi szczegélnie
wazny przyczynek do filozofji starozydowskiej. Gnostyczny problem
kosmologji, ktory, zdawaloby sie, nie jest reprezentowany w pismien-
nictwie zydowskiem, zawarty jest, jak dowiodt Aptowitzer w swej pracy,
in nuce w midraszu. Dowidodt rowniez, ze platonsko-arystotelesowskie
pojecie duszy jako ptaka przedostato sie na teren agady. W ,,Malkize-
dek* zebrat A. agady, tyczace sie tej biblijnej postaci, ktorej rysy cha-
rakteru przybrata w legendach chrzescijanskich posta¢ Chrystusa.

Dalsze dzielo Aptowitzera?) zajmuje sie problemem Kaina i Abla.
Autor zebrat wszystkie legendy, odnoszace sie do tych tragicznych po-
staci biblijnych. Postawione sobie zadanie zbadania podan z punktu wi-
dzenia czasu ich powstania, pochodzenia, charakteru, ojczyzny, loséw,
rozpowszechnienia, pokrewienstwa, wpltywoéw i zwigzek wypehit autor
po mistrzowsku. W szesciu obszernych rozdziatach podat wszystkie le-
gendy, tak zydowskie jak i obce, snujace sie wokdt urodzenia oraz wieku
Kaina i Abla, powodu zatargu braterskiego, ofiary oraz $mierci Kaina
i Abla. Ogromna ilo$¢ wiedzy agadycznej zostata skoncentrowana w tern
niezmiernie waznem dziele agadycznem. Jako przyktad niechaj stuzy
maty wycinek z rozdziatu o zatargu miedzy Kainem a Ablem, ktory
doprowadzit do bratobojstwa.

Jakkolwiek Biblja podaje doktadnie zwigzek miedzy przyjeciem
przez Boga ofiary Abla a bratobojstwem, to jednak agadysci rabiniczni,
u ktérych w tym wypadku poetycka wyobraznia przezwyciezyta suchg
egzegeze, doszukujg sie w niem zupetnie innych powodéw i motywow.

D Anteilnahme der physischen Welt atn dem Schicksal des Menschen
(MGWJ 1921). — Die Seele ais Vogel (MGWJ 1924). — Rewarding of ani-
mals (Hebrew Union College Annual, Cincinati. 1926). — Malkizedek, 1926. —
Arabisch-judische Schdpfungstheorie, Huca 1929.

2) Kain und Abel in der Agada, den Apolokryphen, der hellenistischen, christ-
lichen und muhammedanischen Literatur. Veroffentlichungen der Alexander Kohuff
Memoriat Foundation, Band I. Léwit-Verlag, Wien und Leipzig, 1922.
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Jednak formalnie maja te agady cechy egzegezy, ktére powsta-
ty przez asymilacje podania fantastycznego do agady egzegetycznej.
W tekscie Biblji (Gen. 4,8) jest powiedziane: ,,I rzekt Kain do brata
swego Abla“, ale tre$¢ przemdwienia nie jest podana. Ten passus zajat
szczegblnie fantazje agadystow, chcacych wyjasni¢ wewnetrzny zwig-
zek miedzy rczmowg a bratobdjstwem. Stwierdzaja wiec, ze przed mor-
dem doszio do zatargu miedzy bra¢mi. Jedynie w okre$leniu tresci za-
targu zdania ich sg rozbiezne. Jonatan i Fragmententargum przytaczajg
nastepujaca rozmowe: Kain wyraza zdanie, ze Swiat nie zostat stworzo-
ny mitosierdziem, ze nagroda za dobre uczynki nie istnieje i ze sgd nie
jest bezstronny, albowiem ofiara Kaina nie zostata taskawie przyjeta.
Abel natomiast zbija twierdzenie Kaina, motywujac przyjecie wiasnej
ofiary wiekszg sumg dobrych uczynkéw. Na to odpowiada Kain ztorze-
czeniami, negujac sad Boski i Najwyzszego Sedziego, $wiat przyszly, na-
grode posmiertng i ukaranie grzesznych. Abel za$ wypowiada sie wrecz
przeciwnie. W ten sposob wttoczyta agada dlyspute religijno-filozoficzng
w ramy tragicznego zatargu, zakonczonego bratobojstwem.

W Koranie (sura V.30 - 33) znajdujg sie $lady tej rozmowy.
Abel nie reaguje grozbg na grozby brata, lecz zdaje sie na wole Allaha.
Przekonany jest, ze bratobdjca poniesie zastuzong kare. Podobnie poste-
puje i Filon. Kain jest u niego personifikacjg zta, podczas gdy Abel
upostaciowaniem poboznosci i dobra. Aptcwitzer skfania sie do uznania
Filona, jako Zrodta, z ktérego czerpat autor Targumu.

Takze w Ksiedze Jubileuszdéw (1V, 2) podane jest
nieprzyjecie ofiary Kaina jako powod bratobdjstwa. Jc.sephus
za$ podaje powdd jej nieprzyjecia. Twierdzi, ze Bdg chetniej widziat
ofiare, ztozong z mleka i trzody, gdyz jest ona naturalniejsza, podczas
gdy ptody gleby sa wynikiem zgwalcenia ziemi. Podobnie jak Ksiega
Jubileuszéw, rozumujg niektérzy mohamedanscy egzegeci i zydowsko -
perski poeta S z a h i n. Inaczej motywuje Efraem Syrus. Widzi on
powdd w braku poboznosci Kaina. W Testamencie Benja-
mina 7 motywem bratobdjstwa jest zawisc¢.”)

Tg metoda pordwnawczg badania najrozmaitszych Zrddet, z pomoca
swej gtebokiej wiedzy i wnikliwego intelektu, opracowuje Aptowitzer te
czes¢ swej gigantycznej pracy ,,Stosunek opowiadan agady do opowia-
dan Biblji", ktorej pierwszg czescig jest ,,Kain i Abel".

3) Aptowitzer, Kain und Abel, str. 10—15.
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3

Potezniejszem jeszcze dzielem Aptowitzera jest opracowanie agad,
ktére zawdzieczajg swe powstanie polityce partyjnej Saduceuszéw i Fa-
ryzeuszOw w epoce Hasmonejezykoéw4). Za czaséw Jana Hyrkana zyli
zydzi w relatywnej zgodzie. Saduceusze, dawni pseudohellenisci musie-
li ugia¢ karku przed nauka Faryzeuszéw, ale w cichosci prowadzili z ni-
mi zacietg walke. Chodzito im o przeciggniecie Jana Hyrkana na swg
strong, aby uzyskaé dla swej nauki majestat krélewski i wiadze wyko-
nawcza. Knuli intrygi tak dlugo, poki Hyrkan rzeczywiscie nie zerwat
z Faryzeuszami i nie przeszedt na strone Saduceuszow. Nardd zostat
rozbity na dwie namietnie zwalczajgce sie partje. Obodz ludowy stat na-
przeciw obozowi Saduceuszow i Hasmonejezykéw. W ten sposéb powsta-
ta polityka hasmonejska i artyhasmonejska. Gtdwna role odgrywata, jak
to zwykle bywa, walka polemiczna, jakkolwiek nie brakto i krwawej
rebelji przeciw Hyrkanowi i represyj kréla. Kazda z partyj tworzyta so-
bie teorje i legendy, ktére miaty na celu zaatakowa¢ podstawy nauki
przeciwnikow, tworzyta ,teoretyczng polityke". Ta wiasnie polityka za-
chowata sie w formie legend i podan w rabinicznem i pseudoepigraficz-
nem pismiennictwie.

Aptowitzer stwierdza, ze istniejg halachy i agady, ktére mozna
zrozumie¢ jedynie z politycznego punktu widzenia; w niektérych pozo-
staty nawet fragmenty polemiki politycznej. Czasem opowiadania z czasu
przesztosci zydowskiej i poglady mesjanistyczne okazujg sie, po wnikli-
wem zbadaniu, jako rezultat walk politycznych epoki hasmonejskie;j.

Temu badaniu poddaje Aptowitzer agady okresu hasmonejskiego
w dziesieciu rozdziatach swego dzieta. Przytacza agady, ktore nie sg
niczem innem, jak protestem przeciw kaptanstwu Hasmonejezykow,
atakiem na legitymizm Dawida i walke przeciw krolestwu hasmonej-
skiemu.

Faryzeusze negowali zawziecie prawo Hasmonejczykéw do arcy-
kaptanstwa i krolestwa. Ta negacja spowodowata powstanie catego sze-
regu agad, ktore z jednej strony wykazywaty, ze szczep jmiejski zostat
wyznaczony przez Boga do sprawowania rzadéw nad Izraelem a Pinchas
(prapotomek Hasmonejczykdw) nie byt arcykaptanem, z drugiej strony
za$, ze Dawid byt nieprawego pochodzenia (rod jego wywodzit sie
z Moabitki Rut!) i Lewici, ktérych praszczurem byt Mojzesz (uznany
za pierwszego kréla w lzraelu), majg prawo do korony, — zaleznie od

f) Parteipolitik der HasmonaeTzeit im rabbinischen und pseudoepioraphischen
SBchg t{gmlg\z/eroffentllchunqen der Alexa/nder Kohut Memoriat Foundatkm,
an
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tego, jaka tendencja wyrazata sie w tych agadach i ktéra partja je
stworzyta.

Aptowitzer przytacza rdznice zdan, znajdujacych sie w zrodlach
tanaickich. Jedni0) twierdzg, ze Pinchas byt kaptanem, od czasu na-
maszczenia Arona, inni zas,b) ze kaptanstwo przypadie, mu w udfeiele po
jego chwalebnym czynie w Szittim. Celem wytlumaczenia tej roznicy
zdan, nalezy wzig¢ pod uwage Il Ksiege Makkabeuszéw. Wieje z niej
nienawis¢ do Hasmcnejczykow Jonatana i Szymona, ktorzy tez jeden
faz sg krotko wzmiankowani, podczas gdy Judzie wyspiewuje autor —
Faryzeusz hymny pochwalne. Nienawis$¢ ta byta wptywem pogladu, ze
wojownicy, przelewajacy krew ludzka, nie powinni sprawowac najswiet-
szego regilijnego obrzedu. Juda nie byt arcykaptanem, wobec czego Fa-
ryzeusze nie atakowali go, bracia jego natomiast piastowali to wysokie
dostojenstwo religijne. Powotywano sie na | Kron. 22, 6-10, gdzie Bdg
zabronit Dawidowi wybudowania Swiatyni, albowiem w wojnach prze-
lat wiele krwi.

Atoli Filohasmonejczycy wskazywali na swego pradziada Pinchasa,
ktéry walczyt jako arcykaptan z Midjanitami, podajac jako dowdd |
Kron. 9, 20. Antyhasmonejczycy mieli i na to gotowa odpowiedZ: Pinchas
nie byt arcykaptanem lecz jedynie non50 rma Dowodem czego
fakt, ze nie ojciec jego, arcykaptan Eleazar lecz wkasnie cn wyruszyt na
wojne przeciw Midjanitom.

Na to odpowiedzieli Hasmonejczycy. Nieprawdg jest, jakoby Pin-
chas nie byt arcykaptanem, skoro zostato mu dane w nagrode za jego
czyny w Szittim. Jdsli pismo wspomina, ze zostat wynagrodzony, nie
moze mie¢ niczego innego na mysli, jak wiasnie arcykaptanstwo, gdyz
zwyczajnym kaptanem byt on jako potomek Arona. Co sie za$ tyczy po-
wodéw, dla jakich wyruszyt przeciw Midjanitom — Pinchas chciat na
nich wywrze¢ zemste za sprzedanie swego pradziada Jozefa.

Antyhasmonejczycy nie pozostali im dtuzni odpowiedzi. Pinchas
nie byt namaszczony na kaptana przed Szittim. Albowiem synowie ar-
cykaptana musieli by¢ namaszczeni zosobna, co wynika z Lew. 6, 15.
Pinchas, jako poprzednio nienamaszczony, otrzymat w nagrode zwykie
jeno kaptanstwo.

Pismo jednak powiada — odpowiadajg Filohasmonejczycy — ,,0to
jest namaszczenie Arona oraz synéw jego“ — wiasnie to, a nie inne.
Z tego wynika, ze to jednorazowe namaszczenie wystarczyto dla wszyt-
kich potomkéw Arona, nagroda Pinchasa mogto by¢ wobec tego jedynie
arcykaptanstwo.

Antyhasmonejczycy powotujg sie na historje. Z niej dowiadujemy

5) Sifra. Szemini Perek 2 § 10, Zebachim 101a, Jeruszalmi Pes. VI11.9, 35a.
®) Zeb. 101 b, Jerusz. ibid., Sifra Szemini Per. 2 § 3.
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sie, ze arcykaptani pcdczas Pierwszej Swiatyni nie pochodzili tylko z
rodu Pinchasa, lecz znalezli sie wéréd! nich réwniez potomkowie Itama-
ra. Byloby to niemozliwem, gdyby Pinchas byt w rzeczywistosci arcy-
kaptanem, byt on jedynie non nw a. Powodem uczestniczenia
w wyprawie przeciw Midjanitom, nie mogta by¢ che¢ zemsty za sprze-
danie Jozefa, gdyz dziadem Pinchasa po kadzieli byt nie Jozef, lecz Jetro
(Putiel—Jetro). Eleazar dlatego nie brat udzialu w wyprawie, gdyz ar-
cykaptanowi nie wolno sie splami¢ krwig.

Inna agada pidra stronnikdw hasmonejskich glosi, ze juz patrjar-
cha Lewi wykonywat obowigzki kaptanskie. Miata ona za cel dowiesc, ze
Bdg nie zabronit splamionym krwig sprawowania kaptanstwa. (Lewi
miat na sumieniu krew uwodziciela Diny!)

Sifre Num. 8§ 157 podaje nastepujacg agade: onrs nnw p’51,

epro nnna? ’ixn u’x jrwan nnxi wn  «»ax9n wp’a nan?
Kijp 19 in’:n rrnpn on9 mx  ‘iii aa’Ba aasnwi  iax:iv dt
— han a™~a p nnn n’'Wa irraa 9y a’j’nan Ja snsnr

Agada ta jest rowniez poch-cdzenia hasmonejskiego. Aniotowie repre-
zentujg Faryzeuszéw, BoOg jednak rozstrzyga na korzy$¢ Hasmorejczy-
kow.

Podobnie jak protest przeciw arcykaplanstwu Hasmonejczykow,
przedstawia autor protest przeciw ich krolestwu. Jak powyzej, tcczy sie
walka polemiczna na 'podstawach Bibji, odpowiedniego ttumaczenia te-
kstu i wyciggania pozadanych wnioskow.

W Akopryfach (Psalmy Salomona XVII) wypowiedziane jest zda-
nie, ze Bég wybrat Dawvida jako krdla izraelskiego, jednak bezboz-
nicy przywilaszczyli sobie jego korone. Znana becedykcja gtosi:
ep’PN  iN ma mafaai pay X'Xn in'9a irn?x K  ijnarcr
nx D’nnx i9nr x9 nr av» x9 ixoa 9jn uva9 9ri xa’ mnaa
— 'yl 09iy9 na naa’ x9rc 19 nyaira "pip dws rraa
Z tejze benedykcji wynika, ze w czasie jej powstania panowali nad
Izraelem krélowie niedawidowego pochodzenia. Nie mogta ona p:wstaé
za panowania rzymskiego ani za czasow Herodesa, gdyz nie byli oni
uznani za nastepcow Dawida; mogta jedynie powsta¢ za czaséw hasmo-
nejskich. Przemawia za tern réwniez to, ze wspomniany jest w niej Eljasz
(mesjasz Hasmonejczykow, ktoremu Faryzeusze przeciwstawili Syna
Dawida) z przydomkiem ,,stuga“, podczas gdy Dawid nazwany jest,, po-
mazancem".

Abot R. Natan ttumaczy wiersz szosty pierwszego rozdziatu Piesni
nad Pie$niami:-»p3w T-im iax ’ja ~a™n *2nBWP mmiw *:Xr 'easm 9x
w ten sposob, ze wskazuje na panéw __ X9 caian nx m»9

7) Aptowitzer, 1 c. str. 4—7, 11—12.
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judejskich, ktérzy zrzucili z siebie jarzmo Boga i intronizowali cztowieka
zamiast Niego.

Wiele agad podkresla z naciskiem, ze Mojzesz byt krélem, podczas
gdy inne neguja, krolestwo Mojzesza. Aptowitzer szereguje je w dialog
hasmonejsko-antyhasmonejski. Hasmonejczycy powotujg sie ha swego
przodka lewite Mojzesza, ktéry byt krélem, wobec czego i cni majg pra-
wo do korony. Gdy Antyhasmonejczycy zaprzeczajg jakoby Mojzesz byt
krolem, powiadajg ich przeciwnicy, ze kazdy pobozny i sprawiedliwy
staje sie krélem, przytaczajac np. Abrahama. Gdy tamci przyznajg rac-
je temu twierdzeniu, podnoszac jednakze fakt, ze potomkowie Mojze-
sza nie odziedziczyli korony, odpowiadaja, ze korona przeszta na synéw
jego brata Arona. Przeciw temu dowodzg Antyhasmonejczycy, ze Moj-
zesz oddat wiadze w rece obcego, Jozuego, w tern przekonaniu, ze tak
jego synowie jak i bratankowie nie sg jej godni. Hasmonejczycy zamy-
kajg dyskusje wskazaniem na Num. 27, 21 gdzie Jozua okazuje sig-za-
leznym od aronidéw i na Deut. 33, 5 skad wynika, ze Mojzesz byt kro-
lem.

Polemika hasmonejsko-antyhasmonejska wptyneta bardzo silnie na
rozwoj mesjanologji. Teorja mesjanska Hasmonejczykéw zawarta jest
w Testamentach 12 Patrjarchow. Takze we fragmentach saducejskich
Schechtera nazwany jest zbawiciel mesjaszem, wywodzacym sie z rodu
Arona (= Lewi) i lzraela (= Juda) pana mCin.  Akuszerki
zydowskie w Egipcie L T91») nazywaly sie Jochebed i Mirjam. W
nagrode otrzymaty kaptanstwo i krélestwo. Potomkiem Mirjam, ktorej
przypadto w udziale krolestwo, byt Dawid. Konstrukcja ta powstata na
podstawie zapodan kroniki, ze Kaleb wzigt Mirjam (== Efrat) za zone.
Okreslenie Dawida jako ,,Efrati“ komentowano w ten sposéb, ze Dawid
pochodzi od Efrat t. j. Mirjam. Wynika z tego, ze Hasmonejczycy chcie-
li przez zawarcie sfingowanego politycznego matzenstwa stac sie rowno-
uprawnionymi z Judejczykami. Przeciwnicy jednak zaprzeczali jakoby
Mirjam byfa jedng z akuszerek, stawiajac na jej miejsce Elizebe, Ju-
dejke. Aptowitzer wylswietla przy tej sposobnosci problem dziedzictwa
corek, na ktérem to stanowisku stali Saduceusze. Jedynie bowiem na pod-
stawie tej teorji jak réwniez koncepcji, ze pochodzenie po kadzieli ma
znaczenie, mogli Hasmonejczycy, ktérzy ze strony matki pochodzili od
Judy, powotywaé sie na Mirjam.8)

Dyskusje polemiczne tego samego rodzaju omawia autor w pod-
rozdziatach o Eljaszu, mesjaszu HasmonejczykOw, o teorji ich przeciw-
nikéw, wedle ktérej Eljasz jest jedynie poprzednikiem mesjasza, 0 mes-
jaszu synu jézefowym rlOv p n”a) o pochodzeniu mesjasza syna da-

8) Aptowitzer, L c. str. 91.
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widowego fn  p rrw») i w dalszych rozdziatach o kaptanstwie i kré-
lestwie, o Lewim i Judzie oraz o btogostawienstwie kaptanskiem, wyka-
zujac wszedzie, ze agady te nie mogg by¢ inaczej wyttumaczone, jak tyl-
ko z punktu widzenia antagonizmu faryzejsko - saducejskiego.

Dzieto Aptowitzera imponuje swa oryginalnoscia, Smiatoscig kmcepciji
i bogactwem zebranego materjatu. Autor jest jedynym krytycznym
badaczem agady par excellence, ktéry wprowadzit system i metodyke
do badann nad tym poteznym skarbem zydostwa. Podania zydowskie
staty sie bogatem Zrddtem historji kultury zydowskiej, zrédtem, bijacem
zywo w wielobarwnej epoce Drugiej $Swiatyni. System jego pobudzi
niewatpliwie szersze rzesze judaistow do glebszego zajecia sie tg dzie-
dzing wiedzy judaistycznej, ktdra dotychczas poniekad lezata odtogiem.
Wielu péjdzie zapewne za jasnem $wiattem jego gigantycznej latarni.
Nadzieja ta jest tem bardziej usprawiedliwiona, ze wsrdd uczniow
Aptowitzera znalazto sie juz wielu, ktorzy Kierujag swe kroki ku Swiattu
agady. ,,Szkota wiedenska", zapoczatkowana fundamentalnemi dzietami
Aptowitzera, rozwija sig, biorgc pod uwage krotki okres czasu od uka-
zania sie tychze dziel, w do$¢ szybkiem tempie. W dalszym ciggu
wspomniemy utalentowanego ucznia Aptowitzera, ktory stara sie kro-
czy¢ w Slady swego wielkiego mistrza.

4

Benjamin Murmeistein, byty stuchacz a obecnie docent Uczel-
ni Teologicznej we Wiedniu, zdotat mimo swej miodosci zebra¢ dos$¢ duzy
dorobek pracy naukowej w dziedzinie badan agadycznych. W swej
dysertacji p. t. Adam, ein Beitrag zur Messiaslehre0) poddat sumienne-
mu badaniu podania o Adamie oraz ich stosunek do nauki o praczio-
wieku — wybawicielu.

Réwniez w literaturze zydowskiej istnieje poglad, ze przyszto$¢ po-
dobna bedzie do przeszitosci, ze wspaniato$¢ okresu mesjaszowego bedzie
odbiciem minionego ztotego okresu, nacechowanego zwrotem utraconego
raju, absolutnego szczescia ludzkosci. Przez poréwnanie obu okreséw
powstato poréwnanie dwoch symboléw: pracztowieka — Adama i Zba-
wiciela. Ten ostatni odkupi grzech Adama i uwolni go od kary. Zbawiciel
bedzie drugim Adamem. Niektore sekty, dziatajgce pod wpltywem pra-
starego mitu o pracztowieku, identyfikowaty Adama ze Zbawicielem.
Przysztym wybawicielem ludzkosci ma by¢ sam Adam. Ten poglad, wy-
wodzacy sie prawdopodobnie z Indyj, przeszedt do literatury chrzesci-
janskiej i musiat wobec tego przejs¢ wczesniej pewng faze rozwoju
w zydostwie.

*) Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes. 36 Band, 3 u. 4 Heft.
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Autor przytacza wiele chrzescijanskich zrodet, odnoszacych sie do
Adama. Naturalnie przeniosto chrzescijanstwo jego cechy na Chrystusa.
Zrodia te znajdujg wiele punktow stycznych mijedzy jednym a drugim
i podkreslajg je silnie. W jaki sposdb Zrodta chrzescijanskie taczag ze
sobg Adama i Chrystusa, oSwietla jasno nastepujaca legenda:

Archaniot Michael dat Setowi gataz, kt6rg ten miat zasadzi¢ na gro-
bie Adama z tg przepowiednia, ze zostanie wybawiony”™ kiedy drzewo
pocznie rodzi¢ owoce. Z tego drzewa pochodzit krzyz, na ktérym Chrystus
skonat. Chrystus byt owocem, niosgcym zbawienie.

W zydowskich Zrodtach jest mowa o mesjaszu. Jedna z licznych
agad zapytuje, dlaczego w Gen. 2, 4 jest pisane plene i odpo-
wiada, ze w czasie stworzenia Swiata nie istniat jeszcze aniot Smierci.
Po grzechu adamowym uczynit Bog wszystkie urodziny niepetnemi, nie-
doskonatemu Dopiero w Rut 4, 18 znéw wystepuje rniT»n plene, albo-
wiem z rodu wspomnianego tam Pereca wywodzi sie mesjasz. W okresie
jego krolestwa Bdg pozbawi wiadzy aniota Smierci.

W dalszej czesci swej pracy przytacza autor agady tak zydowskiego
jak i1 niezydowskiego pochodzenia, z ktorych wynika, ze Adam jest
zbiorem wszystkich ludzkich dusz jako Antychryst, z tg réznica, ze pra-
cztowiek skupia w sobie dusze sprawiedliwych, podczas gdy Antychryst
dusze zbrodniarzy. Nastepnie poddaje badaniu legendy, wedle ktorych
pracztowiek jest krolem, arcykaptanem i prorokiem oraz paralelizuje
Z nim postacie Mojzesza i Eljasza.

Podczas gdy agada obdarza mesjasza wszelkiemi cechami Adama,
stawia mu tez naprzeciw weza-uwodziciela, Antychrysta. Nastepuje
identyfikacja weza z Antychrystem. Tensam przeciwnik walczy przeciw
temu samemu zbawicielowi.

Ciekawa jest nastepujgca legendall): W Rzymie istnieje kamien
w postaci pieknego dziewczecia, ktore zostato stworzone na poczatku
Swiata. Parzg sie z niem grzesznicy i po dziewieciu miesigcach rodzi
syna w postaci cztowieka, dtugosci 12 tokci a szerokosci 2 tokci. Ma on
krzywe czerwone oczy, ztoto-zotte wiosy i zielone nogi. Posiada dwie
glowy a imie jego Armillus. On przyjdzie do Edomitéw i powie: Jam
ci jest zbawicielem waszym.

Cechami tego opisu sa: 1) Antychryst pochodzi z dziewiczego
kamienia i 2) ma dwie glowy. Opis Antychrysta pokrywa sie w zupet-
nosci z opisem Adama, gdyz i ten zostat stworzony z dziewiczej ziemi
i miat dwie glowy, jak opisujg go agady w Jalkut Gen. § 20, midraszu
Psalméw 139, 5 i Tanchuma 5,-#ri § 1. Podobnie jak Adam jest Anty-
chryst krolem, (grzechéw), arcykaptanem (zfa) i prorokiem (ktamstwa).

10) Modlitwa R. Szymona b. lochai (Eisenstein, Ocar midraszim, str. 554).

M.Z. 32
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Autor przedstawit prostolinijnie paralele, zebrat wiele zrédet, kt6re
dodajg wartosci jego ksigzce. Zebrat wszystko, co zawarte jest w skarbcu
legend zydowskich i obcych, odnosnie do Adama, pierwszego do Boga
podobnego cztowieka, do mesjasza, ktorego wytworzyta odwieczna
tesknota rodzaju ludzkiego za szczeSciem i w ktérym utrwalita symbol
nieosiagalnego nadcztowieczenstwa.

Waznem dzielem jest ksigzka Murmelsteinaly¥ w jezyku hebraj-
skim o stosunku agady do halachy (napisana wspoélnie z Ch. Z. Hirsch-
bergiem).

Autorzy podzielili prace na kilka rozdziatow, Kkierujac sie rodza-
jami agady w stosunku do halachy.

W pierwszym rozdziale opracowali agady, ktore sg thumaczeniem
(N « ) a) tlumaczeniem rzeczowem, b) thumaczeniem trudniejszych
wyrazen samych przez sie i z punktu widzenia halachy.

W drugim poddali badaniu te agady, w ktérych halacha nie jest
thumaczeniem Biblji, lecz ta stanowi podstawe halachy. Znaczy to, ze
agadysta doszukuje sie zwigzku miedzy Bibljg a halachg (midrasz).

W nastepnych rozdziatach przytoczyli te agady, ktore sg poparte
halachg ni5SXH pnn). w ktérych istnieje aluzja do halachy
i te, ktére odnosza sie do pewnego miejsca w Biblji.

Wyczerpujaca ta praca, wypetnita wielkag Iluke w krytycznem
piSmiennictwie agadycznem, totez miodym autorom nalezy sie goraca
podzieka za uprzystepnienie systematycznie uszeregowanych agad w
jednej ksigzce, ktora powinna sie znalezé w rekach kazdego judaisty,
zajmujgcego sie czyto badaniami halachy czyto agady w ciasniejszym
zakresie.

Dalszg pracg Murmelsteina jest rozprawa o agadach biblijnych
w ksiegach Tertuljana, Ojca Kosciota.12)

Ojcowie Kosciota musieli tak jak i Zydzi walczy¢ przeciw politeizmo-
wi, przeciw kacerzom, negujacym istnienie jednego Boga. Czerpali oni
argumenty nietylko z agad, wyptywajacych z Pisma, lecz w wielu wy-
padkach zapozyczali ich od zydowskich agadystow. ChrzeScijaristwo
miato wowczas za sobg najwyzej 250-letnig tradycje, podczas gdy zydzi
mieli juz dawno rozwinietg polemiczng agade. Wynika z tego, ze jesli
u Ojcow Kosciota zachowaly sie pewne agady, ktérych niema w pismien-
nictwie zydowskiem, to sg one jednak pochodzenia zydowskiego. Istnie--
nie u nich wczesnych podan $wiadczy o tern, ze agady, ktére uwazano
za pozniejsze, albowiem wystepujg tylko w miodszych zrédiach, sg w

11) nv»n pis "i 3in nr d"oibh pp ®"% ii«5 cibo — .ro?n5 dtp

BITlp 11103?K .11 pl13T9 ppl MW — .3150 &J DIllin tnUJfl F’33

12) n’3  88n» D’iaxa) nmss nnia w 'X'Pdib moion ’3X ’ibo3 ®ipn nins? nmx

niii5J3 1x13 ni’? fi? tip <mx "i 3in ouai D3i? unia DJiitpn 'id f’bxi Basi? ma
i-Bin  xj*i 8in 1 r»n x"3
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i zeczywistosci wczesnego pochodzenia. Pod temi aspektami jest prze-
prowadzenie analogji i paraleli miedzy agadami zydowskiemi a chrzesSci-
janskiemi bardzo waznem zadaniem dla nauki agadycznej.

Ale to nie wyczerpuje jeszcze catego kregu zagadnien. Agady Oj-
cOw Kosciota zostaty rowniez przejete przez zydoéw, a polemika wytwo-
rzyta nowe, majace na celu zbicie chrzescijanskich twierdzen. Wiele
agad staje sie dopiero zrozumiatemi, jesli sie przywrdci zwigzek miedzy
niemi a agadami chrzescijanskiemi.

Przytoczymy tu jedng bardzo charakterystyczng agade polemiczna.
Ojcowie Kosciota walczyli zawziecie przeciw obrzezaniu. Byt to jeden
(précz atakéw na Swietos¢ soboty) z najwazniejszych punktéw tak dla
zydow jak i chrzescijan. W Adv. Judaeos C 2 (IV. 295)13) zwraca sie
Tertuljan do Zydéw z trzema pytaniami: 1) Dlaczego. Adam nie zostat
stworzony obrzezanym, skoro obrzezanie uswieca cztowieka, 2) dlaczego
nie zostat obrzezany po swym upadku i 3) dlaczego wszyscy sprawiedliwi
przed Abrahamem byli nieobrzezani. zydowska agada odpowiada:1415

nam ynn nSm na’an 5%k irjnznri i nx thr
.pp’n pns dtk pr-ia ymtia nuzwn mnar na 19 nax ...jw
Atoli odpowiedZ ta nie jest wystarczajaca, albowiem nie ttumaczy dla-
czego Set, Malkizedek i in. byli nieobrzezani. Aby wyeliminowaé tg
trudno$é, stworzyli agadysci inng agade: D’5ina i*
,<pV ,mn xin- ar ,nj ,nir
Powstanie swe zawdziecza ta agada tendencji agadystow, by unieszkodli-
wi¢ atak Ojcodw Kosciota, ze agadysta wylicza rowniez postacie biblijne
po Abrahamie, jest jedynie konsekwencjg zapatrywania, ze narodzenie
w stanie obrzezanym jest symbolem sprawiedliwosci i poboznosci.

Podobnemi paralelami i przeciwstawieniami opracowuje Murmel-
stein prawie calg epoke biblijng. Na pytanie w jaki sposob Tertuljan
znat tak duzo agad zydowskich, odpowiada autor, ze najprawdopodobniej
z dyskusyj polemicznych miedzy nim a zydami. Pozatem wiele agad
zydowskich i chrze$cijanskich powstato w tym samym, czasie i podobne
warunki wytworzyty podobne agady.

W innej pracy zajmuje sie Murmeistein metodg agadyczna w ho-
miljach pentateuchu Ojca Kosciota Origenesa.lf)

Autor opiera sie na tezie poprzedniej pracy, twierdzad, ze kazde
poréwnanie agad zydowskich z egzegetycznemi dzietami Ojcéw Kosciota
musi przysporzy¢ nowych korzysci. Origenes nadaje sie do tego celu

1) Qu. Sept. Florlaml Tertulliani Opera, ed. Leopold IV. 25.

‘i nnx :3-3 T'D? VW1 KDp’DD
15 ) + d Unra D’5nn vir>»
I6)Agadische Methode in den Pentateuchhomilien des Origines, (Zum 40-
:ahrigen Bestehen der Israelitisch-Theologischen Lehranstalt in Wien, Wien 1933.
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lepiej anizeli inni Ojcowie Kosciota, albowiem opanowuje mistrzowsko
technike midraszows.

Odnosnie do Gen. 1,1 powiada Origenes:17) Na poczatku stworzyt
Bdg niebo i ziemie. C6z jest poczatkiem wszystkiego, jesli nie nasz
Pan, zbawiciel wszystkich, Jezus Chrystus, pierworodny catego stwo-
rzenia?

Midrasz Origenesa polega na rownaniu: poczatek = Logos i Lo-
gos = Chrystus. Prawieze podobny midrasz istnieje w piSmiennictwie
rabinicznem i byt Origenesowi znany. Targum ttumaczy bowem Gen. 1,1:
Madrosciag stworzyt Bog... przyczem madro$¢ = Logos. Podobnie
rownanie: poczatek = Tora (zamiast Logos). Druga cze$¢ jego thuma-
czenia ma odpowiednik u zydéw. Gen. rabba I. 4 podaje: R‘Benaja po-
wiada: Swiat zostat stworzony dla Tory... R‘Berechja powiedziat: Swiat
zostat stworzony dla Mojzesza... Wiadomo za$, ze Mojzesz jest postacig
zbawiciela w agadzie zydowskiej.

W 25 podrozdziatach podaje autor wedle powyzszego przykiadu
paralele, wptywy i polemike miedzy homiljami Origenesa a Zrodtami
zydowskiemi. Rowniez jak i inne prace autora stanowi i ta wazny przy-
czynek do badan nad zydowska agada.

Z pomniejszych prac Murmelsteina nalezy wymieni¢ artykutlf)
z dziedziny- egzegezy Nowego Testamentu, a mian, wytlumaczenie
Ewangelji Mateusza 12 na podstawie agad zydowskich; wytlumaczenie
Apokalipsy $w. Jana 13;19) wytlumaczenie rozmaitych szczeg6tow z
opowiadan ewangelji na podstawie agad o Jozefie; autor wychodzi z za-
tozenia, ze Kosciot poréwnat ukrzyzowanie Chrystusa ze sprzedaniem
Jozefa. Wreszcie praca o Sladach starych orjemtalnych wpltywéw w lite-
raturze rabicznej.20) Opowies¢ o zabiciu Ezawa (Sota 13b) jest opra-
cowaniem mitu staroegipskiego.

Na tern wyczerpuje sie tymczasem dziatalno$¢ krytyczna Marmel-
steina na polu agady. Nalezy sie spodziewaé, ze autor nie poprzestanie
na swym dotychczasowym dorobku naukowym, lecz dalszy cigg jego
pracy wyda owoce, wzbogacajac temsamem Kkrytyczne opracowa-
nie literatury midraszowej.

5

W ciggu dotychczasowych wywoddéw poznalisSmy ogdlne linje me-
tody Szkoty wiedenskiej w dziedzinie midraszu i agady. Aptowitzer

17) Homilien zum Hexateuch in Rufius Uebersetzung hrsg. von Prof. Dt
W. A Bachrens Origines Werke Bd VI—VILI.

18) drukowany w Angelos II.

19) drukowany w Theologische Studien und Kritifken. 1929.

20) Ein Horus-Osiris-Moliv in der Agada, Zeitschrift fur die aktestam
Wissenschaft und Kunde des nachbdblischen Judentums, 1931.
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otworzyt w swych cennych dzietach nowe horyzonty, Murmelstein stara
pojS¢ w jego Slady. Metode Szkoty wiedenskiej mozna krétko zreasu-
mowac:

Agada ma pewien (czasem ukryty) cel, pewnag tendencje, ktérg
mozna pozna¢ przez zwrocenie uwagi na tto czaséw i stosunkow. Agada
zawiera (niezmiernie stare poglady, czesci starego $wiatopogladu zydow-
skiego a nawet poganskiego. Wykrycie tendencyj, przeciwstawienie,
paralelizowanie, znalezienie wewnetrznego zwiazku miedzy agadami tak
zydowskiemi jak niezydowskiemi jest zadaniem nowoczeshego krytyka
| badacza agady. Tern wieksze uznanie nalezy sie Szkole wiedenskiej,
ktéra nietylko potozyta podstawy, ale w czesci postawione sobie zadanie
bez reszty wypehita.

F. Schlang

Z ETNOGRAJI ZYDOWSKIEJ

Dla niektorych inteligentdw ma etnografja posmak beletrystyczny.
A czasami tez przyfacza sie do tego i pewne nastawienie, a moze i ko-
kietowanie demokratyzmem, znizajgcym sie do ,rzekomych" Zrodet
narodu czy narodowos$ci. Stad tez, nawet u zajmujacych sie zbieraniem
czy badaniem, preponderancja zamitowania do zw. folkloru stowa czyli
do piesni, basni i t. p. Nic dziwnego zatem, ze ta orjentacja quasi - lite-
racka wycisneta swoje pietno na kierunku i rozwoju etnografji zydow-
skiej, dostarczajgcej dotychczas nawet wiecej materjatu literackiego,
niz wszelkiego innego, bedacego w niemniejszej mierze, a hapewno nie-
mniej ciekawym materjatem etnograficznym. Ta obecna faza rozwoju
etnografji zydowskiej pachnie jeszcze owym romantyzmem niemiec-
kich braci Griméw, polskiego Chodakowskiego. Romantyzm jednak
w etnografji europejskiej juz ustapit miejsca ,,suchym" i systematycz-
nym dociekaniom, ktére wysunely tez potrzebe zastanowienia sie nad
problemami metodycznemi etnografji, u nas narazie lezacemi odtogiemi

Literatura piekna w jezyku zydowskim, zwiaszcza ta starszych
okresow, jest petna tego inteligenckiego etnografizmu t. zn. tych ele-
mentdéw ludowosci (pozatem dla etnografa skarbiec materjatow), ktére
przyczyniajg sie do jej popularnosci. Ten wiasnie argument popularnosci
i ludowosci stanowi jeszcze dzisiaj, nawet u krytykow literackich, kry-
terjum dla oceny, oczywiscie catkiem btednie i btedny.

Natomiast literatura $cisle etnograficzna cieszy sie mniejszem po-
wodzeniem i popularno$cia, chociaz reprezentuje te same upodobania do
folkloru. Poprostu jest mniej czytana, bo mato znana. No i jest szczupto
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reprezentowana, zydowska literatura etnograficzna nie moze sie popi-
sa¢ pokazng iloScig wydawnictw; o monografjach wogble nie stychac.
Woprawdzie zestawienie bibljograficznych pozycyj wykazatoby ogromna
ilos¢ przyczynkow, ale po najwiekszej czesSci noszg one charakter dzien-
nikarskich materjatéw. Chociazby, co sie czesto zdarza, miaty i one
warto$¢ dla badacza, to ich rozproszenie poprzez lata, kraje i jezyki
czasopiSmiennictwa zydowskiego utrudnia ich wykorzystanie. Dlatego
tez marzeniem etnografa sg witasnie publikacje ksigzkowe, wzgl. czaso-
piSmiennictwo fachowe lub pokrewne. Ale ile trudnosci napotyka po-
wstanie takiej publikacji etnograficznej, wskazuje jedna z nich, od kto-
rej rozpoczynamy niniejszy przeglad.

LArchiwum do filologji zydowskiej, his-
torji literatury i etnologji''l) wydane obecnie jako tom
pierwszy przez zastuzong spotke Noe Prytuckiego i Szmula Lehm a -
na, drukowato sie lat pie¢. Nie dlatego, ze trzeba byto zbiera¢ materjat,
ale pienigdze na wydanie. A skoro juz wreszcie ,,po dtugich a ciezkich
cierpieniach* wydano, skad pewno$¢, ze te cierpienia dalej trwac nie
bedg przy rozsprzedazy ? A w zwigzku z tem, skad pewno$¢, czy napis na
okfadce, ze to tom pierwszy nie jest smutng fanfaronada? Albo samo-
oszukariczem zagalopowaniem?

Galopada, wkraczajacg juz w dziedzine obszernych dyskusyj teore-
tycznych, jest przytoczenie w tytule nazwy ,.etnologjg" dla prac, nie
majacych zdaniem naszem nic wspolnego z etnologja. Wiedza nasza,
mimo swego kilkudziesiecioletniego rozwoju, nie ma jeszcze ustalonej
definitywnie i ogdlnie przyjetej nazwy. Nazwy takie, jak etnologja,
etnografja, folklor, ludoznawstwo, sg uzywane w rozmaitych znacze-
niach. W kazdym razie, mimo braku , konwencji" ustalito sie, ze przez
etnologje rozumie sie mniejwiecej te galaz, ktéra zajmuje sie ludami
prymitywnemi poza - europejskich kontynentéw. Uzycie wiec nazwy
etnologji dla ludoznawstwa zydowskiego razi poniekad.

tudzi pozatem i to, ze archiwum jest poswiecone badaniom histo-
ryczno - literackim, skoro tylko jedna praca jest im po$wiecona, co w po-
rownaniu z resztg materjatéw i prac w kierunku filologicznym i etno-
graficznym, nadajacym istotny charakter temu dzietu, jest moze tylko
wtretem dekoracyjnym, moze dla usprawiedliwienia tytutu.

Zgodnie z naszem zadaniem oméwimy tylko prace etnograficzne,
albo majace zwigzek z etnografjg. Wszystkie prace etnograficzne, dru-
kowane w niniejszym tomie, nalezg do Szmula Lehmana. Sg to wytgcznie
zbiory surowcow, uszeregowanych monograficznie, wedle pewnych te-
matow. Wszystkie te materjaty pochodza z bezcennych kartotek Lehma-

po 18B TP2“18 ('
64-(-442-{-V11l % BBTtSTI 1S71- .1933—1926 nr
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na, ktory niedawno $wiecit swoj zastuzony jubileusz niewdziecznej pro
foro externo, pracy zbieracza.

A wiec przedewszystkiem: ,,PétSwiatek w swoich pieSniach” (z nu-
tami), 18 piesni i cztery warjanty poezji prostytutek zydowskich. Ta
dziedzina piesni ludowej miata zawsze dla ludzi szukajacych dreszczy-
kéw posmak romantyki zautkéw. Tymczasem obecna praca, jak i po-
przednia ksigzka Lehmana ,,Ganuwim - lider", zdzierajg zastone z tego
rzekomo tajemniczego $wiata i pokazujg nam ,blaski i nedze", albo
raczej tylko nedze tego $wiata ludzi cierpigcych wiecej moze, niz ludzie
z innych sfer. Jakkolwiek te sfery podziemne ciggnety ku sobie mocno
wielu laikbw i badaczy, zbiory Lehmana majg mimo to wartos¢ nie
fragmentéw, ale petnych monografij, a en jest u nas jedynym ,,specem"
w tym dziale. I mimo literacko$ci tematu, unika literaryzowania, alb.
wtrgcania tez charakterystycznych a imitujgcych ton ludzi podziemia
piesni Ueberbrettlow, jak to czynit, zresztg zastuzony, Ostwrald w swych
»Rinnsteinlieder”.

W pracy ,,Prorok Eljasz w fantazji ludowej" publikuje L. 25 le-
gend i bajek o tym popularnym, a moze jedynym Swietym zydowskiej
hagjografiji. Jesli Eljasz nie jest .nawet jedynym, to napewno najpopu-
larniejszym $wietym u zydéw. Fantazja ludowa oplotta tez legendg i ta-
kie osobistosci jak Raszi, Bal - Szem i wiele innych. Wdzigecznem bytoby
zadaniem dla badacza zebra¢ te wszystkie legendy hagjograficzne, zba-
da¢ ich motywy, zalezno$¢ wzajemng od obcych wpltywédw, wedréwke
I pochodzenie i duzo innych zagadnien charakteru literackiego i $ciéle
etnograficznego. Przyczynkiem do tego jest zbiér obecny Lehmana.
Szkoda tylko, ze ograniczyt sie on jedynie do legend przez siebie same-
go zebranych. Maégtby wigczy¢ i inne publikowane juz luzno po réznych
wydawnictwach, przez co wzrostaby wartos$¢ tej pracy, i bynajmniej nie
przyniostaby ujmy stawie autora jako zbieracza.

»zydowskie przystowia i gadki geograficzne” w liczbie 201, sg
dalszem uzupetnieniem okoto 1900 takichze przystow' publikowanych
w r. 1912 i 1917 przez Lehmana i Prituckiego w I i Il tomie ,,Ncach
Prituckis zamibicher far jidiszn folklor, filologje yn kulturgeszichte".
Metodyczng nowoscia, i to korzystng, tego zbioru w przeciwienstwie do
poprzedniego, jest podawanie miejscowosci, gdzie dane przystowie lub
gadka sg w uzyciu. Bez tego zapodania bowiem nie posiadajg one war-
tosci do zbadania socjologji wspotzycia sasiedzkiego, czego wiasnie sg
wyrazem. Metoda zapisywania ich powinna by¢ zatem zupetnie inna.

Lehman publikuje jeden ,,Gaztenszpil” z repertuaru teatru ludowe-
go. Ale najciekawszym, najpiekniejszym (jesli wolno sie tak naukowo
wyrazi€) jest zbior p. t. ,,Bajki oraz anegdotki z melodjami”. Jest to
zupetna nowos¢ w tej dziedzinie, przez co zbiér ten stanowi co$ orygi-
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walnego i specyficznego. Istota tego rodzaju anegdotek polega na tem, ze
w pewnych momentach opowiadania postuguje sie nie wyrazistemi sto-
wami, ale melodjg nucong. Melodje i anegdotke tego rodzaju spopulary-
zowata ,, Trupa wilenska", wprowadzajac ja do swego spektaklu ,,Hersze-
le Ostropoler" Lifszyca. Obecny zbiér Lehmana napewno tez zostanie
wyzyskany przez sfery teatralne i muzyczne.

W ,,Archiwum" jest wiele prac, ktére moga przydac sie i etnogra-
fowi, bo sg z pogranicza etnografji i filologji, a mianowicie przyczynki
do stownictwa gwarowego Dra Landaua, Prytuckiego, Opatoszu, Lehre-
ra, Tauba, ale naog6t charakter tych prac, zwlaszcza Prytuckiego, kwa-
lifikuje je raczej jako przyczynki do przysztego stownika historycznego
i dialektologicznego jezyka zydowskiego.

DraSchipera ,Jezyk zydowski w 14 i 15 stuleciu" zapowiada
cigg dalszy. Perspektywa niepewna. A szkoda.

Jako dodatek figuruje cze$¢ pracy Prytuckiego ,,Na bezdrozach"”,
polemizujac z dzielem Mateusza Miesesa ,,Die jidische Sprache".

* *

*

O badaniach etnograficznych zydowskich w RoOsji sowiec-
kiej posiadaliSmy dotychczas mato wiadomosci. Wprawdzie coskol-
wiek materjatow przystowiowych publikowano w kilku zbiorach, ale
o dziatalnosci sekcji etnograficznej Instytutu kultury zydowskiej przy
Wszechukrainskiej naukowej akademiji chodzity gtuche wiesci, jakoby
tam byto zupetnie cicho. Teraz sekcja zrehabilitowata sie wydaniem
zbioru p. t. ,,Problemy folklorystyk i"-) serjal. Na
zbiér ten skiadajg sie trzy prace: M. Winera ,Folkioryzm i folk-
lorystyka (kilka przedwstepnych rozwazan % metodologji folklorysty-
ki)', M. Beregowskiego ,Zadania zydowskiej muzycznej
folklorystyki" i Z. Skudyckiego ,0 folklorystycznej piesni
robotniczej".

Autorom chodzi unisono o wykrystalizowanie marksystycznego uj-
mowania zagadnien folkloru, a gtéwnie jak sie zdaje o jego praktyczne
zastosowanie w konkretnej pracy Rosji radzieckiej. Powiedziane jest
w' przedstowiu od redakcji: ,,Waznym punktem tej nauki powinno by¢
np. naukowe zbadanie resztek religijnych zwyczajéw u zacofanych
czesci ludnosci, wyjasnienie ich spotecznej istoty w wypadkach kon-
kretnych i wyszukanie sposob6w walki przeciw tym rudymentom. Po-
winno by¢ waznym materjatem dla wiedzy anty-religijnej".

serowa .*iP3’Tn .» po jrspswn nsi 1 rutfn&i  .p~wn”"pJes pa Q@
194 .t 1932 n™"p — negp*)X2 uutTwonros*
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Zadaniem pozatem tej etnografji powinno by¢ poszukiwanie takich
elementow, w ktorych dochodzg do gtosu dazenia buntownicze, glosy
protestu spotecznego, hasta rewolucyjne. Wszystko razem — jedrjem
stowem — jest wyraznie nacechowane praktycyzmem.

Gtéwna czes¢ rozwazan wszystkich trzech autoréw zajmuje walka
z ,.burzuazyjnymi“ etnografami, ktérym chca wykazaé, ze stuza kapi-
talizmowi. Nie jest to dla nas niespodziankg. Najkonsekwentniej i naj-
ciekawiej ujat to zagadnienie Winer juz przez samo rozréznienie dwoch
poje¢ przez siebie ad hoc stworzonych. ,,Folkloryzm" to tendencja prze-
pojenia literatury (zwlaszcza tej) i zycia elementami zar.zerpnietemi
z ludu, celem od$wiezenia zepsutej krwi kapitalizmu. ,,Folklorystyka.”
natomiast to wiedza bez zadnych subjektywnych zabarwien. ,,Za$ fol-
klor" — wedle definicji Winera — ,w najszerszem tego stowa znacze-
niu jest pewnym kompleksem ideologicznych wynurzen uciskanych, wy-
zyskiwanych i biednych mas w przesztoSci (z ostatniemi resztkami
w terazniejszosci)." A zatem folklorystyka jest rodzajem archeologizu-
jacej historji kultury, bo i checnie zyjace resztki ging, ustepujac miej-
sca, w epoce rewolucji kultury, ,literaturze” czyli swiadomej, celowo
nastawionej tworczosci nie - anonimowej.

Ale przedewszystkiem chodzi o o$wietlenie klasowe objawdw etno-
graficznych i wyszukiwanie elementdéw proletarjackich. Tym zagadnie-
niom jest posSwiecona praca juz wiecej konkretna Skudyckiego, ktéra
poza strong i czescig bojowa daje streszczenie i cytaty pewnych piesni
robotniczych, charakteryzujac i wigzac je z pewnemi etapami rozwoju
ekonomicznych stosunkow proletarjatu zydowskiego w 19 wieku.

Nie ze wszystkiemi naogét pogladami  metodologicznemi i rzeczo-
wemi autorOw mozna sie pogodzi¢, nie wpadajac zresztg w ich ton po-
lemiki politycznej z catym jej bagazem frazeologicznym. Ale jedno
trzeba podkresli¢, ze w swem bardzo jednostronnem nastawieniu popet-
niajg gaffy, kidcace sie z zwyczajng, praktyczng logika.

Podkresli¢ natomiast trzeba, jako bardzo pozytywne zjawisko, da-
zenie ich do wyrwania sie z feljetonizmu , jaki cechuje bardzo wiele
rczpiaw etnograficznych i oparcie sie na solidnem podmurowaniu nauko-
wosci, tak w konstrukcji jak i metodzie.

W nowem czasopi$mie krajoznawczem 3) (oby dozyto lat Matuza-

3) Krajoznawstwo (w jez. zyd.). Czasopismo Zarzadu Gtownego Zyd.
Tow. Krajoznawczego w Polsce, poswiecone zagadnieniom krajoznawstwa i tu-
rystyki, folkloru i etnografji oraz badaniom nad( dziejami osiedli zyd. w Polsce.
Nr. 1. Warszawa 1933, str. 97-j-15 streszcz. polskiego.
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lemowych!) wybija sie na pierwszy plan artykut Dra |. Schipe-
ra ,Wstep do ludoznawstwa zydowskiego"”. Nie posiada on zbytnie
charakteru orjentacyjnego i informatywnego, jakby przystato na to
czasopismo, nie uswiadamia tez niewtajemniczonego czytelnika w arka-
da etnografji, mimo, ze autor narzeka na luki w takiem-ze uswiadomie-
niu etnograficznem zbieracza. Ale oprocz tej i innych wad posiada tez
zalety, a zwlhaszcza jasno skrystalizowane definicje etnografji i folkloru.
Natomiast zywy styl i gorgczkowa argumentacja, sprowadzajg autora
na bezdroza... argumentacyj, a czytelnika usidlaja swym sugestywnym,
temperamentem w sieciach btedow metodologicznych i wnioskéw przed-
wczesnych.

Schiper pokazat swa 4-0 tomowg historjg teatru i dramatu jak
bliskim jest etnografji i ile ona moze przynie$¢ korzysci w badaniach
historyczno-literackich. Ale dzieki temu, czy wskutek tego wpada znéw
w innego rodzaju praktycyzrp, niz powyzej wspomniany, bo uwaza, ze
zadamem etnografji jest zorjentowaé¢ nas w zagadnieniach, w skutkach
swych praktycznych, jak psychologja, rodzaj myslenia ludu, pedago-
gika i t. p., a gtéwnie jest Zrodiem dla historji kultury i literatury zy-
dowskiej. W obecnym stanie wiedzy etnograficznej, kiedy wykrystalizo-
wano teoretycznie jej autonomizm i wyemancypowano jg z zaleznosci od
np. antropologji lub filologji, z ktéremi jg dawniej tgczono, stanowisko
autora jest bledne, bo przestarzate.

Ale widocznie jest mu ono potrzebne, skoro wiele miejsca pos$wie-
cit wykazaniu, ze wszelkie zjawisko etnograficzne jest niczem innem,
jak tylko recepcjg tego, co wyzsze sfery stworzyly, jako wytwory kul-
tury, ca nastepnie lud przejat, zmienit na swdj sposéb i konserwatywnie
tradycja przekazywal. Teorja ta stworzona przez Naumara, i hazwana
przez niego ,,gesunkenes Kulturgut” jest tylko jedng strona medalu, bo
tenze sam Nauman uznaje tez réwnocze$nie zjawiska pierwotne
»primitive Gemeinschaftskultur”. Schiper o tern nie chce wiedzie¢, jak
rowniez o tern, ze przy obecnym stanie wiedzy etnograficznej nie mowi
sie wiecej o0 ,,nizszych warstwach™ jako nosicielach dobr etnograficz-
nych, ale znajduje sie je i bada nawet wsréd sfer ,kulturalnych", bo
kryterjum dla zbadania medjum tychze dobr nie jest jego stopieh spo-
teczny, ale pewne dane psychiki.

Ale te czy owe Wedy nie uszczuplajg wartosci artykutu, bo propa-
ganda za badaniami etnograficznemi rozpoczeta przez Dra Schipera ma
ogromne znaczenie.

W tymze numerze N. Bomze w pracy p. t. ,,2zydzi w Sassowie
w XIX i XX w." opisuje barwnie to osiedle i charakterystyczna dlan
produkcje srebrnych atur i grzebieni. Szkoda tylko, ze autor podaje zbyt
malo materjatu Scisle etnograficznego, tak ciekawego dla skupie-
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nia mocna specyficznego. (Aturami talesowemi zajagt sie ostatnio Dr.
Piotr Kontny w rozprawach ,,Oaza srebrnych kwiatowd ,Rafflesia
Sassovianald¥

Na pograniczu etnografji lezy praca Sz. Zajczyka ,Bo6znica
w Odcisku# (3 ilustr.), omawiajgca fachowo ten drewniany zabytek
budownictwa u zyddow.

Chce tylko nadmienic¢ jeszcze, ze na tre$¢ zeszytu skiadajg sie pra-
ce histeryczne El. Feldmana ,Dzielnica Zydowska w Kaliszu
ww XV—XVI#4 R. Mahlera ,Z dziejow zydow w Kowlud,
S. Trunka ,Kiedy i gdzie osiedlili sie zydzi na Mazowszu ?* i kilka
prac z teorji i praktyki ruchu krajoznawczego.

Czyz wobec tak bogatej tresci, nie godzi sie zyczy¢ temu nowemu
czasopismu, by nie poprzestato tylko na tym jednym numerze?

* *

Co o0 nas zydach mysla inne narody? — oto tez zagadnienie, kté-
rem interesuje sie etnograf zydowski, zyd w zwyczajach, pogladach
i t. p. mnych ludéw, a zwilaszcza najblizszych sasiadéw, to temat do-
tychczas malo opracowany.4) Jakkolwiek wymaga on wyczerpujacej
i gruntownej monografji musimy by¢ wdzieczni i za te drobne przyczyn-
ki, ktére nawiasowo daje nam prof. Bys tron w swoich pracach.
W dziele swern ,,N azwiska polskiel poswieca rozdziat nazwis-
kom zydowskim, a w najnowszem3B w rozdziale ,,Obce grupy na zie-
miach polskich#4 omawia charakterystyczne grupy przystow polskich
0 Zydach, w ktorych lud odnosi sie do nich nieprzyjaznie, posadzajac
ich o nieuczciwos$é, lub malujac ich charakter, zwyczaje i wierzenia.
Z kilkuset przystow o zydach wybrat prof. Bystron nieznaczng tylko
ilos¢, prébujac daé¢ najbardziej zasadnicze charakterystyki. Oczywiscie
przy dektadnem opracowaniu catego materjatu obraz bytby petniejszy.
Podobnej pracy podjat sie M. Bernstein (w ,lwo-.bleterd), ale
dat nam tylko segregacje i zestawienie, wedle klucza: odzienie, pozy-
wienie i t. p. bez glebszego wnikniecia i powigzania z szerszeni ttem.

* *

Z pomocniczych etnografji nauk najblizsze sg nauki historyczne,

*) Zob. Jakdb Schall. Wystawa zabytkow zydaws&ich we Lwowie. Mie-
siecznik _Zdydowski. 1933, zesz. 4. — Red. o o ) )

4) vide N. Weinig. ,,Polska piesh ludowa o wojnie (zydowskiej . Filologisze
szriftn, t. 11l. Wydawn. lwo.

5) Jan St. Bystron, Przystowia polskie. Krakow 1933.
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utatwiajgce utrwalenie rozwoju dziejowego danych zjawisk. Nieocenio-
nym przyczynkiem dlatego jest dzielo prof. Batabana ,,Za-
bytki historyczne zyddéw w Polsce"6). Jestto ro-
dzaj rozumowanego inwentarza r6znego rodzaju zabytkéw zydéw w na-
szym kraju tern wazniejszy i tern bardziej naczasie, ze wiele zabytkow
zgineto i ginie obecnie nawet w réznych, niekoniecznie zapadtych ka-
tach. Najwiecej miejsca i uwagi poswieca autor synagogom, ich
budowie, wnetrzu, urzadzeniu i przedmiotom kultowym, pozaiem cmen-
tarzom (to i tamto zarébwno przedmiot zainteresowan historji sztuki),
ale zwraca tez uwage na przedmioty, blizej etnografa obchodzace, jak
talizmany, naklejki, listy do cadykow, kartki na grobach, mizrachys, za-
bawki podczas pewnych $wiat i t. p. W czesci ilustracyjnej tym ostatnim
nie udzielit jednak miejsca, mimo, z¢c i wsrdd nich sporo ciekawych oka-
Zow.

Ale waznem jest to, ze i historyk nie pomija cytowania przy okazji
legena (cmentarzyk w Krakowie przy ul. Szerokiej, cmentarz poznan-
ski, legendy o Esterce). Szkoda tylko, ze tak szczupto potraktowane zo-
staly dziaty wiecej etnograficzne, i dlatego godzitoby sie tez pomysle¢
0 podobnem wydaniu, traktujgcem obszerniej rzeczy, etnografa wiecej
interesujgce. Za$ Bataban mogtby byt i to utatwic, posiadajgc materjat
tak obszerny, a zwilaszcza dzieki, wybijajacemu sie w jego dzietach, za-
interesowaniu dla obyczajowej strony zycia zydowskiego w przesztosci,
czego dowodem jest jego ostatnia praca’) omawiajgcg, mieszkania, stro-
je, narodziny dziecka, wychowanie, wesele, pogrzeby, cmentarze i wo-
gole zycie dnia codziennego i Swigtecznego u dawnych zydoéw polskich.
Szkoda tylko, ze ze wzgledu na charakter publikacji, praca nie jest
pogiebiona i rozszerzona.

Takich przyczynkéw do etnografji moznaby wiele znaleZz¢ ubocznie
w dzietach historykéw, a zdarza sie nawet, ze niektérzy specjalnie je
wyodrebniajg jak np. E. Ringelblum w swem ostatniem dziete
w2ydzi w Y¥arszawie" w rozdziatach poswieconych imiennictwu
(onomastyka) i urzadzeniu wnetrza domu.

* *

Chciatbym naprawi¢ krzywde, jakg M. Mieses8) wyrzadzit niektd-

6) Majer Bataban, Zabytki historyczne Zydéw w Polsce, (z 46 rynnami).
?/\é?_rszawa 1929. Naki. Tow. Krzew. Nauk Judaist. w Polsce, str. 156-(- 16
ablic.

2 Bataban, Obyczajowos¢ i zycie prywatne Zyddéw w dawnej Rzeczy-
pospolitej< Zydzi w Polsce, odrodzonej |. 345—374. Warszawa 1932.

**) " Zob. Miesiecznik Zydowski. 1932, zesz. 11—12. — Red.

8) Mateusz Mieses, Udziat Zydéw polskich w nauce. Zydzi w Polsce Od-
rodzonej. t. Il. Warszawa 1933.
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rym uczonym w rozdziale ,,Folklor" swego w stownikarska forme uje-
tego przegladu przyczynku zydéw polskich dla wiedzy. Wiec Biegeleisen
Henryk jest nietylko autorem tych drobnych prac cytowanych tutaj,
ale publikowat w ostatnich latach prawdziwie ogromne dzieta, jak
»Matka i dziecko", ,,Wesele", ,$mier¢", ,Lecznictwo ludu polskiego",
»U kolebki, przed ottarzem, nad mogitg", ktore powinny byty by¢ wspom-
niane.

Segel Benjamin ogtaszat swoje prace nietylko w ,,Globusie™ i ,,Lu-
dzie", ale w wielu, wielu innych wydawnictwach (vide nasza nie-
kompletna zreszta biblijografja prac jego w ,,Iwo-bleter" 1932), piszac
nietylko o etnografji zydowskiej, ale i polskiej.

Nie jest wcale wymieniony lg. Bernstein (mimochodem tylko ,,wy-
dat (Segel) wraz z I. B. ,,Zbior .przystow zyd.") jako twdrca monu-
mentalnego i jedynego w swoim rodzaju 2-tomowego dzieta ,,Katalog
dziet tresci przystowiowej".

Dziwnem tez wydaje sie pominiecie w tym rozdziale nazwisk np.
Lilientalowej, Lehmana i Prituckiego, skoro 1) praca p. Miesesa jest
poswiecona udziatowi zydéw w nauce w ogolnosci, 2) w podtytule za-
znaczono, ze omoOwienie siega do r. 1918, a ci juz przedtem publikowali
swe prace, i 3) nie chodzi tylko o uczonych publikujacych swe prace
w obcych jezykach, bo mimo zastrzezenia przeciwnego, autor tu i éw-
dzie nie jest sobie wiernym.

N. Weiiug
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EMIGRACJA ZYDOW Z POLSKI DO STANOW ZJEDNOCZONYCH
W LATACH 1925—%929

Charakterystyka struktury zawodowej i spolecznej

Dane zawarte w pracy niniejszej sg wynikiem analizy Rapor-
tbw Amerykanskiego Komisarza Imigracyjnego (Annual Reports
cf the Commissioner Genral of Immigration to the Secre-
tary of Labor. Washington 1925—1929). Mniej nas interesowat raport
wiasciwy, omawiajacy catoksztatt spraw zwigzanych z imigracjg, prze-
pisy, tendencje mas emigracyjnych, sprawy walki ze szmuglem imi-
grantow’. Cennym materjgtem jest natomiast cze$¢ statystyczna rapor-
tow, zawierajgca dane dotyczace ogblnej imigracji i emigracji oraz
emigracja i imigracja Japonczykéw i Chinczykéw w szczegdlnosci.

Raporty podajg cyfry odnosnie liczby dopuszczonych do lagdowa-
nia imigrantéw, stanu, w ktérym imigranci zamierzajg si¢ osiedli¢, za-
wodu, pici, wieku, umiejetnosci czytania i pisania, stanu majgtkowego,
stanu cywilnego, narodowosci lub rasy, kraju ostatniego statego za-
mieszkania. Sg przeprowadzone kombinacje poszczeg6lnych cech, mie-
dzy innemi: kraj ostatniego statego zamieszkania i narodowos$¢; zawdd
i narodowos¢; pte¢ i narodowos¢; kraj ostatniego statego zamieszkania
i zawod. Nie uwidocznione sg zawody emigrantéw poszczeg6lnych naro-
dowosci z kazdego kraju. Cyfry te nie interesujg zresztg wiadz Standw
Zjednoczonych, ktore ustalajg wytyczne swojej polityki imigracyjnej
w stosunku do krajéw, a wiec na podstawie podziatu terytorjalnego, a nie
narodowego.

Zawod jest cechg pierwszej wagi dla charakterystyki cziowieka,
tembardziej za§ — emigranta udajgcego sie do innego kraju w poszu-
kiwaniu pracy. Dla okre$lenia zawodu emigrantéw zydow z Polski
uciektem sie do sposobu, ktéry moze jest niezupetnie Scisty, daje jednak
mozno$¢ wyrobienia sobie pogladu na strukture zawodowg emigrantow’
zydow.

System obliczen, ktéry zastosowalem, opiera sie na fakcie, ze

*) Wyjatek z wiekszej pracy.
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w emigracji z Polski zydzi i Polacy uczestnicza, w 94,5%. Z drugiej
strony prawie wszyscy emigranci narodowosci polskiej, przybywajacy do
Standéw Zjednoczonych, przyjezdzajg z Polski. Blad bedzie niewielki, je-
zeli przyjmiemy, ze po odjeciu od ogétu emigrantow z Polski ogétu emi-
grantéw Polakéw otrzymamy emigrantéw zydow z Polski. Liczba Pola-
kow, nie przybywajacych z Polski, pokrywa sie mniej wiecej z liczbg
emigrantéw innych narodowosci, udajacych sie z Polski do Standw.
W ten sposéb mozemy okre$li¢ zawdd i inne cechy emigrantéw zydow-
skich z Polski. Jezeli tablice Raportu Komisarza Imigracyjnego wskazu-
ja np. ze w roku 1929 przybylo z Polski 24 piekarzy a piekarzy - Pola-
kéw przybyto 17, wyptywa stad wniosek, ze piekarzy zydow z Polski
przybyto 24 — 17 = 7. Jezeli skontrolujemy jeszcze otrzymang w ten
sposob liczbe emigrantéw zydowskich danego zawodu przez sprawdze-
nie, czy nie przekracza ona liczby ogbtu emigrantéw zydowskich (ze
wszystkich krajow) tegoz zawodu, bedziemy mogli stwierdzi¢, ze btad
jest niewielki i nie ma znaczenia dla wnioskdw, ktore sie nasuwajg na
podstawie otrzymanych cyfr.

Zauwazyc¢ jeszcze nalezy, ze obliczenia oficjalnej statystyki amery-
kanskiej, a wiec i raportow Komisarza Imigracyjnego, dokonywane sg
wedtug lat fiskalnych konczacych sie 30 czerwca. Rok fiskalny 1925
rozpoczyna sie 1 lipca 1924 i konczy sie 30 czerwca 1925.

UWAGI WSTEPNE

Emigracja z Polski do Standéw Zjednoczonych sklada sie w 95%
z Polakow i zydow, a wiec z dwoch narodowosci, ktorych struktura za-
wodowa jest bardzo r6zna. Ten fakt sprawia, ze nalezy uwaza¢ strumien
emigracyjny za ztozony z dwoch praddw réwnoleglych, zdgzajacych do
jednego celu. Element emigracyjny nie jest jednolity; cyfry podajace
liczebno$¢ zawodoéw lub stanowisko w zawodzie, czy zresztg wszystkie
inne cechy emigrantéw, sa przecietnemi, nie charakteryzujacemi ani jed-
nego ani drugiego pradu. Dopiero po rozbiciu ogélnych liczb wedtug na-
rodowosci staje sie widoczng réznorodna struktura masy emigracyjnej.

Nie mozna sie zadowoli¢ liczbowem i opisowem przedstawieniem
pewnej grupy emigrantdw, koniecznem jest jeszcze porownanie cech
rozpatrywanego elementu emigracyjnego z cechami innej lub innych
mas emigrantow. Tern bardziej koniecznem jest poréwnanie emigracji
zydowskiej z Polski do Standw z emigracjg innych narodowosci z Polski
do tegsz kraju przeznaczenia. Warunki ekonomiczne, ktdre sg w kazdym
razie jedng z najwazniejszych przyczyn ruchow emigracyjnych, oddzia-
tywujg na wszystkie narodowosci, zyjace w kraju emigracyjnym, oczy-
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wiscie — z pewnemi zmianami wyptywajgcemi z réznic struktury gospo-
darczej.

Z tych wzgledéw uwazatem za konieczne oSwietlenie emigracji zy-
dowskiej pod katem poréwnania z cechami charakterystycznemi innych
mas emigrantow.

Poréwnanie przeprowadzitem dwoma sposobami: przez wskazanie
udziatu zydéw w catej emigracji z Polski do Stanéw i drogg zestawienia
emigrantéw zydowskich z emigrantami innych narodowos$ci (oczywiscie
z Polski). Pierwszy sposéb uwydatnia stopied wptywu cech emigracji
zydowskiej na charakter materjatu osobowego ogélnej emigracji z Polski,
drugi wskazuje rdznice i podobienstwa zydowskiego i innych elementow

emigracyjnych.
Sk¥ad narodowosciowy emigracji z Polski do Stanéw Zjednoczonych
Tablica 1

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych
Skiad narodowosciowy

1925 1926 1927 1928 1929
abs. <o abs. %, abs. %, abs. 9, abs. °o
Polacy 2298 43, 2531 355 3470 37,7 3499 40, 2662 29,6
Niemcy 65 12 150 21 132 14 99 11 107 12
Zydzi 2788 52,2 4133 58, 5187 56,3 4771 545 5906 65,6
Rosjanie 52 1, 119 17 208 23 218 25 191 21
Rusku 9% 18 161 23 161 18 121 14 8 09
Inne naréd. 40 08 32 04 53 05 47 05 55 06
Ogotem 5341 100, 7126 100, 9211 100, 8755 100, 9002 100,

Z tablicy widzimy, ze zydzi biorg w emigracji do Stanow udziat
silniejszy, niz inne narodowosci, nie wytaczajac Polakéw. Przecietnie
byto w ciggu pieciolecia na 100 emigrantéw do Stanow:

Polakéw 37,2%
Niemcow 14
Zydow 57,3
Rosjan 19
Rusinow 1,6
in. narodowosci 0,6
100,—

Emigracje zydowskya z Polski charakteryzuje bardzo silny ped ku
Stanom Zjednoczonym hamowany przez amerykanskie ograniczenia imi-
gracyjne. Wystarczy zresztg poréwnaé ze sobg stosunek emigracji ogol-
nej i zydowskiej z Polski do Stanéw i do wszystkich krajow zamorskich:
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T ablica 2
Emigracja z Polski do krajow zamorskich:
. 1928 o 1929
Do: Zydzi Ogotem Zydzi Ogotem
Stanéw Zjednoczonych 32,3 13,1 35,4 142
in. krajow zamorskich 67,7 86,9 64,6 85,8
Do wszystk. kraj, zamorsk. 100, 100, 100, 100,

Jeszcze wyrazniej zaznaczy sie rdznica wysokosci odsetkéw zyddw
i og6tu emigrantéw z Polski do Standw, jezeli zestawimy emigracje
0golng i zydowska do Stanéw z emigracjg do wszystkich krajow zamor-
skich i kontynentalnych. W ostatnich 50 latach wywedrowata z Polski
do Stanow tak ogromna masa zydow, ze niema prawie w Polsce rodziny
zydowskiej, ktorej krewni nie zamieszkiwaliby w Ameryce. Emigrant,
przybywajgcy do obcego kraju i stawiajgcy tam pierwsze kroki nie-
zaradnie jak dziecko, znajduje pozadane oparcie u swoich krewnych.
Przytem Stany miaty do niedawna stale wielkie zapotrzebowanie rak do
wykonywania prostszych i gorzej ptatnych robét.

Nic tedy dziwnego, ze w emigracji z Polski do Stanéw w piecioleciu
1925—1929 zydzi stanowili 57,3%. Przed wejSciem w zycie nowych
przepiséw imigracyjnych udziat zydéw w tejze emigracji wynosit do
80%, dosiegajac Kilku dziesigtkdw tysiecy rocznie (1922).

Jezeli poréwnamy liczbe emigrantéw Rusindéw do Stanéw — otrzy-
mamy stosunek 57,3 do 1,6. Zydéw wyemigrowato wiec 36 razy wiecej
niz Rusinbw. Wybitnie przemystowy i handlowy charakter Stanow
Zjednoczonych czyni z nich teren szczeg6lnie podatny dla emigracji zy-
dowskiej, podczas gdy element rolniczy rusinski szuka dogodniejszych
dla siebie warunkéw bytowania np. w Kanadzie, gdzie rolnictwo ma
jeszcze olbrzymie mozliwosci.

Stad tez silne pietno, jakie charakter emigracji zydowskiej wyciska
na emigracji z Polski do Stanéw Zjednoczonych.

Zauwazy¢ jeszcze nalezy szczegblny wzrost emigracji zydowskiej
w roku 1929. Przyczyng tego zjawiska jest ukazanie sie w roku 1928
ustawy o t. zw. ,deklarantach”, 'ktéra przewiduje, ze zony i dzieci do
21 lat emigrantow, przybytych legalnie do Stanéw, moga otrzymac wize
Orzed innymi emigrantami w obrebie kwoty. Na mocy tej ustawy imi-
granci, ktorzy jeszcze nie uzyskali obywatelstwa, mogg sprowadzac zony
i dzieci. Faktycznie — ustawa ta zmniejszy imigracje, gdyz zony i dzieci
mogtyby, po uzyskaniu obywatelstwa przez ojcéw i mezow, jechac jako
emigranci poza kwots.

Stosunek wzajemny liczebnosci pici w emigracji ogdlnej

M.Z. 33
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z Polski okresli¢ mozna jako réwnowage, zachwiang nieznacznie na ko-
rzys¢ kobiet, zydowska emigracje natomiast cechuje silna przewaga
kobiet, co wskazuje w rownej mierze na charakter rodzinny tej emi-
gracji jak na tendencje amerykanskich ustaw imigracyjnych, ktérych
troska jest, by nie wprowadza¢ do kraju elementéw mogacych stac sie
ciezarem dla spoleczenstwa lub tez nadmiernie obcigzy¢ rynek pracy.
Prawodawca amerykanski wychodzit z zatozenia, ze obywatel amery-
kanski, sprowadzajacy sobie rodzine, posiada dostateczne Zrddio docho-
déw, zapewniajagce mu mozno$¢ utrzymania jej. Dlatego faworyzuje
w pierwszym rzednie osoby udajace sie do swoich najblizszych krewnych,
a wiec zony i dzieci obywateli amerykanskich; dzieci stanu wolnego do
lat 18, pozostajace na utrzymaniu rodzicow.

Ustosunkowanie sie wzajemne pici w emigracji zydowskiej gra role
decydujaca w ksztattowaniu sie stosunku pici w ogolno-polskiej emigra-
cji. Jak dalece r6znym jest podziat wedtug ptci zydow i nie-zydéw wy-
kazuje nastepujaca tablica:

Tablica 3
Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych w latach 1925 — 29-
Procenty:
Emigranci z Polski Mezczyzni Kobiety Ogodtem
Zydzi 36,2 638 100,
INie - Zydzi 49,5 50,5 100,
Ogotem 42,4 57,6 100,

Widzimy, ze nie-zydzi maja jednakowa prawie liczbe mezczyzn
i kobiet, podczas gdy u zydow liczba kobiet wynosi okoto  ogdétu emi-
grantow, co wpltywa na podniesienie sie odsetka kobiet w emigracji
0golno-polskiej do 57,6%.

Poszczegdlne lata wykazujg do$¢ znaczne réznice zaréwno u Zydow
jak i u innych narodowosci. Liczba kobiet waha sie:

w emigracji zydowskiej od 60% w r. 1928 do 69% w r. 1925

w emigracji in. naréd, od 43,8% w r. 1928 do 59,9% w r. 1926.
Zdaje sie, ze roznice te nie sg wywotane przyczynami lezacemi w samej
masie wychodzczej. Dziatajg tu tylko zmiany przepisow imigracyjnych,
dokonywane na korzy$é réznych elementéw, oraz czysty przypadek
(kolejno$¢ zgtaszania sie do konsulatu po wize i t. p.).

Szczegdtowy podziat zawodowy
Tablica 4—3 podaja liczby dotyczace poszczegdlnych zawodow w

*) W zestawieniu naszem tabele 4—8 zostaly scalone — Red.
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mokresie kazdego roku pieciolecia. Tablica 9 i 10 sg skupieniem tych
danych, rozbitych na poszczeg6lne grupy zawodéw oraz biernych zawo-
dowo.

Analize liczebnosci poszczegblnych zawodoéw u zyddw i innych naro-
dowosci przeprowadzimy, gdy bedzie mowa o podziale na grupy zawodéw
i gatezie przemystu. Tablice 4—8 nalezy traktowac jako materjat szcze-
go6towy, ktéry jest punktem wyjscia dla dalszych rozwazarn nad strukturag
zawodowg emigrantow. Zawarte sg w nich dane nie w ukladzie, przyje-
tym w raportach amerykanskiego Komisarza Imigracyjnego, lecz na
modie statystyki polskiej, ktérej podziat na grupy zawodow jest o wiele
bardziej rzeczowy i logiczny.

Tablice 4—10.
Zawéd emigrantéw zydowskich z Polski do St. Zjedn. w latach 1925-1929

ZAWOD LICZBA

1925 1926 1927 1928 1929
Ogétem 2269 3985 4980  4.552 5.540
Wolne zawody 60 90 75 92 66
Adwokaci 1 2 1 1
Aktorzy . 1 _ 1 _
Artysci i rzezbiarze 2 2 4 _ 2
Duchowni 33 29 20 35 24
Architekci — 1 _ —
Inzynierowie _ 2 2 — —
Lekarze 2 5 _ _ —
Literaci i naukowcy 2 — | —
Muzycy — 1 5 2 8
Nauczyciele 20 27 36 46 30
Inni — 10 5 3 2
Przemyst 268 1070 1002 839 615
Bednarze — — 1 2 —
Blacharze — — 2 — 4
Ciesle 18 30 31 33 33
Czapnicy 4 15 13 16 10
Drukarze 2 3 5 6 2
Elektrotechnicy — ! — 2 5
Fotografowie 5 8 7 4 5
Fryzjerzy 1 23 23 6 17
Garbarze — 6 8 8 5
Gorseciarze i hafciarze 40 318 214 146 76

Introligatorzy 4 4 3 2
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Inzynierowie (technicy)
Jubilerzy

Kamieniarze

Kowale

Krawcy

Kusnierze

Malarze i szklarze
Maszynisci

Metalowcy

Mechanicy niewymienieni
Miynarze

Modystki

Mularze

Olownicy

Palacze

Piekarze

Piwowarzy

Rzeznicy

Rymarze i siodlarze
Stolanze

Szewcy

Szwaczki

Slusarze

Tapicerzy

Tkacze i przedzalnicy
Wytworcy cygar
Zegarmistrze
Rzemie$lnicy niewymienieni
Robotnicy niewykwalifikowani
Inni

Handel

Agenci

Biuralisci i buchalterzy
Kupcy i handlarze

Rolnictwo
Ogrodnicy
Robotnicy rolni
Rolnicy

Stuzba
Stuzba domowa
Woznice

18

24

39

57

29

1

12

192
15

1S4

57
122

55

50

437
435
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© -

167

105
23
10

19

221

162

23
135

127

106
20

313
313

— N w N

179

147
13

770
36
94
40

191

125
66

130
127

24

146
31
41
74

78

26
45

225
224
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F. R6zne zawody

Hotelarze
Marynarze
Rybacy
Urzednicy rzadu
Wydawcy

Inni

G. Bierni zawodowo

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych
Grupy zawodow

1925 1926

abs. g abs. g abs.

Wolne zawody 100 19 122 17 113
Przemyst 834 156 1584 222 1785
Hanqel 149 28 235 33 243
R_olmctwo 3L 7, 492 69 1245
Siuzba 347 65 713 10, 586
R6zne zawody 102 19 109 15 97
Bierni zawodowo 3433 64,3 3871 54,4 5142
Ogotem 5341 100, 7126 100, 9211
Tablica 10

1653

Tablica 9

66
2081

1927
°lo
1,2

19,4
2,6

135
6,4
11

55,8

100,

44
3254

1928
abs. 9
13 15

1485 17,
240 2,7
1545 17,6
282 32
72 08
5000 57,2

8755 100,

14 51
3
3
2
3
— 1
12 41
3116 4350
1929
abs. [
101 11
1000 121
200 22
856 9,5
352 39
83 09
9002 70,3
9002 100,

Emigracja zydow z Polski do Stanéw Zjednoczonych

Grupy zawodow

1925 1926
abs. o abs. o
Wolne zawody 60 26 90 23
Przemyst 268 H,8 1070 26,38
Handel 101 44 184 456
Rolnictwo 3 02 55 14
Stuzba 199 87 437 uy,
R6zne zawody 3 02 68 17

Bierni zawodowo 1635

721 2031 522

Ogotem 2269 100, 3985 100,

1927
abs. g
7% 15
1002 20,1
162 3.2
127 26
313 6,3
47 09
3254 654

4980 100,

Podziat na czynnych i biernych zawodowo.

1928
abs. o

922 2
839 184
170 37
191 42
130 29
14 03
3116 685

4552 100,

1929

abs. °|.
66 12
615 111
146 36
B 14
225 41

51 1,
4359 78,6

5540 100,

Amerykanska statystyka jest o wiele bardziej Scistg od polskiej
na punkcie kategoryzacji imigrantow na czynnych i biernych zawodowo.
Tych ostatnich statystyka amerykanska okres$la jako ludzi ,,bez zajecia
(wliczajgc kobiety i dzieci)*.
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Tablica 11.

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych w latach 1925—1929

Procenty:
Emigranci z Polski
Ogdtem Zydzi Inne narodowosci
Czynni zawodowo 39,6 326 46,6
Bierni za/wodowio 60,4 67,4 53,4
Ogotem 100, 100, 100,

Przy poréwnaniu cyfr, zawartych w powyzszej tablicy, rzuca sie
w oczy to samo zjawisko, co przy podziale wedtug pici. W emigracji zy-
dowskiej dominujg bierni zawodowo, podczas gdy u innych narodowosci

liczby czynnych i biernych sg prawie rdwne przy matej przewadze bier-
nych.

Jest to w prostej linji wynik dziatania czynnikéw anty-emigracyj-
nych na wladze amerykanskie, ktore z roku na rok zaostrzajg kontrole
imigrantéw. Dazenie wtadz regulujgcych imigracje zmierza w kierunku
wpuszczania do Stanéw tylko emigrantow, udajacych sie do tztonkéw
rodzin, zamieszkatych w Stanach i posiadajgcych mniej mb wiecej za-
pewniony byt. Dzieki temu kobiety i dzieci sg elementem najliczniejszym
wsérdd emigrantéw. Cztonkowie rodzin sg czynni zawodowo w wiekszej
liczbie w rolnictwie — dziedzinie zarobkowania, w ktdrej bardzo mato
zydow jest zatrudnionych. Natomiast w przemys$le i handlu odsetek
czynnych cztonkéw rodzin jest zawsze bez poréwnania mniejszy. Ogrom-
na liczba cztonkéw rodzin zydowskich powieksza tedy element biernych
wsrod emigracji zydowskiej, ktora obejmuje przedewszystkiem element
przemystowy i handlowy.

Podziat na czynnych i biernych zawodowo zydéw i nie-zyddw oraz
emigracji ogblnej z Polski wskazuje tablica podwdjna 12. Pierwsza
czes¢ tej tablicy poucza o stosunku liczebnosci emigrantéw zydéw czyn-
nych i biernych zawodowo do ogétu emigrantéw czynnych i biernych,
a druga wskazuje udziat emigrantéw zyddéw w liczbie og6tu emigrantow
tychze kategoryj.
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Tablica 12.
Podziat emigrantdw z Polski do Stan. Zjedn. na czynnych i biernych
zawodowo
Procenty:
Emigranci z Polski
Ogétem Zydzi Inne narodowosé/
czesc |
| )
1925 Cz_y””_' 100, 33,3 66,7
| bierni 100, 47,6 52,4
1926 1 CZ'V””'i 100, 58,5 415
| bierni 100, 53,8 46,2
1927 | CZ_ynn_i 100, 57,6 424
| bierni 100, 36,7 63,3
1 czynni 100, 61,8 38,2
1928 A ' '
| bierni 100, 37,7 62,3
| czynni
1929 o 100, 4, %,
| bierni 100, 69, 31,
czescé |l
J czynni
1925 Zynn 35,7 27,9 41,3
| bierni 64,3 72,1 58,6
1 czynni 45,6 47,8 43
192 I, '
926 I bierni 54,4 52,2 57,
| czynni
1027 fy .' 44,2 34,6 55,4
I bierni 55,8 65,4 44,6
| czynni 42,8 31,5 55,2
9281 e 57,2 68,5 448
1929 L ezynni 29,7 214 434
1 bierni 70,3 78,6 56,6

Charakterystyka grup zawodowo czynnych wedtug grup zawodow

Statystyka amerykarska rozbija zawody na cztery grupy: wolne
zawody, robotnicy wykwalifikowani, rézne zawody, bez zajecia. Trzy
grupy posiadaja swoje odpowiedniki w polskiej statystyce emigracyjnej.
Natomiast grupa ,,r6zne zawody" skfada sie istotnie z zawoddéw bardzo
réznych i — niewiadomo dlaczego — razem umieszczonych. Jednoczy
ona tak rozne elementy, jak kupcéw, bankieréw, rolnikdw, hotelarzy
i robotnikéw niewykwalifikowanych.

Okazato sie koniecznem przebudowanie grup zawodowych na wzor
polski. Nie dato sie jednak unikngé wprowadzenia grupy zawodéw roz-
nych, w obrebie ktérej mieszcza sie zawody, nie dajgce sie wcieli¢ do
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zadnej innej grupy, a wiec: marynarze, wydawcy, urzednicy panstwowi,
hotelarze i rézni niewymienieni.

Po zmianie uktadu — wydawato sie jeszcze racjonalnem zrobienie
pewnej zmiany przez zaliczenie 25% biuralistow i buchalteréw do prze-
mystu, a reszty do handlu. Kierowatem sie tu motywami nastepujgcemi:

Pewna cze$¢ buchalteréw i biuralistow jest bezsprzecznie zatrudnio-
na w zakladach przemystowych. Trudnos¢ lezy tylko w okre$leniu wiel-
kosci tej czesci, niema bowiem zadnych pewnych kryterjéw. Wedtug
spisu ludnodci z 1921 roku — liczba urzednikéw czynnych w handlu
i przemysle byta prawie réwna. Na tej podstawie nalezatoby przyjac,
ze 50% biuralistow i buchalteréw pracuje w zaktadach przemystowych.
Poniewaz jednak handel ulega czestszym fluktuacjom niz przemyst,
pracownicy handlowi czesciej zmuszeni sg szukaC wyjscia w emigracji.
Zdaje sie przeto racjonalnym podziat biuralistow i buchalterow miedzy
handel i przemyst w stosunku 25:75.

Tablice 15 i 16 podaja podziat wedtug grup zawodowych po uwzgled-
nieniu tej zmiany.

Poniewaz tablice te wydajg sie blizsze prawdy, dalsze obliczenia
opiera¢ sie beda na nich. Przedtewszystkiem podajemy tablice, zawiera-
jaca dane za poszczegdlne lata dla og6tu emigrantow z Polski, zydow
oraz nie-zydow.

Tablica 13.

Emigracja z Polski do Stan6éw Zjednoczonych.
w latach 1925 — 1929

Procenty:
Emlgranc.:l wolne Przemyst Handel Rolniciwo Stuzba Rozne Ogotem
z Polski zawody zawody
Ogotem 38 438 6,5 21,7 15, 3,2 100,
Nie - Zydzi gj 54, 113 6,2 20,1 24 100,
Zydzi 21 345 3, 46,2 11,1 31 100,

Dla emigracji zydowskiej jest, jak widzimy, charakterystyczny
element przemystowo-rzemie$lniczy, podczas gdy u nie-zyddw trzon sta-
nowig rolnicy. Handel jest u zydow blisko 4 razy, stuzba prawie 2 razy,
a wolne zawody 3 razy liczniejsze niz u innych narodowosci. Rolnictwo
wskazuje liczbe Zydéw 8-krotnie mniejsza, a rozne zawody u zydow sg
mniej liczne niz u nie-zyd6w o blisko potowe. Wyrazniej jeszcze wskazuje
liczebno$¢ poszczeg6inych grup zawodéw u zyddéw w stosunku do innych
narodowosci nastepujaca tablica:
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Tablica 14.
Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
w latach 1925 — 1929
Procenty:

Emigranci . 57

gran Wolne Przemyst Handel Rolnictwo Stuzba Rozne Ogotem
z Polski zawody zawody
Qgé’:e_m 100, 100, 100, 100, 100, 100, 100,
Zydzi 67,5 559 733 10,1 752 395 439
Nie - Zydzi 35 44,1 26,7 89,9 428 605 56,1

Odsetek zyddw we wszystkich grupach, za wyjatkiem rolnictwa
i roznych zawoddw, przekracza odsetek zydéw w emigracji ogdlnej z
Polski. Jedynie rolnictwo wykazuje odsetek zydow cztery razy a rézne
zawody 0 4,4% mniejszy niz udziat zydéw w emigracji z Polski.

Dziwnym moze sie wydac na pierwszy rzut oka fakt, ze, jak wska-
zuje poprzednia tablica, 54% zyd6w zatrudnionych jest w przemysle,
a tylko 11,2% w handlu. Fakt ten jednak staje sie wytlumaczonym,
jezeli wezmiemy pcd uwage, ze 73,3% wszystkich emigrantéw handlow-
cow — to zydzi. Rowniez wsrdd ludnosci zydowskiej w Polsce odsetek
zatrudnionych w handlu nie jest tak wielki, jak udziat zydow w liczbie
wszystkich mieszkancéw zarobkujacych handlem. Na zmniejszenie
liczby zatrudnionych w handlu wséréd emigrantow zydow wplywa
jeszcze w duzej mierze okolicznos¢, ze przepisy imigracyjne amerykan-
skie chetniej widzg imigracje zywiotu rzemies$lniczego, niz handlowego.

Jezeli wezmiemy pod uwage, ze wsrdd zydow zatamujg sie ekono-
micznie najsilniej warstwy: rzemieslnicza i kupiecka, a wsréd Polakéw
i innych narodowosci pauperyzacja najwieksze czyni postepy na wsi,
okaze sie, ze statystyka emigrantow wykazuje wysoki odsetek tych za-
woddw, ktorych potozenie gospodarcze w kraju ciggle sie pogarsza,

Tabl ice 15, 16, 17.

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Podziat czynnych zawodowo.
1925 1926 1927 1928 1929
abs. abs. °p abs. g abs. g abs. °p
Wolne zawody 100 53 122 37 113 28 131 35 101 38

Przemyst 842 442 1606 493 1805 44,4 1504 40, 1108 413
Handel 141 74 213 66 223 55 221 59 183 68
Rolnictwo 371 195 492 151 1245 30,6 1545 411 856 319
Stuzba 347 182 713 219 586 144 282 75 352 131
Rozne zawody 102 54 109 34 97 23 T2 2, 8 31

Ogotem 1903 100, 3255 100, 4069 100, 3755 100, 2683 100,
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Emigracja zydow z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Podziat czynnych zawodowo.

1925 1926 1927 1928 1929

abs. °lo  abs. °lo  abs. oo abs. abs.
Wolne zawody 60 95 90 47 75 44 92 64 66
Przemyst 210 42,6 1085 57, 1008 58,3 849 591 626
hand_el 99 156 169 89 156 9, 160 112 135
R.ollnlctwo 3 05 55 29 127 74 191 133 78
SI}J_Zba 199 314 437 23, 313 182 130 9 225
Rézne zawody 3 04 68 35 47 27 14 1 51
Ogotem 634 100, 1904 100, 1726 100, 1436 100, 1181

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych,
Grupy zawodow u Zfdéw i Nie - zydow.

Procenty:
\;\;\c/)\:(r)]gy Przemyst Handel Rolnictwo Stuzba zaRv(\)/zgi/ Ogodtem

oo 1925
Og6tem 53 44,2 74 195 182 54 100
Zydzi. — gg 42,6 15,6 05 314 04 100
Nie - Zydzi 34 451 33 39, 11,7 7.8 100
Ogobtem 1920
-gore 3,7 493 6,6 151 219 34 100
Zydzi 47 g, 89 29 23, 35 100
Nie - Zydzi 54 38,6 33 32,3 204 3 100

. 1927
QQO’rém 2,8 44.4 55 30,6 144 23 100
Zydzi 44 58,3 9, 74 182 27 100
Nie - Zydzi ¢ 34, 2,9 47,7 117 21 100

) 1928
Ogotem 35 40, 59 31,1 75 2 100
Zydzi 6,4 59,1 11,2 133 9, 1, 100
Nie - Zydzi 47 282 26 58,4 66 25 100

’ 1929
Ogotem 3,8 413 6,8 31,9 13,1 31 100
Zydzi . 56 53, H,5 6,6 19, 43 100
Nie - Zydzi 23 32,1 32 51,8 85 21 100

Podziat robotnikow wykwalifikowanych zatrudnionych w przemysle
wedtug gatezi

Powazna liczba emigrantow zatrudnionych w przemysle, stanowigca
wiecej niz potowe ogétu emigrantéw zydoéw' zawodowo czynnych, zniewala
nas do blizszego zajecia sie sktadem tej grupy.
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Podziatu dokonatem, segregujac zawody wedtug przynaleznosci do
gatezi przemystu. Poniewaz element przemystowy zydowski jest w isto-
cie w lwiej czesci rzemie$lniczym, mozna, nie popetniajac btedu, zaliczy¢
np. wszystkich $lusarzy do galezi metalowej, gdyz prawie zaden z nich
nie jest zatrudniony w fabryce innej gatezi (np. widkienniczej). Sg to
rzemieslnicy, pracujagcy w swoim zawodzie na zamOwienie, lub tez
chatupnicy. W kazdym razie nie sg oni w wiekszosci wypadkdéw robotni-
kami fabrycznymi.

Przyjatem, ze nalezg do:

gatezi odziezowej . gorseciarze i hafciarze, czapnicy, kus-
nierze, modystki, krawcy, szwaczki, wytwércy form do ubran, witokien-
nicy, tkacze, przedzalnicy;

gatezi drzewnej i budowvlanej: kamieniarze, koto-
dzieje, mularze, malarze i szklarze, robotnicy drzewni, stolarze, ciesle
i tapicerzy;

gatezi metalowej: inzynierowie, kowale, mechanicy, maszy-
nisci, otownicy, robotnicy zelazni i stalowi, robotnicy metalowi, zegar-
mistrze, Slusarze, inni;

gatezi zywnosc€iow ej : miynarze, piekarze, piwowarzy,
rzeznicy;

gatezi skdérzanej: garbarze, rymarze i siodlarze, szewcy;

innych gatezi: drukarze, fotografowie, fryzjerzy, introliga-
torzy, wytwdrcy cygar, gornicy, jubilerzy, robotnicy tytoniowi, inni.

Dokonany na tych podstawach podziat wedtug gatezi przemystu po-
daje w liczbach wzglednych i bezwzglednych tablica 18.

Kolejnos¢ gatezi wedtug liczebnosci nie jest we wszystkich latach
jednakowa za wyjatkiem galezi odziezowej — zawsze najliczniejszej,
obejmujacej mniej wiecej potowe robotnikéw wykwalifikowanych za-
trudnionych w przemysle.

Tablica 18.

Emignieja z Polski do Stanéw Zjednoczonych,
Podziat robotnikéw Wykwalifik wedtug gatezi

<. 1925 1926 1927 1928 1929
abs. o abs. o abs. %, abs. ‘o abs. eh
Odziezowa 177 436 657 636 559 554 473 524 351 519
Drzew, i budowlana 76 187 79 76 88 87 108 12, 78 115
Metalowa 47 11,6 7% 74 75 74 94 104 61 9,
Zywnosciowa 35 86 83 8 88 87 77 85 63 93
Skorzana 3 94 73 71 130 129 93 103 73 108
Inne 3 g1 65 63 69 69 58 64 50 75

Ogodtem 406 100, 1033 100, 1009 100, 903 100, 676 100,
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Nizej podane cyfry przecietne za okres piecioletni wykazujg naste-
pujaca kolejnos¢ gatezi wedtug ilosci zatrudnionych w nich robotnikow
wykwalifikowanych: odziezowa, drzewna i budowlana, skérzana, meta-
lowa, zywnosciowa, inne gatezie:

odziezowa 53,4%
drzewna i budowlana 11,7
metalowa 9,2
zywnosciowa 8,6
skorzana 10,1
inne gatezie 7—
100,—%

Odsetki poszczegolnych gatezi wahajg sie w granicach:
odziezowa cd 43,6 (1925) do 63.6 (1926)
drzew, i bud. od 7,6 (1926) do 18.7 (1925)

metalowa od 7,4 (1927) do 11,6 (1925)

zywnosciowa od 8,0 (1926) do 9,3 (1929)

_skérzana _ od 7,1 (1926) do 12,9 (1927)

inne galezie od 6,3 (1926) do 8,1 (1925).
Tablica 19

Emigracja zydéw z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Podziat robotnikéw wykwalifik. wedtug gatezi

Gatezie przemysu; 1925 1926 1927 1928 1929
abs. 013 abs. ¢ abs. 9o abs. °p abs. ‘0
(Odziezowa 142 587 586 67,1 463 597 408 59,6 284 559
Drzew, i budowlana 30 124 59 68 50 64 69 101 51 10,
Metalowa 16 66 49 56 34 44 47 69 36 71
ZVYVHOSC'Owa 14 58 70 8, 69 89 58 85 47 93
Skorzana 28 115 66 75 117 151 81 118 65 128
Inne 12 5, 44 5, 43 55 22 31 25 49
Og6tem 242 100, 874 100, 776 100, 685 100, 508 100,

Tablica 19 podaje dane dla emigrantéw zydowskich. | tu prym
dzierzy galaz odziezowa. Kolejnos¢ gatezi wedtug liczebnosci jest rozna
w poszczegblnych latach. W catym rozpatrywanym okresie jest ona na-
stepujgca: odziezowa, skérzana, drzewna i budowlana, zywnosSciowa,
metalowa i inne galezie. Procentowo przedstawia sie liczebnos$¢ gatezi
w okresie 1925—1929 jak nastepuje:
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odziezowa 60,2%
drzewna i budowlana 9,2
metalowa 6,1
zywnosciowa 8,1
skorzana 11,7
inne galezie 4,7
100,—%

Udziat poszczeg6lnych gatezi w emigracji robotnikow wykwalifiko-
wanych wahat sie w obrebie nastepujacych liczb wzglednych:
odziezowa od 55,9 (1929) do 67.1 (1926)
drzewna i bud. od 6.4 (1927) do 12,4 (1925)
metalowa od 4.4 (1927) do 7,1 (1929)
zywnosciowa od 58 (1925) do 9,3 (1929)
skdrzana od 7.5 (1926) do 15.1 (1927)
inne gatezie  od 3,1 (1928) do 55 (1927).
Wsrdd emigrantow z Polski, zatrudnionych w przemysle, zydzi sta-
nowig 55,9%. Wskutek tej okolicznosci liczba emigrantdow z Polski pra-
cujacych w poszczegélnych gateziach pokrywa sie prawie z liczbg zydow
zatrudnionych w tych gateziach. W gatezi odziezowej mamy 60,2%
wszystkich  wykwalifikowanych robotnikéw przemystowych zydéw.
Dzieki tak wysokiemu odsetkowi zydow zatrudnionych w gatezi odzie-
zowej — liczba zarobkujacych w tej dziedzinie emigrantéw z Polski
jest wysoka.
O ile liczby dotyczace emigracji og6lnej i emigracji zydéw odnosnie
gatezi przemystu sg bardzo do siebie zblizone, o tyle znacznie réznig sie
miedzy sobg liczby zyddw i nie-zydow w poszczegblnych gateziach. Pod-
czas gdy u zydow nastepuja po sobie kolejno gatezie:
odziezowa
skorzana
drzewna i budowlana
zywnosciowa
inne

u nie-zydéw kolejnos¢ jest wrecz odmienna:
odziezowa
metalowa
drzewna i budowlana
inne
zywnosciowa
skérzana.

Zestawienie za poszczegolne lata podaje tablica 20, z ktérej widad,
ze w poszczegollnych latach kolejnos¢ nie jest jednakowa.
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Tablica 20.

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Podziat robotnikow wykwalifik. wediug gatezi

Procenty:
Emigranci  Odzie- Drzewna Meta- ZYWNo$- g o 000 Inne Ogotem
z Polski: zowa i bud. lowa ciowa galezie &
925
Ogotem 436 187 H,6 8,6 9.4 8,1 100,
Zydzi 587 124 66 58 115 5 100,
Nie - Zydzi 213 281 189 12,8 6,1 12,8 100,
1926
Ogotem 63,6 7.6 74 8, 71 6,3 100,
Zydzi 67,1 6,8 55 8, 75 5, 100,
Nie - Zydzi a6 126 17, 8,3 44 131 100,
1927
Ogétem 55,4 8,7 7.4 8,7 129 .69 100,
zydzi 59,7 6,4 44 8,9 151 55 100,
Nie - Zydzi 41 16,3 17,6 8,1 56 11,2 100,
1928
Ogotem 524 12, 10,4 8,5 103 6,4 100,
Zydzi 506 101 6,9 85 118 31 100,
Nie - Zydzi 298 17,9 21,6 87 55 16,5 100,
1929
Qgélem 51,9 115 9, 9,3 10,8 75 100,
Zydzi . 55,9 10, 71 9,3 12,8 49 , 100,
Nie - Zydzi 399 161 14,9 95 47 14,9 100,

Stanowisko w zawodzie

Dla scharakteryzowania struktury spotecznej emigrantéw niezbedne
jest ustalenie ich stanowiska w zawodzie. Niema pewnych kryteijéw,
ktoreby pozwolity stwierdzié¢ bez biedu stanowisko w zawodzie emigran-
tow. Trzeba zatem uciec sie do hipotez, opartych na zwykle obserwo-
wanych stosunkach i na wynikach poprzednich naszych obliczen, wska-
Zujacych gatezie przemystu, w ktorych zatrudnieni sg emigranci, grupy
zawodow i t. d.

W wolnych zawodach nalezg

do samodzielnych: architekci, duchowni, literaci, lekarze, rzez-
biarze i artysci, adwokaci i 25% ,,innych wolnych zawodéw";

do urzednikow: aktorzy, muzycy, nauczyciele, inzynierowie, 75%
»innych wolnych zawodow".

Muzykéw zaliczam wszystkich do urzednikéw, gdyz muzycy o zna-
nych nazwiskach, wyjezdzajgcych za ocean dla samodzielnego urzadzania
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koncertéw, jadg poza kwotg i nie sg uwazani za imigrantow lecz za
turystéw. W obrebie kwoty jada tylko muzycy, pragnacy znalez¢ state
zatrudnienie, a wiec niesamodzielni.
W prz emysle nalezg do
samodzielnych: przemystowcy (okre$lenie niewatpliwie oznacza-
jace samodzielnych);
urzednikdw: 25% biuralistow i buchalteréw;
robotnikéw wykwalifikowanych: wszyscy fachowcy zatrudnieni
w przemysle, gdyz sg to przewaznie biedniejsi rzemieslnicy, ktorzy, po
sprzedaniu swych nedznych narzedzi pracy — dla pokrycia kosztéw
podrézy, moga pracowaé jedynie jako robotnicy najemni;
robotnikow niewykwalifikowanych: robotnicy.
W handlu zaliczaja sie do:
samodzielnych: kupcy i handlarze oraz bankierzy;
urzednikdw: agenci i 75% biuralistéw i buchalterow.
W rolnictwie do:
samodzielnych: 25% ogrodnikow i rolnikow. Wedtug spisu lud-
nosci z 1921 reku wsrod rolnikdéw zydéw — samodzielnych byto 27,7%,
inni zatrudnieni w rolnictwie — to robotnicy i pomagajacy czionkowie
rodzin, ktoérych zaliczam do robotnikdw wykwalifikowanych, bo sa to
tylko dorosli. Kobiety i dzieci od lat 18 sg bowiem w amerykanskjegj
statystyce zaliczone do biernych zawodowo, a dzieci rolnikow powyzej
lat 18 sg juz wykwalifikowanymi robotnikami rolnymi;
robotnikéw wykwalifikowanych: 75% ogrodnikéw i rolnikéw oraz
robotnicy rolni.
Ze stuzby naleza do:
robotnikow wykwalifikowanych: stuzba domowa;
robotnikéw niewykwalifikowanych: woznice (gdyz woznicg moze
zosta¢ kazdy bezrobotny, nie majacy chwilowo zadnego zajecia).
Dane za 5 lat zebrane sg w tablicach 21 i 22.

Tablica 21

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Stanowisko w zawodzie.

1925 1926 1927 1928 1929
abs. “lo abs. “lo abs. Y,  aps. o abs °lo
Samodzielni 227 126 246 78 334 84 32 96 259 1o
Urzednicy 75 42 165 52 153 39 191 52 164 6:3

Robotn. \_Nykwa"fi_k_- 1071 595 2189 69,6 2718 684 2569 697 1770 68,
niewykwalifik. 428 237 546 174 767 193 571 155 407 157

Ogobtem 1801 100, 3146 100, 3972 100, 3683 100, 2600 100,
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Tablica 22

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Stanowisko w zawodzie.

1925 1926 1927 1928 1929
abs. o abs. °, abs. ©°x abs. abs. g
Samodzielni 137 21,7 171 93 176 105 157 11 117 104
Urzednicy 25 4, 106 58 72 43 126 89 111 98
P.obotn. wykwalifik. - 441 699 1365 744 1210 721 989 696 803 71,
»  niewykwalifik. 28 44 194 105 221 131 150 105 99 88

Ogotem 631 100, 1836 100, 1679 100, 1422 100, 1130 100,

W emigracji z Polski dominuja robotnicy wykwalifikowani. Odsetek
ich waha sie w granicach od 59,5 (1925) do 69,6 (1926). Najliczniejsza
skolei grupa sa robotnicy niewykwalifikowani (15,5 w 1928 do 23,7
w 1925), za ktOrg nastepujg samodzielni (7,8 w 1926 do 12,6 w 1925)
i wkoncu urzednicy (3,9 w 1927 do 6,3 w 1929).

Przecietnie byto w przeciggu pieciolecia 1925—1929 na 100 emi-
grantdéw z Polski do Stanéw Zjednoczonych:

samodzielnych 9,7
urzednikow 5—
robotnikéw wykwalifikowanych 67
robotnikéw niewykwalifikowanych 18,3

100,—

Roéwniez w emigracji zydowskiej zawodowo czynnej najliczniej re-
prezentowana jest grupa robotnikdw wykwalifikowanych. Stoi to w
zwiazku z przewaga elementu przemystowego wsérdéd emigrantéw. Od-
setek robotnikéw wykwalifikowanych waha sie w granicach od 69,6
w 1928 do 74,4 w 1926.

Liczby graniczne dla innych grup:

samodzielni 9.3 w 1926dlo 21,7 w 1925
rob. niewykw. 44 w 1925do 13,1 w 1927
urzednicy: 40 w 1925do 9,8 w 1929.

W cyfrach przecietnych za pieciolecie 1925—1929 wyraza sie liczeb-
nos¢ poszczegblnych stanowisk w zawodzie emigrantow z Polski do
Stanow Zjednoczonych nastepujgco:
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samodzielni 12,5%
urzednicy 6,6%
robotnicy wykwalifikowani 71,4%

robotnicy niewykwalifikowani 9,5%

100,—%

Kolejnosé u zyddw i u wszystkich narodowosci z Polski jest ta
sama za wyjatkiem zmiany miejsc robotnikow niewykwalifikowanych
i samodzielnych. W emigracji og6Ino-polskiej robotnicy niekwykwalifi-
kowani zajmujg miejsce przed samodzielnymi, w emigracji za$ zydow-
skiej samodzielni przed niewykwalifikowanymi robotnikami.

Nalezy jeszcze zauwazyé, ze robotnicy wykwalifikowani w emigraciji
zydowskiej — to w swej przewaznej czesci rzemieslnicy, ktérzy z braku
kapitatéw dla zatozenia whasnego warsztatu pracy zatrudnieni bedg w
przemysle w zawodzie fabrycznym. Potwierdza to mniemanie rzeczy-
wisto$¢ amerykanska. Rowniez z liczby tych, ktérych w chwili wyjazdu
z Polski zalicza sie do samodzielnych, ubedzie w Stanach niewatpliwie
spora garstka, gdyz pewna cze$¢ przejdzie do urzednikéw i robotnikow
wykwalifikowanych.

Podajemy zestawienia stanowiska w zawodzie zydow i nie-zyddw
oraz calej emigracji polskiej w latach 1925—1929:

Tablica 23.

Emigracja z Polski do Stanéw Zjednoczonych.
Stanowisko w zawodzie.

Emigranci z Polski

Ogotem Zydzi Nie - Zydzi
Samodzielni 9,7 12,5 78
Liizednicy 5, 6,6 3,6
Robotn. wykwalifik. 67, 71,4 64,8
niewykwalifik. 183 9.5 238
Ogotem 100, 100, 100,

Z powyzszej tablicy widzimy, ze odsetek robotnikdw wykwalifiko-
wanych jest prawie réwny u Zydéw i innych narodowosci. Niewielkie
odchylenia wykazujg réwniez grupy samodzielnych i urzednikéw. Robot-
nicy niewykwalifikowani natomiast sg u innych narodowosci 2,5 razy
liczniejsi niz u zydow. Trudno okresli¢ przyczyne tego zjawiska. Istnieje
poglad, ze u narodéw, majacych liczng warstwe wioscianska, ludnosé
bezrolna wedruje ze wsi do miasta, gdzie jednak tylko mata cze$¢ otrzy-
muje prace, a wiekszos$¢ po doswiadczeniu zmiennych kolei zmuszona
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jest emigrowaé, znajdujac potem zatrudnienie w przemysle kraju imi-
gracyjnego. Proces urbanizacji i industrjalizacji dokonywa sie w ten
sposob w dwaoch fazach: przejscie ze wsi do miasta i emigracja. ROwniez
zrujnowani przez wielki przemyst rzemie$lnicy i wyparci ze swoich
stanowisk przez wielkie magazyny i domy towarowe, drobni kupcy i han-
dlarze przechodzg do klasy robotniczej i — nie znajdujgc pracy w kraju
— emigruja. Na podstawie dostepnych mi materjatéw statystycznych
nie mogtem sprawdzi¢, o ile wyzej przedstawiony poglad jest wogble
stuszny, a w szczegdlnosci w odniesieniu do stosunkéw polskich.

Henryk Rozenberg
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»1 YR | JEROZOLIMA"

Dramat Szohama ,,Tyr i Jerozolima”,
ktéry niedawno temu pojawit sie dru-
kiem  opieczetowany jest jako 100-
procentowy ,,made in Palestine”. To
nie moze jednak nas, Zydow pol-
skich, pozbawi¢ prawa do wpisania
tego utworu na konto aktywéw twor-
czego zydostwa polskiego. Matatja
Szoham (Polakiewicz), jedon z najwy-
biniejszych, cho¢ najmniej gtosnych,
wspotczesnych poetow hebrajskich, zyje
| tworzy w Warszawie. Jezeli patrjo-
tyzm lokalny w odniesieniu do jedno-
stek wysoce wartosciowych, a przytem
mato renomowanych, nie jest objawem
nieszlachetnym, niech nam wolno be-
dzie reklamowaé¢ dla siebie Szohama,
zanim szerokie warstwy czytelnikéw
zdotaty przekonac sie o jego prawdzi-
wej wartosci.

»Tyr i Jerozolima” jest pierwszym
utworem Szohama, ktéry pojawia sie
w postaci ksigzkowej! poprzednie jego
utwory rozprészone sg po wydawnic-
twach  perjodycznych  (,,Hatkufa”,
»-Moznajim” i ksiega pamigtkowa ku
czci bp. dra J. N. Symchoni’ego). Dla
tych jednak, ktérzy trzymajg reke na
pulsie tworzacej sie literatury hebraj-
skiej, Szoham juz dawno nie jest po-
czatkujgcym pisarzem. Jego dramaty
(,,Jerycho” i ,Bileam” — oba ogto-
szone w ,,Hatkufie”) i poemat ,Ke-
dem” daja juz catkiem wyrazny obraz
dojrzatego artysty, suwerennie opano-
wujacego $rodki ekspresji i $Swiado-
mego swych celéw. Fakt, Zze utwory
te przebrzmiaty u nas bez gtosniejszego
echa, nie umniejsza wecale znaczenia
tworcey, lecz raczej niezbyt pochlebnie
Swiadczy o naszej epoce, ktéra mato
okazuje wrazliwosci dla powaznej
sztuki.
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Szoham jest istotnie mato ,,wsp6t-
czesny”. Jego ,architektonika fasady”
pozostawia wiele do zyczenia. Litwory
jego budowane sg z jezykowego i my-
Slowego ,,zelazo-betonu”, lecz pod
wzgledem dekoratywnym ubogie sg w
efekty. Dramaty jego sg niesceniczjne:
gdyby wspéitczesny rezyser, wedle pa-
nujacej obecnie mody, ,obrobit” je
swym otéwkiem, ogatacajac potrzebny
mu ,,sketch” od ,,niepotrzebnego™ ba-
lastu filozoficzno-literackiego — nie
zostatoby z tych dramatéw prawie nic.
To nazywa sie pogardliwie ,Lese-
dTama"; wiadomo bowiem, ze dzi$
mato kto dramaty czyta, a nikt nie
czyta ich tak powaznie, aby przeni-
kna¢ do ich istotnej tresci. Piekna szu-
ka sie na powierzchni, a Szoham nie
jest artysta powierzchni. Nie glosi tez
nowych haset, lecz grzebie sie w pra-
starych problemach; przewrét, ktoéry
dokonat sie w ludzkosci w ostatnich
dziesiecioleciach, nie rozwiazat wpra-
wdzie tych probleméw, lecz podobno
doszczetnie je skreslit.

Nalezy tedy Szoham calg swa istotg
do minionej epoki; do tej epoki, gdy
powaznie jeszcze zastanawiano si¢ nad
»istotg zydostwa” (m’hut hajahadut)
i gdy Mendele, Bialik i Fryszman wy-
kuwali z epoki nowy jezyk hebrajski.
Niestety jednak nie wynaleziono je-
szcze wowczas U nas ,,zelazo-beconu ;
jezyk nasz nie posiadat jeszcze wtedy
zdolnosci  wlewania subtelnych mysli
w twarde, nieugiete formy. Ledwie
zdolno$¢ te posiadt — a juz minagt czas
i ,,zapotrzebowanie" na subtelne mysli
i twarde formy jednocze$nie. W tern
lezy tragedja zapoznania takich mi-
strzéw, jak Szoham.

Jezeli jednak wbrew duchowi czasu
ostata sie grupa czytelnikdw, ktéra ma
jeszcze zrozumienie dla czystej, twar-
dej, uczciwej sztuki; ktora nie szuka
w literaturze oddzwiekéw wczorajszej
polityki ani dekoratywnych efektow
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taniego estetyzmu, lecz zmagania sie
z wielkiemi  problemami ludzkosci
i narcdu — znajdzie ona u Szohama,
czego szuka: powrét do zdrowych
tradycyj poezji hebrajskiej, ktora nie-
przerwanym tancuchem ciagnie sie od
biblji i agady — poprzez klasykow
Sredniowiecza i Bialika — w nieprzej-
rzang przyszto$¢. Trudna forma czy-
telnikbw tych nie odstraszy. Ma
.Lesedrama” swojg dobrg strone i
mozna pewne miejsca kilkakrotnie
przeczyta¢, przemysle¢ i wczuc sie.
Juz powiedziat swego czasu Multatuli,
ze utworu, ktorego nie optaca sie po
raz drugi przeczytaC, nie optacito sie
i nierwszy raz czytac...

Réwnie, jak poprzednie swe drama-
ty. osnut Szoham i ostatni swoj utwor
dokota motywéw  biblijnych, wcigga-
jac tym razem w orbite swego tematu
caty krag opowiadan i legend, otacza-
jacych krola izraelskiego Achaba, jego
synéw oraz prorokéw Eljasza, Elizeu-
sza i Micheasza syna Jimbi. Poeta nie
postawit sobie jednak wecale za cel
przybra¢ w forme poetycka Ilub do-
starczy¢ psychologicznego komentarza
do materjatu biblijnego.  Przeciwnie,
obszedt sie z tym materjagtem ze swo-
boda. ktéra bibliste snadnie mogtaby
zrazi¢. Takze wystepujacy w dramacie
medrzec Achikar niewiele ma wspdl-
nego z historycznym medrcem tej sa-
mej nazwy, ktory byt pisarzem krola
Sanheryba i po ktdorym pozostata
(przetozona réwniez na jezyk hebraj-
ski) ksiega przypowiesci ,,Sefer Achi-
kar hechacham”.

Trescig dramatu jest od wiekow —
i po dzi$ dzieh — trwajgca walka
miedzy Tyrem a Jerozolima, miedzy
Baalem a Adonajem. W prywatnym
liscie udziela mi autor wyjasnienia:
., Tyr — to nie koniecznie Tyr; to mo-
ga réwnie dobrze by¢ Ateny, Rzym,
Paryz”. Lokalizacja akcji historycznej
zada wstawienia do tytulu — jako
przeciwienstwa do Jerozolimy — sto-
licy Fenicji. O ile jednak idzie o idee
dramatu, o walke zycia i jego pokus

Sprawozdania z ksigzek i czasopism

przeciw religijno-etycznemu ideatowi,
reprezentowanemu przez naréd proro-
kow, to walka ta w réznych epokach
historycznych wychodzita z rdznych
stolic $wiata, z réznych centréw kul-
tury. W dramacie walka toczy sie na
terenie potnocnego krolestwa izrael-
skiego; historja rozciagneta to pole
walki na caty Swiat, a zarazem Scisneta
je do wnetrza kazdego Zyda, w kto-
rego sercu ona sie rozgrywa. Bialik jg
w swym ,,Zwoju ognistym” pieknigj
moze i barwniej odmalowat, lecz Szo-
ham rzucit ja na szersze tlo i przez
wielo$¢ dziatajagcych oséb dobitniej
uwydatnit psychologiczng strone pro-
blemu.

Akcja koncentruje sie dokota dwdch
0s6b,  stanowigcych pod kazdym
wzgledem absolutny kontrast i repre-
zentujacych dwa skrajnie przeciwne
Swiatopoglady. Sa to prorok Eljasz
i krolowa lzebel. Program zyciowy
Eljasza streszcza sie w wyrazie
(m«n I Reg. 19,10);
jest to homonim, ktérego  jedno
znaczenie wyraza si¢ przez polskie
»~zazdro$¢”, drugie (o ktore wiasnie
idzie) — nie ma w polskim jezyku od-
powiednika; niemieckie ,,Eifer” i prze-
jete z greckiego ,,zelotyzm” stabo je
oddajg. ,,Kin’a” ma swe zrodto w naj-
wyzszej mitosci i zupetnem oddaniu sie
ideatowi; nie widzac poza tym ideatem
niczego na $wiecie, gotowa jest nie-
tylko do najwyzszych ofiar i poswie-
cen, lecz takze do skrajnej nienawisci
i okrucienstw; w Swietle jej zabijanie
staje sie wprost uczynkiem mitosnym.
Prorok Eljasz, z ktérego legenda zy-
dowska nie bez powodu uczynita
rzecznika najwyzszej mitosci, wyste-
puje w biblji wiasnie jako symbol rze-
czowej ,kin'a”, takim tez przedstawit
go autor dramatu. W jego osobie naj-
czesciej krystalizuje sie idea ,,Jerozoli-
my”.

Jedyng godng i konsekwentng jego
antagonistka jest lzebel, ktéra wyste-
puje wobec $wiata jako skrajna bo-
jowniczka Baala; wedle koncepcji Szo-
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hama ani baalizm nie jest zdolny do
stworzenia takich n’ K : p jakich wy-
syta do walki Adonaj — ani kobieta
zdolna jest do tak skrajnej walki w
imie ideatu. Poteguje przeto autor sity
swej bohaterki przez dodanie momen-
téw indywidualnie - psychologicznych
i najglebiej obrazonej dumy kobiecej
i sadystycznej zadzy panowania. Jak-
kolwiekbadz — juz z poczatkiem
pierwszego aktu (po pantominicznym
prologu) stojg przed nami obaj za-
pasnicy, gotowi do walki na S$mieré
I zycie. Przebieg zapasow wypetnia
akcje catego utworu, z ktorego zakon-
czeniem walka nie ustaje; trwa ona
nadal, podzisdzien, i trwa¢ bedzie do
konca Swiata.

Obok dwédch gtéwnych bohateréw
przewija sie¢ na arenie caly szereg in-
nych postaci, z ktérych kazda w inny
sposob i w innej mierze wciggnieta
jest w wir tytanicznej walki. Jedna z
tych oséb, Elizaasz, ma w przysziosci
objg¢ spuscizne po Eljaszu; do tego
powotania dojrzewa jednak dopiero
przy samym kohcu dramatu, w ciggu
ktérego wystepuje jeszcze jako jeden
z tych, ktoérzy ,chromajg na obie
strony” (D’B3on 'ni? 93 tmoiD —
| Reg. 18, 21) i w rezultacie sg tylko
narzedziami w rekach gtéwnych za-
pasnikow.

Jak r6zne moze by¢ ustosunkowanie
do walki ideowej! Oto medrzec Achi-
kar, fenicki filozof, ktéry w drugiem
swem zyciu caty Swiat przewedrowat
i mitosciag do ludzi pedzony, wszedzie
dla nich szczescia szukat: tej odrobiny
szczedcia, ktorg zycie wogoble cztowie-
kowi da¢ moze. Achikar jest wciele-
niem najpiekniejszych momentéw owej
idei, ktorej w dramacie na imie ,, Tyr”;
ulepiony jest z tej samej gliny, z ktorej
w pézniejszych czasach powstali filozo-
fowie greccy ze szkoty Sokratesa i je-
go ucznidiw. Dla ideatéw Eljasza i Je-
rozolimy nie ma Achikar zrozumienia;
instynktownie tylko czuje zdaleka po-
wiew sztandaréw, styszy kroki zaste-
pow, ktorym cata potega Tyru oprzec
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sie nie zdota. Rodzi sie¢ w nim szacu-
nek dla idei, ktérej zrozumie¢ nie
umie; sam jednak ten szacunek wy-
klucza go od udziatlu w zapasach. On
nie wstapi, jak Eljasz, na wozie ogni-
stym do nieba; nie poszarpig go tez
psy, jak lzebele. Syt zycia i madrosci
wréci kiedy$ do ojczystej, cyprysami
okolonej, doliny i legnie w grobie
swych ojcow. Smetek towarzyszy mu
na drodze zywota, nie namietnos¢ —
ani nawet cierpienie.

Cierpienie bez namietnosci cechuje
znéw krola Achaba. ktéry korzeniami
swej duszy tkwi w Jerozolimie, a dzie-
ki zrzadzeniom tragicznego losu wpadt
w sfere wpltywéw tyryjsidch. Dzielny
wojownik i madry wiadca kraju jest
w Swiecie idei bezwiadng kula, (ktéra
obaj potezni zapasnicy wzajemnie so-
bie dorzucaja. Zyje w objeciach lze-
beli — umiera w ramionach Eljasza.
Bez oporu znosi mordowanie proro-
kéw Adonaja — bezsilnie przypatruje
sie, jak Eljasz zarzyna kaptanéw Baa-
la. Tylko dzieki cierpieniu swemu
uzyskuje przebaczenie u Eljasza i u
Boga lego, Adonaja. Jako maz czynu
w gre nie wchodzi.

Znacznie bardziej aktywng role od-
grywajg ,lwieta”, stanowigce niejako
przedmiot zapaséw: przyszli prorocy
Elizeusz i Micheasz, przyszty krol
jehu i ¥*hater efraimicki Salu (w dra-
macie: syn bezprawnie przez Izebele
zamordowanego Nabota z Jezreelu).
Tych wyrwata Izebel Eljaszowi swemi
. sztukami czarodziejsklemi”; uczynita
z nich zabawki dla siebie, pocieszajac
sie w ten spos6b za to, iz samego
»lwa ujarzmié¢ nie zdotata. Smutna to
zabawa, skoro gtowny wrég, zarazem
przedmiot jedynej w zyciu prawdzi-
wej namietnosci, jest i pozostaje niedo-
stepny; zarazem niebezpieczna zabawa
i ktéz przewidzie¢ moze, ktore z tych
szczenigt znalaztszy spowrotem droge
do knieji, wyrosnie na takiego samego,
jak Eljasz Iwa i panig swa rozszar-
pie? Taka juz jednak natura silnych:
niebezpieczenstwo ich neci.
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Izebel jest silna — Eljasz silniejszy.
Z zupelnym spokojem zostawia swe
Iwieta na uwiezi u wrogiej krolowej.
Wie, iz kto Iwem sie urodzit, psem
nie zostanie. Tak bardzo jest pewien
siebie, iz nie wsérdd otaczajgcych go
rzesz ,,synow proroczych” szuka sobie
nastepcy, lecz wiasnie tam, w patacu
krélowej. Wzrok jego kieruje sie ku
Elizeuszowi. Ten juz nie uniknie swe-
go przeznaczenia. Nie uniknie go
i Jehu, ktdérego los wyznaczyt do tego,
by ciato wielkiej grzesznicy rzucit
psom na rozszarpanie.

W kim krew judzka ptynie, jak w
Joramie, synie kréla Jozafata, ten musi
by¢ na to przygotowany, ze kiedys,
podczas suto zastawionej uczty, stanie
przed nim ten lub 6w uczen Eljasza
i przemowi don na znang modie:

»Stato sie do mnie stowo Panskie...”

Jeremiasz Frenkel

PALESTYNA i
W RZECZYWISTOSCI

W okresie, gdy ruch palestynski
ogarnia coraz szersze warstwy zy-
dowskie catego $wiata, gdy problemy
palestynfiskie przestaty by¢ przedmio-
tem zainteresowania matych grup,
a sg rozstrzasane jako kwesfje osobi-
ste, zyciowe przez dziesigtki i setki
tysieccy Zydéw — pojawiajaca sie
w takiej chwili publikacja o Palesty-
nie wywotuje tem wieksze zaciekawie-
nie i podlega tem surowszej ocenie.

Ksigzka Hugo HMerrmanna, dopie-
roco wydania nie potrzebuje sie tej
krytyki obawia¢. Powiedzmy odrazu:
spetnia ona znakomicie zadanie, kto-
rego sie podjeta. Z wygladu zewnetrz-
nego, na pierwszy rzut oka, przypo-
mina przedwojenne, wydawane przez
Dalvisa Triets¢ha ,,Palastina - Hand-

*) Hugo Herrmann. Palastina wie
es wirldich ist.  Fiba - Bummel-
Biicher. Wien-Leipzig 1933.
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bucher”. Ale to tylko pierwsze wra-
zenie, wywolane moze posrebrzong
kartg tytutowa. Ledwie przerzucamy
kilkanascie stron, a juz z zadowole-
niem stwierdzamy kolosalng roéznice.
Tam byty suche opisy geograficzne
i kolumny statystyki, co czynito moze
z tych publikacyj niezgorsze podreczni-
ki do palestynografji. Herrmann za$
dat nam wielobarwny, z humorem
i werwg okreSlony obraz dzisiejszej
rzeczywistosci palestynskiej, tak iak
ona sie przedstawia nieuprzedzonemu,
ale zorjentowanemu nalezycie podréz-
nikowi zydowskiemu.

Autor nie chciat zgota napisa¢ nau-
kowej, Scistej pracy o Palestynie,
0 jej przeszitosci i terazniejszosci, 0 jej
warunkach geograficznych, gospodar-
czych,  politycznych,  kulturalnych-
Chciat natomiast turyscie zydowskie-
mu jak i niezydowskiemu, da¢ do reki
nowoczesnego, do naszych potrzeb
dostosowanego, ale nie oschlego i bez-
dusznego Baedekera palestynskiego,
utozonego sub specie judaico.

Ten bezpretensjonalny reportaz za-
wiera w sobie jednak wszelkie dane
i zalety publikacji, wychodzacej poza
ramy vademecum dla podrdzujacego.
A to dzieki specyficznemu sposobo-
wi, z jakim Herrmann potrafit ujac
i nakresli¢ prawie wszystko, co nale-
zy do tematu: Palestyna.

Herrmann okazat sie pod tym wzgle-
dem mistrzem nielada. Na blisko 400
stronach malej, zgrabnej ksigzki po-
miescit akurat tyle wiadomosci, opiséw
i da:, z historji, archeologji, etnografji,

fizjografji, architektury, demografji.
gospodarki, kultury, a przedewszyst-
kiem z zycia wspotczesnej Palesty-

ny, ile powinien wiedzie¢ kazdy, ktéry
sie do Palestyny wybiera dzi$ lub —
jutro, jako turysta czytez jako przy-
szly jej mieszkaniec, wreszcie kazdy,
kto przynajmniej z lektury chce po-
zna¢ zycie w nowej Palestynie.

Ale nie ilos¢ nagromadzonych wia-
domosci  jest najistotniejsza. Sposob
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jak autor te dane podaje czytelniko-
wi jest wprost frapujgcy. Herrmann
zerwat gruntownie z powszechng do-
niedawna w takich publikacjach me-
todg suchego wyliczania i systema-

tycznego ukladania opisow i cyfr
wedtug oklepanego schematu.
Herrmann z nadzwyczajng lek-

koscig" z subtelnym humorem, z zy-
woscig i bystra wnikliwoscig, z do-
skonatem znawstwem przedmiotu za-
razem, opowiada. Jakby dowcipny
conferencier przed ekranem prowadzi
nas od — Adrjatyku, poprzez Grecje,
i Egipt do Palestyny, stamtad znowu
do Transjordanji i Syrji, Iraku i Ma-
fej Azji, nie ograniczajac sie wiec jak
widzimy do samej Cisjordanji. A w
te lekkie i barwne obrazy wplata au-
tor z nadzwyczajng finezja, niespo-
strzezenie, powiedzielibySmy  nawet
podstepnie, rozstrzasania i  uwagi
0 najzawilszych i najtrudniejszych za-
gadnieniach  odbudowy  Palestyny,
0 kwucach i o kibucach, o przemysle
i 0 pardesach, o kwestji arabskiej i o
polityce rzadu mandatowego, o prze-
sztosci Jerozolimy, o terazniejszosci
Tel-Awiwu i o przysztosci Hajfy,
0 zaletach Arabdw i o ich zastugach
dla kraju, o wadach Zydéw i o ich
bezgranicznym idealizmie, o zagadnie-
niach architektonicznych i o kwestjach
religijnych, o systemach pedagogicz-
nych i o problemach socjalnych. Jak
umiejetnie i dowcipnie, a przytem do-
sadnie i gteboko potrafi autor w kilku
lub kilkunastu zdaniach dotrze¢ do ja-,
dra najtrudniejszego zagadnienia (np.
rozdziat o klopotach finansowych jiszu-
wu, zatytutowany ,,En Kessef"—(nie-
ma pieniedzy). Ta zdolno$¢ narracyj-
nego ujmowania  skomplikowanych
probleméw stanowi naszem zdaniem
jeden z najpowazniejszych waloréw tej
skromnej ksigzki.

Nalezy podkresli¢ jeszcze inne jej
zalety: autorowi udato sie w wielu
miejscach, dzieki madremu i plastycz-
nemu kontrastowaniu,  uwypukli¢
szczegoty, ktore mogltyby zaging¢ w
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powodzi barw i opisow. Jak Swietnie
sa naprzyktad naszkicowane réznice
miedzy Jerozolima, Tel Awiwem a Haj-
fa, miedzy poszczegdlnemu typami lu-
déw i ludzi, uwijajgcych sie na tym
waskim pasie Morza Srédziemnego,
miedzy pustynig a oazg, miedzy sty-
lami budowli w Palestynie i w krajach
sgsiednich, albo $liczny opis dnia pow-
szedniego a soboty w Tel-Awiwie.

Czytelnik sie przytem nie spostrze-
ze, a juz mu autor ,,wpakowat do gto-
wy” kilka cyfr waznych,istotnych, kto-
rychby ze specjalnej tabeli z pewnoscig
nie chciat odczytywac.

Ta barwno$¢ i zwieztos¢ opisow,
lakoniczno$¢ i dosadno$¢ w charakte-
rystyce — oto szczeg6lne znamiona
stylu autora.

Ksigzka Herrmanna jest nietylko
wartosciowq i pozyteczng dla kazdego
Zyda, nawet tego, ktory dobrze obzna-
jomiony jest z problematyka zydowska
i ze stosunkami w Palestynie, ale jest
tez nader instruktywna dla Zydéw lub
nie-Zydéw, ktorzy jeszcze nigdy o Pa-
lestynie zadnych nie zasiegali informa-
cyj. Dla nich to autor — réwniez jak-
by iniespostrzezenie — w toku catego
swego opowiadania, nagromadzit mno-
stwo termindéw, nazw i okres$len, heb-
rajskich i innych, dobrze znanych za-
interesowanym, ale zupetlnie obcych
niewtajemniczonym w dzieje i budowe
Siedziby Narodowej. Zebrat je i uzu-
petnit na korcu ksigzki w osobnym re-
jestrze i dodat spis nazw geograficz-
nych, z przesztosci i terazniejszosci
kraju.

Na szczeg6lne wyr6znienie zastuguja
oryginalne ilustracje, dodane do ksigz-
ki w liczbie 72. Po wiekszej czesci sg
to nieznane dotychczas zdjecia, do-
skonale reprodukowane;  przeplatajg
one harmonijnie tekst ksigzki a uktad
ich i uszeregowanie znakomicie uzu-
petniajg wywody autora. Zdjecia sg
integralng czescig ksigzki, tak dalece,
ze niektére autor zamiescit powtdrnie,
tam, gdzie chciat przy ich pomocy za-
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ilustrowa¢ dosadnie czytelnikom pe-
wien szczeg6t.

Herrmann zastuzyt sadzimy, na te
superlatywy. Tam jeno, gdzie zanie-
chat wiasciwego sobie stylu a zaczat
pisa¢ tyrady (np. o komuniZmie) tam—
potknat sie.

Dwie zalaczone mapy — Palestyny
i krajow sasiednich — ulatwiajg czy-
telnikowi orjentacje ,,w terenie . po
ktorym go prowadzi zreszta pewnie
i odwaznie nasz autor.

Z. Ellenberg

CZYN PBYWATELSKI

Ksigzeczke te nalezy powita¢ ze
szczerem uznaniem. Oznacza ona pe-
wien wytom, krok o wiekszem zna-
czeniu, nizliby sie napozor mogto wy-
dawaé. Na ksigzeczke takg czekata
miodziez zydowska juz oddawna. Nie
dlatego, jakoby przedmiot w niej opra-
cowany byt jej obcy — czekata, by
przez takg ksigzeczka temat zydowski
stat sie dla miodziezy niezydowskiej
tematem réwnorzednym z innemi, te-
matem poznania godnym conajmniej
w takim stopniu jak tematy inne, nie-
raz zbyt odlegte i co do czasu i co do
miejsca. Czytanki szkolne bowiem sta-
rannie omijaty a poniekad jeszcze dzi$
omijajg wszystko, cokolwiekby mogto
»traci¢” zydostwem, cokolwiek mogto-
by (bron Boze!) wskaza¢ jego ludzkie
i piekne strony. Wsréd setek bajek,
opis6w, opowiadan i t. p. w nich za-
wartych, nie znajdzie sie prawie ani
iednego, poswieconego choéby naj-
drobniejszemu urywkowi z zycia czy
historji tej czeSci spoteczenstwa, ktorg
sie ma obok siebie od setek lat, a kt6-

*) Majer Tauber i Jerzy Wajngar-
ten: Zydzi. Bibljoteka Szkoty Po-
wszechnej Nr. 32.
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rej sie przeciez nie zna, bo sie jej
poznac nie chce, bo sie jej spdtzyjacej
z nig miodziezy niezydowskiej poznaé
nie daje. | tak siedzg latami na tawie
szkolnej miodzi ludzie obok swych
kolegébw zydowskich, nic o nich na-
prawde nie wiedzac lub przyjmujac z
pewnych stron ,wiadomosci”, ktére
zydowskiego kolege w ich oczach tyl-
ko znieksztatcaja, Zyda jako cziowie-
ka ponizajg i jako obywatela a priori
dyskwalifikuja.
Wydanie tej matej

czynem obywatelskim,
tem wiekszej wagi, ze przeznaczona
jest cla milodziezy szkét powszech-
nych, tzn. dla tych najmiodszych, kté6-
rzy najczesciej po raz pierwszy w
szkole dopiero stykajg sie z kolegami
zydowskimi, odnoszg si¢ do nich z
nieufnoscia, nierzadko z wméwionym
w nich lekiem. Ksigzeczka niniejsza te
nieufno$¢ usunie, lek rozprészy, nau-
czy ich pozna¢ kolege zydowskiego,
jego zycie w domu, obyczaj, dzien
powszedni i $wigteczny i przekona ich,
ze model nie jest tak czarny, jak na
niektorych  (ad hoc malowanych)
obrazach wyglada. W konsekwencji
zblizy miodych ludzi do siebie i wska-
ze, ze nad tem, co ich rézni, jest co$

ksigzeczki jest
panstwowym

wyzszego, co ich 1gczy, tj. spolnota
ludzka, zwilaszcza za$ spélnota pan-
stwowa, spélnota doli czy niedoli,

ktéra wszystkich na tej ziemi bytuja-
cych jednako obchodzi i dotyczy. WYy-
danie tej ksigzeczki Swiadczy o sze-
rokim widnokregu dyrektora Parnstwo-
wego Wydawnictwa (Dra Namysta),
0 jego gtebokiem zrozumieniu dla misji
ksigzki, niemniej o jego checi torowa-
nia drogi do wzajemnego poznania, a
co za tem idzie: zgodliwego spéizycin
i spotdziatania wszystkich dla dobra
wszystkich, dla Panstwa.
Herman Sternbach
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