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ADWENT

Teksty liturgiczne. Przetozyt Leopold Staff



fratres: Scientes, quia hora estjam nos de somno
surgere.

Nunc enim propior est nostra salus, quam cum
credidimus.

Nox praecessit, dies autem appropinquavit.

Abjiciamus ergo opera tenebrarum, et induamur
arma lucis.

Sicut in die honeste ambulemus : non in commes-
sationibus, et ebrietatibus, non in cubilibus et im-
pudicitiis, non in contentione et aemulatione: sed
induimini Dominum Jesum Christum.



Dracia, wiecie, ze jest juz godzina, abySmy ze
snu powstali.

Teraz bowiem blizsze jest nasze zbawienie, niz
kiedySmy uwierzyli.

Noc mineta, a dzien sie przyblizyt.

Odrzué¢my wiec czyny ciemnosci i przywdziejmy
zbroje Swiattosci.

Jak we dnie chadzajmy uczciwie: nie w ucztach
i pijanstwie, nie w rozpuscie i wszeteczenstwie,
nie w zwadzie i zazdrosci, lecz przywdziejmy Pana
Jezusa Chrystusa.

Lekcja z Mszy na | Niedziele Adwentu
(Sw. Pawet. List do Rzymian)



In illa die — stillabunt montes dulcedinem, et col-
les fluent lac et mel, alleluja.

Jucundare — filia Sion, et exsulta satis, filia Je-
rusalem, alleluia.

Ecce Dominus veniet — et omnes sancti ejus cum

eo: et erit in die illa lux magna, alleluia.
|

Omnes sitientes, — venite ad aquas: guaerite Do-
minum, dum inveniri potest, alleluia.

Ecce veniet — Propheta magnus, et Ipse renovabit
Jerusalem, alleluia.



Onego dnia géry beda ocieka¢ kroplami stodyczy,
a pagorki ptyna¢ mlekiem i miodem, alleluja.

Raduj sie, corko Syjonska i wykrzykuj gtosno, cor-
ko Jeruzalem, alleluja.

Oto przyjdzie Pan, a z nim mszyscy Swieci jego i be-
dzie dnia onego $Swiattos¢ wielka, alleluja.

Wszyscy spragnieni, péjdzcie do wod: szukajcie
Pana, poki znaleziony by¢é moze, alleluja.

Oto przyjdzie Prorok wielki i sam odnowi Jeru-
zalem, alleluja.

Antyfonki z Nieszporéw | Niedzieli Adwentu



Creator alme siderum,

Aeterna lux credentium,

Jesu, Redemptor omnium
Intende votis supplicum.

Qui daemonis ne fraudibus
Periret orbis, impetu
Amoris actus, languidi
Mundi medela factus es.

Commune qui mundi nefas
Ut expiares, ad crucem

Et Virginis sacrario

Intacta prodis victima.

Cujus potestas gloriae,
Nomenque cum primum sonat,
Et caelites et inferi

Tremente curvantur genu.

Te deprecamur ultimae
Magnum diei Judicem,
Armis supernae gratiae
Defende nos ab hostibus.



omiata gwiazd Stworco wspaniaty,
Wieczna wierzacych Swiattosci,

O Jezu Odkupicielu,

Ustysz btagania ludzkosci.

Aby przez zto$¢ szatana

Na Swiat nie padia zatrata,
Ty$ sie z natchnienia mitosci
Stat lekiem chorego Swiata.

By zgtadzi¢ ziemi grzech wspélny,
Wzbites$ sie w krzyza ramiona,
Jako ofiara bez zmazy
Wyszeditszy z Dziewicy tona.

Twoja jest moc wspaniatosci

I na dzwiek twego imienia
Mieszkarncy nieba i ziemi

Gna sie wsrdod kolan swych drzenia.

Btagamy Ciebie, o Sedzio
Potezny dnia ostatniego,

Bronie twej taski niebianskiej
Niechaj od wrogdw nas strzega.



Virtus, honor, laus, gloria
Deo Patri cum Filio,
Sancto simul Paraclito,

In saeculorum saecula.

Amen



Moc, czes¢ i stawe i chwate,
Winng Ojcu i Synowi

Oraz Duchowi Swietemu,
Niech wiek podaje wiekowi.

Hymn Adwentowy z Nieszporow



Verbum supernum, prodiens
E Patris aeterni sinu,

Qui natus orbi subvenis,
Labente cursu temporis:

Illumina nunc pectora,
Tuoque amore concrema;
Ut cor caduca deserens
Caeli voluptas impleat,

Ut, cum tribunal Judicis,
Damnabit igni noxios,
Et vox amica debitum
Vocabit ad caelum pios:'

Non esca flammarum nigros
Volvamur inter turbines,
Vultu Dei sed compotes
Caeli fruamur gaudiis.

Patri, simulgue Filio,
Tibigue Sancte Spiritus,
Sicut fuit, sit jugiter
Saeclum per omne gloria.

Amen.



O boskie Stowo Ty, z tona
Wiecznego Ojca zrodzone,
Azeby Swiat ten ocalic,

Gdy czasy byty spetnione:

OsSwieci¢ serca racz nasze
| rozpal je swa mitoscia,
By porzuciwszy doczesnosé
Wezbraty nieba radoscia.

| kiedy Sedzi wyrokiem

W ogien popadna grzesznicy,
A stodki gtos wezwie wiernych
Ku niebios twych obietnicy,

Bysmy sie pastwg ptomieni
Nie wili w czarnej otchiani,
Ale w twarz Boga patrzyli

Radosciom nieba oddani.

Ojcu i razem Synowi

|, Duchu Swiety, Tobie

Na wieki wiekéw chwata
Tak teraz, jak w kazdej dobie.

Hymn Adwentowy z Jutrzni



En clara vox redarguit

Obscura quaeque, personans:

Procul fugentur somnia:
Ab alto Jesus promicat.

Mens jam resurgat torpida,
Non amplius jacens humi:
Sidus refulget jam novum,
Ut tollat omne noxium.

En Agnus ad nos mittitur
Laxare gratis debitum:
Omnes simul cum lacrimis
Precemur indulgentiam;

Ut, cum secundo fulserit,
Metugque mundum cinxerit,
Non pro reatu puniat,

Sed nos pius tunc protegat.

Virtus, honor, laus, gloria
Deo Patri cum Filio,
Sancto simul Paraclito,

In saeculorum saecula.

Amen.



vjtos nas jasny napomina,
Wszystkie przenika ciemnosci:
Pierzchajg precz snu zwidzenia,
Jezus schodzi z wysokosci.

Niech sie dZzwiga duch leniwy
| nie polega na ziemi:

.....

By boj stoczy¢ z mocy ziemi.

Baranek jest nam zestany.

Aby darmo zgtadzit winy;
Wszyscy razem we tzach prosmy,
By przebaczyt nam zte czyny;

Aby, gdy zstgpi raz wtory

| Swiat pograzy w obawie,

Nie karat nas wedle zastug,
Ale bronit nas taskawie.

Moc, cze$¢ i stawe i chwale,
Winng Ojcu i Synowi

Oraz Duchowi Swietemu,
Niech wiek podaje wiekowi.

Hymn Adwentowy z Laudeséut



DWIE WOLNOSCI.

Kryzys, ktéry przezywa $wiat, mozna rozpatrywac
w sposéb roznorodny, podkres$lajac ten lub inny
jego charakter, te lub inng jego przyczyne, gdyz nie-
watpliwie jest on zjawiskiem niezmiernie skompliko-
wanym. Jednak spojrzenie na walki i konflikty cza-
séw obecnych jako na kryzys wolnosci ukaze nam
jedno z najprawdziwszych i najbardziej moze tra-
gicznych oblicz wspotczesnego Swiata.

Zasada wolnosci, postawiona u progu czasow
nowozytnych przez Renesans i Reformacje, jako
kamien wegielny wszelkiej budowy: intelektualnej,
moralnej, kulturalnej, spotecznej lub politycznej wy-
niesiona do godnosci najwyzszego dobra przez
Rewolucje francuskg i prady liberalistyczne od mej
wywodzgce swoj rod, przezywa okres zmierzchu
w ustrojach politycznych totalnych, deptana jest,
mieszana z btotem w pradach wychowawczych, klo-
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re sg na ustugach tych ustrojow. Nie tylko faszysta
i hitlerowiec, ale nawet komunista zarzeka sie, ze
nie stuzy i stuzy¢ nie chce temu bozyszczu przed-
ostatniej doby. Zamiast niego stawia on na piedestat
inne bozyszcza, nar6d, rase, imperium, proletariat,
im chce stuzy¢, im poddaje sie catkowicie, ich ty-
ranie gtosi jako swoj najwyzszy cel, najwyzsze do-
bro.

Gteboka zadumg nad niestatoscig ludzkich haset
i ideatdbw moze napemic¢ ta wielka walka zasady
autorytetu, wcielonej w nowoczesnego dyktatora z
zasadg liberalna, ktéra broni sie jeszcze na réznych
szancach $wiatafwalkarozdzierajgcago na dwa wro-
gie sobie obozy. Jakas wolno$¢ bankrutuje w Swiecie,
jakis autorytet gtosi swoj tryumf, czy mamy tu kle-
ske prawdziwej wolnosci, czy tryumf pozadanego
autorytetu ? Czy wolnosc jest dobrem istotnym czto1
wieka i czy dobro to moze zagingé w ludzkosci?
Jakie sg jej zrodta w czlowieku i poza nim ? Oto
pytania, ktére niepokoja kazdego, kto patrzy dokota
i czuje sie wspétodpowiedzialnym za dramat dzie-
jowy, w ktorym zyje.

Kazdy nawet btedny, kierunek myslowy, kazdy
prad historyczny ma w sobie czgstke prawdy, ktérg
realizuje na swdj sposob, znieksztatcajac. | zasada
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wolnosci i zasada autorytetu sg zasadami stuszny-
mi, ugruntowanymi w porzadku Bozym nadanym
Swiatu i naturze ludzkiej. Dlatego i w liberalizmie
i w obecnych kierunkach totalnych toruje sobie dro-
ge przez historie jakas prawda o cztowieku. Ale i w
jednym i drugim kierunku prawda wzgledna stawia-
na jest jako prawda absolutna, najwyzsza i w tym
jest btad, od ktorego ludzkos¢ choruje, rozpada sie,
wpadajac z jednej ostatecznosci w druga, z wolnosci
rozpetanej we wiadze zelaznej przemocy. Cztowiek
wierzacy, ktory w epoce liberalizmu poczuwat si¢ do
obowiazku bronienia zasady wiadzy, karnosci, auto-
rytetu teraz zwraca sie ku drugiemu zagrozonemu
dobru—wolnosci, chcac zrozumie€, w czym jej isto-
ta, wartosc i jak realizowac si¢ moze ona w petni,
nie niszczac tego pierwiastka, ktory wiaze, krepuje,
a zarazem dyscyplinuje jednostke i zbiorowosc.

*
* *

Ani dla tereotyka determinizmu filozoficznego, ani
dla indeterministy nie ulega watpliwosci, ze wolno$¢
jest faktem wewnetrznego doswiadczenia ize odczu-
wamy ja jako dobro. Niejednokrotnie, tak czestym
w zyciu wewnetrznym paradoksem, zdarza sie, ze
filozof, ktéry nie widzi miejsca na wolno$¢ w ogél-
nym porzadku Swiata, zgda jej dla siebie lub chce
ja wprowadzac¢ w zyciu spotecznym i odwrotnie. Nie



DWIE WOLNOSCI 677

o teorii filozoficznej bedzie wiec tu mowa, ale o
doswiadczeniu zewnetrznym i wewnetrznym, o wol-
nosci jako fakcie ludzkim.

* I *

Wolno$¢, jesli tak mozna jg nazwac¢ juz na tym
stopniu najnizszym, najpierwotniejszym, jest oznaka
zycia, jest przejawem tego zycia. Na pierwszym stop-
niujest ona réwnoznaczna z immanencijg dziatania.
Istota zywa jest wolna w stosunku do ciata mar-
twego w tym znaczeniu, ze ma w sobie pierwiastek
swojej dziatalnoSci: wzrostu i rozmnazania, jesli
chodzi o rosline, ruchu i czucia, jesli chodzi o zwie-
rze. Pierwszym zwyciestwem nad bezwtadem materii
martwej jest zycie, jest ngnoéc’ istoty zywej.

* *

Wolnos¢ to jednak bardzo jeszcze pierwotna.
Rosdlina a nawet zwierze wszystko czerpig z otocze-
nia i od tego otoczenia sg w zupetnej zaleznosci.
Sita biologiczna, ktéra je ozywia jest jedng z wielu
sit fizycznych wplecionych w catoksztatt wszech-
Swiata i najscislej od niego zaleznych.

Prawdziwa wolno$¢ zaczyna sie tam, gdzie zja-
wia sie pierwiastek duchowy z charakteryzujgaca
go $wiadomoscig. Swiadomos$é stwarza wolnosé czy-
li takie dziatanie, ktére wynika z istoty dziatajgcej
jako z pewnego poczatku, jako z zasady rozumie-
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jacej dlaczego i poco co$ wytwarza, zmienia, porusza
w otoczeniu. Jestem istotg wolng, moge co$ czynic,
jesli chce, dlatego, ze chce i rozumiem potrzebe czy-
nu; kiedy czynie, jestem4$wiadomg przyczyng do-
konywujaca czego$ w $wiecie. Wolny jest cztowiek
jako istota rozumna. Wolny jest duch czysty. Pel-
nig wolnosci jest Bog. .
* *

To zrozumienie wolnosci jako niezaleznosSci od
tego, co w stosunku do nas zewnetrzne, wolnosci
jako pewnej immanentnosci naszego dziatania, ka-
zdy znajduje w Swiadectwie, ktére wydaje mu jego
wihasna Swiadomos¢, bez wzgledu na to, czy temu
Swiadectwu nadaje znaczenie czego$, co posiada
odpowiednik w bycie, czy tez uwaza je tylko za
czysto subiektywne zjawisko. Ale gdy chodzi o kie-
rowanie sobg, tutaj u cztowieka wspdtczesnego na-
stgpito pomieszanie pojec, ktdérego dalszym nastep-
stwem sg konflikty w zyciu jednostkowym i zbio-
rowym.

‘ *

Wolnos$¢ i przymus cztowiek znajduje nie tylko
poza soba, lecz i w sobie. Jako istota ztozona z du-
szy i z ciala ma on potrzeby duchowe i cielesne,
ktére sg wynikiem dwoistego w nim zycia. Kazde
z nich stawia swoje cele, chce swojej petnej eks-
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pansji, wolnosci niczym nieskrepowanej dla swoich
przejawdw. To zycie dwoiste, z natury samej ma
w sobie pewne napiecie, a na skutek grzechu pier-
worodnego napiecie to przerodzito sie w duszy czto-
wieka w konflikt tendencji, w konflikt dwoch wol-
nosci: wolnosci natury zmystowej, dazacej do nie-
ograniczenia niczym z wolno$cig natury duchowej.
Konflikt ten, przeczuwany juz przez starozytnych,
ktorzy dalecy byli od tego ptytkiego optymizmu mo-
ralnego, jaki im sie zazwyczaj przypisuje, do peni
uswiadomienia doszedt w sumieniu chrzescijanina.
«Czuje inny zakon w cztonkach moich, ktory sie
sprzeciwia zakonowi ducha mego » (Sw.Pawet: Rzym
VII. 24.) Natura zmystowa cztowieka odczuwa jako
niewole wszelki hamulec, ktory naktada jej natura
duchowa w imie swoich celéw. Natura duchowa od-
czuwa jako niewole te potrzeby i wymagania, ktére
jej stawia ciato.

Jedng wolno$¢ okupuje sie druga wolnoscig. Nor-
malna, niesfatszowana sofistyka, niezaslepiona na-
mietnosciami psychika ludzka w ten sposéb odczu-
wa wolnos¢. Rozumie ona, ze musi wybiera¢ mie-
dzy wolnoscig zycia zwierzecego a wolnoscig ludz-
ka.

Byli i sg ludzie, ktorzy w porzadku czysto przy-
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rodzonym umiejg osiggng¢ ten pierwszy stopien
wolnosci: panowanie strony duchowej nad strong
fizyczng. Wstrzemiezliwos¢, poniekad czystose, ro-
wnowaga ducha, odwaga wobec niebezpieczenstw
i mestwo w obliczu $mierci, to te oznaki ludzkiej
wolnosci, ktore byly realizowane we wszystkich
epokach i we wszystkich krajach, we wszystkich
formacjach kulturalnych i w klimacie wszelkich
wierzen religijnych. W mniej lub wiecej zdeformo-
wanej postaci stanowig one ideat ludzki powszech-
ny, gdyz realizujg istote natury cziowieka. Osigg-
niecie tego stopnia wolnosci wlasnymi sitami nie
jest tatwe. Namietnos$ci i instynkty cztowieka maja
swoja sofistyke, ktdrg umiejg sie zastania¢ dowo-
dzac, ze one dajg prawdziwg wolno$¢ cztowieko-
wi. Kazdy zna ten miraz petni i wolnosci, ktory
ukazuje mu pozgdanie przed zaspokojeniem. Nie
kazdy ma odwage i prawos¢ spojrzenia, na te pust-
ke i poczucie zwigzania, ktore niesie ono po za-
spokojeniu, gdy miarg uzycia i celem jego nie byt
cel rozumny. Kazda ekspansja naszej natury zmysto-
wej, podjeta pod hastem wolnosci, stwarza zte przyz-
wyczajenie, natdg, zwieksza ucisk materii na ducha
naszego. Utuda wolnosci pryska pod naporem po-
czucia zaleznosci tej czastki, ktora w nas najwe-
wnetrzniejsza, ktéra stanowi istote naszego ja.
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Wolno$¢ duchowa istoty rozumnej w porzadku
czysto przyrodzonym nie jest czyms fatwo osiggal-
nym, ani tez nie jest czyms$ petnym. Grzech pierwo-
worodny sprawit, ze catkowite podporzadkowanie
naszych nizszych sktonnosci rozumowi nigdy nie jest
mozliwe za pomocg $rodkéw naturalnych. Kazdy
bohater woli ma na sobie jakg$ skaze, ma jaka$
swoja Achillesowa piete, gdyz natura ujarzmiona
przemocg znajduje sobie jakie$ boczne ujscia lub
swoiste kompensaty. Zresztg typ takiego bohaterajest
zawsze sztywny, troche nieludzki. Kosztem zwycie-
stwa nad strong zmystowa wzmocnita sie jego stro-
na duchowa, uzyskata ona wolnos¢ w stosunku do
instynktéw, ale wraz z tym najczesciej wzmogta sie
i niewola innego typu, trudniej uchwytna dla sa-
mego cztowieka, niewola w wiezach wiasnej jazni
psychicznej, niewola pychy. Dla prawdziwego wyz-
wolenia cztowieka potrzeba czynnika wyzszego niz
jego rozum, czynnika, ktéry nadaje mu wyzsze zy-
cie, zycie nadludzkie.

*
* *

Nietzscheanski mit o nadcztowieku, mimo btednej
problematyki i btednego rozwigzania wyraza te pra-
wde, ze tesknota cztowieka przekracza jego mozli-
wosci czysto ludzkie. “Cztowiek powinien by¢ prze-
zwyciezony». Juz w przyrodzonej wkasciwosci woli:
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jej nastawieniu na dobro nieskonczone, na dobro,
ktére mogtoby zapetni¢ calg jej pojemnos¢, jest
mozno$¢ jakiegos stanu, w ktérym cztowiek bedzie
podniesiony ponad samego siebie. Takim stanem
jest stan taski, w ktérym cztowiek wprowadzony
jest w zycie Boze, zycie, ktére mu sie nie nalezy,
dane mu, «z taski», do ktérego jest tylko mozliwos¢
w jego naturze. To nowe zycie daje cztowiekowi
nowa wolnos¢, nieosiggalng dla niego tylko przez
dziatanie sit naturalnych, cho¢by nawet jego wtadz
rozumnych i duchowych. Wolno$¢ to nadludzka
dzieci Bozych.

*
* *

Jesli jednak wolnos$¢ jest cechg tej wewnetrzno-
éci, tej niezaleznosci od czynnikéw zewnetrznych
w dziataniu, jesli istota wolna to ta, ktéra dziata
z siebie jako ze $wiadomego poczatku, jako przy-
czyna dziatania, to jakze taska, ktora jest czynni-
kiem pozaludzkim, niejako zewnetrznym w stosun-
ku do natury cztowieka, moze by¢ podstawa jego
wolnosci?

I tu jest dziwna tajemnica. Dziatanie nadprzyro-
dzone w nas niejest na modte czynnika materialnego,
ktéry popycha lub ciggnie z zewnatrz. Ten cudowny
twor Bozy, ktdrym jest taska, szczepi sie wewnatrz
naszych wiadz poznawczych i pozadawczych i nie
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niszczac ich i nie zadajac im gwaltu, nie mieszajgc
sie z nimi, lecz tgczac jakim$ niewypowiedzianym
potaczeniem, podnosi je wewnetrznie ku innemu
zyciu, staje sie w nich i przez nie nowg zasada tego
zycia. Dziatanie taski jest nam wewnetrzniejsze,
niz dziatanie samych naszych wtadz. Na czym po-
lega jego dziatanie wyzwalajgce? Na czym polega
ta wolnosc¢, ktéra daje ono cztowiekowi?

*

- *

Prawo Boze, przykazania Boze sg prawem, kto-
rym podlega cate stworzenie nierozumne nieswia-
domie, stworzenie rozumne $wiadomie i dobrowol-
nie. Czy prawo to jest catkowicie znane, czy tez
wypisane tylko w giebi sumienia, jako poczucie do-
bra i zta, obowigzku moralnego i sprawiedliwosci
cztowiek petni je, ilekro¢ spetnia jaki$ czyn moral-
ny. Cztowiek petnigc to prawo, wykonywa jedno-
czes$nie czyn zgodny ze swojgnaturg rozumna, a wiec
spetnia czyn wolny, poszerza sfere swojej wolnosci.
Ale cho¢ czyn ten jest spetniony dobrowolnie, czto-
wiek moze odczuwac prawo, ktéremu stuzy, jako
co$ zewnetrznego, co$, co go ogranicza, jako pewien
przymus, o ile poddanie prawu nie jest z mitosci do
Twoércy prawa, o ile tez stuzgc mu cztowiek me
odnajduje w tej stuzbie prawa swojego wyzszego
zycia. Dlatego stoik wybierajac zycie rozumne jest
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wolny w stosunku do swych namietnosci, ktérym
sie przeciwstawia, ale sztywny jest, twardy i skre-
powany w stosunku do tego prawa, ktére nie ogar-
nia i nie przemienia catej jego natury. Dlatego tez
Swiety jest gietki i catkowicie swobodny swobodg
mitosci.
*
* *

Wobec przeszkody, ktéra ogranicza naszg eks-
pansje, krepuje naszg wolnos¢, cztowiek mie¢ moze
rozng postawe. Albo ustepuje wobec niej i przyjmuje
swojag niewole. Albo przeszkode tamie, jesli ma po
temu site i jesli mu na to pozwala jego poczucie
dobra. Albo neguje jej istnienie, oddzielajgc sie od
niej obojetnoscig, wzgarda i w ten sposob afirmuje
swoja wolnos¢ wewnetrzna. To jest postawa stoicka.
Albo tez przeszkode, ograniczenie przyjmuje w
imie wyzszego dobra i w ten spos6b wyzwala sie
catkowicie, do konca. Nie famie on przeszkody, ani
nie udaje w pysze swojej, ze jej nie ma, ale ja przyj-
muje. W imie czego? W imie tego, ze staneta ona na
drodze ekspansji jego wolnosci dopuszczona przez
Boga. Wtedy ten, kto mituje Boga, a wiec chce najgteb-
szym, najwewnetrzniejszym chceniem, aby spetnita
sie wola Boga, nie jego wiasna, chce i tego ogranicze-
nia, ktére Bog postawit najego drodze. Jegopragnienie
tego, czego Bog chce jest bez poréwnania silniejsze,
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bardziej dobrowolne, bardziej wewnetrzne, niz to je-
go pragnienie, ktére zostato zahamawane przez prze-
szkode. A wtedy mitos¢ przeksztatca przeszkode w
szczebel do wyzszej wolnosci, przymus w najwie-
kszy tej wolnosci rozkwit.

Ale tego rodzaju mitos¢ nie jest juz tylko rozum-
nym i Swiadomym realizowaniem celéw, nie jest tyl-
ko tryumfem duszy ludzkiej nad cielesng natura,
jest tryumfem innego zycia, zycia, ktére ptynie od Bo-
ga samego, zycia, ktérego cztowiek sam dac sobie
nie moze, zycia taski. Laska to sprawia, ze dusza
ludzka zaczyna dobro Boze, wole Boza uwazaé za
lepsza dla siebie, za bardziej swoja, niz wole wias-
ng. Qna to sprawia, ze gdy wola Boza staje wpo-
przek tej woli wihasnej, najbardziej wewnetrznym
i wolnym aktem wola ludzka przyjmuje wole Bozg,
pozornie jg krepujaca i catkowicie wyzwala sie w
tym przyjeciu, nie negujac, nie gardzac trudnoscig
lub przeszkoda, ale wchtaniajgc jg mitosnie w sub-
stancje swego zycia wewnetrznego.

Witedy pryska ostatnie ogniwo tancucha, skrepo-
wanie swojg jaznig ograniczong, pycha swojej woli,
ktéra karmita sie nawet poprzednimi zwyciestwami
ducha. Wtedy cztowiek wchodzi w komunie nieu-
stanng z Jaznig najwyzsza, nieskonczonag, nieograni-
czona, z Ja Boga, ktore jest samg i petng wolnoscia.
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Im ta tgcznos¢ Scislejsza, tym petniejsza wolnos¢
dziecka Bozego, ktdre, nieskrepowane swojg ograni-
czonoscig, uczestniczy W* nieograniczonosci Boga.

W tym tancuchu wolnosci kazde nowe ogniwo
optaca sie przyjeciem jakiego$ ograniczenia i prze-
zwyciezeniem go duchem i taskg. Wolnos¢ jest za te
cene. Ale dusza ludzka wzdryga sie przed tym przy-
jeciem ograniczenia, przed tym przymusem dobro-
wolnym. Wzdryga sie i wyprasza przed nim, kuszona
ciggle wielkg pokusa jakiej$ catkowitej, zupetnie
spontanicznej wolnosci, podobnej do biologicznego
rozpedu zycia bez zadnych hamulcow. Czy pokusa
ta jest dalekim przeczuciem — wspomnieniem byto-
wania w raju, gdzie wszystkie wiadze ludzkie tak
wiasnie spontanicznie sie rozwijaty i rozwija¢ miaty
do peini? Czy jest to miraz zaczerpniety z zycia
organicznego i rzutowany w sfere wolnosci ludz-
kiej? llekro¢ w zyciu osobistym cztowiek ulegnie
tej pokusie, tej utudzie wolnosci, wpada w niewole
swych rozpetanych instynktéw lub wyhodowanej
i nakarmionej pychy. llekro¢ zbiorowo$¢ ludzka
uwierzy w mit takiej W0|n09§Ci, tylekro¢ przez krew,
gwatt i zniszczenie dazy ku odwetowi niewoli w
formie zelaznej przemocy. JesteSmy Swiadkami ta-
kiego odwetu w naszej epoce w tych wszystkich
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panstwach, ktére ze wzgardg odwrdécity sie odzasady
wolnosci realizujgc zasade catkowitego podporzad-
kowania jednostki, jej potrzeb i celéw, zbiorowosci,
ktora wchiania wszelkie prawo osoby ludzkiej, sta-
jac sie najwyzszym prawgm.

* *

Ta pokusa, ktérg kazda dusza znajduje na swej
drodze w momencie, gdy przez dobrowolne przyje-
cie ograniczenia ma osiggna¢ nowy szczebel wol-
nosci, zostata usystematyzowana i rozwinieta w teo-
rie wolnosci, ktéra stanowi podstawe liberalizmu.
Ptynie ona z pewnego zmaterializowania i zatracenia
poczucia wartoéc/i duchowych. Zatracito sie zrozu-
mienie, ze samorzutno$¢ instynktu, odruchu, sity fi-
zycznej, tego wszystkiego, co stanowi indywidualne
cechy cztowieka, nie jest wolnoscia, lecz raczej pa-
nowaniem materialnych mocy nad jego trescig du-
chowa, realizujgca sie w fizycznym indywiduum,
lecz w duchowej, panujacej nad pierwiastkami fi-
zycznymi, Swiadomej siebie osobowosci. Z tego po-
mieszania pojecia wolnosci, w znaczeniu dynamicz-
nej ekspansji z pojeciem wolnosci, jako tryumfu wyz-
szego nad nizszym, zrodzito sie to chylgce sie do
upadku, cho¢ fascynujace jeszcze ciggle bozyszcze
XIX stulecia, koto ktérego odbywa sie krwawa roz-
grywka wszelkich haset i btedéw wspotczesnych.
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Wolnos¢ uzycia czyli wolno$¢ rozpetania swych
instynktéw kosztem przy¢mienia rozumu i woli,
wolnos$¢ mitosci czyli prawo do podeptania w sobie
najgtebszych zrédet zycia gatunku, wolno$¢ kon-
kurencji w dziedzinie ekonomicznej czyli moloch
kapitalizmu i pauperyzmu, wolno$é¢ polityczna czyli
komedia rozgrywek parlamentarnych zmurszatego
systemu demokracji, wolno$¢ sumienia czyli odbie-
ranie cztowiekowi Boga, wolno$¢ mysli czyli odrzu-
canie prawdy objawionej a prekonizowanie dogma-
téw scientyzmu, wolno$¢ prasy czyli prawo do ka-
lumnii i oszczerstwa, wolno$¢ sztuki iliteratury, czyli
prawo do zatruwania dusz it.d. Nie matakiej nedzy
i fatszu w zyciu wspétczesnym, nie ma takiego nadu-
zycia, ktoreby sie nie zastaniato sztandarem wolnosci.
Wolnosci jako pojecia negatywnego, wolnosci jako
braku wszelkiej granicy, wolnosci jako proznego
miejsca, ktore napeinic moze bylejaka tres¢. Jako
reakcja przeciw tej wolnosci powstaje przemoc ro-
wnie negatywna, rownie bezsensowna, prawo jako
skrepowanie, jako $lepy postuch, jako pies¢. Ludz-
kos¢ zrzucajac czapke frygijska wprost z rozszalate-
go tempa carmagnoli przechodzi w réwny, miarowy
twardy, nieustepliwy, brutalny pochdd réznorod-
nych «fasci», falang i szturmowek, kadr, ekip, aby
znéw zrzucajac zelazny but lub pies¢ zerwac sie>
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i szuka¢ znow prawdziwej wolnosci i prawdziwego
prawa, ktére sie zagubity w chaosie instynktow, mo-
cy, praw nowoczesnej wiezy Babel.

+ B *

W pedzie rozpetanego instynktu, w zwierzecej
mocy i W zwierzecej grze jest pewna samorzutnosc,
spontaniczno$¢, ktora jest szkicem prawdziwej wol-
nosci, gdy jest naiwna, ktdra jest jej nieudolng imi-
tacja, gdy jest Swiadomie realizowana. Ta spontani-
cznosc¢ jest sitg fascynujaca wszelkich fatszywych
wolnosci. Bo ciezki trud realizowania prawdziwej
ludzkiej wolnosci, prawdziwej Bozej wolnosci czto-
wieka pozbawiony jest tej tatwej spontanicznosci.
Jest on szeregiem skrepowan i wynikajgcych z nich
wyzwolen, jest walka, jest przetamywaniem, jest
zwalczaniem oporéw w sobie lub przyjmowaniem
ciezaréw. Wolnos$¢ ludzka jest wolnoscig ukrzyzo-
wang nie rozpetang i nie moze uczciwie stangc
pod znakiem rozpetania, nie zaprzeczajgc swej na-
turze ludzkiej. A jednak tesknota za spontaniczno-
$cig wolnosci ma swojg prawde i realizacje tu na
ziemi. Jest spontanicznosc¢ taski, jest wolno$¢ dziecka
Bozego, jest wyzwolenie w Swietosci, gdy cztowiek
zespolony z wolg Boza, jakoby nie znajduje juz na
swojej drodze ani w swoim ciele, ani w swojej du-
szy, ani w otaczajgcym Swiecie nic, coby go mogto
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istotnie krepowac, bo wszystko jest od Boga i wszy-
stko do Boga wraca i w Bogu odnajduje on wszy-
stko i siebie, a we wszystkim odnajduje Boga i nie
ma juz prawie oporéw dla jego przeksztatconej
wolnej woli. PF woli tej taska Boza, nie znajdu
jaca rowniez oporow, dziata jak gdyby naturalnie
i swobodnie, udzielajgc czynom Swietego doskonalej
harmonii i swobody oczyszczonej i przebostwionej
natury. Wobec tej swobody i spontanicznosci Swie-
tego, wolnos¢ gtoszona przez poetdw, marzona przez
heroldéw nowoczesnego naturalizmu, niezmaconej
i nieskrepowanej zywiotowosci porywu zyciowego
jest tylko niklym cieniem lub niestychanie stabym
i dalekim analogicznym zarysem. Bo «gdzie jest
Duch Panski tam wolnos¢” (11 Kor. I, i7)-~

tl.
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Znowu toczy sie walka o dusze, chociaz jg pod-
jeto pod innymi niz dawniej hastami. Dawniej bronio-
no duszy przeciwko materii; dzisiaj broni jej sie
przeciwko duchowi.Wydaje sie to paradoksem, a jed-
nak paradoks ten wyrost z rzeczywistosci.

Twardg i mocng reka zdtawiono kiedy$ ruchy
wolnosciowe z roku 1848. Kto zachowatjeszcze tro-

che idealizmu w swej mysli, patrzat z przerazeniem
na to, jak liberalne dotad mieszczanstwo zaczeto

sie skupia¢ koto nowych sztandaréw i nowych ludzi.
W Niemczech skrajne daznosci lewicy heglowskiej
ztaczyty sie z impulsami, ktére szty w rozwoju techni-
ki, by doprowadzi¢ do wybuchu materializmu i do-
gmatycznie obwiesci¢ Swiatu nowg ewangelie. Jezeli
dawna ewangelia gtosita jednego Boga, to nowa
twierdzita, ze istnieje jedna tylko materia jako wy-



692

VERBUM

taczny sktadnik wszechswiata. Jezeli dawniej méwio-
no o duszy i jej aktach psychicznych, to dogma-
tyczny materializm znat tylko mozg i jego wydzieliny,
tylko materie i jej ruchy, tylko ciato i jego sity (Vogt,
Buchner, Moleschott).Co w Niemczech zdziatat mate-
rializm, to gdzieindziej, we Francji i w Anglii prze-
prowadzit pozytywizm.

Pod wptywem krytyki poznania i badan psycho-
logicznych obumierat materializm bardzo gwattow-
nie w niektérych krajach, ale jeszcze gwattowniej
rozrastat sie w innych, rozrastat sie tam, gdzie pa-
nowata niesprawiedliwo$¢ spoteczna, polityczna nie-
wola, ciemnota i naiwnos¢ myslenia. W naiwnej
i najgrubszej formie zjednoczy#t sie materializm w nie-
rozdzielng cato$¢ z ideg komunistyczng, by w ZSSR
zapanowac jako oficjalny poglad na $wiat.Wyrugo-
wano nazwe i rzecz, wyrugowano psychologie, wpro-
wadzajac na jej miejsce refleksologie, ktora uznaje
tylko odruchy uwarunkowane i nieuwarunkowane.
Walka przeciwko duszy wyszta z sal uniwersytec-
kich na ulice, do fabryk, do zwigzkdw zawodowych,
do ustawodawstwa.

Jeszcze jedna walka wcale sie nie skoniczyia,
jeszcze w imie materialistycznego S$wiatopogladu
niszczy sie ludziikulture, ajuz rozpoczeta sie walka
inna, nowa, gdzie w jednym z przeciwnych sobie
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obozéw walczy sie pod hastami zycia i duszy, w dru-
gim pod hastami duszy i ducha. Mowie tu o walce
a nie o dyskusji, gdyz i tutaj dwa przeciwne sobie
poglady wychodzg z laboratoriow i sal uniwer-
syteckich, by ogarng¢ szerokie masy spoteczne
w tym przekonaniu, ze nie idzie tam o spor a-
kademicki, lecz o zagadnienie, z ktérym taczg sie
losy panstw i narodow. Nalezy tu niezawodnie
opusci¢ teren walki politycznej i spotecznej, by
sie ograniczy¢ do zagadnienia naukowego, psy-
chologicznego; nie mniej przeto wynika stad, ze
mys$l zblizyta sie znowu dzisiaj w niewidzialny
od dawna sposob do zycia. Przed kilku laty prof.
Prinzhorn zwracat uwage na fakt, ze rozgrywka
wspotczesna miedzy politycznymi i spotecznymi
partiami,miedzy starymi i mtodymi ma zrodta bardzo
gtebokie, nieuswiadomione, do ktorych zaczyna do-
ciera¢ dzisiejsza psychologia i filozofia, kiedy méwi
0 zyciu, 0 duszy i duchu.

Ograniczajgc sie do dyskusji psychologicznej, nau-
kowej i filozoficznej, powiedzmy odrazu, ze spor
toczy sie miedzy przedstawicielami filozofii zycia
a tworcami nowej ontologii i psychologii humani-
stycznej, powiedzmy tez, ze spor toczy sie przede
wszystkim w Niemczech, przybierajagc tam inne
formy anizeli ten, ktéry niedawno temu toczyt sie
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we Francji miedzy Bergsonem a pewng grupg jego
przeciwnikow. Bergson wychodzit z panujacej wéw-
czas wiedzy, zarzucajac jej, ze kawatkuje to, co
W rzeczy samej jest catym i jednym, ze unierucha-
mia to, co sie wiecznie zmienia, przeksztatca, ze
przerabia na oderwane pojecia to, co w sobie jest
konkretnym. Z krytyki wynikata rehabilitacja tej
intuicji, ktéra ma ujac tworczy strumien zycia w je-
go istocie jako najgtebsza i jedyng w wszech$wie-
cie rzeczywistosc.

W Niemczech dyskusja przeszta na inne tory,
chociaz zwigzek z Bergsonem raz po raz sie uwida-
cznia. Jedni wprowadzajg tam gteboki przedziat
miedzy dusze a ducha, drudzy pomiedzy dusze a
zycie organiczne, ustrojowe. Jedni twierdza, ze
istotna jedno$c¢ istnieje miedzy dusza i ciatem, orga-
nizmem, a duch jest czym$ obcym, co przychodzi
z zewnatrz, by te jedno$¢ zniszczy¢; inni dowodza,
ze Scista jedno$¢ panuje miedzy dusza a duchem,
a glteboki dualizm zjawia sie dopiero miedzy tg
jednoscig a wegetacjg ciafa.

Wiecej metafizyki znajduje sie po stronie obozu,
ktory broni zycia przeciwko duchowi, mniej po
stronie tych, ktérzy bronig ducha przeciwko wege-
tacji. Kiedy sie mowi o duszy i duchu zastrzega sie
zwykle, ze sie nie ma na mysli zadnych substancyj,
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zadnych nawet wiadz, lecz wprowadza sie w dys-
kusje fakty, akty czy funkcje, jako przedmioty na-
szego poznania. Chociaz moze kto$ przeciwko temu
zaprotestowac, nazwijmy dla orientacji praktycznej
duszg akty psychiczne zmystowe, duchem akty psy-
chiczne niezmystowe wraz z ich wytworami, doda-
jac jednak, ze raz po raz siega sie w dyskusji z ko-
niecznosci do dyspozycyj, do uzdolnien, kt6re zno-
wu do kogos nalezg jako do podmiotu. O ile obecha
dyskusja toczy sie w dziedzinie faktow, przynosi
niejedno wyjasnienie, prowadzac przynajmniej do
Scislejszego ujecia zagadnien. Kto jako tomista
obserwuje z zewnatrz, jak Scierajg sie ze sobg prze-
ciwne sobie zdania, dostrzega w tym wszystkim
szereg czynnikéw, ktére nie tylko moze przyjaé, lecz
moze je wyjasni¢ z ostatecznego, metafizycznego
stanowiska. Pozwdlmy narazie przeméwi¢ kazdemu
z dwoéch obozéw.
Il.

Kto dzisiaj w Niemczech przemawia jako przed-
stawiciel filozofii zycia, powotuje sie na diugi sze-
reg wielkich poprzednikéw i wspétczesnych psycho-
logéw, myslicieli, wymieniajac Goethego, Carusa,
Nietzschego, Diltheya, Spenglera, Klagesa, Prinzhor-
na, M. Schelera i Heideggera. Kazdy z nich co$ in-
nego akcentuje, co$ innego rozwija, ale ostatecznie
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wszyscy tacza sie w jednej reakcji przeciwko pew-
nym prgdom myslowym i w jednej, ogoélnej idei
zycia. Goethe wprowadza do swego rozumowania
mysli wziete ze Spinozy tak, jak Carus wnosi inter-
pretacje chrzescijanska. Nietzsche siega do najpier-
wotniejszych popeddw, by zmienic ich pozycje w hie-
rarchii wartosci tak, jak Klages i Prinzhorn zwréca
sie do tych samych czynnikow, by je zaakcentowac
w koncepcji nowego ideatu personalistycznego i
w przebudowie wychowania. U Diltheya odzywajg
sie jeszcze odgtosy pozytywizmu chociaz nad nimi
goruje daznosc, zeby stworzy¢ filozofie nauk hu-
manistyczno-historycznych. Spengler usituje dojs¢
do nowej filozofii dziejow, jak Heidegger stara sie
zkgczy¢ ontologie perypatetyczng zwiaszcza jej idee
analogii bytow z tendencjg nowej filozofii w poje-
ciu troski (Sorge), chociaz wyraznie tego nie wy-
powiada. Zwracajac sie coraz wiecej do metod socjo-
logicznych zmierzat Scheler do nowej, filozoficznej
antropologii, gdzie miato sie jasno zaznaczy¢ jego
ujecie stosunku idei i ducha do prapopedu. Mimo
takich rdznic tgczy wszystkich wspélna reakcja prze-
ciwko pewnym kierunkom filozoficznym i wspélna,
zasadnicza tendencja.

taczy ich taka sama reakcja. Tradycyjna, pery-
patetyczna filozofia wyjasnia cato$¢ rzeczywistosci
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ze stanowiska statycznego przez pojecie bytu, ze sta-
nowiska dynamicznego przez pojecie moznosci, po-
tencji i aktu. Widocznie po wielkiej epoce jej roz-
kwitu i znanych jej klasykoéw zapomniano w znacz-
nej mierze o dynamice w wszech$wiecie, skoro raz
poraZ oskarzano jg oto, ze wszystko unieruchamia
i ujmuje Swiat wytacznie w jego statystyce. Tak mo-
gto by¢ dawniej, wczoraj, lecz tak napewno nie my-
$li sie dzisiaj. —BadZ co badz przeciwko wykgczaniu
ze Swiata wszelkiego dynamizmu wystgpita z pro-
testem filozofia zycia.

Niewatpliwie podcinat ludzkie zycie u jego Zrédet
mechanistyczny Swiatopoglad, skoro zepchnat czto-
wieka na peryferie rzeczywistosci, robigc z niego
punkt przejscia dla proceséw kosmicznych. Wedtug
Jamesa taki obraz Swiata okazuje sie btednym juz
przez to samo, ze zabija w jednostce wszelkg inicja-
tywe, mrozi kazde jej uczucie i tamie jej skrzydta.
Nowa filozofia wprowadzita cztowieka znowu w cen-
trum $wiata, rozpoczynajac od niego wszelkie ro-
zumowania.

Niewatpliwie wieksze znaczenie posiada samo-
obrona zycia w pozytywnej mysli nowej filozofii.
Jezeli mechanistyczny Swiatopoglad rozktadat ludz-
Kie zycie na szeregi procesow fizyczno-chemicznych,
to tutaj zaczeto caty kosmos ttumaczy¢ ze stanowi-
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ska zycia, o ile je sie ujmuje od wewnatrz, wycho-
dzac z doznan i przezy¢ kazdej jednostki a nie z bio-
logizmu, opartego na wegetacji. Jak tam bezduszny
kosmos pochtaniat zycie, tak tu zycie miato pochto-
na¢ kosmos, zwracajgc mu wzamian za to ceche
konkretnosci. Aczkolwiek nowa filozofia zajmuje te
sama zasadniczg postawe wobec rzeczywistosci, to
jednak w samym zyciu nie wszedzie z rébwng sitg
podkres$la te same czynniki czy wiasciwosci. Odkad
zaczeto bada¢ rase, odkad prawa o. Mendela za-
triumfowaty w nauce o dziedzicznosci, odkad poli-
tyka w niektorych krajach wzieta na swe sztandary
hasta krwi i gleby, przesunat sie naraz punkt ciez-
kosci w dét, do czystej wegetacji, bo zapomniano,
ze zycie spietrzyto sie wyzej, podniosto sie do po-
ziomu psychiki zmystowej i nadzmystowej. Zdaje
sie nieraz, jakoby do tego obozu przeszta cze$¢ zwo-
lennikéw dawnego naturalizmu, gdyz i tam czysta
wegetacja pochtaniata wszelkie fakty wyzszego zy-
cia. llekro¢ nawotuje sie tam do odrodzenia, wska-
zuje sie jako jego zrédto nie ducha lecz krew. By-
wa oczywiscie inaczej, bywa tak, ze sie przenosi
i wnosi w gtebiny zycia ustrojowego wartosci i fun-
kcje whasciwe duszy wyzszej, zmystowej lub nawet
duchowej.

Jezeli filozofia zycia podkresla z naciskiem, ze
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dusza i ciato stanowig jedno$¢, to drugi obdz z nie
mniejszym naciskiem o$wiadcza, ze $cista jednosé
istnieje miedzy duszg i duchem. W drugim obozie
znalezli sie obok siebie twdrca nowej ontologii, N.
Hartmann i twérca psychologii humanistycznej, E.
Spranger.

W nowej ontologii sami znajdujemy ten zasadni-
czy punkt wyscia co w ontologii Arystotelesa i $w.
Tomasza, gdyz tu i tam za centralne pojecie uznaje
sie byt, tu i tam zjawia sie dgzno$¢ do hierarchicz-
nego ukiadu wszystkich rzeczywistosci. Podobien-
stwo hierarchicznego ukiadu bytéw w obydwdéch
ontologiach rzuca sie w oczy. W nowej ontologii
najnizszy szczebel hierarchii zajmujg byty nieorga-
niczne, majac nad soba dalsze stopnie bytéw orga-
nicznych, psychiczno-nieduchowych i duchowych.
Kazda wyzsza warstwa opiera sie na warstwach niz-
szych, zachowujac mimo to swa autonomie i od-
rebno$¢. Miedzy dwiema najnizszymi warstwami a
dwiema gornymi istnieje gteboki przedziat, bo byty
organiczne biorg w siebie byty nieorganiczne wraz
z ich procesami chemiczno-fizycznymi jako wiasne,
wewnetrzne skiadniki, by im nada¢ nowa forme.
W ten sposéb nie przechodzi budulec z dwdch niz-
szych warstw do dwoch dalszych, gérnych. Gorne
warstwy duszy i ciata opierajg sie wprawdzie na
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dwadch dolnych, ale ich bynajmniej w siebie nie
wchianiaja, by przez to zachowaé wilasne istnienie.

Nas interesujg tu tez dwie gorne warstwy, bo no-
wa ontologia bardzo silnie zawazyta na wspétczes-
nej filozofii i psychologii. Dzisiaj niemal powszech-
nie méwi sie za N. Hartmannem o trzech postaciach
bytu duchowego, dowodzgc, ze czym innym jest
duch personalny, czym innym duch obiektywny,
czym innym wreszcie duch zobiektywizowany.
Tylko pierwszy duch jest indywidualnym, a dwa
inne sg nadindywidualne; tylko dwa pierwsze sg
realne, a trzeci trwa w sposob sobie wihasciwy, bo
tez tylko dwa pierwsze naprawde zyja a trzeci znaj-
duje sie poza czy ponad wszelkim zyciem. Powiedz-
my Scislej i doktadniej. Duch personalny znajduje
sie w poszczegélnych jednostkach ludzkich jako ich
wewnetrzna wiasnosé; duch obiektywny goruje nad
jednostkami jako wspolna im wszystkim rzeczywi-
stos¢, wspolnadlatego, ze wszystkie taczy, we wszyst-
kie wchodzi i sobg je zaptadnia. Duch obiektywny
goéruje nad personalnym, bo tylko on ciagle utrzy-
muje sie na miejscu, ciggle zyje, chociaz duchy per-
sonalne ze Swiata i zycia naszego odchodzg. Nic tez
dziwnego, ze tylko on moze by¢ podmiotem, nosni-
kiem dziejéw ludzkich, a nie duch personalny, co
przechodzi przez ziemie jak cieh czy jednodnidwka.
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Od ducha personalnego i obiektywnego odrywaja
sie ich wytwory, tworzgc razem ducha zobiekty wizo-
wanego. Wszelka mysl, utrwalona w symbolach,
w ksigzkach i pergaminach, wszelkie wytwory ar-
tystyczne, wszelka sztuka i wszelka technika skia-
daja sie na to wspélne dobro duchowe.Chociazduch
zobiektywizowany sam w sobie zycia nie posiada,
to jednak z zycia wychodzi i na zycie oddziatuje;
chociaz sie wznosi ponad czas i ponad dzieje, to
jednak na swdj sposdb wptywa na to, co sie w cza-
sie dokonuje.

Chociaz gtéwny nacisk ktadzie Hartmann na ducha
obiektywnego, powtarzajac kilkakrotnie, ze od niego
dwa inne zaleza, to wiasnie przeciwko temu duchowi
budza sie zastrzezenia i rodzi sie watpliwosé, czy
przyjmujac jego istnienie, nie wykracza sie przeciwko
gtosnej w Sredniowieczu zasadzie redukcyjnej, we-
diug ktérej nie nalezy mnozy¢ bytéw realnych bez
koniecznosci. Funkcje przypisane duchowi obiek-
tywnemu mozna z tatwoscig rozdzieli¢ miedzy dwa
inne duchy, wprowadziwszy wprzod pewne wyjas-
nienia. Trafia natomiast Hartmann do przekonania,
kiedy rozwija swe poglady na ducha personalnego
i zobiektywizowanego. Takze mysl tomistyczna znaj-
dzie tam pewne wskazéwki, z ktorych bedzie mo-
gla skorzystaé. Sprzeciwy budza sie u tomisty jed-
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nak tam, gdzie sie okre$la ducha personalnego wy-
facznie przez jego stosunki do ducha obiektywnego
tak, iz zostaje z niego jedynie jakie$ irracjonalne
jadro. Niedowierzanie wzrasta, kiedy Hartmann
wskazuje, jak sie rodza funkcje w ustrojach, w du-
szy i w duchu. Organizm bowiem rozwija sie z odzie-
dziczonych dyspozycyj, akty psychiczne, zmystowe,
budzg sie i dochodzg do $wiadomosci w gotowych
juz warunkach, a natomiast duch sam siebie i dla
siebie wszystko stwarza, nie rodzac sie ani rozwi-
jajac z odziedziczonych zasobow.

Tu rozpoczyna sie konflikt z Klagesem i z calg
filozofig zycia. Duch nie tylko stwarza swa rzeczy-
wisto$€ i tres¢, lecz takze przetwarza ustroj, na kto-
rym sie opiera. Nie ma rozwoju ducha personalnego
bez umniejszenia sit witalnych. Gdzie sie tworzy
ducha, tam trzeba naderwac rezerwy zycia, tam
trzeba zabic¢ jaki$ zdrowy poped, bo praca duchowa
staje nieraz w drodze procesom, przez ktére ustrdj
automatycznie reguluje bieg swoich przemian i od-
budowy. Tak byto zawsze i na to nie poradzi zaden
pesymizm Klagesa. Zawsze odciele$niat sie ten, kto
sie uduchowniat. Prawdg jest i to, ze degeneracja
przechodzi z ciata na ducha, ostabiajac zaréwno je-
go zdolno$¢ do mysli jak i jego moralng wrazliwosé,
jego tworcze sity. Trudno, kazda kulture trzeba
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drogo zapfaci¢, lecz zato duch raz rozbudzony juz
nigdy na obranej drodze stang¢ nie chce, a tym
mniej nigdy z niej nie zawroci. Wprawdzie mozna
nad tym ubolewaé, ze ekspansja ducha idzie raczej
wszerz anizeli w gore, ze raczej zagarnia coraz dal-
sze warstwy ludowe pod swe uroki anizeli sie wzbija
na wyzszy poziom; mozna ubolewaé, ze sie wyczer-
puja rezerwy, ztozone w ludzie, ale pesymizm musi
znikng¢ wobec faktu, ze w naszej kulturze znac
jeszcze miodzienczos¢, widaC wiele marzycielstwa
a mato réwnowagi, wobec czego budzi sie prze-
konanie, ze przed nig otwierajg sie jeszcze olbrzy-
mie przestrzenie czasu. Czekajg na cztowieka kos-
miczne a nie historyczne tylko okresy, czekajg na
niego nowe postepy w dziedzinie ducha tak, iz
zmierzchy i starcza skleroza przesuwajg sie w nie-
okreslong dal. Niebezpieczenstwo sklerozy uchyli
zresztg cztowiek, jezeli raz zacznie racjonalnie ko-
rzystaC z rezerw zycia.

Jak nowa ontologia tak i psychologia humani-
styczna nie unika kontaktu z zyciem. Jej narodziny
dokonaty sie jako protest przeciwko psychologii
dnia wczorajszego, tej, ktdérg nazwano atomizujaca,
poniewaz rozbijata zycie psychiczne na elementy
czuciowe, by je nastepnie tgczy¢ przez prawa sko-
jarzenia. Okazato sie, ze psychologia atomizujaca
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nie wytrzymuje Kryterium pragmatycznego, ze nie
daje zadnych owocow dla zycia, dla szkoty, dla pracy
wychowawczej. To tez w imie potrzeb zycia zaczeta
sobie torowac droge réznego rodzaju psychologia
catoSciowa m. i. takze humanistyczna. W psycho-
logii humanistycznej wychodzi sie z wytworéw du-
cha ludzkiego, wychodzi sie z ducha zobiektywizo-
wanego, by w nim szuka¢ sensu, wartosci i celow.
Zamiast ttumaczy¢ poszczegblne procesy psychicz-
ne przez przyczyne sprawcza, usituje sie zrozumieé
kazdg funkcje przez jej zwigzek z odpowiednig ca-
toscig. Tworcy nowej psychologii o$wiadczyli odra-
zu, ze nie podnosi na szczeblach hierarchii ani du-
szy ani ciata, kto nawotuje do buntu przeciwko
duchowi, bo tylko przez ducha zdobywa dusza swg
site, a ciato swa godnosc.

1]

Z samego wgladu w tok dyskusji dochodzi sie do
pewnego pozytywnego wniosku. Z argumentacji
obydwu obozow wynika bowiem, ze tu i tam dusza
zjawia sie jako fgcznik, bo w jednym obozie jedno-
czy sie ona jak najscislej z ciatem tak, jak w dru-
gim jednoczy sie niemniej $cisle z duchem. Jezeli sie
wiec uwzgledni argumentacje za pozytywna czescig
kazdej z przeciwnych sobie tez, otrzyma sie ostate-
cznie szereg dowoddw za teza trzecia, petna, za ta
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mianowicie, ze tu cztowieku jako w mikrokosmosie
trzy dziedziny faktéw wegetacji, psychiki nizszej
i psychiki wyzszej czyli ducha stanowig organiczng
catos¢. Ze jednak mimo tej jednosci nie mozna za-
mykac¢ oczu na to, co wyodrebnia, Swiadczy czes¢
negatywna kazdej z przeciwnych sobie tez, bo przed-
stawiciele filozofii zycia razem z Klagesem wskazuja
na gteboka roznice miedzy duszg a duchem tak, jak
zwolennicy psychologii humanistycznej nie pozwa-
lajg zapominac przeciwnikom o r6znicy miedzy fun-
kcjami czystej wegetacji a psychikg zmystowa.

Do takiego wyniku dochodzit zapewne niejeden
uczestnik berlinskiego zjazdu filozoféw niemieckich
w jesieni 1936 roku. Juz niemal na rok naprzdd o-
trzymali zaproszenie na zjazd miedzy innymi takze
filozofowie polscy. W zatgczonym programie zapo-
wiadano, ze jedynym tematem dyskusji bedzie dusza i
duch,—zapowiadano, ze zabiorg gtos czotowi przed-
stawiciele obydwu obozéw. Za jednoscig duszy i zy-
cia miat przemawia¢ Klages, za jednoscia duszy
i ducha E. Spranger. Zapraszano bardzo uprzejmie,
wzywajagc do tego, zeby zajrze¢ w wielki warsztat
niemieckiej nauki i niemieckiego zycia, gdzie sie
przygotowywuje przyszto$¢ narodu na jego najgteb-
szych podstawach.

Uczestnicy zjazdu doznali zawodu, gdyz Klages



mimo obietnicy do Berlina nie przyjechat, chociaz
jego wiasna teza oraz teza Sprangera miaty sie sta¢
ogniskami, skupiajacymi koto siebie wszystkie my-
§li i calg uwage. Pomimo, ze Klages nigdy nie zaj-
mowat katedry uniwersyteckiej, to jednak oddziatat
gteboko na wspétczesne mtode pokolenie w Niem-
czech przez liczne swe pisma. Zamiast mistrza prze-
mawiali wiec na zjezdzie jego uczniowie, znajdujac
zywy odgtos w pewnej grupie miodych kongresi-
stow. Oswiadczyli oni odrazu dosy¢ twardo, ze na
zapowiedziany temat wogdle nie mozna dyskutowac,
jezeli sie z gory nie zgodzi z Klagesem, ze inaczej
przedstawiajg sie nam zycie i dusza a inaczej duch,
bo zycie wraz z psychika naszej duszy ptyng nie-
przerwanie jak strumien, gdy tymczasem duch
wkracza wszedzie momentalnie, przerywajac kazdg
ciggtos¢ zjawiska. Za tg zwiezle sformutowang teza
miesci sie oczywiscie szeroko rozbudowana do-
ktryna.

Zjawiajg sie w niej przed nami dwa Swiaty, jeden
ztozony z obrazOw, gdzie wszystko sie zmienia i
przeobraza, drugi, ztozony z przedmiotow, gdzie nic
sie nie zmienia a natomiast wszystko trwa jako nie-
przestrzenne punkty matematyczne. Za pierwotny
trzeba uzna¢ Swiat zycia, bo z niego mozna dosy¢
tatwo wyprowadzi¢ Swiat nieorganiczny, podczas
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gdy ze Swiata nieorganicznego w zaden sposob nie
mozna wyprowadzi¢ ani zycia ani zadnej dynamiki.

Nie mniej od dwdch Swiatow roznig sie od siebie
dusza i duch. Zajmujg postawe zupetnie bierng i
nieSwiadoma, dusza w swych przezyciach jako je-
dyng rzeczywisto$¢ — ptynagcy z demoniczng sitg
strumien-zycia, strumienn nastepujacych po sobie
obrazéw. Wobec catkowitej swej biernosci dusza
widzi obrazy, niesione przez strumien, lecz nie wi-
dzi swego widzenia, styszy tony, ale nie styszy swe-
go styszenia: wszystko przyjmuje jako pathos, a
niczego aktywnie nie bierze, nie zdobywa. Razem
z obrazami zmienia sie sama, urastajac ciggle jako
Srodek bezposrednich doznan i przezyc.

Zupetnie inna, czynng postawe wobec rzeczywi-
stosci zajmuje duch. Whijajac sie bowiem najpierw
klinem miedzy ciato i dusze, usituje rozbi¢ ich je-
dnos¢. Dazy takze do tego, by ujaé¢ calg rzeczywi-
stos¢ na swoj sposob, bo przez momentalne akty
intelektu wycina ze strumienia obrazéw poszcze-
goblne czesci, by je przeistoczy¢ w niezmienne prze-
dmioty, w substancjalne, martwe punkty. Na miej-
sce rzeczywistosci dynamicznej, barwnej i zywej
otrzymuje sie ostatecznie bezduszny, mechanisty-
czny model $wiata.

Zywa rzeczywisto$¢ zabija i zatruwa duch w in-
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ny jeszcze sposob, kiedy przez momentalne znowu
akty woli wkracza w dziedzine uczu¢ i popedéw,
zywiotu i ciepta, wkracza rzekomo na to, zeby tym
wszystkim kierowac, a w rzeczywistosci, by zamro-
zi¢ kazde uczucie i skrzywi¢ kazdy poped, wprowa-
dzajac wszedzie bezwiad i martwote.

Wprowadziwszy wten sposob antagonizm zasadni-
czy miedzy ducha a zycie i dusze, staje Klages w spo-
s6b zdecydowany po stronie zycia, przeciwko ducho-
wi. Nawotuje do walki przeciwko tym, co upoiwszy
swg wole marzeniami o potedze i amerykanizmie,
robig z ludzi automaty, by nimi porusza¢ wedtug
wiasnych pomystéw. Jezeli sie chce uleczy¢ ludzkie
zycie z choroby, w ktorg je zapedzit racjonalizujacy
wszystko duch, trzeba sie spowrotem zanurzy¢ w
zywy strumien obrazow, doznan i popedow.

Jedno tu trzeba jasno stwierdzi¢, to, ze Klages
wyklucza funkcje ducha z samego zycia, uznajgc
je za co$ obcego, co przychodzi z zewnatrz, by zy-
cie zabija¢. Temu przeciwstawiajg sie niemal wszy-
scy tak, jak niemal wszyscy muszg przyznac, ze
wiele racji znajduje sie w jasnym wyodrebnieniu
psychiki wyzszej od nizszej razem z uwagami 0
kierowaniu popedami.

Gdzie Klages wprowadza antagonizmy, tam Spran-
ger widzi Scistg tgcznos¢, widzi jg we wspotdziataniu



DUSZAIDUCH 709

miedzy duszg a duchem. Dla naszych koncomych
uwag zanotujemy sobie fakt, ze duch m pemien
sposOb w duszy sie zamiera i z niej myrasta jako
jej kmiat, a nie przychodzi do niej zzemnatrz jako jej
wrbg.Zanotujmy jeszcze silniej to, ze dusza nie tylko
aktualizuje mytmory ducha, ale sama w rzeczywisto-
§ci jest duchem, o ile te wytwory rozumie lub tez
w tworczym rozpedzie ze siebie je wydaje. O tych
dwoch myslach nie wolno zapominac, jezeli sie chce
trafnie interpretowac trzecig mysl Sprangera, te, ze
duch taczy a dusza dzieli, ze duch wprowadza nas
w Swiat ogétu a dusza w Swiat rzeczywistosci kon-
kretnych, indywidualnych. To wszystko moze by¢
trafne, jezeli powiemy, ze dusza i duch oznaczajg
tu dwa rodzaje funkcji psychicznych, ktore sie ja-
kosciowo od siebie roznia.

Takze na zjezdzie berlinskim okazato sig, ile no-
wych Swiatel wnosi psychologia rozwojowa do o-
mawianego zagadnienia. Dowodzi bowiem, ze psy-
chika ludzka jest réwnoczesnie jedng i wielowar-
stwowa. Z gtebokiej warstwy uczué i popeddéw ida
silne impulsy do rozwoju, ktére od pierwszych swych
stadiow dazg do tego, by dojs¢ do swej petni i ca-
tosci w wybuchu zycia duchowego. Zresztg funkcje
duchowe zjawiajg sie raz poraz nawet w bardzo
wczesnych chwilach naszego zycia (Krooh).
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Mogtoby sie zdawac, ze narodowy socjalizm wzigt
w swoj program idee gtoszone przez Klagesa. Nie,
stato sie inaczej, gdyz Rosenberg w gtosnej swej
ksigzce jedne z nich przyjmuje, a inne stanowczo
odrzuca. Przyjmuje mysl o zatruwaniu w cztowieku
jego podtoza biologicznego przez wybujaty racjona-
lizm, lecz nie godzi sie na to, by poditoza biolo-
giczne dla wszystkich ras byly takie same, bo w je-
dnych z nich kryjg sie zarodki heroizmu i twor-
czosci a w innych zarodki wasciwosci wprost prze-
ciwnych. To tez do jednych duch odnosi sie zasa-
dniczo jako ich sprzymierzeniec i przyjaciel, do
innych jako ich wrdg i truciciel, — bo wszystko
zalezy od rasy.

Ani na zjezdzie w Berlinie ani poza nim dyskusja
na temat duszy i ducha nie potrafita i nie mogta
sie utrzymac¢ w obrebie samych faktow, w obrebie
psychologii empirycznej, lecz wkraczata ustawicznie
na teren metafizyki i Swiatopogladu. Nawet kiedy
chodzi o samo zatozenie psychologii humanistycznej,
Spranger jasno oSwiadcza, ze nie moze w niej po-
mina¢ zagadnienia sensu zycia ludzkiego, bo zaga-
dnienie to bylo zawsze pierwszym Zrodiem filozo-
fowania. Skoro tak, skoro w walce o dusze i ducha
stajg przeciwko sobie Swiatopoglady, jeden mate-
rialistyczny, oficjalny w pewnych panistwach, inny
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biologiczny, ktéry dazy do tego, zeby sie sta¢ panu-
jacym, oficjalnym, gdzieindziej nie moze takze mil-
cze¢ tomizm, nie moze zezmoli¢ na to, by godzono
w gtémne tezy jego Swiatopogladu.

V.

1. Razem z psychologig genetyczng broni tomizm
jednosci zycia ludzkiego, chociaz dostrzega w nim
wielo$¢ réznych warstw. Nikt nie zaprzeczy, ze
odzywa sie w tym dobra tradycja od czasow Ary-
stotelesa, wedtug ktorej badano fakty psychiczne
w szerokich ramach biologii. Na pewno mniej niz
dzisiejsza psychologia zajmowat sie dawny, klasy-
czny tomizm opisem konkretnych faktéw psychi-
cznych i mniej uwzgledniat moment rozwojowy, ale
mimo to widziat, jak przez funkcje duchowe pow-
stawata i dopetniata sie catos¢ ludzkiej psychiki,
otrzymujac przez to wewnetrzny swoj sens.

Kto zajrzat do Etyki Nikomachejskiej, kto poznat
druga cze$¢ Summy teologicznej, zauwazylt, ze i tam
jak we wspotczesnej psychologii dziecka uczucia
i popedy odgrywajg pierwszorzedng role w rozwoju
naszej osobowosci. llekro¢ méwi sie tam o ksztat-
towaniu zycia popedowego, zawsze zaleca sie¢ wo-
bec niego madra, roztropng polityke a nie twardg
dyktature, ktéra moze dynamike uczuciowg zabic¢
i zatru¢ zamiast nig pokierowac. Nie mniej nalezy



zauwazyC, ze wyzsze cele domagajg sie nieraz od
cztowieka ofiary z jego sit zywotnych, ale tez wow-
czas poswieca sie zycie dla zycia, nizsze dla wyz-
szego, odczuwajagc w sobie triumf ducha i catego
cztowieczenstwa. Ofiara przeksztatca sie wtedy w
sublimacje wyzszego rzedu.

Jezeli dotad zgadzat sie tomizm z filozofig zycia
i z Klagesem niemal zupetnie, to odtad zaczyna sie
od nich oddala¢, skoro wprowadzajg sztucznie za-
sadniczy antagonizm miedzy ducha a zycie tak, ja-
koby mysl i wola jako funkcje ducha do sfery zy-
cia albo wcale nie nalezaly, albo tez byly narze-
dziem samobojczym, ktore sobie samo zycie stwo-
rzyto. Z roznicy jakosciowej miedzy funkcjami du-
cha a innymi faktami psychicznymi moze wynikac
zaréwno solidarne wspotdziatanie jak i przejsciowy
antagonizm, ale nigdy antagonizm istotny, zasadniczy.

2. Psychologia humanistyczna i nowa ontologia
wskazujg nowe punkty widzenia, pod ktorymi moz-
na bada¢ nasze zycie psychiczne. Jezeli biologia uj-
muje cztowieka jako czastke przyrody, to psycho-
logia humanistyczna podchodzi do niego jako do
istoty duchowej, dowodzgc, ze tylko on potrafi kul-
ture stworzyC i utrzymac. Przez te podwdjng swa
zdolnos$¢ wznosi sie ponad wszystkie ustroje i ponad
psychike czysto zmystowg nawet w sobie samym.
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Wychodzi sie wiec z roznych obiektywizacyj,
z réznych wytwordw kultury, by blizej okresli¢ ich
zwigzek z ducheiji personalnym w cztowieku. Czy
wychodzimy z nauki czy sztuki, z insty tucyj panstwo-
wych i prawnych lub z wytworéw zycia moralne-
go, zawsze dojdziemy do wniosku, ze tylko duch
ludzki zdota je uja¢, zrozumieé ich sens, ich zwia-
zek z catoscia zycia ludzkiego. Tego rodzaju skiad-
niki ducha zobiektywizowanego istniejg we wiasci-
wy sobie sposob, skoro tylko wyszty z mysli, z ser-
ca i z wyobrazni swego tworcy, ale zycie realne zdo-
bywajg jedynie przez kontakt z duchem personal-
nym, ktéry je potrafi zrozumiec¢ i zamienic¢ na tres¢
wiasnej mysli i uczucia.

Psychologia pyta sie, przez jakie realne funkcje
psychiczne dokonuje sie recepcja i rozbudowa kul-
tury. W doskonatej ksigzce p. t. Poznanie dzieta li-
terackiego (1937) wskazat R. Ingarden, ile r6znego
rodzaju funkcyj spetnia czytelnik, poznajac jakikol-
wiek utwor literacki. Poniewaz zasadniczo pozna-
nie musi sie¢ stosowac do poznawanego przedmiotu,
wiec tez struktura catosci aktow poznawczych od-
powiada strukturze utworu. Funkcje poznawcze al-
bo mogg sie zatrzymaé na jednej z gornych warstw
dzieta literackiego, albo tez moga sie przebic¢ kolej-
no poprzez brzmienia wyrazéw, poprzez ich zna-
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czenia i schematyczne wyglady az do samego przed-
miotu. Obok struktury pionomej od powierzchni do
giebi dziela istnieje struktura czasowa, gdyz dzie-
to literackie rozbudowuje sie w zdaniach i etapach,
ktére nastepuja po sobie jako czesci wyzszego rze-
du. Takze tutaj zjawiajg sie nowe funkcje pozna-
nia tworzac z poprzednimi jedng organiczna cato$¢.

Proces recepcji obcego wytworu moze sie dokonac
w rozmaitym stopniu, moze zatrzymac sie na peryfe-
rii duszy albo tez moze p6js¢ do tej granicy, gdzie wy-
twor nie tylko sie poznaje, ale i przyjmuje, przyswaja
i uznaje za swojg obiektywizacje, jakby z wiasnego
wyszedt ducha.

Co nam Ingarden dat w jednym, catosciowym-
obrazie, to 30 lat temu uczniowie Kiilpego rozbijali
na czastki, by w laboratoriach przebada¢, jak sie w
nas dokonuje zrozumienie poszczegélnych wyrazow
i zdan, jak przebiega nasze myslenie konkretne, rze-
czowe i oderwane. Tu i tam okazato sie, ze zrozu-
mienie, poznanie sensu poszczegdlnych wyrazow
i zdan jak i wielkich utworéw literackich spetnia
sie przez osobne funkcje, ktore sie gteboko réznig
od czu¢ takich czy innych, aktualnych czy odtwor-
czych,nalezac do sfery ducha a nie do psychiki nizszej.

Uznaje sie cztowieka za istote duchowa, poniewaz
kulture przyjmuje, zachowuje i tworzy. Twérczos¢
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duchowa wyraza sie w coraz nowych obiektywizac-
jach, ktére wychodzg z ducha swych twércow jako
sktadniki wspdlnego dobra. Bada sie warunki twor-
czosci duchowej u cztowieka, bada sie jego rase i
konstytucje, jego wrazliwos¢ zmystowg i emocjo-
nalng, bada sie ruchliwo$¢ jego wyobrazni i siega
sie az do komplekséw w jego podswiadomosci, ale
najwiecej interesujg nas konkretne procesy, ktére
bezposrednio doprowadzajg do wybuchu pomystow,
bo tam sie okazuje, ze ostatecznie twdrczo dziata
cztowiek przez calg swa psychike pod kontrolg i
kierunkiem ducha, jezeli jego wytwory maja posia-
dac jaki$ wewnetrzny sens.

W kazdej dziedzinie kultury twérczy proces ducha
posiada inng strukture tak, jak inng, osobng struk-
ture posiadajg tam takze same wytwory. Ktokol-
wiek pracowat badawczo, tworczo, wie jak rodzity
sie jego poglady, jak je trzeba bylo kontrolowac
i w jakim$ wyrazi¢ jezyku, jak nalezato je wigzac
ze wspoiczesng nauka, by razem z nig mozna byto
péjs¢ o jeden krok naprzéd.

Poréwnujgc postawe recepcyjng i tworczg czto-
wieka wobec kultury z kazdg inng psychika, docho-
dzi sie z Schelerem do wniosku, ze jg zhamionuje
rzeczowos$¢ i obiektywizm w poréwnaniu do postawy
zwierzat, ktéra sie kieruje wytacznie potrzebami
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zycia. Cztowiek przez swego ducha potrafi ze wszyst-
kiego uczyni¢ przedmiot bezinteresownego pozna-
nia; zwierze zbliza sie tylko do tego, co zaspakaja
jego zadze, jego apetyty. Dopiero przez ducha, przez
obiektywna swa mysl i wolno$¢ swej woli wyzwala
sie cztowiek z kosmicznego determinizmu, ktéry
zakuwa w swe peta kazdg nizszg psychike.

Tu spotyka sie psychologia humanistyczna z psy-
chologig tomistyczng, ktéra zawsze sprowadzata
zycie duchowe do funkcji mysli i woli. Poza opisem
aktow znajduje sie w tomizmie szeroko rozbudo-
wana metafizyka, aby z jej wyzyny ostatecznie ttu-
maczy¢ zaobserwowany, faktyczny materiat.

3. — Wszystkie powyzsze uwagi psychologii hu-
manistycznej moze tomizm wprowadzi¢ w zakres
swej dyskusji, by je jeszcze raz oswietli¢ w ramach
swej metafizyki. Zajrzyjmy do Summy teologicznej
(I, g. 97, a. 3) a zobaczymy, ze to samo zrédto zycia
nazywa sie tam duszg i duchem. Nazywa sie duszg,
anima, o ile jest zrodtem wegetacji i psychiki zmy-
stowej; nazywa sie duchem, spiritus, o ile jest Zro-
diem zycia duchowego, zycia mysli i woli. Zamiast
0 duchu méwi $w. Tomasz czasem o umysle, mens
awyjatkowo tylko o iskierce duszy, scintilla animae.

Gdzie istnieje jedno metafizyczne zrodio zycia,
tam nie moze istnie¢ zasadniczy antagonizm miedzy
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duchem a dusza, tam moze by¢ tylko réznica gle-
boka, jakosciowa funkcyj i bogate uwarstwowienie.
Jezeli w cztowieku przejawia sie pewien dualizm,
to tylko dlatego, ze metafizyczne zrodto zycia raz
dziata jako forma, pogrgzona w ciele, a kiedyin-
dziej jako czynnik, siegajacy ponad ciato przez swe
funkcje duchowe.

W duchu czyli w szczycie duszy, unoszacym sie
ponad ciato, tkwi obraz bozy. Tam nakfada sie na
nature nadnatura czyli faska, tam dokonujg sie ta-
jemnice zjednoczenia z Bogiem, tam szty tesknoty
wszystkich mistykéw chrzescijanskich, tam cztowiek
wznosi sie ponad zdeterminowany kosmos, tworzac
nowy S$wiat kultury.

Trzeba odrozni¢ stownik $w. Augustyna od stow-
nika tomistycznego. Tu i tam metafizyczne Zrodto
zycia nazywa sie duszg, anima, ale ducha nazywa
$w. Augusyn inaczej, nazywa go animus. Za Sw.
Augustynem poszedt Bremond, za Bremondem po-
szedt P. Claudel, kiedy w pieknej anegdocie przed-
stawit ludzka dusze, ucisniong przez tyranizujacego
ja ducha, animus. Pomylit sie jednak Claudel, kiedy
dusze a nie ducha, nie jej szczyt wskazat jako miej-
sce, w ktorym dokonujg sie zaslubiny cztowieka
z Bogiem.

Ks. Konstanty Michalski.



CO WSPOLCZESNOSC PRZECIWSTAWIA
EWANGELII?

(Ewangelia i czasy dzisiejsze)

Cztowiek byt zawsze sktonnym lekcewazy¢ dorobek
poprzednich pokolen i uwaza¢ sie za wiele madrzejsze-
go od tych, ktérzy przed nim zyli i dziatali. W na-
szych czasach poszukiwanie nowosci, tego, co jest «no-
woczesne » daje sie zauwazy¢ o wiele silniej.

Przeciwstawiajgc sie takim tendencjom nalezy pod-
kresli¢ niezmienny i wieczysty charakter Prawdy zwia-
szcza tej, ktorg Bog objawit cztowiekowi. Bo tyle jest
— niestety —w S$wiecie rzeczy sprzecznych z duchem
Ewangelii!

Ponizsze uwagi maja sie przyczyni¢ do pewnych ko-
niecznych sprostowan.

«Czasy obecne» to zbior idei, kierunkéw umy-
stowych cechujacych naszg epoke. Miedzy tym Swia-
tem wspdtczesnym a Ewangelig istnieje roztam, kto-
ry nie bedac moze zupetnym, stat sie jednak nie-
zwykle groznym i réwna sie praktycznemu i teore-
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tycznemu zaprzeczaniu chrzescijanstwu roli czynnika
cywilizacyjnego. Zaprzeczanie to jest wielostronne,
lecz w ostatecznej analizie zawiera zawsze oceng
ujemng osoby, zycia i nauki Zbawiciela.

Tego rodzaju stanowisko pociggaszeregnastepstw,
ktore tatwo wykazac. Jesli Jezus nie byt Bogiem,
to przypuszczajac nawet, ze istniat (co niektorzy
prébowali poda¢ w watpliwos¢), autorytet Jego
moralny musiatby spas¢ do zera. Tylko bowiem dla
boskiego Jego pochodzenia wyrzekliSmy sie suwe-
rennosci naszych sumien. Wszystko to, co méwit,
co nakazywat, co obiecywal, jako pochodzace od
zwyklego Smiertelnika podlegajacego ztudzeniom,
statoby sie bezpodstawnym. Mogtyby to by¢ stowa
medrca, szczytna filozofiareligijna, ale tylko filozofia
podlegajaca btedom, nie bylyby to «stowa Zywota
Wiecznego ».

POTROJINE PRZECIWSTAWIENIE

Jakesmy do tego doszli? Odpowiedz na to py-
tanie wymagataby bardzo dtugiego czasu i przegladu
szczegOtowego wszystkich idei i instytucyj dwdch
tysiecy lat. Sg tu jednak pewne czynniki bardziej
wazkie i bezposrednie, ktére wysuwajg sie na pier-
wszy plan. Dzielg sie one na trzy kategorie: kry-
tyczne, filozoficzne i affektywne.
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I. Opozycja «krytyczna».

W wielu Srodowiskach, uwazajacych sie za wy-
soce intelektualne, panuje przekonanie, ze tradycyj-
na interpretacja Ewangelii jest nie do przyjecia z
punktu widzenia tego, co sie nazywa «pracg histo-
ryczng i filozoficzng» lub badaniem historycznym.
Te okre$lenia przywodza na mysl czytelnikom dzieta
w rodzaju «2ycia Jezusa» Ernesta Renana. Wigkszo$¢
zna tylko ich tytuly. Z tych, co je czytali, wielu nie
jest w stanie sprawdzi¢ wartosci zawartych w nich
twierdzen. Mniejsza z tym. Poniewaz kilku wybitnych
«mistrzOw™* pidra opowiedziato sie za btedem, prze-
ciwstawiajgc sie zwyklej interpretacji Ewangelii,
wystarcza to dla usuniecia watpliwosci. Bo czyz nie
rozsadniej zaufa¢ tym uczonym, znanym z wiedzy
i «niezalezno$ci*, niz profesorom teologii, podej-
rzewanym o apriorystyczne ukfadanie swych twier-
dzen i korzystanie z kazdej wody, by ja obréci¢ na
swolj miyn?

Ludzie snujacy podobne rozwazania ufajg jednak
autorytetom. Tylko zamiast zwr6cic sie do Kosciota
nauczajgcego, wolg wierzy¢ przedstawicielom «nau-
Ki», uwazanej za potege moralng, ktorej wyrok jest
bezapelacyjny.

A jednak, jesli sie blizej przyjrzeé¢ tym twierdze-
niom, nie trudno bedzie skonstatowac, ze zgodnosé
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uczonych, na ktérych zdaniu tak sie polega, jednego
tylko dotyczy: zaprzeczenia béstwa Chrystusa. Po-
za tym t. zw. systemy krytyczne bedace w uzyciu
i w modzie od poétwieku jedne drugim sie przeciw-
stawiajg tak m metodzie jak i uj ostatecznych wnios-
kach. Sprowadzaja sie one do 5 grup okreslonych,
ktére stopniujgc od najradykalniejszych tak sie
przedstawiaja;

i° Jezus nie istniat. Ewangelie naleza do mi-
tologii.

20 Jezus istniat, ale nic o Nim nie wiemy.

30 Jezus istniat. Dzieje jego zycia sg nieznane.
Jednak juz pierwsze pokolenie chrzescijanskie czcito
go jako Boga.

40 Jezus postawit sie wobec sumien ludzkich
jako Objawiciel Ojca i przepowiadajacy powszechne
braterstwo. Moralno$¢ ewangeliczna jest Jego dzie-
tem i odzwierciadla Jego dusze.

50 Jezus podawat sie za Mesjasza, Wystanca
Bozego, nawet Syna samego Boga.

Pierwszy system reprezentowany we Francji przez
mitologéw z grupy takich jak: Couchoud, Alfarie,
Bayet Dujardin, jest negacjg wszystkich pozostatych.
Czwarty (broniony przez liberalnych protestantéw
jak Harnack, Holzmann, Sabatier) i piagty (podtrzy-
mywany przez eschatologistow J. Weissa, A. Schwei-
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tzera, St. Loisy) sg w radykalnej sprzecznosci.
Drugi sformutowany przez Alfreda Loisy w jego
ostatniej fazie dochodzi do wyznania bezsilnosci,
a poprawia go trzeci znany pod nazwg «Formge-
schichte Schule» (Bultmann, Dibelius, Bertram,
Schmidt) przenoszac osrodek zainteresowania z 0so-
by Jezusa na wiarge pierwszych chrzescijan.

Racje, na ktorych sie opieraja dowodzg jeszcze
wiekszego chaosu pojec. Jedni glosza p6zng date
powstania Ewangelii. Drudzy biorg za jedyng pod-
stawe swych systeméw tekst Sw. Marka. Jeszcze
inni nie zatrzymujg sie wcale na osobach Ewange-
listdbw, uznanych przez nich za kompilatoréw, ale
koncentruja uwage na fragmentach literackich pre-
ewangelicznych, ktére sami wypracowali. Jedni za-
trzymuja sie na pewnych tekstach, odrzucajac inne;
drudzy robig to samo tylko wybor ich idzie w prze-
ciwnym kierunku. WiekszoS¢ ufa wiasnemu «we-
chowi» nie zdajgc sobie sprawy, ze tego rodzaju
swoboda w stosowaniu metody réwna sie interpre-
towaniu tekstu wedtug wlasnego widzimisie.

Moznaby sie zapytaC — pytanie to narzuca sie sa-
mo przez sie —skad kierunki tak rozbiezne mogg
spotka¢ sie w jednym punkcie, jakim jest zaprze-
czenie boskosci i krolewskiej wiadzy Zbawiciela?
W gruncie rzeczy zaden z omawianych kierunkéw
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niczego podobnego nie stwierdza. Twierdzenie, ze
Chrystus nie byt Bogiem w tradycyjnym zrozumie-
niu chrzescijan nie jest naukowo ustalong konkluzja;
to tylko jeden ze skfadnikow zagadnienia, ktore kry-
tycy pragna rozwigzac. Problem ten tak by sie dat
okresli¢: «Poniewaz bosko$¢ Chrystusa jest nie
do przyjecia, jak wytlumaczy¢ Jego osobe, dzieje,
nauke i dzieto?» Zbiezno$¢ omawianych kierunkéw
nie znajduje sie u celu, lecz w punkcie wyjscia —
apriorystycznie postawionej tezie. Wszyscy zgadzajg
sie na te teze, bo wszyscy z géry wychodza z jed-
nego zatozenia. Przyznaje sie do tego otwarcie Cou-
choud w takim zdaniu:

«Im wiecej rozmys$lam, tym sie bardziej przeko-
nuje, ze historyczny Chrystus jest do przyjecia tylko
dla wierzacych i tylko przez nich jest dobrze zro-
zumiany. Niestety wiary chrzescijan nie mozna mie¢
na zawotanie. Nie kazdemu dane jest wierzy¢, ze
taka Istota, ze Bog-Cztowiek mogt istnie¢ i istniat.
Jest to niezaleznym od indywidualnej woli» («Le
mystere de Jesus». Paris, 1926. p. 109).

Z tym wszystkim, oddajgc sie w stuzbe niewiary,
bronigc jej i stuchajac jej podszeptdw, «niezalezna »
egzegeza wyobraza sobie, ze stwarza dzieto nauko-
we poniewaz gromadzi uwagi krytyki textualnej i
literackiej, mnozac zbieznosci (prawdziwe lub do-
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mysIne) z judaizmem i hellenizmem, a zniszczywszy
cato$¢ bada pod mikroskopem kazdy fragment, usi-
tujac wyszuka¢ w nim najdrobniejsze namet biedy.

Niestety m tej dziedzinie, jak m innych metoda
wzieta gore nad przedmiotem badan. Zagtebieni w
literackich wiwisekcjach i analizie mikroskopijnej
« specjalisci» od badan nowotestamentowych za-
pomnieli, ze jesli nie chcg sie sta¢ swego rodzaju
alchemikiem, musza krytyke budowac nie na uprze-
dzeniu, lecz «sympatii*. Jesli sie chce jakiego$ au-
tora analizowac a tym bardziej zwalczac, nalezy czy-
ni¢ wszelkie wysitki, by wczuc¢ sie w jego mysl.
W stosunku za$ do autoréw natchnionych nie mozna
tego dopigé bez wiary, a co najmniej bez przychyl-
nego do niej nastawienia i pozbycia sie cho¢by na
chwile — hiperkrytycyzmu. A wiasnie w tym punk-
cie uprzedzenia sg najsilniejsze. Krytyka «niezalez-
na» woli teksty Swietych traktowac jak oskarzonych,
niz chocby na chwile skompromitowac sie przy-
chylnym do nich nastawieniem. Kazde odchylenie
od tej linii wydaje sie jej podejrzane, najmniejsze
dysonanse uwaza sie za sprzecznosci. Przy koncu ba-
dan odpowiedzi uktada sie w dwa szeregi antynomicz-
ne, zktdérych jeden bezapelacyjnie sie odrzuca, jako za-
wierajacy twierdzenia, ktore zdecydowato sie odrzu-
ci¢ z gory. Oparta o niewiare krytyka «niezalezna*



CO WSPOLCZESNOSC PRZECIWSTAWIA EWANGELII 725

musi usprawiedliwi¢ swe stanowisko i szuka¢ po-
parcia tego stanowiska u innych. Bog raczy wie-
dzie¢ jak bardzo na sgdach jej cigzg uprzednie na-
stawienia nie krytyki ale krytykow, ktorzy sobie
urobili pewien systemat myslenia.

Il. Opozycja filozoficzna.

Przejdzmy teraz nateren filozoficzny. W niedawno
wydanej ksigzce p.t. «Jezus Chrystus i duch na-
szych czasOw» Karl Adam wykazat, ze gtdwnego
zrodia przeciwstawienia sie dzisiejszego postannic-
twa Ewangelii szuka¢ nalezy w pewnym nastawie-
niu duchowym, ktoére jest udziatem wiekszoSci
wspotczesnych. Dzieje tego kierunku czesto omawia-
ne w ostatnich latach znajdziemy w «Trzech Re-
formatorach» Maritain’a, a ostatnio w pieknej ksigz-
ce Lamberty'ego; «Le role social des Idees®.!

W pierwszym etapie filozofia porzuca prawdy
wieczne, by odda¢ sie badaniu jednostki Zzyjacej,
myslacej i dziatajacej na tle czystej natury. Jest to
epoka Odrodzenia. W nastepnej kroluje «rozum
o$wiecony®, ktory ma rozwigza¢ zagadki Swiata i

1. Maritain «Trois Reformateurs » —przektad polski w przygo-
towaniu, naktadem «Verbum»

«Le role social des idees»—Esguisse d’une philosophie de
I’histoire contemporaine. Bruxelles, 1936.
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odkryé prawa postepu, dzieki ktéremu ludzkos¢
zmierza¢ bedzie do powszechnej szczesliwosci.
Trzeci etap podaza wkrotce za tg epoka racjona-
listycznego optymizmu. Rozum ponad wszelkg miare
wywyzszony widzi sie zmuszonym abdykowac, a
raczej sam dobrowolnie abdykuje ze swych praw.
Juz Kant gtoszac autonomie rozumu otwiera potem
drzwi wszelkim formom agnostycyzmu i krytycz-
nego idealizmu, twierdzac, ze rozum nie moze wyjs¢
poza swe apriorystyczne ramy. Stad sceptycyzm in-
telektualny szczegodlnie w dziedzinie praw abstrak-
cyjnych i ogélnych, wraz z jednocze$nie rosngcym
zainteresowaniem, jakie wzbudza S$wiat widzialny.
Jednoczesnie bowiem ze zmierzchem prymatu
daje sie zauwazy¢ nadzwyczajny wzrost nauk $ci-
stych i badan nad zjawiskami spotecznymi. Fizyka,
chemia, biologia wraz z naukami spotecznymi i e-
konomicznymi zdajg si¢ wyczerpywac pojecie nauki.
A to jest dopiero poczatek. «Gdyz»—jak pisze Le
Roy — «rozkwit nauk $cistych otwiera przed nami
niezmierzone perspektywy przysztych zastosowan,
obiecuje na jutro ujarzmienie atomu i przejscie jego
promieniowan poza gwiazdzistg otchtan. Po zwycie-
zeniu puszczy i dzikich bestyj, rozpoczyna sie zwy-
cieska walka z owadami i mikrobami. Psychologo-
wie przewidujg i niemal dotykajg juz mozliwosci,



CO WSPOLCZESNOSC PRZECIWSTAWIA EWANGELII ™7

o ktérych do wczoraj nie marzono nawet. Ekono-
mista porusza zjawiska o wzrastajgcej wadze, ktére
wywotujg u ludzi reakcje niewidzianych rozmia-
row®.!

Patrzac na ten szat postepu technicznego, cztowiek
ulega materialistycznemu odurzeniu. «Nasze poje-
cia etyczne» — powiada dalej Le Roy «ksztattowaty
sie wlwczas na podstawie oczywistosci naturalnych
w czasach, gdy nie byto jeszcze nauk doswiadczal-
nych i nastawienia krytycznego. Dzi§ w $wiecie tak
bezmiernie rozrostym, w czasie i w przestrzeni, po
takich wstrzgsach umystowych, tylu otrzymanych
lub przeczutych objawieniach, trudno sie dziwi¢, ze
w stosunku do wymagan duchowych w dawnych
zawsze postaciach podawanych poczucie rzeczywi-
stosci musiato sie zmniejszy¢®.

Jesli cztowiekowi tym duchem przesigknietemu
damy Ewangelie do reki, poczuje on sie w tej chwili
przeniesionym poza Swiat widzialny. Wszystko co
przeczyta bedzie dla niego Objawieniem potrojnej
tajemnicy, Tajemnicy Boga, Tajemnicy Chrystusa,
Tajemnicy duszy. | jaki moze by¢ wptyw tych ta-

i. «La crise humaine de I'heure présente et les sciences mo-
rales» Paris, 1937.

(Rapport présent¢ a 1" Academie de Sciences Morales et Po-
litiques)
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jemnic niewidzialnych, niedoswiaclczalnych na czto-
wieka, ktory utozsamiajac rzeczywisto$¢ jedynie
z tym, co widzialne i nie moze bgdz tez nie chce wyjs¢
poza obreb Swiata ziemskiego? Reakcja jego na
Swiadectwa Ewangelii o Jezusie, Jezusa o Ojcu
i 0 Sobie dadzg sie zgory przewidzie¢, tym bardziej
jesli w swej koncepcji Swiata wyklucza Boga 0so-
bowego, zyjacego whasnym transcendentnym zyciem
czny, ktérego byt nierozerwalnie ze Swiatem zig-
czony jest cigglym stawaniem sie.

Dla ludzi tego typu bedzie Jezus w najlepszym
wypadku czym$ w rodzaju genialnego cztowieka,
ktory wypowiedziat kilka pieknych prawd moral-
nych i dat ludzkosci pewien impuls, ktérego wptyw
dzi$ sie jeszcze odczuwa. Za to wszystko co ma
w zyciu Zbawiciela charakter nadprzyrodzony wy-
daje im sie elaboratem ludzkich wierzen. By za$ wy-
tlumaczy¢ zagadnienie Chrystusa przytacza sie do
jednego z wyzej wymienionych kierunkéw, odswie-
zajgc je od czasu do czasu pomystami dotad «nie-
wy danemi».

lIl. OPOZYCJA PSYCHOLOGICZNA

Inne moce jeszcze pospieszyty scementowac blok
opozycji przeciw Ewangelii.
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Filozofia wspotczesna naturalistyczna, antropo-
centryczna, woluntarystyczna odwrécita sie od Bo-
ga i prawd powszechnych, by sie odda¢ naturze
i spontanicznym tendencjom cztowieka stanowigcym
jej czes$¢ sktadowa. UboGstwienie rozumu zastgpita
ubostwieniem indywidualnych i kolektywnych in-
stynktow, ktére dzi$ zewszad powstajg, by pod przy-
zwalajacym spojrzeniem wspoétczesnych filozofow
przeciwstawic¢ sie starej Ewangelii. Te zjawiska spo-
teczne, ktérych rozmach charakteryzuje nasza epo-
ke zostaty opracowane z wielkg przenikliwoscig
przez Augusta Durelli w pracy doktorskiej przed-
stawionej w Instytucie Katolickim w Paryzu, p. t.
«Essai sur les Mentalites Contemporaines», Louvain,
1936 (Rys umystowosci wspoétczesnej). Przez umy-
stowo$¢ autor rozumie: «Stan ducha, ktéry jest w
bezposrednim zwigzku z pojeciem, jakie cztowiek
ma 0 sobie samym, o swoich bliznich, o zyciu, o
celu swych czynow i w zwigzku ze sposobem za-
patrywania sie na nie. Stan umystu, ktéry jest wy-
razem tego, co Niemcy nazywajg «Weltanschaung»
cztowieka*.

Tak zrozumiane umystowosci wspotczesne dzie-
lityby sie na pieC lub szesC grup: matomieszczan-
ska, kapitalistyczna, nacjonalistyczng, komunistyczng
i wreszcie chrzescijanska. (Op. cit. pag. 5).
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Umystowo$¢ matomieszczanska, ktorej nie nalezy
utozsamia¢ ze Srodowiskiem matomieszczanskim —
spotyka sie bowiem wszedzie, nawet w $rodowi-
skach takich, jak Kler lub armia, ktére z natury rze-
czy zdaja sie by¢ od niej bardzo dalekie-wyr6znia
sie w stosunku do innych brakiem bezinteresowno-
§ci. Przedstawiciel tej umystowosci-tak, jak go sobie
wyobraza Durelli — jest to cztowiek, ktérego gtow-
nym dazeniem jest wygodne urzadzenie sie w tym
zyciu. Mysli mniej wiecej jak Merimee: « Céz przed-
stawia wieczno$¢ dla mnie? Mnie chodzi o te
kilka dni... Dlaczeg6z sg one tak peine goryczy ?»
Jesli pracuje to nie w duchu obywatelskim, aby
spetni¢ obowiazek spoteczny, lecz aby zarabia¢ i o-
szczedzac. Dbajac o swdj dobrobyt i catos¢ swego
mienia, jest zazwyczaj konserwatystg, oportunista,
zwolennikiem istniejgcego stanu rzeczy, przywig-
zany do instytucji, ktGre mu dajg maximum gwarancji
zabezpieczenia jego osoby, majatku, przyjemnosci.
Jakkolwiek w praktyce jest ateuszem, ustosunko-
wuje sie pozytywnie do religii jako do czynnika tadu,
dotad jednak tylko poki mu ona nie przerwie bto-
giego spokoju przypominajac surowe obowigzki
samozaparcia i ofiarnosci.

Pozostate trzy typy umystowosci (nie wytgczajac —
choc Sie to wydaje paradoksem —umystowosci kapi-
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talistycznej) maja podtoze mistyczne. Trzeba oczy-
wiscie zrozumie¢ w jakim znaczeniu uzywamy stowa:
mistycyzm. W braku innych, bardziej odpowiednich
terminéw Durelli okreslit jako mistyke ujecie zycia,
ktore charakteryzuje oddanie sie jednej sprawie
transcendentnej czy immamentnej, ktére przerasta
jednostke i ktora wobec swych wyznawcOw pozo-
staje zawsze czyms$ niezupetnie poznanym, (op. cit-
pag.7)

Kapitalista bowiem, niezmordowanie zabiegajacy
okoto swych intereséw w nieokietznanej zadzy po-
tegi i wladzy, zadzy poza i ponad osobiste potrze-
by (tak surowo potepionej w encyklice «Qua-
dragesimo Anno») podlega tajemniczej tyranii, bez
ktorej zdaje mu sie, ze nie moze sie obyd.

Nacjonalista szowinista, ktory daje sie z duszg i
z ciatem pochtong¢ narodowi, az do zatracenia 0so-
bowosci swej stajac sie czagstkg «totum », dla ktérego
wszystko trzeba poswiecié, choéby po trupach ludz-
kich, po gruzach i zgliszczach innych narodow, i
ktéry dla swego wodza — wecielenia jego narodu,
zywi kult, ktory jedynie z fanatyzmem religijnym
poréwna¢ mozna.

Woreszcie komunista, ktéry z tym samym zapa-
tem oddaje sie swej partii — réwniez uosobionej
przez wodza —i nie chce nic wiedzie¢ na Swiecie
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— tylko rozwdj i panowanie jednej klasy przeciw
wszystkiemu i wszystkim —wszyscy oni poswiecili
sie ideatowi nieréwnej oczywiscie wartosci, ktére-
mu wszystko musi by¢ podporzadkowane, bo ideat
ten stat sie wartosScig absolutng i jakby noworeligig
ku czci nieuniknionego béstwa o wymaganiach to-
talitarnych.

Blizsze zbadanie tych umystowosci wykazuje ich
wspoblne pochodzenie naturalistyczne oraz ich
sprzecznos$¢ radykalng z Ewangelig zarbwno w pun-
ktach zasadniczych jak i drugorzednego znacze-
nia.

Sprzeczno$¢ zasadnicza znajdujemy w fakcie, ze
kult Boga, ktérego mamy mitowac ze wszystkiego
serca swego, ze wszystkiej duszy swojej, ze wszyst-
kich sit swoich, zastgpiono kultem badZ zadzy wia-
dzy, badz tez jakiej$ spotecznej wartosci, ktora jakkol-
wiek bylaby szlachetng zawsze pozostanie wzgle-
dng i ograniczong. Moéwigc o przeciwienstwach po-
szczegolnych zestawmy tylko najwazniejsze.

Troski doczesne mentalnosci burzuazyjnej i pry-
mat nieSmiertelnej duszy: «Co przyjdzie cztowieko-
wi, gdyby caty Swiat zyskat, a na duszy swej szko-
de ponidst»

Nieograniczone pozadanie bogactw, wiadzy, po-
siadania i duch ubostwa i wyrzeczenia ewangelicz-
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nego: "Blogostawieni ubodzy duchem, albowiem
ich jest Krélestwo niebieskie*.

Poszanowanie osobowosci ludzkiej niezaleznej i
odpowiedzialnej i pochtoniecie jej bez reszty przez
pewna grupe socjalng—Jezus nie przyszedt zbawic
jeden lud czy rase, przyszedt zbawic ludzi naleza-
cych do wszystkich narodowosci i wszystkich ras
—bez wyjatku.

Partykularyzm narodowy czy spoteczny, bedacy
jedynie spotegowang odmiang egoizmu zbiorowego
i mitos¢ powszechna w stosunku do wszystkich za-
réowno jednostek jak i narodow: «A kto jest mym
bliznim? Cziowiek pewien podazat z Jeruzalem do
Jerycho*...

Dziki antagonizm miedzy narodami, miedzy stron-
nictwami lewicy a prawicy, ktéry jest jedynie za-
rzewiem wojen i rewolucji i—obowigzek uczynie-
nia wszystkiego, by pokéj zapanowat wsréd ludzi.
"Btogostawieni pokoj czyniacy, albowiem oni syna-
mi Bozymi nazwani beda*.

Jakze wiec ludzie przeniknieci duchem naturaliz-
mu mogliby zrozumie¢ jezyk Ewangelii? W jaki spo-
s6b czytelnicy pilni i stuchacze entuzjazmu peni
gtosnych teorii podajacych sie za Ewangelie na-
szych czas6w, mogliby w tym zgietku dostyszec
przygtuszony odgtos «kazania na gorze»?
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Dla zrozumienia tego bowiem — jakeSmy to juz
pomiedzieli — trzeba przede wszystkim pewnej har-
monii umystéw. Tymczasem wspotczesne mistyki
ksztattujgc dusze wedtug koncepcji w ostatecznosci
poganskich, systematycznie te dusze wypaczyly i
uczynity niezdolnymi do przyjecia nieskazonego po-
stannictwa Chrystusowego. Stad ta mnogosc¢ fatszy-
wych Mesjaszy i fatszywych ewangelii, ktore zas-
miecajg wspotczesng literature, dowodzac, ze row-
nie trudno jest obej$¢ sie bez Ewangelii, jak przy-
jac ja «w duchu i prawdzie».

Il. POTRZEBA KONCENTRACIJI

i. Prad antyewangeliczny.

Sprzeczno$¢ czasdéw dzisiejszych z Ewangelig nie
lezy jedynie w dziedzinie tylko krytycznej, czy filo-
zoficznej, czy wreszcie mistycznej przeciwstawiajgc
krytyce chrzescijanskiej krytyke lub krytyki ate-
istyczne, filozofii katolickiej — filozofie idealistyczne,
mistyce chrze$cijanskiej—pseudo mistyki naturali-
styczne—ale w walce dwoch koalicyj o charakterze
krytyczno-filozoficzno-uczuciowym.

Krytyka racjonalistyczna przeniknieta wspétczes-
nym idealizmem czy monizmem, ktore sie rozlewajg
w pseudomistycyzmach wspétczesnych — tworzy
prad wspomagany réznymi doptywami i wobec kto-
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rego Ewangelia Chrystusowa jest —jak to okreslit
Max Lamberty—ideg btedna, martwa, nie dajaca sie
zastosowaC w zyciu, nierealng, skazang na zagtade.
Zarzucajg Ewangelii, ze wyolbrzymia posta¢ Jezusa,
ze obiecuje rzeczy, ktorych dotrzymac nie moze, ze
sie opiera na przebrzmiatych wierzeniach ludowych,
ze tylko czes$¢ potrzeb spotecznych uwzglednia, ze
kaze ponad doczesnos¢ stawiac jakie$ niepewne za-
Swiaty, ze surowe obowigzki sprawiedliwosci pod-
porzadkowuje obowigzkom mitosci, stowem - Zze
rozwija bierno$¢, ktora czesciej moéwi jezykiem wy-
rzeczenia niz zdobywcy. Ataki te prowadzg ludzie
z taka pewnoscig siebie i takim przeSwiadczeniem
o stusznosci gtoszonych doktryn, ze wielu chrze-
Scijan zaczyna sie chwiac i wytwarza sie w nich
«kompleks nizszosci» odbierajacy wszelkg odwage
w oporze, wszelkg inicjatywe w trudnej pracy
nad zapewnieniem zasadom Ewangelii naleznego im
miejsca w warunkach doby dzisiejszej.

Ewangelia podminowana krytyka wspotczesnych
« pandéw opinii», zdyskredytowana naprz6d pod po-
zorem, ze rzeczywistosci nadprzyrodzone sg anty-
filozoficzne i antynaukowe, traktowana z najwyzszg
pogarda przez wspotczesnych «wychowawcows klas
i narodéw — zdaje sie w ich oczach uchodzi¢ za
dziecinnade, i stek bajek i ztudzen, ktorych lepigj
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nie wycigga¢ na $wiatto dzienne. Te same przyczy-
ny dziatajgce w roznych kierunkach, wzmagajg pew-
nos$¢ siebie jednej strony i ostabiajg przekonanie
drugiej. Tym sposobem wygrywa sie i przegrywa
wszystkie bitwy.

2. Odnowic¢ naszg jednosc.

W tym stadium konfliktu nalezato by uzy¢ $rod-
kow, ktére by wykazaty ludziom dzisiejszym, ze
Ewangelia nie jest ideg btedng. Nalezy wiec z do-
Swiadczenia epoki wyciggna¢ nauke, skad sie bierze
sita wspodtczesnego bezboznictwa?- Stad, ze potra-
fito ono zsyntetyzowac swoje doktryny oraz zycie
konkretne, bo same przekonanie przez nie wpajane
jest na ogdt bardzo proste. Wykluczywszy pierwia-
stki nadprzyrodzone stawia sie a priori twierdzenie,
ze tradycja ewangeliczna nie da sie utrzymac, wiec
zycie ludzkie nalezy z jej wiezébw uwolnié. Prze-
prowadziwszy takie rozumowanie, pcha sie w tym
kierunku wszystkie prady i wystarcza, by kazdy
z nich sptywat po swym stoku, by rzeka sama przez
sie utworzyta sie w nizinach.

Rozumujac po ludzku (gdyz taska ma zawsze mozli-
wosci, ktorych przewidzie¢ nie mozemy), katolicy
beda reprezentowac takg site dopiero wtedy, gdy
zdotajg rozproszone wysitki zjednoczyC. Nie wy-
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starczy bowiem, ze tu takim czy innym naukowym
laboratorium dowiedzie sie zgodnosci krytyki biblij-
nej z filozofig, wynik tej zgodnosci musi sie odbic¢
echem w catym Swiecie katolickim i zawazy¢ na
jego pogladach. Wiadomo, ze dzisiaj w uczelniach
katolickich tacznos¢ krytyki i filozofii nie nastrecza
zadnych trudnosci. Krytyka bedac funkcjg umystu
nie moze poming¢ zasad, ktOre stanowig podstawe
myslenia i ktére pozwalajg jej opanowac rzeczywi-
sto$¢. Chodzi o to, by nie abdykujac z zasadnicze-
go swego zadania doskonatego aparatu naukowosci,
szerzyta wkoto siebie jak najdalej poczucie pewno-
Sci naukowej.

JesteSmy juz —Bogu dzieki —dalekimi od czaséw
niedawno przypomnianych przez Mauriaca, czasow
wytwornych wahan ducha i serca, kiedy to wobec
niemozliwosci zdawatoby sie pogodzenia religii i
wiedzy, szukano ucieczki jakze ztudnej w objawie-
niu prywatnym! .

W miedzyczasie krytyka katolicka przeszia do
kontrataku. Piecdziesiat lat usilnych poszukiwan we
wszystkich dziedzinach dotyczacych Biblii raz na
zawsze umocnity trwato$¢ pozycji katolickich. Zre-
sztg metoda przyjeta przez Mauriaca w czasach je-
go miodosci, mogta by¢ tylko krotkotrwata, bojed-

i. Mauriac: «Zycie Jezusa*, pag. X.
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nak badz co badz prawem ducha pozostaje zawsze
jedno$¢. Nie ma bowiem pewnosci w objawieniu
prywatnym, ktorego by nie trzeba zréwnowazy¢
ze zjawiskami zewnetrznymi, z krytyka historyczna,
ktora sie nimi zajmuje. Mowiac szczerze, kazdy kul-
turalny chrzescijanin (a pewno na Zachodzie nie-
dtugo najskromniejszy robotnik bedzie mégt nim
staC sie w pewnym przynajmniej stopniu) winien
zdawac sobie sprawe, czy Ewangelia stanowi cato$¢
dajaca sie utrzymac.

Oczywiscie trudno wymaga¢ od wszystkich wier-
nych Scistych w tym kierunku studiéw, bez ktérych
wiekszo$¢ niewierzacych, ktérzy nas zwalczaja Swie-
tnie sie obywa nie wyzbywajac sie zresztg swych
przekonan. Studia krytyczne pozostajg zawsze u-
dziatem niewielkiego grona specjalistow. Nalezato
by jedynie zyczy¢ sobie, by uczeni katoliccy zdotali
uzyska¢ na swych wspotwyznawcow taki wplyw,
jaki w przeciwnym obozie wywarli ongi$ na wspot-
czesnych sobie Renan czy Harnack. Do tego jeszcze
dzi$ daleko ze zrozumiatych powodow. Gdy lat temu
mniej wiecej piec¢dziesigt O.Lagrange zaktadat szko-
te biblijng w Jerozolimie, chodzito przede wszyst-
kim o zaradzenie wyraznym brakom do jakich ka-
tolickie nauczanie Pisma $w. doprowadzono przez
lata zaniedbania i zbyt optymistycznej pewnosci
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«beatorum possidentium». Temu zadaniu odpowie-
dziat szereg pierwszych wydawnictw (monografii,
artykutdw w czasopismach, studiow archeologicz-
nych, historycznych i krytycznych), ktérych cha-
rakter naukowy nie pozwalat wykracza¢ poza Sciste
kota uczonych. Nie mozna bowiem byto dla pospie-
sznej popularyzacji naraza¢ opinii i charakteru nau-
kowego tego gigantycznego przedsiewziecia. A trze-
ba przyzna¢, ze poza tymi dzietami monumentalny-
mi dawano publicznosci czytajacej ksigzki jako od-
trutke na ksigzki racjonalistyczne, literature biblijna
katolickg na ogét na dos¢ niskim poziomie.

Od dziesieciu lat sytuacja ta znacznie sie zmienita
po opublikowaniu szeregu dziet pisanych z réwnga
kompentencjg jak i talentem. Wiele z nich odniosto
znaczny sukces i powoli ztobig sobie droge wpty-
woéw. Ale sita ich dziatania bylaby bezsprzecznie
wiekszg, gdyby nie musiata na wstepie przebijac sie
przez grube poktady obojetnosci Srodowisk chrze-
$cijanskich na zagadnienia dotyczace podstaw na-
szej religii. Tym razem wina jest po stronie czytel-
nikéw,przyzwyczajonych do bezmyslnego wierzenia.

Mozliwe, ze ten brak ciekawos$ci i zainteresowa-
nie przeszkadza wiernym umochionym w wierze
i znajdujagcym w Srodowisku swym oparcie wobec
trudnosci, o ktore inni sie potykajg. Przewaznie
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jednak takie stanowisko podwaza zaufanie w Ewan-
gelie i wytwarza u chrzescijan co$ w rodzaju « kom-
pleksu nizszosci». « Jedng z najciezszych chorob »—
pisze Gilson, «na ktére cierpi katolicyzm francuski
(a mozna to i do innych krajéw stosowac), to zja-
wisko, ze katolicy nie sg do$¢ dumni ze swej wiary».
Ptynie stad jakby fala defetyzmu, ktéry zwykle sie
konczy sceptycyzmem, tym tatwiejszym w Srodo-
wiskach mniej uprzywilejowanych $wiata robotni-
czego, ze wiara w Ewangelie jest tam zwalczana ze
wszystkich stron i na wszystkie sposoby.

Sprawa ta bytaby z gory skazana na niepowodze-
nie, gdyby od kierujgcych grup do szerokich sfer
nie ptynat prad inny, niedawno stworzony i coraz
to potezniejszy. Duma chrze$cijanska zaleze¢ bedzie
od znajomosci Ewangelii. Gdy sie chrzescijanie prze-
konaja, ze chociaz jest to historia pisana nie na
modie wspdtczesnych zycioryséw, ale w taki spo-
séb, ze zadng probe ozywienia osoby nig zyjacej
nie moze jej dotad doréwna¢, wéwczas utrwali sie
w nich mocno ugruntowane i umotywowane 0so-
biste przekonanie o rzeczywisto$ci opowiesci i nauk
ewangelicznych. Przekonanie to dosiegnie z czasem
i tajemnych centréw opinii.

Wynikéw tych jednostronng metoda nie osiagnie-
my. Od specjalnych szkoét do seminaridw i studiow
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Akcji Katolickiej wiele posrednich trzeba bedzie wsta-
wié etapow. Diugos¢ takiego tancucha jest bez zna-
czenia, byleby jego pierwsze ogniwa ukuli wiasny-
mi rekoma mistrzowie prawdziwi. Monumentalne
komentarze O. Lagrange zlaly sie w jeden tom
(Evangile de Jesus Christ), w ktéorym najezone
greckimi i hebrajskimi cytatami analizy ustapity miej-
sca syntetycznemu wyktadowi Pisma sw. W rdznej
formie, do wszelkich umystowosci dostosowanej
dajg kazdemu kto mys$le¢ moze i chce, bezcenne
skarby wiedzy w swych dzietach o Chrystusie, OO.
Grandmaison, Prat, Lebreton, Pinard de le Boullaye
(S. J. wszyscy).

Przejmujac i przekazujac ten depozyt tak cenny,
ktéry oczywiscie nalezy przemysle¢, sprawdzaé, ba-
da¢ i interpretowac ciagle w Swietle najnowszych
odkry¢, bedzie sie wspdtuczestniczy¢ w dorobku
pierwszych przewodnikéw. Zmyst krytyczny, wol-
nos¢ odczuwania, dynamizm, wszystko to razem
stworzy umystowos$¢ integralnie chrzescijariska o nie-

odpartej potedze.

0. Franciszek Maria Braun Z. K.
Profesor Pisma $w. Now. Testamentu
Uniwersytetu fryburskiego

thum. X. T. Sztejrner












FRANCIS THOMPSON
1859-1907

W roku biezagcym uptywa trzydziesci lat od Smierci Francisa
Thompsona, jednego z najwybitniejszych katolickich poetéw
Anglii na przetomie XIX i XX wieku.

Zycie jego byto nad wszelki wyraz ciezkie. Urodzony na za-
chodnim wybrzezu hrabstwa Lancaster w Preston jako syn le-
karza katolickiego, kuzyn kilku ksiezy i szeregu gorliwych Swiec-
kich wyznawcow obrzadku rzymskiego, bratanek zakonnic, czto-
nek rodziny przezywajacej gteboko skutki «ruchu oxfordzkiego»,
postany w jedenastym roku zycia do matego seminarium kato-
lickiego w Ushaw kolo Durham, nie zostat uznany za godnego
kandydata do stanu kaptanskiego. Rozpoczawszy na zyczenie
ojca studium medycyny w Owen’s College w Manchester, stra-
cit na nim sze$¢ lat, aby przepas¢ w trzech kolejnych egzami-
nach i uciec wbrew woli rodziny do Londynu z zarodami cho-
roby ptuc, natogiem zazywania opium, szukania pociechy w al-
koholu i z prawdziwa, samorzutng wrazliwoscig poety podsycang
stale i wszedzie gorgczkowym pochtanianiem ksigzek, z ktorych
pod koniec zostaty mu tylko dwie: Ajschylos i Blake nosit je
zawsze ze sobg w kieszeni, reszte sprzedawat by kupowac opium.

Na bruku londynskim popadt poeta w najskrajniejsza nedze.
Przez trzy lata tutat sie po miescie, prébowat r6znych zawodow,
by utrzymac sie przy zyciu, sprzedawat gazety, otéwki, zapakki,
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roznosit ksigzki, byt postancem, dtuzszy czas pilnowat sklepu
szewca na Leicester Square. Zajecie byto fatwe, a wynagrodze-
nie niezte, bo miedzy innymi zawierato stare niepotrzebne dla
majstra ksiegi rachunkowe, na ktérych poeta mogt spisywac swo-
je strofy, znane tylko jemu samemu i Bogu, nie dajace ani stawy
ani chleba. Z przyzwoitego mieszkania spadt do zwyklej kry-
jowki, z kryjowki do nory, z nory na ulice, noc przyszio spe-
dza¢ na tawce nad Tamiza, — gtdd robit swoje i gdyby nie po-
moc ofiarowana w dziwny sposob pewnego dnia wiosng 1880
roku, Swiat moze nie dowiedziatby sie o istnieniu tego wybitne-
go tworcy.

Pomoc przyszia ze strony Wilfrida Meynella, redaktora kato-
lickiego organu «Merry England*, i zony jego Alicji Meynell,
wybitnej poetki katolickiej. Przytutek w Kklasztorze Franciszka-
néw w Storrington w Sussex, pozniej powr6t do Londynu, gdzie
korzystat stale z goscinnosci pp. Meynell, dtuzszy pobyt w la-
tach 1893— >897 w po6tnocnej Walii przywrdcit mu czesciowo
zdrowie, dat sity do tworzenia poezyj, ktére ukazaty sie kolejno
w latach 1893 «Poems», 1895 «Sister Songs* i 1897 «New
Poems». W latach pdzniejszych poswieconych okazyjnie dzien-
nikarstwu, krytyce literackiej, studiom hagiograficznym, nawrét
do starych natogéw brat gére nad naturg poety: do konca zy-
cia zachowat maniery nieobliczalne, roztargnienie, nieliczenie
sie z rzeczywistoscig i naiwno$¢ dziecka.

Tyle co do zewnetrznych, ubogich dziejéw — poety mistyka,
ktorego wartos¢ i znaczenie polega wyltacznie najego tworczos-
ci nawigzujgcej do najpiekniejszych kart Kkatolickiej poezji an-
gielskiej. Wielkos$¢ utwordw Thompsona wyptywa z jego szcze-
rosci i z gtebi jego przezy¢ religijnych.

W pamieci potomnych zy¢ bedzie Francis Thompson przede
wszystkim jako autor utworu pt. « Chart gonczy niebios». Sg to
dzieje nawrocenia sie duszy ludzkiej w ujeciu bardzo cztowie-
czym i réwnoczesnie bardzo metafizycznym.
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W roku biezacym grono angielskich wielbicieli poety z Wil-
fridem Meynellem i Danielem O’Connorem na czele postano-
wito uczcié trzydziestolecie Smierci poety przez wydanie ostat-
nio wspomnianego utworu w ksiedze pamigtkowej, zawierajacej
jego przekiad na piecdziesiat jezykoéw Swiata. Zbior danych re-
kopiséw zakupito jedno z kolegiow amerykanskich interesuja-
cych sie specjalnie postacig i tworczoscig Thompsona, a za fun-
dusze w ten sposob zebrane wydaje komitet londynski biblio-
filski tom nie bedacy w obiegu sprzedaznym, przeznaczony je-
dynie dla kolekcyj i kot wyznawcoéw poety. Ze strony Polski za-
proszony zostat do wspotpracy ze Zbiorem nizej podpisany.
Ponizszy przektad wszedt do wydania londynskiego w swej pol-
skiej rekopismiennej sfotografowanej szacie.

Stanistaw Helsztynski
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CHART GONCZY NIEBIOS
(THE HOUND OF HEAVEN)

KRYLEM sie przed NIM dtugie dni i diugie noce,
Pedzitem uciekajac pod lat arkadami,—
Pedzitem uciekajac gdzie mysl—tajri migoce,
Gdzie fzy sie 6cz w dal rozniosty wilgotnymi mgtami,
Gdzie $miech rozbrzmiewa z salw i grzmotow sita.
Na szczyt sie dartem w Swit omamien,
By wnet rungwszy w dot, jak kamien,
W przepascie lecie¢ gdzie mrok jezy sie pietrami
Ginacy z trwogi przed STOPAMI co wcigz mknety
[z tyhu.
Wiecznie, w gonitwie bez pospiechu,
W uderzen réwnych, statych echu,
Moéwita mi ich pilna, natarczywa wiadza,—
A ponad rytm ich zawsze gtosny
Wyrazniej méwit GLOS donosny:
«Swiat caty zdradzi tego kto MNIE zdradzay...



WYGNANIEC lichy, pociechy szukalem

U serca niejednego za $ciang czerwong,

Za ktorg stodycz kwitta przy okienku matym.

Cho¢ przeczuwatem mitos¢ JEGO, ktérg mnie tak
[Scigat,

Balem sie, ze przez NIEGO obnazong

Z dobr wszystkich dusza moja bedzie.

Ledwie sie okna otwarty krawedzie,

Ped tchnienia JEGO nagle je zamykat.

Strach nie umiat uchodzi¢ jak Bog Scigat sifa.

KRAWEDZIA uchodzitem globu oddalong,

Zamet zaniostem az do gwiazd ztocistych wrzecigdz

Gosciny w nich szukajac, przestrach w sferach niecac.

| zaktocitem ksiezyc lecac

Az melodyjnie srebrne zadzwieknety bramy.

Brzaskowi-m rzekt: Przybywaj! Nocy: ChodZ z mro-

[kami,

Kwiatami nieb mnie osyp zmierzchtych, od strasznego
Niechaj KOCHANKA mnie ustrzega!

Szeroka skryj mnie chustg, niech nie widzi okiem!

Wszystkie kusitem stugi JEGO: wszedzie zdrade
Znalaztem dla siebie w hotdzie dla NIEGO gte-
[bokim.



W smej niestatosci dla mnie JEMU byli stokiem,
Zdrada bytaich miernos¢, ich zmodzenie mierne.

O dar szybkosci-m mszystkie prosit rzeczy szybkie,

Zmisatem u grzym michrém co $mistaty rade,

Lecz czyli biegty pedem lekkie i misterne

Poprzez biekitu stepy, chmur samanny sypkie,
Czyli popedzane piorunem

W moz JEGO zaprzegaly sie raczym biegunem

Na niebie, ktére burzg iskier mokrag kopyt miga,—

Strach nie umiat uchodzi¢ tak jak MILOSC $ciga.

Wiecznie, m gonitmie bez po$piechu,

W uderzen romnych, statych echu

Momita mi ich sita pilna, natarczyma,

A ponad rytm ich zamsze gtosny

Wyrazniej momit GLOS donosny:

«Kto MNIE nie schroni, pr6zno sam schronienia
mzyma.

NIE SZUKALEM juz tego za czym biegtem m Smiecie

W tmarzy mezczyzny ni m kobiecie,

Lecz ciggle jeszcze jest co$ m matych dzieci oczach,

Cos co sie odpomiedzig mydaje m omroczach,

Pociechg beda dla mnie, bez matpienia.

Zmrocitem sie mie¢ ku nim, peten zamyslenia,—

Lecz miasnie kiedy posrod 6cz miodych biekitu



Mysl jasnig drzata Switu,
Porwatl mi je ich aniot cz6t dotkngwszy szczytu.

— BYWAJCIE wiec wy, Dzieci $wiata, i zaszczytu
Mi nie odmowcie —rzektem swej kompanii pustej.
«Witajmy sie mracymi usty,
Dzieli¢ mi zwdlcie swe pieszczoty
| gtadzi¢ zwdlcie czule
Krolowej stodkiej wonne sploty,
W uczcie z nig, tak jak krdle,
W patacu by¢ gdzie z zefiru Sciany,
Pod jej btekitny wejs¢ baldachim
I haustem pi¢, kielichem takim
Jakim Swietlany
Jest kielich wasz o $wicie, tez ronigcy kule ».

| tak tez byto.

Z gromada potaczytem sie rozkosznie mitg
Rygiel tajnikéw ziemi zdjatem zakazany,
Wszystkie znaczacej petne wagi znatem cienie
Na niebios twarzy skapryszonej.

Widziatem, jak morskimi tony

Przenika w strop obtok6éw I$nienie.

Twor wszelki niezliczony

Zyt i umierat ze mng i brat udziat tworczy



W nastrojach mych czy szczesne czy nieszczesne —
Smiech z nimi dzielitem i strate.

W zatobie-m tu zmierzchu szedt poswiatg
W czas gdy otok gromnic sie kurczy
Nad zmartg dnia relikwig Swieta.
Smiatem sie w zorze dnia rozpieta.
Radowatem i tkatem gdy chmur zapiat kogut.
Z niebem ptakatem w czas niepogdd.
Do jego kropel {zy sie me mieszaty rzesne,
Do drgajacego serca nieb w zachodu sktonie
W purpurze-m wiasnem ztozyt serce,
By w wspolnej bito z nim rozterce.
Lecz nie to, nie to bol Sciszyto w tonie.
Naprozno tzy me lico nieb zwilzyly blade,—
Bo, ach! nie znamy wzajem tego co mowimy jedno
| drugie: ja mys$l w gtos mdj kiade,
Ich glos jest metem, —mowig gdy w milczeniu
[zbledna.

Ziemia, macocha, pragnien mych niezdolna zgasic.
Niech jesli mnie pozyskac pragnie,

Nieb modrg z tona zerwie chuste i niech nagnie
Nade mng pier$ swa roztkliwiona:

Nigdy kropelka mleka jej nie trysta tonom,
By usta me utasic.



BLIZEJ i blizej wciaz w po$piechu

W uderzen rownych, statych echu

Pogon sie zbliza w pedzie, w natarczywej woli,
A ponad rozdzwieczone stopy

GLOS szybszy jeszcze wota w tropy:

«Kto MNIE nie szuka, tego nic nie zadowoli*.

NAGI na cios mitosci czekam podniesiony!

Pancerz mdj cios za ciosem juz zrgbate$ ze mnie,
Na kolana rzucite§ mnie w ciemnieg,
Bezbronnie leze i nikczemnie.

Spatem zda mi sie,—i zbudzony

Powoli baczac widze: nagi we $nie leze.

W porywczej gwattownosci mojej zadzy miodej

Spietrzone uciech wyprawiatem gody

Az filar zycia runat na mnie. Poplamiony

W prochu stoje gdzie lat mych kurhan jest

[wzniesiony —

Kaleka mtodos¢ ma te kopce kryja Swieze.

Dni me strzaskaty sie, proch zostat z nich zdymiony,

Rozwiaty sie i zgasty jak blask na potoku.

O, DZISIAJ trudno o sen w mroku

Snoéw wiodarzowi; trudno o lutnie lutniscie;
Nawet tancuch fantazyj, ktorymi kwieciscie
Ziemie jak cacko plottem, w snéw ja zdobiac liscie



| zujyz rzucajac,—peka: sznur ich jest za staby
Dla ziemi, ktorej od trosk sie podniosta gleba.

ACH C/YLIZ Mito$¢ twa jest ziotem,
Ktore aczkolwiek $wieci amarantu czotem,
Trucizng jest na wszystkich innych ziot powaby?
Ach czyz trzeba,
Nieskonczony SZTUKMISTRZU,
Zanim kresli¢ nim mozesz, by$ wprzod
drzewo w wegiel zniszczyt?
Swiezo$¢ ma w ziemie wbita dzdzoéw swoich opady
| serce moje dzi$ jest jak zdroj jaki staby
Gdzie tzy kapigce lecg wcigz strgcane na dot
Z mysli wilgotnych, z drzew placzacych sadu,
Ktére korone lisci majg chora.

Taki jestem — c6z sie stanie?
Migzsz tak goryczy peten, a céz bedzie z korg?

PRZECZUWAM mglisto co czas w tonie mrocznym
[nosi.

Bezustanku, oddawna, dzwiek sie trgby gtosi

Na ukrytym Wiecznosci muréw barbakanie.

Wstrzasniete mgtly sie z miejsca rozdzielg na chwile,

Znow potujrzane wieze w mglistym zging pyle,

Nie wczesniej wszak az TEGO ktory



Wezwanie rzucit, w wienAcu ujrze

Cyprysowym, strojnego w posepnej purpurze.
Znam imie JEGO, wiem co traba gtosi z chmury,
Gdy serce ludzkie czy tez zycie staje w plonie
Czyliz na roli TWOJEJ rodzacym zagonie

Smieré nawiezé musi mierzw pagoéry?

A OTO juz sie poscig diugi

W gtoséw zamienia grozne huki,

Huk 6w dokota mnie jest jak morz grzmiaca fala:
«W niwecz obraca ci sie ziemia,

«Ztom ci za ztomem w gruz sie zmienia;

«lz ty ode MNIE, wszystko od ciebie sie oddala*.

«DZIWNY, zatosny, marny puchu

«Czy kocha cie kto nad inne stworzenia?

«Ktdz do ucieczki cie namowit?

«Ja jeden cenie to co w sercu twym i duchu.
«Ludzie ktorzy kochajg chcg by w szereg dtugi
«Uktadaty sie mitych czyny i zastugi.

«Jakichze zastug wian ty$ dla MNIE uwit?
«Po$rod wszech ludzi ty najlichszy karzet
«Jakiez zalety i zastugi mi przynosisz w darze?
«Poznajesz, jak mato$ godny jest mitosci cienia?
«Kogbz znajdziesz, by kochat ciebie tak nedznego,
«Kogbz znajdziesz oprécz MNIE, MNIE jednego?



«WSZYSTKO co ci wzigtem, wzigtem nie by dokuczy¢,

« Lecz do szukania w$réd mych ramion cie przyuczyc.

«Co dzieciecg uniesiony podnietg

« Uwazate$ za stracone

«Znajdujesz w domu mym ztozone:

«Wstan, wez ma reke: szczescia nie chce juz
[odwioczyc*.

USTALY S$cigajace STOPY:

Nie byt-li ostatecznie cieniem jego reki
Zmierzch ktoéry padat na me stropy?
Tak jej sie obawiatem, nedzarz,

A teraz btogi jej odczuwam dotyk.

«ACH UKOCHANY, Slepy ty, zbiedzony:
OTOM JA TEN ktérego$ szukat tak zdrozony —
MILOSC odpedzasz ktokolwiek MNIE odpedzasz*.

Thum. Stanistaw Helsztynski.
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Literatura wogdle, a szczegdlnie powie$¢ zmieni-
fa zasadniczo kierunek po wojnie. Wielki wstrzas
wojenny i glebokie przemiany struktury spotecznej
znalazty swoje wyrazne odbicie w zyciu literackim.
Szczegolnie w Polsce powiesc¢ stata sie wyrazem roz-
norodnych nurtéw wskrzeszonego zycia narodowe-
go. BadZ to jest ona w powiesci historycznej rodza-
jem porachunku z przesztoScia, przewaznie niezbyt
odlegla; badZz wyraza te potrzeba ekspansji, ktéra
tkwi w rozwijajagcym sie organizmie narodu, pewien
rodzaj biologicznego rozkwitu; czy tez stara sie upo-
rac z niezmiernie skomplikowanym problemem spo-
tecznym; badz tez daje gtos, bardziej moze niz w in-
nych krajach dojrzatym do wypowiedzenia sie czo-
towym sitom kobiecym, ktére wprowadzajg do li-
teratury swoje bolaczki, swoje sprawy lub ukazujg
swojg wihasng wizje rzeczywistosci. W kazdym razie
zawity splot stosunkow ludzkich obecnej epoki usu-
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natid cien motywy czysto estetyczne; rozpadly sie za-
klete patace r6znych egotyzmdw, napér tragicznych
zagadnien ludzkich zmiata z powierzchni ustronne
przybytki czystej sztuki, zrownywa Parnasy, budzi
w artystach i poetach poczucie wspotodpowiedzial-
nosci za sprawy ludzkie. Po pokoleniu mtodopolskim
z jeg® dwoma nurtami: spoteczno —narodowym i es-
tetyzujagcycym na réznych ptaszczyznach, przyszio
pokolenie tych, ktérzy z wojennej zawieruchy wy-
szli zwyciesko, petni witalnego poczucia sit i tezy-
zyzny, to starsza generacja wspoétczesnych pisarzy.
Ale po nich przyszto pokolenie, ktére hastami juz
sie nie upaja, juz nic z przesztosci nie likwiduje,
a w terazniejszosci znajduje tylko tragiczny wezet
warunkow omal nie do rozwiktania, brak miejsca
na swoje miode zycie i na swéj miody rozkwit,
a wzamian za to rézne odpowiedzialnoSci niezawi-
nione.

Przed tym smutnym pokoleniem ludzi dojrzatych,
a przetrzymanych jakby przez warunki zyciowe
w niedojrzatosci, problem cziowieka znéw staje
w catej swojej powadze, domagajac sie rozwigza-
nia, rozstrzygniecia. Znalezienie miejsca cztowieka
w Swiecie, odszukanie sensu zycia i sSmierci, odcy-
frowanie fatszow i zaktaman wspotczesnej epoki—
to dla tego pokolenia juz nie tylko sprawa teorety-
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cznych dociekan, lub snobistycznych igraszek, to
dla niego réwniez jego sprawa osobista, sprawa od-
nalezienia swego miejsca, sensu swego Zycia,
swojej prawdy. Poza jednostkami, ktére tkwig
jeszcze w dawnej, niefrasobliwej literackiej manie-
rze estetycznego gadulstwa, osobowosci wybitniej-
sze w tym pokoleniu wstepujg w zawdd literacki
z powagg i poczuciem odpowiedzialnosci. Dwie jak-
by grupy dajg sie wyrdznic: jedna — to ci, ktérych
w szczegolniejszy sposdb obchodzi zagadnienie spo-
teczne, dla ktorych literatura jest tylko pretekstem
lub narzedziem propagandy réznych haset. Nie
0 tych bedzie mowa w niniejszym studium. Druga
—to ci, ktérych niepokdj zdagza ku zagadnieniu czto-
wieka wogdle, nosi charakter raczej metafizyczny
w najogoélniejszym tego stowa znaczeniu.

Nie znaczy to bynajmniej, aby utwory, ktore za-
liczamy do drugiej grupy, stanowity typ zblizony
do «powiesci z tezg», do opowiadania z moratem
lub problemem luzno doczepionym, jak zdarzato sie
nieraz w powiesci pozytywistycznej lub zdarza sie
obecnie w t. zw. «literaturze proletariackiej ». Zagad-
nienie metafizyczne lub problem moralny w ksigz-
kach, o ktérych tu bedzie mowa, stanowi najistot-
niejszy watek tresci, stanowi czynnik decydujgcy
wizji artystycznej Swiata takiego, jakim go autor
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widzi. Ten wiasnie zasieg widzenia stanowi warto$¢
i cenng zapowiedz na przysztos¢ dla rozwoju talen-
téw autoréw, badz co badz poczatkujacych, jezeli
nie miodych wiekiem. On to dostarcza tworzywa,
ktore przy pomysinym rozwoju dotychczasowych
danych rokuje Polsce wybitnych powiesciopisarzy,
ktérzy moga wprowadzi¢ nasza literature w sfere
ogolno—ludzkich spraw i zagadnien.

Z posrod wielu autorow, ktérzy w ostatnich kil-
ku latach debiutowali w powiesci polskiej rozpa-
trzymy trzech bardzo od siebie roznych zaréwno
wiekiem, jak rodzajem talentu i jak rodzajem wi-
dzenia artystycznego: Andrzejewskiego, Otwinow-
skiego i Gombrowicza. Zestawienie tych trzech na-
zwisk jest poniekad przypadkowe ze wzgledu na sa-
mych autorow, ktérzy nie nalezg do zadnej wspél-
nej «grupy®, tym bardziej nie tworzg zadnej «szko-
ty », a moze nawet nie poczuwajg sie do zadnej wspol-
noty pogladéw lub zainteresowan. Tutaj znajdujg
sie oni na jednych stronicach wytgcznie z racji za-
interesowan krytyka, ktory widzi w nich jedng nie-
zaprzeczalng wspélno$¢ —wspolnos¢ niepokoju me-
tafizycznego, wyrdzniajacego ich z posréd gromady
tych pisarzy, ktérym wystarczy zmienna i zewnetrz-
na powitoka spraw ludzkich. Wszyscy trzej, choc
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w rozny sposéb i z r6zng moca, reprezentujg oni
protest przeciw «odcztowieczonej» lub «niedoczto-
uieczonej», — uzymajac terminu Gombrowicza —
wspotczesnej ludzkiej rzeczywistosci: protest nie-
tylko w imie haset spotecznych, —ktére zresztg by-
najmniej nie sg im obojetne,- ale w imie tej zagad-
ki, ktorg jest cztowiek.

Jerzy Andrzejewski wchodzi doliteratury przez swa
pierwszg ksigzke « Drogi nieuniknione »* Ten zbior
trzech opowiadan,nieréwnej zresztg wartosci,zwrocit
odrazu oczy krytyki na miodego autora. Czemu?

Niewatpliwie nie ze wzgledu na tematyke opo-
wiesci. Nie uderzajg one szczeg6lng oryginalnoscia,
a nawet nie sg pozbawione pewnej naiwnosci, szcze-
gélnie ostatnia z nich, ktdra raczej wyglada na pierw-
szq z préb literackich Andrzejewskiego. Historia
0 «szarym cztowieku» w rodzaju starego Gielbarda
z «Konca» posiada catg obszerng genealogie w po-
wiesci polskiej, a zwlaszcza rosyjskiej; dzieje «by-
tych ludzi» w rodzaju Mojka, inspektora i catego
koszmarnego zespotu lokatorow « pensjonatu* Grze-
dziakowej ma réwniez swoje, jezeli nie pierwowzory,
to w kazdym razie familijne podobienstwa w roz-
norodnych reportazowych i realistycznych powies$-
ciach z «nizin spotecznych*. Roéwniez i «Uciecz-

*) Jerzy Andrzejewski: Drogi nieuniknione Wyd. Prosto z Mostu.
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ka», obracajgca sie w sferze tak opracowanych
przez powies¢ wspotczesng motywow zycia chorych
w sanatoriach, z ich swoistg atmosferg, nie wnosi
zadnych nowych momentéw tematycznych.

Zywa, jasna, opanowanaw prostocie swojej narrac-
ja Andrzejewskiego, dobre powigzanie kompozycyj-
ne; cata sprawnos¢ techniczna dobrego powiesciopi-
sarza, ktéry zna wszystkie, majace na celu pobudze-
nie zainteresowan czytelnika, chwyty powiesciowe
wspotczesne, jak aktualizowanie opowiadania przez
wprowadzenie momentow pézniejszych i cofanie sie
dlawyjasnienia wczesniejszych; jezyk klarowny i pe-
ten swoistej ekspresj i;—wszystko to nie thtumaczy réw-
niez dostatecznie wartosci jego ksiazki, bo jednak dla
czytelnika wspétczesnego «wszystko to juz byto».

Jakaz wiec jest tajemnica mtodej twaorczosci An-
drzejewskiego? Ta tajemnicg jest szczero$C i powa-
ga. Ze Andrzejewski podaje swoje opowiadanie
W pierwszej osobie —nie jest to u niego tylko «tric»
autorski. W tym opowiadaniu odczuwa sie zywa,
ludzka, czujacq dusze, ktoéra zna cztowieka, kocha
go, wspoétczuje z nim i poczuwa sie do wspblnej
z nim odpowiedzialnosci. Ta mitos¢ i wspotczucie
nie wyrazajg sie u Andrzejewskiego w zadnym li-
ryzmie. Jego ton rzeczowy, obiektywny, spokojny,
daleki jest od jakiejkolwiek rozlewnosci. Ten oso-
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bisty stosunek przejawia sie w sile ekspresji samych
ryséw tragicznych rzeczywistosci, ktérg opisuje.
Szary smutek doli starego Gielbarda, nieludzkie
dno nedzy $rodowiska Mojka mogt przedstawic tyl-
ko ktos, kto z cztowiekiem nedznym wspétczuje.
Ale wspotczucie Andrzejewskiego nie jest ani tanim
odruchem uczuciowym, ani demagogicznym fraze-
sem o krzywdzie spotecznej. To wkorzenione w sa-
mo dno duszy poczucie wspdélnosci wszystkich lu-
dzi i wynikajgcej stad odpowiedzialnosci jednych za
drugich. Swiadomo$é ta kaze Andrzejewskiemu zste-
powac wraz z Mojkiem w najmroczniejsze kregi jego
duszy. Autor bezlitosnie analizuje lek przed utratg
bezpieczenstwa, ktéry jest ostatnim murem egoiz-
mu, dzielgcego ludzi. «Wiem, ze gdyby mnie minat
i poszedt dalej, pomyslatbym: jaki biedny cztowiek!
Ale gdy «biedny cziowiek» znalazt sie blisko-za-
ktécat spokoj, nie po raz pierwszy miatem sposob-
no$¢ przekonaé sie na wiasnej skorze, ze dopoty
wzruszamy sie obcym cierpieniem, dopoki potrafi-
my zachowaC bezpieczno$¢. Ogarniat mnie coraz
gorszy nastr6j. Gdy cudzy bol narzuca sie bezpo-
$rednio, oddajemy sie niecheci: zaraz nas o co$ popro-
Szg, czegos$ zazadajg, a przeciez—tlumaczymy sie —
i tak nie mozemy pomoc. | cho¢ nieraz czujemy,
ze sami powinnismy pomoc i dac, zawczasu uspra-



wiedliwiamy sie, aby odsungé od siebie nawet cien
obowigzku. Bo w czym zawiera sie tres¢ cztowieka,
jak nie w ofiarowywaniu, czy w cigglym przezwy-
ciezaniu fatwosci? Ale zycie kusi, jest przeciw nam.
W spoteczenstwie, w ramach ustalonych norm nie-
tylko pozwala, ale dopomaga ucieka¢ przed naka-
zem. | wszyscy szukamy bezpieczenstwa*.

Bezpieczenstwem jest ten spokdj wiasnego nie-
zachwianego stanowiska, nietylko spotecznego mie-
dzy ludzmi, lecz przede wszystkim tego, ktére daje
cztowiekowi jego poczucie réwnowagi moralnej,
opartej na Swiadomosci dobrego sumienia i prawa
moralnego. Ale zto i degradacja innych ludzi pro-
wadzi do spojrzenia w takie otchtanie zta, ze cztowiek
dostaje zawrotu gtowy. « W kazdym cztowieku réw-
nie silne, jak troska o bezpieczenstwo, jest ptynace
Z niej pragnienie utrzymania i zachowania pewnych
statych norm rzeczywistosci. Spotykajac sie z ich
zaprzeczeniem, widzgc, ze to, co dla nas jest wazne
i starannie uzasadniane, zyciem drugiego cztowieka
zostato przekreslone, czujemy sie zagrozeni w naj-
istotniejszym prawie rownowagi. Wszystko sie w nas
lekliwie i bezradnie buntuje wobec mozliwosci ist-
nienia mrokdéw, ktére doprowadzajg poza O6w-jak
sie wyrazit Mojk — «kres widzialnosci, gdzie procz
$mierci nic juz nie istnieje*.
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Andrzejewski ma odwage spojrzeé poza ten «kres
widzialnosci*, poza te linig, za ktorg jest w cztowie-
ku «jakas$ tajemnicza i ztowroga dzungla*. | stawia
sobie to tragiczne pytanie ustami Mojka: «Ludzie,
by¢ moze, wiedzg o swojej wewnetrznej tajemnicy.
Wyczuwajg jej obecnosé, lecz omijajg ja, uciekaja
przed nig, Kierowani instynktem bezpieczenstwa.
Ale czy moga uciec do konca? Czy w pewnej nie-
przeczuwanej chwili nie musi cztowiek stang¢ wobec
nienawistnego mroku, aby zrozumiec¢, ze wszystko,
co dotychczas robit, byto oszukiwaniem sieg, jednym
wielkim klamstwem, bo prawda spoczywa w czto-
wieku tam, gdzie w ciszy i w ciemnosci rozgrywa
sie ostateczna walka nienazwanych zywiotow? A je-
zeli tak jest, to co wtedy? Co ma cztowiek robic,
w ktorg strone sie zwrdci¢? Gdzie ma szukaé ra-
tunku? Przeciez wszystko, cokolwiek w nas zyje,
domaga sie odpowiedzi, czym ma by¢ cztowiek, gdy
w zadnej sprawie ludzkiej, w zadnym drugim czto-
wieku nie znajdzie oparcia i jest samotny i zgu-
biony...*

Tutaj Andrzejewski dotyka zagadnienia gtebszego
niz zagadnienie stopniowej degradacji cztowieka na
skutek kryzysu ekonomicznego, bezrobocia, cho€ i
w przedstawieniu nieludzkiej rzeczywistosci spo-
tecznej osigga on akcenty gteboko dramatyczne bez
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uciekania sie do efektow demagogicznych. Zio jest
w spotecznosci, ale jest zto i w cziowieku, w tej
jego tajemniczej gtebi «gdzie w ciszy i samotnosci
rozgrywa sie ostateczna walka nienazwanych zy-
wiotéw». Nie kazdy inteligent, wytrgcony z kolei,
staje sie mimo wszystko Mojkiem, ktérego «drogi
nieuniknione» sg wytyczone przez jakie$ gtebsze i
istotniejsze sity. Wobec tych sit Andrzejewski od-
czuwa wielki lek i ten lek stanowi szczery i Swiezy
ton jego ksiazki, ktora wyrosta, jak sie zdaje, z ze-
tkniecia duszy czystej i wrazliwej z mrocznym Swia-
tem zta. W tym zetknieciu nic z dekadentyzmu, nic
z tak pospolitego dzi$ amoralizmu, nic tez z fary-
zejskiego zgorszenia, lecz smutna zaduma duszy,
szukajgcej rozwigzania problemu zta. Czy wyjsciem
dla Andrzejewskiego jest krag Swietlisty ofiary, kto-
rg ztu i egoizmowi matki przeciwstawia jasna dusza
Andrzeja w opowiadaniu « Ucieczka®? Prawdopo-
dobnie tak i dlatego moze to opowiadanie zamyka
ksigzke. Jest ono jednak o tyle stabsze artystycznie
w poréwnaniu z poprzednimi, ze ton optymizmu,
ktory sie w nim przebija, nie rbwnowazy czarnego
pesymizmu tamtych. Aure dobra, czystosci, promie-
niujgca z postaci Andrzeja musimy przyjac na wiare
stéw autora. Nie dziata ona sama przez sie, tak jak
ciemne, troche demoniczne promieniowanie Mojka,
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lub szaro-smetna melancholia starego Gielbar-
da.

Ale to nic! To moze i lepiej, ze prawdy i hasta
teoretyczne, prawdopodobnie stuszne i zbawcze,
zbyt tatwo nie lecza urazéw, ktére dusza autora i
jego uczciwie, gteboko patrzace oczy doznaty w ze-
tknieciu z rzeczywistoscig ludzka. Andrzejewski od-
czuwa cene «bezpieczenstwa» wewnetrznego, alegdy
je raz utracit w zetknieciu z nedzg cztowieka, nie
chce, czy nie moze zbyt tatwo go odzyskac. | w tym
zapowiedz dalszego jego rozwoju. Bo rozwigzanie
tej tajemnicy, w ktérej «rozgrywa sie ostateczna
walka nienazwanych zywiotéw» jest w innej tajem-
nicy, w tej, w ktérej najwyzsze Mitosierdzie, naj-
czystsza taska zstepuje do najgtebszych przepasci
duszy, w ktérej walczg zywioly. A im do gtebszych
przepasci zstepuje ona, im odwazniej cztowiek spo-
glada w swoja mroczng tajemnice i im petniej ja
otwiera na promienie taski, tym zupetniejsze znaj-
duje w niej rozwigzanie.

«Zycie trwa cztery dni»? Dlaczego? Czy dlatego,
ze w ten niewielki okres zamknieta jest jedna z dwoch
serii wspomnien, ktére dziwnie splatajg sie i roz-
platajg w powiesci Otwinowskiego? Moze, alechy-

1. Stefan Otwinowski. Zycie trwa 4 dni. Wyd. F. Hoesicka
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ba nie wyltacznie. Ten, réwniez mtody, autor, pochy-
lony nad tajemnicg zycia ludzkiego, widzi jg w zy-
cia tego znikomosci. Dwie $mierci, przezyte w zaraniu
dziecinstwa i lat mtodziefnczych, uksztattowaty psy-
chike tego, kto znébw w pierwszej osobie opowiada
watek wspomnien. Uksztattowaty mocno i defini-
tywnie, gdyz zigczyty sie one z momentem obudze-
nia sie Swiadomosci dzieciecej, a pdzniej po raz dru-
gi Swiadomosci miodzienczej. W ramie tej niepo-
jetej zagadki —S$mierci wszystko sie teraz dzia¢ be-
dzie, ona swdj cien rzuci na cate zycie, bo wiasci-
wie w zyciu p6zniejszym powtarzac sie tylko bedzie
w innym konteks$cie to, co sie wtedy zawigzato.
«Wszystko to, co nadchodzi, jest tylko funkcjg na-
szej przesztosci. Poza tym nie ma cuddw na Swiecie».
Najlepiej moze koncepcje, wecielong w opowiesé
Otwinowskiego wyraza nastepujaca rozmowa mie-
dzy dwiema jej postaciami Szeligiem a dokto-
rem:

«..To, co sie dzieje potem, jest tylko wynikiem
zrozumienia faktow zasztych w przesztosci. Gdyby
wiec nie 6w moment zasadniczy, katastrofa, o ktérej,
moéwitem, nie rozumielibySmy zwigzku zdarzen zy-
ciowych.

Pan Szeling patrzyt teraz w notes i, zdaje sie, czy-
tat:
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— Zycie ludzkie, autonomiczne zycie jednostki
trma wiasciwie kilka dni, czasem mniej nawet. Od
chwili przebudzenia funkcji wewnetrznych do czasu
zajscia «faktu obserwacyjnego*. Potem wszystko
powtarza sie w zaleznosci od tego decydujgcego
zjawiska. Owszem cziowiek zyje przez jaki$ czas
ciggta obserwacjg tych zaleznosci i stosunkéw, poto
tylko, aby sprawdzi¢ powtarzalnos¢ zjawisk wzgled-
nie ich konsekwencji. W gruncie rzeczy za$ owe
konsekwencje nie sg niczym innym, jak faktem
pierwszej obserwacji, roztozonym na mniejszg lub
wiekszg ilos¢ tamtych, jakbysmy powiedzieli, pier-
wiastkow*.

| c6z stanowi ten poczatkowy fakt w zyciu bo-
hatera ksigzki? Smier¢ ukochanego ojca, a wiasci-
wie caty korowdd drobnych, codziennych zdarzen,
rozmow, wrazen zatobnych i pogrzebowych, kto-
re rozsnuwajg sie wokot zawsze najbardziej nieuni-
knionego, a zarazem najbardziej niespodziewanego
faktu. Reakcje roznego typu, zaleznie od réznej in-
dywidualnosci poszczegdlnych postaci, ten sam fakt
w coraz innym oswietleniu, z innym brzmieniem
uczuciowym, w coraz innym kontek$cie badz to
grozy, badz prozaicznej codziennosci, stanowig wa-
tek pierwszy. Ta réznorodno$é, koncentrujgca sie
wokét jednego zdarzenia, daje wrazenie misternie
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zorkiestrowanej melodii, uj ktérg poszczegolne in-
strumenty wnosza swoj wiasny ton. | dziwnym pra-
wem kontrastu, im btahsze i powszednigjsze strony
zjawiska ukazuje nam autor, tym petniej, samotniej,
i tragiczniej wyrasta ono w naszych oczach. Drobiaz-
gowos¢, powszednio$¢ matych codziennych spraw,
z ktérych sktada sie ludzkie zycie uwydatnia bar-
dziej jeszcze jedynosc¢ i nieodwotalno$é Smierci. Mio-
dy autor z przedziwng intuicjg artystyczng umiat
podchwyci¢ i zrealizowa¢ w ksigzce to prawo.
Bo tez drugi jej watek, o kilka lat pdzZniejszy wska-
zuje, ze wiasne doswiadczenie bohatera — autora
(wolno nam tu moze utozsami¢ obu) dato mu ma-
teriat do tych refleksji. Smier¢ musneta go cieniem
swoim zbliska w ciezkiej chorobie, ktérej perypetie,
zwidy i majaczenia maluje z rzadka wnikliwoscia
psychologiczng przy zachowaniu umiaru artystycz-
nego. W wielogtosowy splot melodyjny tego drugie-
go watka znéw wchodzi $mieré nauczyciela, mniej
osobiscie wstrzasajaca dla bohatera opowiesci, bo
mniej mu bliska, ale za to bardziej zawita, bardziej
tragicznie splatana, ukazujaca dalsze horyzonty opu-
szczenia, samotnosci i nedzy cztowieka.
Szczegolnie kontrastowo znow w sposob dojrzaty
artystycznie, cho¢ niewatpliwie brutalny, splatat ze
sobg autor motyw budzacej sie zmystowosci chiop-
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ca z motywem rosngcego uj him poczucia umiera-
nia wszystkiego i grozy S$mierci. Tak jakby mio-
dziencze pragnienia i wyobrazenia chtopca rozbijaty
sie 0 widmo $mierci, wreszcie o samotny gréb na-
uczyciela. Ten dominujacy motyw, ktory snuje sie
przez catg ksigzke wreszcie na ostatnich jej kartach
taczy sie w takag wszechogarniajgca konkluzje: «Ku-
pa piasku przed wykopanym grobem, wszystko jest
jakgdyby to samo; nie, wszystko jest to samo: je-
den jest tylko grob i jedna jest tylko trumnal»

Wspomnienia matki, rodzenstwa, kolegéw i osob
obcych, miasta i jego okolic, dni wiosennych i je-
siennych, zdarzen wesotych i smutnych, przewaznie
zresztg smutnych, spraw btahych i powaznych, to
wszystko tylko bogaty i peten czaru akompaniament
gtéwnej tragicznej melodii — $mierci. Bieg zycia, u-
rywany w jednym watku wczesniejszym, przenosi
sie do drugiego pdzniejszego, dajac catej opowiesci
odrebny oryginalny rytm, ktéry, gdy sie go uchwy-
ci pod pozorng monotonig, stanowic zaczyna swoisty
urok ksigzki, dziwnie zréwnowazonej i dojrzatej
artystycznie.

Pierwszy utwor Otwinowskiego postawit go od-
razu poza linig zwyktego startu poczatkujacych pi-
sarzy. DZzwiga on w sobie ciezar najwiekszej zagad-
ki ludzkiej - tajemnicy $mierci. Trudno jednakze
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przewidzie¢, w jakim kierunku bedzie sie rozwijata
dalsza tworczos¢ Otwinowskiego, jak bedzie sie on
w dalszym ciggu zmagat ze swojg tajemnicg. Mysl
0 Smierci, jej obecnos¢ w cziowieku w rozmaity
sposob ksztattuje zycie ludzkie. «Zycie trwa 4 dni*
— mozna mie¢ sens i rozwigzanie zarowno hedoni-
stycznego «carpe diemy, jak i tego «memento mori»,
ktore z chrzescijanina wydobywa maksymalny wy-
sitek zycia chwilg w obliczu wiecznosci, ktére ma
w sobie zaréwno gteboki ludzki smutek, jak i nad-
ludzka rados¢ innego zycia.

Ksiazka Otwinowskiego nie pozwala nam sadzic¢
jeszcze, jaki sens dla zycia i dla twdérczosci jego be-
dzie miata tajemnica, ktérg w sobie nosi. Nie po-
zwoli mu ona wszakze —przypuszcza¢ nam wolno —
poptynaé najptytszym i najleniwszym nurtem zycia
i tworzenia.

Gieboka, lecz meczaca i dziwna, zeby nie powie-
dzie¢ dziwaczna, jest tworczo$¢ Witolda Gombro-
wicza zawarta w dwoch ksigzkach: «Pamietnik z
okresu dojrzewania* i « Ferdydurke »/ ktéra sie po-
jawita w ostatnich dniach. Kiedy czytelnik przedrze
sie przez dziwaczny i draznigcy niezawodnie w swo-
jej kompleksowej zawitosci i sztucznosci wiasny
1 Witold Gombrowicz: Ferdydurke Wyd. Roj.
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stownik Gombrowicza, kiedy przebrnie przez dre-
czacg i uporczywg symbolike «geby» i innych cze-
§ci ciata, kiedy zaryzykuje, ze bedzie zaliczony do
rzedu «ciotek kulturalnych* i nie uleknie sie kon-
cowego wierszyka, z ktdérego wynika, ze jest «tra-
ba», bo przeczytat « Ferdydurke*, to wreszcie doj-
dzie do wniosku, ze zetknat sie mimo wszystko z
jedna z najciekawszych wspoétczesnych ksigzek i z
jednym z najbardziej przejmujacych dokumentéw
ludzkich epoki wspdtczesnej.

W obu ksigzkach Gombrowicza, szczegdlnie jed-
nak w ostatniej, doszedt jakby do gtosu i znalazt
swego piewce przerazajacy, bezksztattny chaos i
bezsens wspodtczesnego zycia. Wszystkie watki lo-
giczne wysnuty sie do konca i doprowadzity do tej
nieforemnosci, do tego «odcztowieczenia kultury*, w
ktérej poszczegOlne czesci, niepotgczone, niezhar-
monizowane wiodg swdj zawrotny tan lub bezmysl-
na walke. Cztowiek, «niedocztowieczony», rzeczywi-
stos¢ «niedoludzka» to gtdwny temat powiesci Gom-
browicza. Gombrowicz jest cztowiekiem gteboko
zgorszonym przez otaczajacy go Swiat, gorzko roz-
czarowanym, ale jednoczesnie szukajacym. Szukaja-
cym czego? Prawdy, ktéra nie bylaby grymasem,
«ming», ktora nie wytwarzataby cztowiekowi «ge-
by », ale dawata mu «oblicze» zgodne z wewnetrzng
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trescia. Skonstatowanie réznych fatszéw i zaktaman,
ktore wystepujg w formie fatszywego idealizmu Sy-
fondw, podobnie jak i tesknoty do «parobka» Mietu-
séw, nadetej proznig frazesu postepowego nowo-
czesnosci Miodziakow, jak i podszytej kanibalskim
pasozytnictwem form konserwatywnych warstw
spotecznych, belferskiej infantylizujgcej naukowo-
§ci Pimkéw i nonszalanckiej sportowosci Kopyr-
déw — stanowi groteskowy, satyryczny, nieraz
karykaturalny temat ksigzki. Pojedynki «na miny»
lub gluche przewalanie sie walczacych ze sobg na
piesci, kty i pazury, pomieszanych kiebowisk ludz-
kich zadz i interesbw — oto warstwa pierwsza spo-
teczna ksigzki. Zjadliwoscig ironii przewyzszyta ona
chyba wszystko, co w tej materii moznaby znalez¢
w literaturze polskiej, nie wytgczajac Witkacego,
z ktérym autor «Ferdydurke» wykazuje pewne ry-
sy podobienstwa. Ale to tylko warstwa zwierzchnia,
najbardziej rzucajaca sie w oczy, pod ktorg znajdu-
ja sie inne, glebsze i stokro¢ ciekawsze, bo siegaja-
ce niejako w gtgb spraw cztowieka w ogole. Précz
zaktamania, z ktorym Gombrowicz stacza tak ciez-
kie boje, jest jeszcze inne zagadnienie, ktore prze-
$laduje go i dreczy, gdyz snuje sie ono przez obie
ksigzki. To zagadnienie niedojrzato$ci, moznaby po-
wiedzie¢ w terminologii wspdtczesnej «kompleks»



W POSZUKIWANIU CZE OWIEKA 775

niedojrzatosci. | tu bez watpienia moment spotecz-
ny odgrywa pewna role, bo $wiat wspdtczesny jest
infantylizowany par force na rézne sposoby. Tragi-
komiczny kontrast miedzy Swiatoburczym rozma-
chem epoki radia i filmu, a jej nieporadnoscig w
rozwigzywaniu podstawowych spraw ikonfliktéw lu-
dzkich Gombrowicz odczuwa z niezmierng sitg i wy-
raza go w sposéb jaskrawy. Ale ten infantylizm ja-
ko problem spoteczny to znéw nie cate oblicze za-
gadnienia, to tylko bardziej powierzchowna jego
strona. We wszelkich epokach, i we wszelkich kra-
jach, i we wszelkich Srodowiskach jest pewna nie-
dojrzatos¢ wiasciwa cztowiekowi, niedojrzato$¢ nie
do przezwyciezenia, Jest ona znamieniem nieuch-
ronnym «ludzkiej doli», wyptywajacym z samej na-
tury cztowieka jako istoty poddanej czasowi i ule-
gajacej zmiennosci w czasie. W tej podstawowej
niedojrzatosci cztowieka jest zarazem jego stabosé
i jego wielkos$¢. Stabos$¢ — istoty dazacej do petni
i nie mogacej tu na ziemi tej petni osiggnaé, wiel-
kos¢ — istoty, ktdrej to, co ma, zaspokoi¢ nie moze,
gdyz pragnie wiecej. Bunt przeciw niedojrzatosci
moze by¢ buntem lucyferycznym stworzenia, ktore
nie chce uznaé, ze jest stworzeniem, ktére sie tej
swojej ludzkiej kondycji wstydzi i leka. W swoim
wyjasnieniu, podanym w Nr. 47 « Wiadomosci Lite-
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rackich» Gombrowicz przyznaje miedzy innymi, ze
« Ferdydurke » wyraza jego «lek przed zielonosScig
ludzka», ale nie ukrywa, ze i w nim «nie wszystko
jest uporzagdkowane*; «Ferdydurke» jest napisanajak
gdyby w fazie nieskornczonego procesu rozwojowe-
go*. Gorace, namietne, omal nie apokaliptyczne ak-
centy ksigzki, gdy porusza ona ten temat niedojrzato-
§ci,—a jest on wiasciwie leit-motivem catego utworu
—nie pozostawiajg zadnej watpliwosci, ze, jak twier-
dzi Gombrowicz, «ta problematyka nizszosci, nie-
dojrzatosci, infantylizmu, fascynuje mie, dlatego
wiasnie, ze jest to i moja sprawa*. Ale zagadnie-
nie, w jakim stopniu niedojrzatos$¢ jest wynikiem
«niezasymitowania*, «nieprzetrawienia» «nieorga-
niczonosci* kultury, a w jakim stopniu jest ona
conditio sine qua non samego bytowania ludzkie-
go,nie jest whasciwie postawione w « Ferdydurke ».
A jest ono niezawodnie zagadnieniem pierwszorzed-
nej wagi. Rozwigzanie jego narzuci cztowiekowi
i tworcy drogi wyjscia z chaosu «zielono$ci*. Nie
bedzie to naturalnie wyjscie absolutne, ale nie zy-
czymy autorowi, ani on sam sobie prawdopodobnie
nie zyczy, aby przyszedt moment, w ktorym be-
dzie mégt uznaé, ze jego proces rozwojowy jest
ukonczony, ze wszystko w nim jest juz uporzadko-
wane, ze jego «okres dojrzewania* zakorczyt sie
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catkowicie. Bytby to jednocze$nie moment «odczto-
wieczenia», cho¢ w innym kierunku, niz ten, ktory
autor pokazuje nam w swojej powiesci. Tesknota do
dojrzato$ci moze mie¢ wrecz rozng tre$¢ psychicz-
ng. Moze by¢ ona najszlachetniejsza i najbardziej
ludzkg z tesknot, moze by¢ réwniez pysznym za-
przeczeniem istoty natury ludzkiej. Namietne pra-
gnienie i ukochanie prawdy, ktore wota z kart «Fer-
dydurke », zdawatoby sie wskazywacé, ze jej proble-
matyka chce wyrazi¢ tylko te pierwszg postawe,
ze ksigzka nie przeksztatca sie w walke o cztowie-
ka wbrew samej naturze ludzkiej, w ktorej tkwi
zawsze pewna niedojrzatos¢. Byé moze, ze tenden-
cja naszej epoki do kultu niedojrzatosci, stawania
sie dla stawania, ruchu dla ruchu, pedu dla pedu,
zaostrzyta i doprowadzita do paradoksalnego sfor-
mutowania ten lek przed niedojrzatoscia, ktéry sam
autor tak jasno formutuje.

Jest jednak postawa, ktéra wyzwala cztowieka
ze zlej niedojrzatosci, przyjecie swojej niedojrza-
fosci w prawdzie. Taka jest postawa chrzescijani-
na. Chrystus uczniom swoim, ktérzy uwazali sie za
dojrzatych i gardzili dzieémi, ukazat mate dzieciat-
ko i powiedziat: «Jesli sie nie staniecie, jako jedno
z nich, nie wnijdziecie do Kroélestwa Niebieskiego ».
Ideat dzieciectwa duchowego, ktory jest ideatem
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prawdy cztowieka w stosunku do samego siebie,
w stosunku do pozycji swojej w Swiecie i w sto-
sunku do swego Stworcy, jest chrzescijanska praw-
da o niedojrzatosci cztowieka, ktdra jednoczesnie
wyzwala go na dwie strony: ze schematyzmu i ze-
sztywnienia form gotowych i dojrzatych i z infan-
tylizmu. Bo dzieciectwo to ta postawa cztowieka
w drodze, ktéra nie jest jego formg absolutna, ale
jest postawg prawdziwg na dang chwile, na dany
moment rozwoju, do$¢ pokorna, aby wyrazata jego
prawde, dos$¢ gietka, aby sie przeksztatcala bez
«min» pod naporem zmiennej rzeczywistosci, to ta
postawa, ktdra zostawia miejsce na przyjecie Formy
Najwyzszej, jedynie peinej, doskonatej, absolutnej.
Infantylizm jest karykaturg dzieciectwa, ale do kon-
ca tylko przez prawdziwe dzieciectwo, przez jaka$
samorodnoS¢ i prostote zrédet duchowych da sie
on moze rozbi¢. Kto wie, czy wszelkie inne préby
buntu przeciw niedojrzatosci nie sg tylko stawet-
nym «kiwaniem palcem w bucie», a wiec tez ge-
stem zgota infantylnym.

I moze nie tyle zagadnienie zasymilowania lub
przetrawienia kultury — wszystko jedno jakiej, do-
brej, czy ztej, —ale samo jej tworzenie, sama jej ja-
kos¢ jest zrédtem owego infantylizmu. Moze przy-
czyna nie jest w tym, ze cztowiek jej dostatecznie
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nie asymituje, ale w tym, ze nie bierze odpowiedzial-
nosci za jej wytwarzanie,bomogag wszak by¢ formy
kultury tak zaktamane i tak nieludzkie, ze natura
cztomieka nie chce i nie moze ich asymiloma¢ i
wtedy nie przymus m celu osiggniecia tej asymila-
cji, ale namrét ku Zrodtom moze by¢ myjsciem
z dysharmonii. | tu dochodzimy znéw do jednego
z najistotniejszych zagadnien «Ferdydurke». Jest
nim zagadnienie formy. Ksigzka ta «pragnie wyka-
za¢ tragizm rozwoju... Usituje wypowiedzie¢ — i to
jest jej punkt najistotniejszy — odwieczny konflikt
pomiedzy cztowiekiem a jego formg, konflikt row-
nie bolesny dzis, jak przed wiekami. Jest wyrazem
nienawisci, leku, wstydu cztowieka wobec bezfor-
mia i anarchii. Nie jest, Scisle biorac, pamfletem,
polemika, krytyka, ale poprostu jekiem jednostki,
ktora broni sie przed rozprzezeniem, gwattownie
domaga sie hierarchii i formy, a zarazem widzi, ze
kazda forma uszczupla jg i ogranicza — ktéra broni
sie przed niedoskonatoscig innych w petnym po-
czuciu wiasnej niedoskonatosci. W tym sensie jek
taki jest dzi$ jekiem kazdego cztowieka bez wzgle-
du na jego «oblicze ».»

Autor nie jest pewien, czy udato mu sie «dobrze
napisa¢ jek powyzszy®. Dla ucha czytelnika jest on
przejmujacy, jest moze jednym z najgtebszych i naj-
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szczerszych gtosow, ktorymi przemowita literatura
wspotczesna. Ale budzac odzew budzi on tez i pewne
watpliwosci. Czy kazda forma uszczupla i ogranicza?
Czy kazde ograniczenie jest uszczupleniem? Czy
natozenie, swojej tresci, tego ograniczenia nie jest
warunkiem zdobycia wyzszej formy, czy nie jest
tez sposobem dotarcia w sobie do tresci gtebszej,
istotniejszej niz ta, ktdra ograniczyla poprzednia
forma? Czyz ta glebsza tre$C nie daje sie zharmo-
nizowac ze swojg formg i czyz forma musi by¢ tyl-
ko jej «geba»? Ta forma, ktdra u starozytnego me-
drca byta czynnikiem nadajgcym istotng, duchowsg
«tre$t», jak powiedzieliby$Smy dzi§ w naszym prze-
wroconym,—jesli sie tak mozna wyrazi¢ — do gory
nogami jezyku. Forma nie niszczy, nie znieksztatca,
nie udrecza, lecz ksztattuje i tu, zdaje sie, autor nie
opart sie jednemu z najgrozniejszych nieporozu-
mien wspétczesnej kultury. Polega ono na ztudze-
niu, ze to, co w nas najgtebsze, najistotniejsze, to
wiasdnie nasza indywidualno$¢ nieskrepowana, bli-
ska bezksztattnej miazdze naszej jazni biopsycholo-
gicznej. Autor, ktéry tak nie znosi Mietusowego
prostactwa, takich «polnych®, takich «wsiowskich
pokrzykiwan®, ulgkk sie jednak, ze moze forma jest
ostatecznym skrepowaniem tego, co najistotniejsze
i najcenniejsze w cztowieku, ze jest niewola. Nie do
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strzegt dotad, jak sie zdaje, ze forma, oczywiscie
w wyzej wspomnianym, arystotelesowskim znacze-
niu, jest w istocie swej wolnoscig, ze nie ugniata,
nie uciska ona jako sita zewnetrzna, brutalna, dzia-
fajgca mocg materialng, ale dziata od wewnatrz, ja-
ko to, co wybtyska z materii, przebtyska przez nig
elementem najglebszej tresci rzeczywistosci. Czyz
wiasciwie, w pewnym znaczeniu, co$, co nie posia-
da formy, nie jest jakby niebytem, czystg mozliwo-
$cig wszystkiego, nie okreslonoscig, niczym i czyz
nie forma dopiero ksztattujac wydobywa z nicosci,
wyzwala z nieokre$lonosci, jest wolnoscig dla tre-
§ci, ktora sie chce wypowiedzie¢? Wszak forma,
ktéra nie jest jeszcze forma absolutna, nie jest przez
to tylko fatszem lub zaklamaniem, jest ona wia-
Sciwg na te chwilg, na ten stopienn rozwoju forma,
ktdra z czasem ulegnie przezwyciezeniu przez forme
WYZsz3.

Dlatego mimo catego wysitku w szukaniu praw-
dy, dlatego mimo niektérych nieomal genialnych
chwytéw, dlatego mimo catego madrego, smutnego
ludzkiego patosu, «Ferdydurke» jest na pograniczu
miedzy studium filizoficznym, satyrg, a karykatura.
W kazdym razie nie jest to obraz rzeczywistosci
ludzkiej, w ktorej miedzy fatszywym idealizmem
Pylaszkiewiczéw, a rownie fatszywymnaturalizmein
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Mietalskich, miedzy «gebami» jednych i drugich wi-
duje sie jeszcze od czasu do czasu juz nie «oblicze»,
ale zwyczajng ludzkg tujarz. Czemu autor nie uka-
zuje zadnej z tych twarzy, na ktérych forma jest
czystym myrazem wewnetrznego piekna bez «mi-
ny», na ktorych ta forma czyli, raz jeszcze powtorz-
my, wiasciwie najwewnetrzniejsza tre$¢ przebita sie
przez nieprzezroczysto$¢ materii i rozbtysta pieknem
harmonii uksztattowanej materii, zorganizowanego
w tad chaosu? Czy autor takich twarzy nie zna, czy
tez jego rozpaczliwy jek — protest przeciwko formom
ktamliwym kaze mu $wiadomie eliminowaé formy
prawdziwe, ktére istnieja, jakkolwiek rzadkie moze
sg W obecnym $wiecie. Z koniecznosci wizji wewne-
trznej, czy ze Swiadomego rozmystu artystycznego,
Gombrowicz stworzyt ksigzke, ktéra cho¢ w gtebo-
kim niepokoju, ludzkimi drogami jednak nieludz-
kimi, widzeniem nieludzkim, szuka cztowieka, wota
wielkim jekiem o cztowieka, chtoszcze nieludzkosé,
wzywa prawdy ludzkiej na nieludzkich goscincach

wspotczesnego Swiata.
Silvester
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(Z racji niedawnej Wystawy Sztuki Ludowej
w Instytucie Propagandy Sztuki)

Jeszcze jako dzieciom dawano nam obietnice
W piosence:

«Pojedziemy uj cudze kraje,
Gdzie sg inne obyczaje,
Malomany dom!

Malowany dom!»

Obietnice te spetnia czesto IPS (Instytut Propa-
gandy Sztuki). Schody, prowadzace z placu Marszat-
ka Pitsudskiego do jego Salonéw, to schody wio-
dace do owego obiecanego Malowanego Domu.

Malowany Dom!.. Najprawdziwszy i najbardziej
wiasny ze wszystkich domow, jakie kiedykolwiek
zbudowalismy. | nie «inne obyczaje» tej innej kra-
iny,—jedynej wspdlnej catemu Swiatu, — otwartej
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dla kazdego, kto te «inne obyczaje* zechce zacho-
wywacl..

Przez szereg miesiecy letnich i jesiennych IPS po-
kazywat nam «malowany dom» naszej wsi.

Jednych oczarowat ten «dom», a inni nadziwi¢
sie nie mogli, dlaczego pokazuje sie im tak brzyd-
kie — wedtug nich — rzeczy. A dla tego samego o-
czarowat on jednych, dlatego zgorszyt poczucie
estetyczne innych: ze wiasnie te «inne obyczaje*
Swiata sztuki uwidocznit wyraznie i jasno, czesto
nawet drastycznie. 1 oto ci, ktérzy Swiat sztuki mie-
rzg wiasnie miarg tych «innych obyczajow*, ja-
kie tam obowiazuja, czuli sie szcze$liwi, widzac
to proste a wierne trzymanie sie tych praw: ocza-
rowat ich ten «malowany dom», — chata raczej.
A ci, ktorzy od Swiata sztuki wymagaja podporzad-
kowania sie Swiatu przyrody, wymagaja, by sztuka
byta tylko pieknie odbijajagcym zwierciadtem, — ci
odeszli rozczarowani lub, w lepszym razie, zdezo-
rientowani.

Co prawda, sam IPS przyczynit sie do dezorien-
tacji tych, ktorzy pragnac, by fachowa reka wpro-
wadzit ich w krag tych niezrozumiatych dla wie-
kszosci zagadnien, zwiedzali wystawe z «Przewo-
dnikiem po Wystawie* w reku (p. t. Sztuka ludo-
wa w Polsce, przewodnik po wystawie, organizo-
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wanej przy wspotudziale Muzeum Narodowego
w Warszawie, opracowat dr. Jozef Grabowski). Bo
oto dowiadywat sie np. czytelnik z tego przewodni-
ka, ze w sztuce ludowej nieliczne sg dzieta o «bar-
dzo wysokim poziomie artystycznym» (str. 26) (po-
c6z wiec, mogt mysle¢ sobie 6w spektator, fatygu-
jecie nas na wystawe jakoby dziet sztuki?), albo, co
dziwniejsze jeszcze, zupetnie dezorientowato go do-
wodzenie autora, ze Swiat sztuki ludowej «to Swiat
zupetnie innej kultury, a wiec i zalozen artysty-
cznych» (str. 8), a potem przeprowadzanie przez
tegoz autora na przestrzeni 18 stron analiz dziet
eksponowanych — witasnie pod katem widzenia na-
szych oficjalnych zatozen artystycznych!...

Naprawde, do$¢ nieostrozny «przewodnik» dla
0soOb, nieprzyzwyczajonych do karkotomnych sko-
kow mysli taternikow-specjalistow.

Ale, jak wiadomo, odwaga i ryzyko sg zarazliwe,
totez z owym salto mortale ze szczytu teorii na
padét praktyki spotykato sie ciagle, gdy sie przy-
stuchiwato rozmowom prywatnym i objasnieniom
udzielanym wycieczkom. Wcigz — w odpowiedzi
na czyj$ niesmiaty jek: alez to brzydkie! — styszato
sie apodyktyczne zdanie, ze na $wiat sztuki ludo-
wej nalezy spojrzeC z zupetnie «innej» strony niz
na sztuke oficjalna. | jesli zaraz potem nastepowaty
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rozwazania, to oparte byly na kryteriach wiasnie
sztuki oficjalnej.

Naprawde, rzadko miewa sie na jakiej$ wystawie
taki zajmujacy spektakl jaki sie miato na tamtej —
na Wystawie Sztuki Ludowej. | to obserwujac wia-
$nie zwiedzajacych jg. Jedni z ming owego ander-
senowskiego dziecka, co to stwierdzito ze zdziwie-
niem: «alez cesarz jest nagi» ogtaszali swoj wyrok:
«alez to jest— brzydkiel» Inni z takgz samg nutg
«gtosu niewinnosci» stwierdzali, ze na to trzeba
patrze¢ «z innej strony », inni znowu wypowiadali
sady o domniemanych «szatach cesarza» w iscie
kazuistyczny sposoOb, tak, ze naprawde w gtowie
sie mieszato, czy te «szaty® sg, czy ich nie ma lub
jakie one sg naprawde... A ci, ktorzy mieli do po-
wiedzenia, ze to jest piekne, tych w kazdej porze
dnia mozna byto tam zasta¢ milczacych przed tymi
eksponatami — milczacych i jakby w wielkim tru-
dzie porania sie z nierozwiktanymi sprawami.

Ale wsrdd tych «gtoséw niewinno$ci® dzieci an-
dersenowskich (w zyciu nazywa sie je poprostu
«les enfants terribles®), brakto gtosu, ktéryby na te
najczesciej wypowiadane tam twierdzenie, ze sztu-
ke ludowg musimy traktowac z zupetnie «innej®
strony, zapytat jasno i dobitnie: z jakiej «innej»
strony? Jaki i gdzie jest ten «inny» punkt widze-
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nia, z ktérego musimy spojrze¢ na te sprawy?

Niestety, nie tylko «Przewodnik po Wystawie»
i ludzie bardziej lub mniej przygodnie oprowadza-
jacy wycieczki nie informowali stuchaczy, na czym
polega ta «innos$¢», na ktdrg sie powotujg. Rowniez
i w literaturze specjalnej niesposob znalez¢ odpo-
wiedzi na to pytanie tak zasadniczej wagi, — odpo-
wiedzi tak nam naleznej, skoro wcigz spotykamy
sie z wydzielaniem jako odrebnej klasy sztuki lu-
dowej z catosci zagadnien artystycznych.

A wszak istniejg liczne prace, poSwiecone isto-
cie sztuki ludowej. Zostaty juz do pewnego stopnia
utarte a przynajmniej rozpowszechnione teorie Ver-
wornal przypisujace sztuce ludowej (wraz z sztuka
dziecka i ludéw pierwotnych) ideoplastyczne uje-
cie rzeczywistosci, t. j. takie, ktore opiera sie nie na
bezposrednich danych zmystowych, ale raczej na
wiedzy o cechach i stosunkach miedzy nimi w prze-
ciwienstwie do ujecia fizjoplastycznego. Blizsza jed-
nak analiza wszelkiego aktu tworzenia wykazuje,
ze ten podziat nie da sie utrzymac, bo wszelka twor-
czo$¢ jest w zasadzie ideoplastyczna. To samo —
moze tylko nie w takiej rozciggtosci —da sie po-
wiedzie¢ o ustalonych i wielokrotnie podawanych
w literaturze specjalnej wynikach analizy «stylu

I.M. Yerworn Zur Psychologie der primitiven Kunst. Jena 1908
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ludowego ». Mozna ja strescic¢ uj nastepujacych pun-
ktach: ptaszczyznowe ujecie rzeczywistosci (dwu-
wymiarowe), dominujace znaczenie konturu, ujecie
silnie schematyczne, silny nacisk na dekoracyjnos¢
catosci, prymat postaci ludzkiej, ujmowanie wszel-
kich postaci — ludzkich i zwierzecych w ich « przy-
ktadowym » («exemplaire»)—jak méwi Luguet,! uje-
ciu (ludzi en face, zwierzat z profilu) i kilka jakby
umownych z wiasciwym wszystkim ludom prymi-
tywnym i dzieciom sposéb przedstawiania akcji (np.
wielekro¢ powtarzajaca sie ta sama postac), pewne
specyficzne ujmowania ztozonych przestrzennych
sytuacji (np. wielopietrowe przedstawienie coraz
dalej potozonych ptaszczyzn) it. d. it. d. Wszystkie
tu wymienione, rzekomo charakterystyczne cechy
«stylu» ludowego, dziecka i ludéw pierwotnych, to
cechy wielu epok naszej oficjalnej sztuki. llumina-
cje np. bizantyjskich ewangeliany nie mozna zrozu-
miec jesli sie nie zna tych wiasnie zasad przedsta-
wiania akcji lub przestrzeni, ktére w podanym ze-
stawieniu maja by¢ charakterystyczne dla sztuki lu-
dowej. A gdy zechcemy sie trzymaé terminu «sztu-

i S. H. Luguet Essai de definition de l'art populaire, w ogol-
nym zbiorze Art populaire Travaux artistigues et scienfifigues

du I Congros International des Arts Populaires, Prague 1928 i in-
ne artykuty w tymze zbiorze.
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ka prymitywna* w zastosowaniu do sztuk, wykazu-
jacych te cechy specyficzne, dojdziemy do zagarnie-
cia tym terminem i sztuki tak wyrafinowanej, jaka
sg rozne jej odtamy nowoczesne.

H. Focillon! proponuje nam jako «hipoteze ro-
bocza* hipoteze «d’une humanite double*: podwoj-
nej ludzkosci. Owo podwdjne oblicze —mOowi autor
— ukazata nam ludzkoS¢ juz w czasach prehistory-
cznych, wtedy kiedy okres sztuki neolitycznej tak
wyraznie — wedtug autora—przeciwstawit sie swej
poprzedniczce, sztuce paleolitycznej. Autor chara-
kteryzuje te dwa ukazujace sie i powracajgce obli-
cza ludzkosci wedtug trojakiego Mysterium: 1) cza-
su, 2) przestrzeni, 3) zagadnienia akcji i twdrczosci
(L’action —la creation). Wedtug pierwszego kryte-
rium jedno «oblicze* charakteryzuje pospieszna fa-
la czasu, drugie — zwolnienie go, jakby film au ra-
lenti. Kryterium przestrzeni wprowadza przeciw-
stawienie tréjwymiarowosci koncepcyjnemu ujeciu
(jest to jakby inne ujecie fizjoplastycznego i ideopla-
stycznego ujecia) przy czym autor uwaza, ze trojwy-
miarowe ujecie rzeczywistosci pociaga za sobg czy
moze raczej jest wynikiem postawy obserwacyjnej,
wynalazczej, podczas gdy koncepcyjne ujecie idzie
W parze z postawg tworcy, ujmujacego rzeczywis-

I. H. Focillon we wstepie do Art populaire.
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tos¢ w obraz, tu catosci dekoracyjne, uporzadkowa-
ne. Kryterium trzecie wprowadza nas do przeciw-
stawienia z jednej strony akcji, zwigzanej z potrze-
bami zycia potocznego, regulowanej przez zycie so-
cjalne, a z drugiej strony — twérczosci, pojetej jako
«gra sama w sobie », jak to okre$la autor.

Trudno bytoby tutaj przeprowadzac analize owej
«roboczej hipotezy » prof. Focillona. Owa hipoteza,
ktéra w szczego6tach budzi¢ moze sprzeciw, w ca-
tosci swej wywotuje duze zaciekawienie swym prze-
rzuceniem zagadnien sztuki ludowej i oficjalnej na
zupetnie inny grunt, swym przetasowaniem kart
w tej poplatanej sytuacji, w ktérej pomylito sie juz
partiom, do kogo jakie karty naleza.

Ale poza zaciekawieniem, co wyniknie z tej po-
wtérnej gry, jak zawsze bardzo pomystowo prze-
prowadzanej przez p. Focillona, wielkich nadziei
ta klasyfikacja nie budzi, poniewaz powstajg na jej
gruncie zbyt wielkie przeszkody, ktérych tu oma-
wiac niepodobna. W kazdym razie od$wieza powie-
trze jak krotka burza po parnej pogodzie.

Tadeusz Seweryn w swej bardzo pieknej $wiezo
wydanej ksigzce (« Polskie Malarstwo ludowe», Wy-
dawnictwo Muzeum Etnograficznego w Krakowie,
No. 10, Krakdw, 1937), reprezentuje stanowisko jesz-
cze bardziej zdecydowanie godzace w ogolnie przy-
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jete dystynkcje. Pisze, mianowicie na wstepie, ze —
«dzisiaj nie ulega dla nas watpliwosci, ze zasadni-
czej réznicy miedzy sztuka ludowg a sztuka warstw
kulturalnie przodujgcych nie ma. Jedna i druga jest
wyrazem poziomu kulturalnego i potrzeb ducha $ro-
dowiska, stad w ocenie jednej i drugiej obowigzujg
te same kryteria. ROznicy tej nie widzimy — pisze
autor — nawet w stopniu rozwoju formy artystycz-
nej... Istnieje tylko réznica metody i zasiegu badania
(str. 5). Stanowisko to wydaje sie bardzo pociaggajace.
Tylko zastanawia dlaczego, przyjmujac te same kry-
teria dla wszelkich sztuk plastycznych, twierdzi au-
tor, ze metoda ich badania ma by¢ r6zna. Tym wiecej,
ze sam, w swojej ksigzce bada malarstwo ludowe
metoda wiasnie wspolng badaniom wszelkiej sztu-
ki plastycznej.

A jednak... jednak skoro jaki$ specyficzny «za-
sigg» t. zw. sztuki ludowej istnieje i mozemy go in-
tuicyjnie wydzieli¢, skoro mozliwe jest napisanie
ksigzki p. t. «<Malarstwo ludowe Polski»,jak wiasnie
ta ksigzka p. Seweryna, skoro mozliwe sg wystawy
sztuki ludowej jak ta, ktérg nie dawno pokazat nam
1PS i skoro mozemy dyskutowaé na tej wystawie,
czy ten lub 6w obraz jest stusznie tu wystawiony,
czy tez nie przedstawia on pokazu sztuki «ludowej»,
—to jednak ta grupa dziet sztuki istnieje i jak kaz-
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da ma jaka$ swoja definicje. Inna rzecz, czy ta wy-
dzielona grupa jest « przydatna naukowon t. zn. czy
tworzy klase, ktGra mozna objac¢ teorig naukowa,
jak to rozréznia Swietny metodolog, $. p. prof. L. Pe-
trazycki. Ale w kazdym razie istnieje szereg jakich$
specyficznych cech, ktére charakteryzujg te znang
nam intuicyjnie grupe utworow artystycznych. Bo, ze
nie mozna ich identyfikowac z wytworami wsi, jak-
by sie tego oczekiwato po tym terminie: «sztuka lu-
dowa*, wiemy wszak juz dobrze. Wiemy tez, ze
niesposob wprowadzaé tu tak zwodne w swej ptyn-
nosci kryteria wysokosci kultury, jaka roznitaby
tworcow sztuki t. zw. ludowej i t. zw. oficjalnej,
Naprawde bardzo ponetng jest pokusa, by zrezy-
gnowac z wszelkiej definicji i uzna¢ bariere, dzie-
lacg te dwie dziedziny sztuki za nieistniejgca.

Oto stajemy przed uderzajgcym nas na Wystawie
Sztuki Ludowej «Ukrzyzowaniem* z Miawy, ktore
jest jednym z typowych przyktadow niktosci gra-
nic miedzy sztukg ludowa, a pewnymi odtamami
sztuki nowoczesnej. Temat jest tu potraktowany
jako harmonijne przenikanie sie roznej wielkosci
trojkatow, przyczym ostro$é nachylenia dwoch wie-
kszych bokéw trojkatdéw jest prawie ta sama wsze-
dzie, co nadaje charakter rytmu — rytmu ostrego,
ktujgcego, przeszywajgcego. Zbladta twarz z ostro
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zakonczong broda, to jeden trojkat przenikajacy,
trojkat torsu, biodra tworza inny trojkat, obie no-
gi spiete jednym u dotu gwozdziem, jeszcze inny.
A wszystkie te ostre przenikajace sie trojkaty jak-
by przeszywajace sie wzajem boélem, — wpisane sg
w najwiekszy $piczasto zakonczony trojkat rozpie-
ty miedzy wzniesionymi ku gorze jak w zgrozie
okaleczatymi rekami i zakoriczony byt poszarpany-
mi gwozdzmi nogami, teraz oderwanymi, co jakby
wprowadza nowy motyw dodatkowej udreki. Ge-
ometryzacja form, czy ekspresywno$¢ geometrii, czy
po prostu zadnych takich zagadnien nie podejrzewa-
jacy twoérca, ktérego serce przypadkowo czy nie
— ma réwniez trojkatny ksztatt krzyza? To oboje-
tne. Do$¢, ze powstato dzieto, ktére wstrzgsa, dzie-
to wszystko jedno, czy ludowe czy nieludowe.

To sg wiasnie refleksje, jakie osaczajg cztowieka,
gdy z rozgwaru ulicy znajdzie sie nagle na wysta-
wie Sztuki Ludowej, wsrdd $cian, ukwieconych wi-
trazowo czystymi barwami malowidet na szkle lub
0 przyttumionych barwach okazami na drzewie,
wséréd Chrystusow drewnianych, rozpietych — za-
miast na krzyzach, kt6re gdzie$ zostaty zagubione —
na ptotnie obi¢ « salonéw ». | wéréd tych skulonych
tu na waskich nagich drewnianych poéteczkach ma-
tych, wyrwanych z kapliczek polnych Chrystuséw
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Frasobliwych. | wsréd tych Janéw Nepomucenow
zarliwie przyciskajacych krzyz do piersi, z takim
gestem, jakby z pozaru wynosili te swojg Swietosc,
lub jakby kto$ z nas chciat im te Swieto$¢ wydrzec.

Chodzi sie wsrdd tych obrazow i rzezb z poczu-
ciem, ze oto ci goscie z daleka przybyli na zapro-
szenie, bo nie umieli w swej prostocie i pokorze
odmoéwié gospodarzom, ale im tu niewymownie Zle
i obco wséréd tych wysokich nagich $cian, w tym
jaskrawym oswietleniu gornym, ze czujg sie jakby
byli w stoikach ze spirytusem, badani przez ludzi
w kitlach laboratoryjnych.

To prawda, ze Sciany muzealne zawsze krzywdzg
dzieto sztuki, zawsze odzierajg je z czesci jego uro-
ku, ale nigdy tak wyraznie nie czuje sie tego jak tu,
wsrod tych dziet, ktore tworzac artysta ludowy nie
maégt nie widzie¢ w swej koncepcji razem z poét-
mrocznym katem izby, gdzie nad t6zkiem ze stosem
poduch lub nad tawag goscinng wsrdd rzedu innych
obrazéw —wysoko, pod sama powatg, miat ten obraz
zawisng¢. A moze juz w samej koncepcji byt on
oSwietlony zottawym drgajagcym ptomyczkiem lamp-
ki oliwnej, moze przybrany wianuszkami ziela Matki
Boskiej Zielnej, moze rozwichrzong palmag wielka-
nocng? A moze widziat artysta ten swdj obraz oko-
lony przez pobozng dtoh wystrzygang z bibutki ko-



WOKOL ZAGADNIEN SZTUKI LUDOWEJ 797

ronka albo z zatknietym za rame czerwonym sercem
papierowym, przyniesionym z jarmarku jako poda-
rek dla obrazu.

lle czaru tych obrazéw i rzezb rozproszy prze-
razliwe Swiatto wysokiego salonu, odzierajac ich
ztego, w co je spowita mysl twércza i w co je przy-
odziata mitujgca reka modlacego sie przed nimi czto-
wieka w kapliczce przydroznej, czy w chacie, gdzie
byty szybka kolorowa, przez ktorg patrzy sie w in-
ny $wiat.

A tu, w Ipsie, te obrazy, te rzezby sg jak motyle,
zgarniete z pol i przybite tu iks-hakami do Scian
salonu.

Z gory sie tak cztowiek czuje onie$mielony tym
wrazeniem niewfasciwosci, jaka sie stala wobec
tych dziet, trudno sie oprze¢ mysli, ze rzeczywiscie
zespolenie tych dziet ze Srodowiskiem, dla ktorego
byly tworzone, jest jedna z najbardziej uderzajacych
cech sztuki ludowej —nie tyle wyrdzniajaca ja od
innych, ale moze silniej niz gdzie indziej zaakcen-
towanych.

Tu, w sferze sztuki ludowej ta nierozerwalnos¢
dzieta ze Srodowiskiem, dla ktérego sie tworzy, jest
czyms wiecej niz estetycznym postulatem nierozry-
wania catosci wizji artystycznej, postulatem tak aktu-
alnym w sztuce nowoczesnej. Obrazy i rzezby lu-
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dowe sg przeznaczone do codziennego zycia, wiecej
jeszcze: do codziennego jakby uzytku i mogag byc¢
pojete do gtebi wiasnie tylko wtedy, jesli sie je uzna
nie za «sztuke czysta®,! ale jako swoiste potgczenie
sztuki czystej ze «stosowang®.

Bo wiemy przeciez, czym jest obraz w izbie wiej-
skiej: ze to nie jest malowidto, zawieszone jedynie
ku jej upiekszeniu, ale ze to jest dostojny gos¢
w domu, ktoremu w réznych miejscach Polski na-
lezy wchodzac kiania¢ sie pierwszemu, zanim sie
z gospodarzem powita 2, ze jest to opiekun, obron-
ca od nieszczes$é, jakie spas¢ moga na rodzine, ze —
krotko mowiac — obraz czy rzezba ludowa to co$
wiecej niz widomy znak jakiego$ abstrakcyjnego
pojecia religijnego: ze to jest przedmiot, wcielaja-
cy w jakis$ sposob tego, ku ktorego czci ten obraz
zawieszono.

Rowniez i sztuka dziecka jest zawsze jakby sztu-
kg stosowang. Rysunek dziecka to zawsze tylko
rzutowanie sie jego zabawy na papierze. Dziecko,

1. Cho¢ wihasnie to pojecie zostato wprowadzone przez orga-
nizatorow omawianej wystawy, w przeciwstawieniu do «sztuki
stosowanej* t. zw. rzemiosta artystycznego, ktérego obiektow
me ogarneta ta wystawa.

2. P. Seweryn w cytowanej ksigzce b. ciekawie zestawia te
fakty, Swiadczace o roli obrazu wérdd ludu.
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rysujgc, obcuje id dalszym ciggu ze swoim Swiatem,
t. zw. fikcyjnym, ktéry sie jako$ w Jego poczuciu
weciela w powstajacy rysunek, podobnie jak u ludu
w «obrazy Swiete» jako$ sie wedtug jego poczucia
weciela $wiat religijny artysty (czy odbiorcy).

Ten charakter jakby ozywionego znaku, ktory
cechuje zaréwno sztuke ludu jak sztuke dziecka-
co$ z charakteru magicznoscil — wydaje sie wiecej
niz inne cechy wyodrebniac te dziaty sztuki od in-
nych. Jest tak, jak gdyby mozna byto skonstatowac,
ze sztuka ludowa i dziecka tym sie r6zni od sztuki
innych, ze w akcie twdrczym jest juz zawarte obli-
czenie na to jakby dopetnienie tej tworczosci przez
ingerencje Swiata, ktéry sie w to dzieto wcieli. Stad
moze ta ogolnikowos¢ czesto nawet pewna niedba-
tos¢ rysunku ludowego i dziecka, stad, mysle, i ta po-
trzeba schematéw czy typdw, stad owo zaniedba-
nie tréjwymiarowosci i wogdle wszelkiej potrzeby
nasladownictwa przyrody.

A z drugiej strony to wihasnie, co sprawia, ze ta
sztuka jest jakby zawsze «stosowang» — «semper

i. Cala niemal literatura, dotyczaca obrazéw ludowych, nie
pomija ich znaczenia «magicznego » (patrz np. u Seweryna op.
cit str. 56). Ale szkoda, ze nigdzie, zdaje sig, ten czynnik nie jest
podniesiony do godnosci czynnika,formujacego «styl»,jak zdaje
sie jest w istocie.
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applicata® — jest jednoczesnie jakby jej dyplomem,
nadajacym jej godnos¢ obywatelstwa w Swiecie
sztuki czystej. Wiecej niz obywatelstwa: prawa po-
czucia sie tam —bardziej niz inne sztuki — autochto-
nem.

Brzmi to moze paradoksalnie, bo to wyglada tak,
jakby cecha uzytkowosci sztuki byta kluczem, otwie-
rajagcym bramy panstwa sztuki «czystej®. Wiecej
jeszcze, jakby jg tam stawiata w wyzszej hierarchii.
Ale tak wiasnie jest naprawde.

Bo ta wieksza «czystos¢® sztuki ludowej od ofi-
cjalnej polega na tym wiasnie, ze wskutek owego
znakowego swego charakteru (a ten «znakowy cha-
rakter® jest wiasnie spowodowany tym, ze sztuka
ta jest zawsze uzytkowa w pewnym umowionym
sensie), wszelkie jej zagadnienia zostaty przeniesio-
ne odrazu w zakres typowosci. A to wiasnie wydo-
bywanie z indywiduum typowosci czymze jest in-
nym jak nie owymi «innymi obyczajami®, obycza-
jami®, obowigzujacymi w « Malowanym Domu...®?
Nikt z tworcow, zadnej epoki jakkolwiek by teo-
retycznie — sam czy jego wspoétczesni — przeciwsta-
wiat sie i buntowat przeciw temu « posgdzeniu » go
0 szukanie «typu», nikt uciec nie moze od tego
prawa. | jesli ludzie bidermajeru kochali sie w przed-
stawieniu jakoby pierwszego lepszego wycinka rze-
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komo przypadkowego pokoju — z wydetymi od lek-
kiego wiatru firankami, z niedbale ustawionym
krzesetkiem, kiebkiem witoczki opuszczonej na zie-
mie i t. d. — (wszyscy znamy i lubimy te kojace
w nastroju obrazki tego okresu), to myli sie ten,
kto widzi w tych obrazkach umitowanie przypad-
ku, indywiduum, chwili przelotnej. Nie przypa-
dek, nie indywiduum ani chwila przelotna tento-
waty artyste, gdy go tworzyt i nas, ktérzy tym
obrazkiem sie zachwycamy. | on i my widzimy tu
dobre, prawdziwe ukazanie typu beztroskiego za-
katka, w ktérym — czujemy to — dobrze sie dziato
przed chwilg i dobrze dzia¢ sie bedzie nadal.

A czymze, jak nie szukaniem typu jest cate malar-
stwo impresjonistyczne, ktére przez nieporozumie-
nie komentujg niektorzy jako usitowanie uchwycenia
przypadkowos$ci wrazen optycznych. To jest niepo-
rozumienie: Monet w kazdej z tak wielu swoich
katedr w Rouen chciat znalez¢ najlepszy typ swo-
jej wizji tej katedry.

Wszedzie w twdrczosci artystycznej chodzi o typ,
a nie indywiduum, przypadek, chwile ulotna. Spojrz-
m” ' .k naturalizm XIX wieku, ten wtasnie najda-
lej chyba od szukania typowosci stojacy okres, w kt6-
rym artysci pragng pozytywnie, rzeczowo, niemal
z naukowa S$cistoscig spojrze¢ na otaczajacy ich
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Swiat,— spojrzmy jak te postawe twoérczg okresla
Stanistaw Ossowski w swej niezwykle glebokiej
i ciekawej ksigzce:« U podstaw estetyki» Warszawa,
1933): «dzieto sztuki (w okresie naturalizmu) miato
takze posiada¢ w pewnym sensie wartos¢ nauko-
wa: miato by¢ wypadkowg mnogich obserwacyj,
miato by¢ ilustracjg jakichs praw ogdlnych. « Praw-
da artystyczna» wedtug tych pogladow, nie polega
na prawdziwosci zdan jednostkowych, lecz na praw-
dziwosci zdan ogdlnych, dotyczacych rzeczywisto-
§ci odtwarzanej, a sugerowanych przez dzieto sztu-
ki (str. 105)»

Wszedzie typ jako zasada twdrcza. Zasada mniej
lub wiecej jasno uswiadomiona mniej lub wiecej
jasno przezierajgca przez gaszcz zagadnien artystycz-
nych danego dzieta, mniej lub wiecej jasno — do-
puszczona w nim do gtosu. Zasada, silniejsza mimo
to niz wszystkie nastawienia teoretyczne artysty czy
Srodowiska, mocniejsza nawet od jego wiasnych
zamierzen i checi.

Artysta ludowy —jak i dziecko tworzgce —nie ma
zadnych nastawien teoretycznych ani innych zamie-
rzen i checi procz tego, by przedstawic to, co two-
rzy, wyraznie, dobitnie, jednoznacznie: —na drugim
planie, nie zawsze pojawiajacym sie, by to, co zo-
stanie przedstawione, podobato sie, byto «tadne».
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Artyscie ludowemu chodzi o to, by przedstawi¢ np.
$w. Magdalene wyraznie, tak, aby modlacy sie przed
tym obrazem nie miat watpliwosci, ze jest to wia-
$nie ta a nie inna Swieta. Stad nie jest to wazne czy
jej twarz bedzie wyrazata przygnebienie czy radosc,
ale to raczej, ze, okryta ptaszczem wioséw, modli
sie z krzyzem w reku przy czaszce ludzkiej; chodzi
0 ten typ Swietej, schemat, jakby ramki, w ktére
raczy wstgpic jako$ ku modlgcemu sie sama ta Swie-
ta czy idea jej—wiasnie jej Swieto$¢, w co wierzy,
naturalnie nie intelektualizujac tak tego zjawiska,
artysta czy odbiorca.

Podobnie dziecku, ktore rysuje np. strazaka, cho-
dzi przede wszystkim o to, by byto jasne, ze to jest
strazak, a wiec musi mie¢ na sobie hetm i ztote gu-
ziki, a w reku toporek lub sikawke, a najlepigj
w dwoch rekach te oba wymarzone insygnia. A to
czy on ma np. nos to juz w poréwnaniu z tamtymi
pierwszorzednej wagi zagadnieniami jest glupstwem;
nosy mogg by¢ dorysowane po skoriczonym rysun-
ku jednym zamachem u wszystkich naraz strazakéw,
jesli dziecko spostrzeze ten mankament i ma ocho-
te go uzupetnic, ale najczesciej tej ochoty juz nie ma:
uwaza to za zbyt nieznaczacy szczegdt w tej pa-
sjonujacej scenie pozaru, ktéra w jego poczuciu ja-
ko$ rzeczywiscie miata miejsce na tej kartce biate-
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go papieru. Ktézby zatowat noséw gdy ptong lasy?

To jest doprowadzenie zasady typu do maximum,
moze az do pewnego rodzaju karykatury. | stad tak
czesto spotykany sad ujemny estetyczny sztuki dzie-
cka i sztuki ludowej. Ale przyznajmy, ze wiasnie
karykatura jest sztukg par excellence. Przyznajmy,
ze «Malowany dom» ludu i dziecka jest tym do-
mem, w ktorym cho¢ moze na nasz gust zbyt bel-
Ki i wigzania widag¢, jest prototypem naszego domu,
naszych wyrafinowanych patacéw, w ktorych staran-
nie owe belki i wigzania ukryliSmy, niemniej sg one
jego szkieletem.

Ale nie tylko owa specyficzna «uzytkowosc¢», ze tak
powiem sztuki ludowej jest cecha, pociggajaca za so-
ba, konieczno$¢ dbania przede wszystkiem o typ.

Dodatkowo wptywa tu jeszcze i ten ogromnie
wazny czynnik, ktérego w sztuce dziecka juz brak,
ze sztuka ludowa jest wiasciwie zawsze sztukg reli-
gijng, — tematy niereligijne, jesli zjawiajg sie kiedy,
zawsze znamionujg upadek tej sztuki, che¢ naslado-
wania sztuki warstw os$wieconych; wszelkie poza-
religijne motywy sg motywami dodatkowymi, maja-
cymi raczej charakter ornamentacyjny. Przenosi to
sitg rzeczy sztuke w Swiat abstrakciji.

Artysta ludowy z natury swych tematow,ktére bie-
rze literalnie, wchodzi jakby ex professione w $wiat
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typowosci, wiec w $wiat o klimacie wtasnie czystej
sztuki. Mowie: «tematdéw ktore bierze literalnie »,
bo i to wkasnie sprzyja typicznemu traktowaniu te-
matéw, ze artysta ludowy maluje poboznie, maluje
obwarowany wiarg —swojg albo swych odbiorcéw—
w niecodzienno$¢ tego, co przedstawia. Owa poboz-
nos¢ artysty nie jest tym samym co zjawisko wiary
w to jakby magiczne dopetnienie dzieta sztuki: jedno
z drugim zjawisko na tym poziomie intelektualnym
Scisle sie wigze, ale nie jest to zwigzek konieczny.
Widzimy to przede wszystkim w sztuce dziecka, gdzie
owa wiara w dopetnienie jego rysunku przez inge-
rencje t. zw. Swiata fikcji nie ma nic wspdlnego
z wiarg religijna.

Traktowanie tematu religijnego jako pretekstu do
rozwigzan Swiattocieniowych perspektywicznych
czy innych czysto formalnych, zjawisko tak czeste
w oficjalnej sztuce nowozytnej: pozbawiato tych
artystbw pomocy, jaka szta ku nim od strony te-
matéw religijnych, ktére z natury swej wymagajg
postawy «uproszczonej apercepcji* jak to okre-
$la prof. Szuman rysunek. A owa «postawa upro-
szczonej apercepcji* to wszak postawa wszelkiego
twércy, a nie tylko tworcy ludowego, czy dziecka,
jak twierdzg wraz z prof. Szumanem teoretycy
sztuki.
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Artysta ludowy majac oczy zwrdcone przede wszy-
stkim na sam temat religijny, sita rzeczy doznaje
pomocy od niego idgcej silniej niz ten artysta, dla
ktérego taki temat jest tylko pretekstem. Naturalnie,
ze nasz wielki artysta, nawet wyszedlszy z tematu
chocby tylko jako pretekstu, wroci don, jesli jest
wielkim artystg poprzez wymagania formy. Ale to
jest droga trudna i dtuga i wielu artystow na niej
moze zabtadzi¢. Droga artysty ludowego jest prosta
i krétka: jest on dobrze pilotowany ku panstwu
sztuki przez swa wiare w nadzmystowo$¢ i nad-
indywidualno$¢ Swiata przezeh wyobrazanego.

Ale nie tylko artysta ludowy uzyskuje pomoc ze
strony tematu dzieta, jakie tworzy.

Inng busolg, utatwiajgcg mu zeglowanie skrécong
droga do celu podrozy sg i wymagania formalne,
jakie stawiane sg artyscie przez niego samego, przez
odbiorcow. Wymagania te, znéw warunkowane cha-
rakterem dewocyjnym jego dziet, zwalniajg go od
obowiazku szukania wiasnych form, owo zaniecha-
nie wysitku, by forma tworzonego dzieta byta formg
wilasng wyrazajgcg wiecej jego, artyste, niz sam te-
mat,—pragnienie tak czeste u artystow sztuki po-
Sredniowiecznej, sprawia, ze anonimowy artysta lu-
dowy i tu ma skrécong droge do Swiata sztuki, gdzie
nie chodzi wszak o kolekcjonowanie wyrazéw czy-



WOKOLt ZAGADNIEN SZTUKI LUDOWEJ 807

ich$ indywidualnosci. Artysta ludowy—jak i dziecko
— wkiada w swe dzieto wiecej siebie niz o tym my-
Sli—moze nie tyle siebie samego, jak zbiorowos¢
sobie podobnych ludzi,—ale nie to jest celem jego
tworczosci.

| tu tez przypomina wedrowca, ktory tatwiej do-
szedt do celu, bo mniej byt objuczony rzeczami,
ktérych w drodze potrzebowat. Artysta ludowy nie
potrzebuje dzwiga¢ samego siebie w tej podrézy.
| idzie tak dziwnie prosto do celu—najkrétsza dro-
ga. Nie dlatego jakoby sie $wiadomiej w niej orien-
towat: same warunki, jakie mu sg dane w twor-
czosci, skierowujg go na te prostg droge do celu.
I whasnie ta prostota i wyrazno$é i krotkosé tej dro-
gi sprawia, ze tak nas czaruje ta sztuka, ze goto-
wi jesteSmy uwierzy¢ naprawde w jej walory ma-
giczne. Nie, zebysmy w jej obrazach widzieli wcie-
lajgce sie jakie$S osoby, ale ze na nas urok rzu-

cita. — )
Janina Rogowska-Doroszewska

REDAKTOR X. Wt.. KORNILOWICZ



Wnaszej literaturze religijnej od damna od-
czumac sie damat brak nomoczesnego mydam-
nictma zyciorysom $mietych polskich. Brak ten
mypetni w pemnej mierze ksigzka p.t. «Sol
polskiej ziemi», ktéra ukazata sie naktadem
Kota Studiom Katolickich uj Warszamie. Jest
to praca zbioroma, zamierajgca sylmetk Smie-
tych polskich i ludzi zastuzonych dla Kosciota

m Polsce.

Autorami tej pracy sa:

prof. JozefBirkenmajer, prof. Jan Dabrowski,
ks. prof. Czestaw Falkowski, ks. prof. Tadeusz
Ciemnia, Wiktoria Gorynska,doc.dr Kazimierz
Lepszy, ks. dr Ferdynand Machay, ks. prof. Kon-
stanty Michalski, prof. Fryderyk Papee, ks. Rejo-
wicz T. J., doc. dr Eleonora Reicher, ks. Jan
Rostworowski T. J., ks. prof. Jacek Woroniecki
O. P., dr Maria Wrdblewska.



Ksigzka zawiera okoto 300 stronic ozdobionych
rysunkami Wiktorii Gorynskiej.
Cena 3 zt. 50.
Skiad gtowny ksiegarnia Verbum, Warszawa,
Moniuszki 8.
Poniewaz wydawnictwo to wyjdzie w ogra-
niczonym naktadzie prosimy o wczesniejsze
zamawianie egzemplarzy.
Z poprzednich wydawnictw Kota Studiow Ka-
tolickich sg na wyczerpaniu:
Modlitwy sw. Tomasza z Akwinu 2 zt. 50
Sw. Wincenty a Paulo 2 z+. 50
Nieznanemu Bogu 4 zt. 50

Rowniez do nabycia w ksiegarni Yerbum.



SZARY BRAT

Opowiadania na tle zycia

BRATA ALBERTA

/

opracowata dla miodziezy

PIA GORSKA

czterema drzeworytami  zilustrowat
TADEUSZ CIESLEWSKI SYN

C EnNA

W broszurze.........co....... 3.60 7.
W oprawie................... 6.60 zH!

KSIEGARNIA «<VERBUM=

WARSZAWA, NMONIUSZKIS



SWIETA EWANGELIA
JEZUSA CHRYSTUSA

CZTERY EWANGELIE
W MALYM FORMACIE 8X12 cm.
NA PAPIERZE BIBLIINYM

TEKST
W PRZEKtADZIE POLSKIM
X. JAKUBA WUJKA T.J.

opracowany przez
X. DR. ANTONIEGO SZLAGOWSKIEGO
biskupa sufragana warszawskiego

OBJASNIENIA
0. M. J. Lagrange, Z. K, X. Wiadystawa
Szczepanskiego, T.J., X. L. Cl. Filliona
i X. A. Crampona do niniejszego wydania
przystosowat i uzupetit X. JAN ZIEJA

CEMNA

w oprawie ptocienne.......... . 2702
W oprawie skorkowe.......... . 480 2
W oprawie luksusowe............. . 1350 24,

KSIEGARNIA «VER BUM»

WARSZAWA, MONIUSZKI 8



SKEADANO | TLEOCZONO CZCIONKA ADAMA POLTAWSKIEGO
W DOSWIADCZALNEJ PRACOWNI GRAFICZNEJ SALEZJANSKIE]
SZKOLY RZEMIOSt. W WARSZAWIE, UL. LIPOWA 14 TEL. 6-58-96

Za zezwoleniem wiadzy duchownej









ADRES REDAKCIJI | ADMINISTRACII:
ul. Moniuszki 8 tel. 675-50
redaktor przyjmuje:
we wtorki i pigtki

od godz. 16.30 do 17.30

WARUNKI PRENUMERATY:

w kraju Za granicg

roczfiie 9zt rocznie 12 2
potrocznie 450  pdtrocznie 650
cena numeru 3 z4. cena numeru  3.50

Konto m P. K. O. 75-95






