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Dignus est Agnus, qui occisus est, accipere virtu-
tem, et divinitatem, et sapientiam, et fortitudinem,
et honorem. Ipsi gloria et imperium in saecula sae-
culorum.

Psalm Ixxi.

Deus, judicium tuum regi da: et justitiam tuam filio
regis.

Judicare populum tuum in justitia, et pauperes tuos
in judicio.

Suscipiant montes pacem populo: et colles justitiam.
Judicabit pauperes populi, et salvos faciet filios
pauperum: et humiliabit calumniatorem.

Et permanebit cum sole et ante lunam, in genera-
tione et generationem.

Descendet sicut pluvia in vellus: et sicut stillicidia
stillantia super terram.

Orietur in diebus eius justitia,

A abundantia pacis: donec auferatur luna.

Et dominabitur a mari usque ad mare: et a flumine
usque ad terminos orbis terrarum.

Coram illo procident Aethiopes: etinimici ejusterram
lingent.

Reges Tharsis, et insulae munera offerent: reges
Arabum et Saba dona adducent.



Godzien jest Baranek, ktory jest zabity, wzig¢é moc
i bostwo i madrosc i sife i czes¢. Jemu chwata i wha-
dza na wieki wiekow.

Psalm Ixxi.

O Boze, daj sad krélowi

i sprawiedliwos¢ krélewskiemu synowi;

niech sadzi nardd twoj wedle stusznosci,

a ubogich twych wedle prawa.

Niech gory gtosza ludowi pokoj,

a pagorki sprawiedliwosc.

Niech przyzna stuszno$¢ ubogim z ludu,
pomoze dzieciom biednego i ponizy potwarcow.

| niech trwa wraz z ksiezycem i storicem
od pokolenia do pokolenia.

Niech sptynie jak deszcz na trawe,

jak ulewa skraplajgca ziemie.

Niech za dni jego zakwitnie sprawiedliwosc,
i petny pokdj, dopdki nie zbraknie ksiezyca.

Niech panuje od morza do morza

od Eufratu az po krance ziemi.

Niech upadng przed nim mieszkancy pustyni

i niech liza ziemie nieprzyjaciele jego.

Niech krélowie Tarsisu i wysp przynoszg mu dary,
Krolowie Arabii i Saby ztozg upominki.



Et adorabunt eum omnes reges terrae: omnes Gen-
tes servient ei:

Quia liberabit pauperem a potente: et pauperem,
cui non erat adjutor.

Parcet pauperi et inopi: et animas pauperum salvas
faciet.

Ex usuris et iniguitate redimet animas eorum: et
honorabile nomen eorum coram illo.

Et vivet, et dabitur ei de auro Arabiae, et adora-
bunt de ipso semper: tota die benedicent ei.

Et erit firmamentum in terra in summis montium,
superextolletur super Libanum fructus ejus: et flo-
rebunt de civitate sicut foenum terrae.

Sit nomen ejus benedictum in saecula: ante solem
permanet nomen ejus.

Et benedicentur in ipso omnes tribus terrae: omnes
Gentes magnificabunt eum.

Benedictus Dominus, Deus Israel, qui facit mirabilia
solus:

Et benedictum nomen majestatis ejus in aeternum:
et replebitur majestate ejus omnis terra: fiat, fiat.



Niech mu sie ktaniajg wszyscy krélowie ziemi
i stuzg mu wszystkie narody.

Gdyz uwolni on stabego od ciemiezcy

i ubogiego, ktéry niema pomocy.

Ulituje sie nad potrzebujacym i nedznym,
obroni zycie biednego.

Wybawi ich od lichwy i ucisku,

gdyz cenng jest krew ich w oczach jego.

Niech zyje! Skiadajcie mu dary ze ztota arabskiego
i modicie sie zan, btogostawcie mu codziennie.
Urosnie zboze w kraju az do szczytdéw gor,
szumie¢ beda ktosy jego, jak szumi Liban

i rozrodzg sie miasta, jak trawa polna.

Niech bedzie imie jego btogostawione na wieki,
niech roénie, poki trwa stonce.

Niech bedg btogostawione w nim wszystkie
pokolenia ziemi,

niech uwielbiajg je wszystkie narody.

Btogostawiony Pan, Bog lzraelski,

ktory jeden czyni cudy!

Btogostawione na wieki wznioste imie jego

i niechaj chwatg jego napeini sie cata ziemia:
Niech sie stanie, niech sie stanie!



Vere dignum et justum est aequum et salutare,

nos tibi semper et ubique gratias agere, Domine
sancte, Pater omnipotens, aeterne Deus: Qui Uni-
genitum Filium tuum Dominum nostrum Jesum
Christum, Sacerdotem aeternum et universorum
Regem oleo exsultationis unxisti: ut seipsum in ara
crucis hostiam immaculatam et pacificam offerens,
redemptionis humanae sacramenta perageret: et
suo subjectis imperio omnibus creaturis, aeternum
et universale regnum immensae tuae traderet Ma-
jestat!: regnum veritatis et vitae; regnum sanctitatis
et gratiae; regnum justitiae, amoris et pacis.

Habet in vestimento et in femore suoscriptum:

Rex regum, et Dominus dominantium. Ipsi gloria
et imperium, in saecula saeculorum.



Prawdziwie godng i sprawiedliwg, stuszngizbawien-
ng jest rzecza, abySmy Tobie zawsze i wszedzie skia-
dali dzieki, Panie Swiety, Ojcze wszechmogacy, Boze
wieczny: ktory Jedynego Syna twego, Pana naszego,
Jezusa Chrystusa, wiecznego Kaptana i Kréla wszech-
Swiata, namascites olejem radosci: by ofiarujac siebie
samego na oftarzu krzyza jako niewinng ofiare po-
koju, dopetnit tajemnicy ludzkiego odkupienia: i pod-
dawszy wszystkie stworzenia panowaniu swemu,
przekazat nieskoniczonemu twemu Majestatowi Kro-
lestwo wieczne i powszechne: krélestwo prawdy
i zycia; krolestwo Swietosci i faski, sprawiedliwosci,
mitosci i pokoju.

Ma napisane na szacie i na biodrze swoim: Krél
kréléw i Pan panujgcych. Jemu chwata i wiadza
na wieki wiekow.






«Nie prosze, abys$ ich wziat ze Swiata,
ale zebys$ ich zachowat ode ztego™.
(Jan. XVII, 15))

Jeden jest cel ostateczny cztowieka — zlgczenie
sie z Bogiem przez mito$¢ i w tym zlgczeniu jest
istota Swietosci. Ale kazda dusza ma swoj sposéb
realizowania $Swietosci, a czasem cate epoki maja
jakby za zadanie osiggniecie Swietosci w pewnym
wspélnym dla nich i réoznym od Swietosci innych
epok, stylu. Bo kazdy czas ma swoj odrebny cha-
rakter, czym rézni sie od czasu, ktéry byt przed
nim. Gdyby tej réznicy juz nie byto, gdyby wysnut
sie caty watek ludzkich spraw, ktére majg sie w
czasie dokong¢, czas skoriczytby sie i weszlibySmy
w okres wiecznosci. Jakiz wiec jest Bozy styl Swie-
tosci naszych czaséw, jak ma sie realizowac¢ Kro-
lestwo Boze w nas, Krolowanie Chrystusa wsrod
nas w naszych czasach?

* *
*

W duszy wierzgcego, ktéry chce zy¢ w petni swoja
wiarg, sa dwie tendencje, ktére wydajg sie pozor-
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nie sprzeczne z sobg, ktére pociagajg go w dwadch
roznych kierunkach.

Jedna to pragnienie catkowitego zespolenia sie
z Bogiem juz tu na ziemi w tym stopniu, w jakim
to jest osiggalne dla cztowieka. Tesknota za tym
Bytem, wobec ktorego wszystko jest tak, jakby nie
byto, wobec ktérego petni wszystko jest pustka. Ten,
zdawaltoby sie, banat wszelkiej literatury ascetycz-
nej, zawierajacy w sobie jednak najgtebsze prze-
zycie duszy, ktéra choé¢ raz w zyciu zetkneta sie
w osobistym doswiadczeniu z Bogiem, jest tak da-
lece sitg, motorem dziatania, ze, podobniejak pchnat
ku niebu wiezyce gotyckich katedr, podobnie pory-
wa ku petni zycia kontemplacyjnego najgoretsze
dusze. Ten poryw w epokach gorgcej wiary, wy-
ludniat miasta, a zaludniat Tebaidy, stwarzat typ
Swietosci, ktora izolujgc sie od $wiata, stuzyta Bogu
wylacznie, stawiajgc Opus Dei w centrum zycia.

* ’ *

Cho¢ ten typ Swietosci, jesli jest prawdziwag Swie-
toscig, a nie tylko jakims jej znieksztatceniem, stuzy
zbiorowosci mimo pozoréw przeciwnych, gdyz ten,
kto zyje zyciem kontemplacyjnym, w modlitwie swo-
jej i wstawiennictwie musi odnalez¢ blizniego, od
ktorego oddalitsie w zyciu praktycznym, tojednaknie
realizuje onjedynej $wietosci dla wszystkich czasow.
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Nie z przerostu zycia kontemplacyjnego, nie z odej-
Scia najlepszych dusz w zamkniecie klasztorne,
w niektérych epokach nastepuje spoganienie $wiata.
Ci, ktérzy modla sie i ofiarowujg za innych, stano-
wig warownie nadprzyrodzonosci, stanowig ofiare
zadoscuczynieniazatych, ktérzy zapominajg o jedy-
nym koniecznym*. Ale to nie wystarcza. Muszg by¢
tacy, ktorzy sg w Swiecie, ktérzy zostajg. Zostaja
nie tylko poto, aby petni¢ stuzbe apostolska, ale

zy¢ zyciem ludzkim, tym, ktorejest zwykig dolg
ludzka, a ktéorym nie wolno gardzi¢ w imie zycia
nadprzyrodzonego gdyz ono jest myslg Boga o czto-
wieku. To zycie doczesne, ktérego kazda chwila
bedzie miata swdj odpowiednik w wiecznosci, ma
swojg warto$¢ wiasng. Obezwartosciowane przez
rézne jednostronne Kkierunki ascetyczne, msci sie
ono, biorgc odwet za swe podeptane prawa.

Doczesnos¢ wzgardzona dechrystianizuje sie, staje
sie prowincjg autonomicznag, jesli nie wroga, w sto-
sunku do Boga. Swiat rozpada sie na dwa obozy,
z ktérych jeden, rzadzacy sie prawem Bozym, prze-
stoje mie¢ wptyw na drugi, rzadzacy sie prawem
materii lub prawem ducha zta. Pan Jezus ukazywat
uczniom swym walke $wiata, tego $wiata, «za ktéry
sie nie modli*, z Krélestwem swoim. Moze nigdy je-
szcze walka ta nie doszta do takiego napiecia, moze
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nzgd”" jeszcze doczesnos¢ nie byta tak wyjatowiona
z pierwiastkéw Bozych, nadprzyrodzonych, jak te-
raz. Czyz chrzescijanin przestat mie¢ za nig odpo-
wiedziatnos¢, czyz wolno mu wycofac sie z niej,
pozostawiajac ja tym, dla ktérych jest ona jedynym
celem? Czyz pragnienie petni zycia z Bogiem i dla
Boga nie da sie pogodzi¢ z twoérczym i odpowie-
dzialnym stosunkiem do swiata kultury ? Czyz czto-
wiek jest beznadziejnie rozdarty miedzy niebem
a ziemig i czyz musi wybiera¢ jedno przeciw dru-
giemu? Czyz zycie doczesne cztowieka tworzacego
dobra doczesne i uzywajacego ich musi by¢ kompro-
misem miedzy jego wiekuistg tesknota ajego powsze-
dnioscig ? Czyz nie ma sposobu realizowania petni
zycia Bozego w kazdym miejscu i kazdej chwili na-
szego istnienia? Oto dylemat od strony duszy wie-
rzacego, ktory pragnie petni Swietosci!
* ’ ’

Ale i doczesnos¢ ma swoj gtos w stosunku do czto-
wieka. Przyroda, swiat kultury, spotecznos¢ ludzka
czuja sie wartosciami, gdyz sa stworzone przez Boga
jako cele drugorzedne. Jest jaki$ brak zrozumienia
dzieta Bozego, jestjakie$ nieporozumienie i niespra-
wiedliwos¢ w nieuznawaniu i niedocenianiu tej ich
wiasnej celowosci i w widzeniu w nich tylko srodka.
Jest specjalne dobro wiasciwe stworzeniu i pewien
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rodzaj wzgardy do stworzenh obraca sie Swiadomie lub
nieSwiadomie przeciw samemu Stworcy. Stworzenie
chce by¢ kochane nalezng mu mitoscig, gdyz z mi-
tosci zostato stworzone. Sprawy ludzkie:praca, wie-
dza, sztuka chca by¢ kochane i wytwarzane przez
cztowieka, ktory je ceni, gdyz widzi w nich nasla-
dowanie czynnosci Bozej. Kultura, aby dac sie prze-
poi¢ czynnikiem nadprzyrodzonym, chce by¢ oce-
niong w swojej przyrodzonej wartosci i ten tylko
ma do niej dostep, kto te warto$¢ uszanuje. Kto
gardzi doczesnoscia, nie podniesie jej do wiecznosci,

nie ma klucza do $wiata wartosci ludzkich.
* *

*

Pan Jezus powiedziat: «Nie prosze, abys ich wziagt
ze Swiata, ale zebys ich zachowat ode ztego*. Stowa
te wskazuja, zejest sposob zycia na Swiecie, ze jest
sposob wspdtuczestnictwa w zyciu doczesnym ludz-
kosci, w wytwarzaniu jej débr kulturalnych, ktory
jest polecony przez Pana Jezusa dla wszystkich,
réwniez dla Jego uczniéw i apostotéw. Swiadcza te
stowa, ze zycie czynne nie musi by¢ kompromisem
miedzy petnig zycia Bozego a potrzebami doczes-
nymi cztowieka, ze aby osiggnac swietos¢, chrzesci-
janin nie ma potrzeby zrywaé z doczesnoscig, ze
musi on tylko znalez¢ w sobie sposéb pogodzenia,
ktory nie bylby umniejszeniem zycia Bozego w nim.
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A gdy znajdzie w duszy swej ten sposéb godzenia

kontemplacji z czynem, to bedzie moégt, to bedzie

miat obowigzek uczynienia z niego sposobu wprowa-

dzania spotecznego krélowania Chrystusa w Swiecie.
* N »

Tajemnicg wszelkiego pogodzenia i wszelkiego
zjednoczenia jest mitos¢. A tajemnicg mitosci jest
dar, jest catkowito$¢ oddania.

W duszy cztowieka jest mocne i stuszne poczucie,
ze Swietoséjest w czystosci, w niepomieszaniu, w pew-
nym oddzieleniu. Bdg jest Swiety, trzykro¢ Swiety,
gdyz jest niezmieszany ze stworzeniem, transcen-
dentny w swojej istocie, doskonale samowystarczal-
nej, nie potrzebujgcej nic z zewnatrz, catkowicie
wewnetrznej w swojej odrebnosci. | podobnie dusza,
W miare swojego uswiecenia, potrzebuje coraz mniej
od rzeczy, ktore sg poza nig, stajac sie coraz bar-
dziej wewnetrzng, czerpie coraz bardziej z centrum
swojej osobowosci, ktéra zwigzanajestjuz nie z tym
co nizsze od niej, ale ze Zrédtem wszystkiego, z Bo-
giem. Bég w tajemniczym przybytku duszy ludzkiej
udziela jej bytu w porzadku przyrodzonym, taski
w porzadku nadprzyrodzonym, a dusza czerpigc z
Niego, nie czerpie z tych zrodet, ktére sa nizej od
niej lub na rowni z nig. Gdy bierze od stworzen,
bierze bez pozadliwosci, wiedzac, ze przez nie sam
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Bog, Dawca wszystkiego, daje jej wszystko dobre.
Tak wiec wylot tej duszy jest zawsze ku Bogu, bo
biorgc, otrzymuje ona to tylko, co Bég jej daje, od-
dzielona w pragnieniu od tego, co stworzenie mo-
gtoby jej da¢ poza Bogiem. Takie oddzielenie do-
skonate to Swietos¢, to odbicie w stworzeniu dosko-
natej samowystarczalnosci Boga. Dusza chciataby
w tym oddzieleniu, ktére ja taczy zupetniej z Bo-
giem spoczywac. «ln omnibus quuiem quaesivi»,
*

Ale B6g nie jest tylko sam w sobie i dla siebie.
Z tej samowystarczalnosci, wewnetrznosci Boga, kto-
remu stworzenie nie jest potrzebne, niepojetg tajem-
nicg Mitosci wytania sie stworzenie. Cztowiek jest
istotg tak zamknietg w swoich kategoriach utylitar-
nych, ze jest mu nieskonczenie trudno zrozumieé
te tajemnice dziatania i tworzenia, ktora nie jest
potrzeba Tworzacego, Tworcy, ale ktéra cala mierzy
sie potrzebg biorgcego. «Bonum diffusivum sui», te
trzy stowa, w ktérych zamyka sie tajemnica twor-
czej dobroci Bozej, sg zrozumiate dla tego tylko,
kto w duszy swej odnalazt i choé¢ troche zrealizo-
watcudowng czynnos$¢ Mitosci: udzielanie, dawanie,
zlewanie dobra dla napetniania nim tych, ktérzy
go nie maja. Mitos¢ jest darem, ktéry w Bogu
w sposéb cudowny cho¢ tajemniczy tgczy doskona-
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ta wewnetrzno$¢ petni zycia samowystarczalnego
z wylewem na zewnatrz nieskonczonej, bezintere-
sownej, uszczeSliwiajgcej, stworczej mocy Bozej.
Nikt nie wie, jak sie to godzi, ale ten kto mituje,
wie, ze nie masprzecznosci miedzy niezalezna, trzy-
kro¢ Swietg petnig Bytu Bozego, a udzieleniem tego
bytu w akcie stwérczym. W tej wiedzy pierwsza
wskazowka dla nas: w dziele stworzenia godzi sie
doskonale wewnetrzne i samowystarczalne zycie
Boze z aktem zewrletrznym stworzenia.
* ¢

Ale w sposéb jeszcze bardziej cudowny i niepo-
jety godzi sie ona w dziele Odkupienia. Bég nie prze-
stajac by¢ Bogiem staje sie cztowiekiem. Bog-Czto-
wiek nie przestajac by¢ soba daje sie powszedniosci
ludzkiej doli. Nie tracac ani na chwile petni swego
wewnetrznego zycia, petni zycia Tréjcy Swietej od-
daje sie On naszemu zwykiemu zyciu. I jak sie od-
daje! Oddaje sie caty! Czy mozemy sobie wyobrazic¢
doskonatos¢ wytwordéw Swietych rgk Jezusa rze-
miesinika, czy najpokorniejsza kontemplacja moze
nam ukazac¢ doskonalg, skonczong pieknos¢ Jego
ludzkiej czynnosci we wszystkich jej szczegoétach.
Jezus nie byt cztowiekiem, ktéry odrabiat tylko swoje
ludzkie zycie, jak nudne zadanie dla osiggniecia
nieba. Nie mamy oczu dos¢ czystych, ani serc dos¢
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mitujacych, ani nie rozumiemy dostatecznie w nedzy
naszej godnosci cztowieczenstwa, ktére nam przypa-
dio w udziale, aby$my odwazyli sie spojrze¢ na « Naj-
piekniejszego z syndw ludzkich» i ujrze¢ w nim wzor
i tworce petnego zycia ludzkiego, uswieciciela catej
ludzkiej rzeczywistosci. A przeciez w tym spojrzeniu,
aprzeciez w poznaniu, i ukochaniu tej ludzkiej strony
zycia Jezusajest zbawieniezagrozonej kultury Swiata.

Jeszcze petniej w sposdb bardziejjeszcze cudowny
i niepojety Pan Jezus oddaje sie cztowiekowi w Naj-
$wietszym Sakramencie w Komunii Swietej. Nasz
zmyst Swietosci wzdraga sie przed tym zejsciem, przed
tym zetknieciem sie absolutnej czystosci Boga z na-
sza nieczystoscig i nedza, przed tym, co mogtoby sie
wydawac¢ zmieszaniem Boga i cztowieka. Ale nagle
widzimy, ze nic sie tu nie miesza, ze tgczac sie z nami
Bdg nie miesza sie z nami, lecz jednoczy. Dlatego,
ze Jezus daje sie nam caly, dlatego nie ma tu zadne-
go pomieszania natur, jest tylko dar Mitosci jedno-
czacy, taczacy w jedno. Tam, gdzie sie daje czesc,
tam nastepuje przemieszanie czesci miedzy soba;
dar catkowity albo w catosci wiacza sie w inng
catos¢, albo jga wiacza w siebie. W tej catkowito-
§ci, ktora jest miarg Mitosci, jest styl potgczenia,
ktére gwarantuje zachowanie petni czystosci. | tu
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jest tajemnica, ktérej zrozumie¢ nie mozemy, ale
ktérej paradoksalnosci doznajemy w sobie «Kto stra-
ci dusze swojag, znajdzie jg*. Kto straci, nie kto
podzieli jg na czastki, zachowujac kazda czastke
i aczac ja z czym innym.
* % ‘

Cztowiek w zyciu swym musi nasladowac¢ Boga.
Z petnosci swego wewnetrzego zycia, zycia ponie-
kad samowystarczalnego, zycia kontemplaciji, zycia,
ktére nie chcialoby zatraci¢ swej czystosci, zmie-
szac sie z elementem rzeczy zewnetrznych, wycho-
dzi onjednak ku nim. Wychodzi z musu konieczno-
8ci zyciowych, wychodzi i z mitosci. Nie ma tak czy-
stego zycia wewnetrznego tu na ziemi, ktére mo-
globy by¢ catkowicie wolne od potrzeb i przymusoéw
ludzkiej doli. Przymus moze przeksztatci¢ sie w mi-
to$¢ znoszaca te koniecznosci. Ale to mato dla mi-
tujgcego. «Charitas Christi urget nos*. Przynagla —
do czego? AbySmy oddawali sie catkowicie, takjak
Chrystus oddaje sie nam, wszystkim sprawom ludz-
kiego zycia. Nie tylko tykaé¢ sie ich korncami pal-
cow, ale wejs¢ w nie, tworzyc¢ je, bra¢ za nie odpo-
wiedzialnos¢, rzuci¢ na szale ludzkich spraw z mi-
tosci catg moc naszych zdolnosci, umiejetnosci! Uczy-
ni¢ tak, dlaczego? Dlatego, ze jestesmy ludzmi, dla-
tego, ze tak uczynit woédz nasz Jezus Chrystus,
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ze «mito$é przynagla nas» do oddania sie w darze
mitosci tym najnizszym sprawom zycia, ktére sag
sprawami ludzkimi z wyroku Bi)zego.

‘ *

«Kto straci dusze swoja, znajdzie jg». Straci nie
tylko dla Boga w Nim samym, ale w pewnym sensie
i dla Boga ukrytego pod znakami stworzen i ich
spraw. Czilowiek boi sie odej$¢ od Boga, boi sie tego
zmieszania, ktore jest nieczystoscig, utratg Swietej
niezaleznosci. Wierzy, ze zachowa jg w izolacji. Ale
nie rozumie, ze zachowa jg takze, jesli ja odda
z mitosci. Jest sposéb zetkniecia, jest sposéb podjecia
kazdego trudu, kazdego obowigzku, jest spos6b praco-
wania, jest sposéb tworzenia, w ktérym cztowiek od-
daje calego siebie sprawie, ktorej stuzy, ajednoczes-
nie catego siebie zachowuje dla Boga. Sposéb ten dy-
ktuje mitos¢, mitos¢ nie pozadajgca, lecz darzaca.
Jesli cztowiek czyni co$ z takiej mitosci, to oddajac
pokdj i niezmaconosé swego zycia kontemplacyjnego,
swego zjednoczenia z Bogiem, odnajduje je ciagle
w innej formie. Bo szukajgc czego$ Bozego w stwo-
rzeniu, bo temu czemus Bozemu stuzac, Boga od-
najduje.

* *
*

Caltkowito$¢ takiego oddania sie jest tu tym mo-
mentem oczyszczajacym pozadliwosci, ktéra spra-
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witaby przyleganie do przedmiotu i przez to zamag-
citaby wewnetrzng czysto$¢. Catkowito$¢ takiego
oddania sie to przekreslenie pozadliwosci przez akt
ofiary z siebie, to to zatracenie, ktore gwarantuje
odnalezienie w czystosci najcenniejszej czgstki du-
chowej, ktéra jest wolnos¢ wewnetrzna. Ono jest
znamieniem mitosci: «Mitujgc swoich, az do konca

ich umitowat».
* *
*

Ten dar, to oddanie musi by¢ jednak z petni, nie
z prozni. Czynnos¢ cztowieka powinna by¢ wyra-
zem mitoSci nakarmionej kontemplacjg, a nie za-
gluszeniem jego pustki wewnetrznej. A wtedy Bog
sprawia, ze odchodzac od Niego ku ludziom i ich
sprawom, ku obowigzkowi i warsztatowi pracy z mi-
tosci dla Niego, ofiarowujac mu swoj spokoj i radosc
przebywania z Nim Jemu samemu, dusza nie opu-
szcza Go ani na chwile, odnajduje Go w kazdej
czynnosci, zyje z Nim, w Nim i dla Niego, podno-
szgc czynno$¢ do godnosci stuzby Bozej, a petnigc
ja jednoczesnie w catej jej przyrodzonej doskona-
tosci.

* *
*

Taki stosunek do rzeczywistosci zatracit sie w
Swiecie wspoiczesnym. Jest w nim jeszcze od biedy
miejsce na zycie kontemplacyjne czyste, ktérym swiat
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gardzi, ale ktére gdzie niegdzie toleruje. On sam od-
dany jest czynnosci gwattownej, namietnej, rozpra-
szajacej, odrywajacej dusze od jej wewnetrznych
zrodet i od Boga. Wydaje sie, ze cztowiek musi
wybiera¢ miedzy tymi dwiema drogami: kontem-
placja izolujaca go od zycia, od $wiata, lub zyciem
czynnym, odrywajacym go od Boga lub co najmniej
obnizajacym moc i $cisto$¢ Jego zwigzku z Bogiem.

Przeksztatcenie sie tego, co jest tylko trudnym za-
daniem, w konflikt jawny wywotato ten rozdzwiek,
ktory rozdart Swiat wspoétczesny, wytworzyt obcosé
miedzy zyciem religijnym, a Swiatem débr doczes-
nych czlowieka i doprowadzit do tego stanu roz-
paczliwego, kiedy cata kultura ludzka zamiast pro-
wadzi¢ cztowieka do Boga, zdaje sie by¢ tupem
zkych sit. Swiat ginie, bo moce duchowe przestaty
w nim krazy¢ i ozywiac go, a jesli gdzie sg, to zam-
kniete i skoncentrowane w sobie zdajg sie bronic¢
przed zetknieciem fe ztem i negza Swiata.

*

A jednak Pan Jezus sie modlit: «nieprosze, abys
ich wzigt ze Swiata, ale zeby$ ich zachowat ode
ztego». Typ Swietosci dla czaséw obecnych to cos,
co moznaby nazwac czynem kontemplacyjnym, to
osiggniecie takiej petni zycia Bozego, aby onaprze-
lewata sie w czynnosé zewnetrzng doskonatg. To
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franciszkanskie objecie catej rzeczywistosci Swiata
mitoscig czysta. To zejscie w sam wir spraw ludz-
kich z pokojem dziecka Bozego. To ta odwaga mi-
tosci, ktéra nie boi sie zatraci¢, bo nie szuka swego
i nawet szukajgc Boga, pamieta, ze "epszajest da-
wac, nizli braé». To zajecie swego miejsca miedzy
ludzmi braémi jako jeden z nich twérca kultury,
ktora stuzac bezposrednio cztowiekowi stuzy Bogu.
To wprowadzenie Chrystusa—Krola w spotecznosc
ludzka przez poczucie sie do zbiorowej odpowiedzial -
nosci za losy wielkiej rodziny ludzkiej. To pozosta-
wanie w S$wiecie chrzescijan wolnych od zla, mo-
cnych modlitwg i obietnicg Chrystusows.

Jesli ludzkos$¢ zdota odrodzi¢ wszystko w Chry-
stusie, Swiat wartosci nie tylko Bozych, lecz ludz-
kich, ktory zdaje sie i$¢ ku przepasci nowego pogarn-
stwa i barbarzynstwa, moze by¢ uratowany. O ta-
kich swietych ludzkich, otaka realizacje Kroélestwa
Bozego w Swiecie Kosciét modli sie w uroczystosé
Chrystusa — Kréla, ktoéra jest jakby wielkim wota-
niem ludzkosci o «Krélestwo Prawdy i zycia, kro-
lestwo Swietodci i taski krélestwo sprawiedliwosci,
mitosci i pokoju». (Prefacja z mszy na Swieto Chry-
stusa Krodla).

tl
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Do niedawna filozofia tomistyczna kryta sie w se-
minariach duchownych i w szkotach zakonnych, nie
wychodzac na szerokie szlaki wspétczesnej mysili.
Kiedy kardynat Mercier zaktadat Wyzszy Instytut
Filozoficzny w Louvain, marzyt o tym, zeby filozo-
fia tomistyczna wyszia z dotychczasowego ukrycia
i spotkata sie oko w oko ze wspotczesnymi pragdami.
Juz w Louvain starano sie wciggna¢ do wspo6tpracy

t ludzi $wieckich, rozumiejac, ze tylko oni moga zdo-
by¢ liczne szeregi mtodziezy dla mysli filozoficznej,
ktorg uznawano dotad za wytgczny przywilej du-
chowienstwa. Jezeli dzisiaj tomizm wyszedt z przed-
sionkéw klasztornych, jezeli wzbudzit zainteresowa-
nie mtodego pokolenia, jezeli oddziatuje na wspot-

i. Niniejszy artykut jest przedmowa do polskiego przektadu
ksigzki Maritaina «Trzej Reformatorzy*, ktéra ukaze sie wkrotce
naktadem «Verbum»
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czesng mysl filozoficzng, jezeli tu dyskusji zagadnien
spotecznych, moralnych i humanistycznych wysu-
wa sie na pierwszy plan, to w wielkiej mierze za-
wdziecza sie to niezwykle zdolnemu jego apostotowi,
Jakubowi Maritainowi. Niezawodnie jego zastuga jest
to, ze przez bystro$¢ swego umystu, gorgcosc serca
i wrazliwos$¢ na wspotczesne zagadnienia potrafit to-
mizm zaktualizowa¢ ws$réd szerokich warstw inte-
ligencji francuskiej i zagranicznej.

Kto czytat dzieta Maritaina, przekonat sie, ze nie
wchodzac w watpliwe kompromisy, usituje zawsze
nawigza¢ rozumowania do ostatnich zasad metafi-
zycznych. To prawda, ale i to pewna, ze po zagad-
nienia siega do wspotczesnego zycia bez wzgledu na
to, czy chodzi o sprawy spoteczne, czy o idealy re-
ligijne i moralne. Do zycia i jego konkretnych za-
gadnien skierowaty go zarbwno jego pochodzenie i
rodzaj jego wczesnych zainteresowan jak i 6wcze-
sna atmosfera duchowa we Francji.

Protestantkg byta jego matka, cérka Juljusza Fa-
vre'a, polityka z czaséw Il Cesarstwa i Il Republiki.
To tez w duchu swego wyznania wychowata mto-
dego Jakuba. Obok atmosfery domowej oddziatata
na niego atmosfera inna, ta, ktéra wypetniata nie-
mal wszystkie 6wczesne kolegia i uniwersytety. Ha-
sta scientyzmu i dyletantyzmu zyciowego panowaty
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jeszcze nad umystami i sercami, chociaz mtode po-
kolenie zaczeto sie juz budzi¢ do nomych ideatom,
przecimstamiajac sie rozktadomemu mptymomi scep-
tycyzmu.

Znamiennym byt proces silnej reakcji przecimko
damnym pradom m gronie przyjaciot Maritaina za-
romno m kolegium Henryka IV jak i na Sorbonie.
Przyjaciotmi Maritaina byli miedzy innymi i mnuk
Renana, Ernest Psichari, i Charles Peguy i Leon
Bloy. Wszyscy oddychali m najmitodszych latach za-
razkami sceptycyzmu, ale niebamem miat ich zbu-
dzi¢ ze snu Bergson, odzymajac sie do nich mimo
mszystko takim jezykiem, jakiego juz od damna nie
styszeli. Maritain ulegat juz mptymomi Le Dantec’a,
ale dusze smojg otmorzyt szeroko dopiero na mptym
Bergsona, odczumajac, ze odtad rozpocznie sie no-
my okres filozofii francuskiej. Kto m ornych czasach
byt mtodym, kto badat filozofie m krajach roman-
skich, ten pamieta, jak mysl Bergsona szta tryum-
falnie poprzez mszystkie mtode dusze. To pemne,
ze mysl katolicka odrazu Bergsonomi sie sprzecimita;
to pramda, ze Bergson nie jednego katolika dopro-
madzit do progu modernizmu, ale i to nie ulega mat-
plimosci, ze nie jednego sceptyka i niemierzacego
dopromadzit do progu miary i katolicyzmu. W dy-
skusji z bergsonizmem odSmiezata sie, skupiata m so-
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bie i potezniata filozofia tomistyczna, gromadzac ko-
o siebie te umysty, ktore przezwyciezaty mysl no-
wego mistrza by dojs¢ do filozofii bytu.

W zbiorowym zyciu éwczesnej Francji zawazyty
bardzo silnie losy Kosciota katolickiego. Rozpoczeta
sie przeciwko niemu gwattowna walka z trybuny
parlamentarnej, z méwnic socjalistycznych i z ka-
tedr uniwersyteckich. Pod silnymi ciosami zaczety
pekac zastygte skorupy chwilowej starczosci u ka-
tolikdw. Zaczety sie budzi¢ protesty, zaczeto sie od-
staniac to, co na dnie duszy katolickiej byto najpie-
kniejszym. Tesknota religijna ogarniata éwczesng
mtodziez wkasnie dlatego, ze silne ciosy padaty na
Kosciot. Wiosng odrodzenia religijnego powiato po
duszach, budzac w kazdej z nich osobny, oryginalny
oddzwiek. Wszystkimi tymi pradami zyt i oddychat
miody Maritain, wszystkie przemyslat i w nich doj-
rzewat, by wreszcie 1906 roku przyja¢ chrzest ra-
zem z tg, ktdrg sobie obrat na dozgonng towarzy-
szke zycia.

Dwa lata studiowat jeszcze biologie w Heidelber-
dze pod kierunkiem H. Driesch’a, przezywajac re-
fleksyjnie to, co wyniost z wyktadow Le Danteca
i Bergsona. Powrdéciwszy do Paryza, otwart dusze
na wszystkie katolickie prady. Dazyt zawsze do
szczytdw, wiec i teraz szukat tomizmu u dominika-
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néw, informacyj liturgicznych u benedyktynéw, gte-
bin mysli mistycznej u karmelitow. W ten sposob
wpatrywat sie coraz glebiej w tajniki zycia, zaczy-
najac od czystej wegetacji a konczac na szczytach
mistycznych zjednoczen z Bogiem, by to wszystko
ujaé¢ w olbrzymie ramy filozofii bytu. Od pierwszych
swych wystgpien publicznych udowodnit, ze meta-
fizyka jest dla niego potrzebg duszy; udowodnit,
ze jeszcze wiecej anizeli zagadnienia teoretyczne bo-
la go wszystkie te problemy, ktére rozdzierajg du-
sze wspobitczesnego cztowieka.

Chodzito o ratowanie zycia, wiec rozpoczat swa
prace od jego filozofii, od tej, ktéra poznat z ust
Le Dantec’a, Bergsona i H. Driesctfa. Konferencje,
w paryskim Instytucie Katolickim, oswietlajagc kry-
tycznie filozofie Bergsona, obudzity wsréd mtodzie-
zy francuskiej powszechne zdziwienie. Po zdziwie-
niu nastapito uznanie, po uznaniu zainteresowanie
tomizmem, ktOry poraz pierwszy przedstawit sie jej
uj catej swej gtebi, dowodzac, ze potrafi nieskon-
czenie lepiej od bergsonizmu uchroni¢ mysl od mo-
dnego zwatpienia i dyletantyzmu. Widocznie wykia-
dy w trzech Instytucjach w College Stanislas, w wer-
salskim matym Seminarium i w Instytucie Katolic-
kim, zajmowaty wiele czasu, widocznie wielka woj-
na zawazyta catym swym ciezarem na duszy mio-
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dego mysliciela, skoro po wydaniu wielkiego dzieta
o filozofii Bergsona (1913) nastgpito kilkoletnie mil-
czenie. Dopiero od roku 1920 rozpoczyna sie nie-
stychanie obfita twdrczo$¢ naukowa Maritaina, ogar-
niajagc coraz nowe dziedziny zycia, by je wyjas-
ni¢ w Swietle zasad perypatetycznych. Nie bede tu
moéwit o jego ksigzkach, ktdre posiadajg charakter
podrecznikowy, nie bede mowit o jego wstepie ogol-
nym do filozofii (1920); ani o jego Logice (1923),
ani jego filozofii przyrody (1935), gdyz w tych wia-
$nie dzietach najmniej rozwinat swoje skrzydia i naj-
bardziej utrzymat sie na dawnych torach, nie wcho-
dzac w Scislejszy kontakt z myslg wspdtczesng. Nie-
mniej praca nad tymi dzietami wprowadzata go co-
raz gtebiej w samg istote tomizmu, przygotowujac
go do szerokiego i pewnego spojrzenia na to wszyst-
ko, co go w zyciu wspotczesnym cieszyto i bolato.

Z boélu tez i radosci tworzyt Maritain. Tworzyt
z bolu. Bolato go rozdarcie mysli wspotczesnej, zwia-
szcza w ojczystej Francji i dlatego wydat dla mio-
dych w roku 1922 znane swe dzieto Antimoderne,
by ich wprowadzi¢ na nowe, pewne drogi. Cieszyto
go zawsze piekno bez wzgledu na to, czy je znajdo-
wat w przyrodzie czy w sztuce. Cieszyto go zwiasz-
cza to ujecie piekna, jakie znalazt w filozofii tomi-
stycznej, cieszylo go zwiaszcza dlatego, ze mu od-
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staniato wszechswiat z niespodziewanej dotad stro-
ny. Cieszyt sie tym, ze piekno jako wiasnosc
transcendentalna bytu siega tak daleko, jak daleko
siega rzeczywisto$¢. Cieszyt sie, ze przez analogie
mozna w tworczosci artystycznej dostrzec odblask
wszechmocnego Stworcy. Bito mu serce, kiedy pi-
sat swe dzieto «O sztuce i madrosci», wiec nic dzi-
wnego, ze przez nie zdobyt sobie najgtebsze uzna-
nie wsérod miodych, u tych, ktérzy najwrazliwiej
przezywajg kazdy przejaw piekna. Jeszcze raz zabi-
to mu serce z radosci i rozpalita sie jego wyobra-
Znia, Kiedy w roku 1926 pisat «O granicach poezji»,
by mate to pisemko dotagczy¢ w roku 1927 do no-
wego wydania «Sztuki i madrosci».

Pisat z bolu. Bolat go rozktad zycia francuskiego
przed wielka wojna i bolato go rozdarcie duszy fran-
cuskiej po wojnie. Sadzit, ze bedzie mogt zdziataC
wiele dobrego w obozie Action Franeaise, gdyz do-
strzegat tam wiele gorgcych serc gotowych do wszel-
kiej ofiary. Dostrzegat jednak i niebezpieczenstwo,
ktore tam grozito katolikom i dlatego zaproponowat,
zeby w obrebie obozu stworzono kota studiéw ka-
tolickich. Mysli swoje rozwinat w osobnej broszurze
p. t. «Sad o Karolu Maurassie» (1926). Skoro tylko
Stolica Apostolska wystgpita stanowczo przeciwko
Action Franeaise, Maritain nie zawahat sie ani na
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chwile i opuscit szeregi dotychczasowych przyjaciot.
Posypaty sie na niego gromy ze strony tych, ktérzy
jeszcze weczoraj uwazali go za jednego z przysztych
swych wodzow. Maritain pisat coraz wiecej z bdlu,
bo go bolato zerwanie obozu z Kosciotem, ttumaczy
w roku 1927, «dlaczego Rzym przemowit* i ogtasza
ksigzke «O prymacie ducha.

Z wiasnego bolu czerpat Maritain podniety do
tworczosci pisarskiej. Wychowat sie w protestan-
tyzmie, patrzat na niewiare swego przyjaciela Psi-
chariego, byt Swiadkiem bolesnych zmagan sie Pe-
guy’ego, dostrzegat przez gorycz rozlang na powierz-
chni duszy Leona Bloy gteboki jego spokoj, a on
sam przezywal juz przeogromne szczescie pomimo
wszystkiego, co go bolato, przezywat szczescie pra-
wdy jakie znalazt w tomizmie i w hosSciele katolic-
kim. Pisat z bélu. Bolata go przede wszystkim we-
wnetrzna rozterka spoteczenstwa francuskiego. To
tez w roku 1925 ogtosit swa ksigzke «O trzech re-
formatorach». Wystarczy przeczyta¢ wstep do tej
ksigzki, by zrozumie¢, ze Maritainowi chodzi tam
nie o kronikarska ekshumacje trzech ludzi z prze-
sztosci; nie, Maritain chce tam pokazac, ze cztowiek
jest istotg spoteczng, bo nietylko oddycha wspotcze-
snym sobie zyciem zbiorowym, lecz pozostaje pod
silnym wptywem dawniejszych pokoleni i dawniej-
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szych myslicieli. Dlatego pisze Maritain o Lutrze,
poniewaz jego reforma religijna jeszcze dotad prze-
rabia dusze; dlatego pisze o J. J. Rousseau, ponie-
waz jeszcze dotad zeSwieccza sie Ewangelie, wy-
faczajac z niej pierwiastek nadprzyrodzony.

Maritain pisze o trzech reformatorach inaczej, ani-
zeli to robiono dotychczas; pisze o nich retrospek-
tywnie, szukajac w nich zrodet tych idei, ktére obec-
nie przyswiecajg cztowiekowi jako gwiazdy prze-
wodnie, by go sprowadza¢ na manowce. Juz u Lutra
Zjawia sie pomieszanie indywidualizmu z persona-
lizmem, juz u niego zjawia sie prymat uczucia i zmy-
stu nad mysla, zjawia sie na to, by sie w nim mdgt
wyzywac pierwiastek irracjonalny — w ciagtej wie-
rze, ze znajdzie sie wreszcie ostateczny ratunek i osto-
na w zastugach Chrystusa.

Jezeli Luter twierdzit, ze grzech zepsut ludzkg na-
ture w jej istotnych giebinach, to J. J. Rousseau gto-
sit jej niepokalano$é i $wieto$é. Swietos¢ zjawia sie
U niego nie na koncu jako cel zycia lecz na pocza-
tku w samej istocie poszczegdlnych jednostek. Co
jest wiasnym, swoistym, indywidualnym, to takze
jest bozym, bo posiada w sobie niewyczerpalne zré-
dto szczescia. Nie liczac sie z konkretng rzeczywi-
stoscig, tworzyt Rousseau mit po micie, utopie po
utopii, az wreszcie doszedt do pojecia panstwa, gdzie
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z wolg catosci stapia sie w niepojety sposob niety-
kalna jak tajemnicze tabu wola jednostki.

Ani Luter ani Rousseau nie znat silnego, praktycz-
nego imperatywu rozumu — z tg tylko rdznicg, ze
Rousseau widziat niepokalano$¢ i Swieto$¢ tam, gdzie
Luter dostrzegat otchtan grzechu. Obydwaj sponie-
wierali rozum, obydwaj oderwali cztowieka od taski,
nazywajac to reforma. U Lutra faska stata sie mas-
ka, ktOrg sie naktada w koncu na znieprawione grze-
chem oblicze duszy; u Rousseau taska sie naturali-
zuje, staje sie czastka ludzkiej przyrody. Laicyzm,
immanentyzm, irracjonalizm i ubdstwianie jednostki
weszto w dusze nowoczesng w sposob Swiadomy
czy nieswiadomy z nauki dwoch reformatorow. Je-
zeli Luter i Rousseau gtosili prymat zmystu i materii
nad duchem i rozumem, to Descartes przez pojecie
idei wrodzonych ugrzezngt w angelizmie, ktéry sie
ustali przez krytyke czystego rozumu Kanta. Rozum
bedzie odtad tworzyt swéj przedmiot poznania, od-
dalajac sie przez to od rzeczywistosci, ktorej juz
stworzy¢ nie zdota.

Piszac ksigzke o trzech reformatorach, podkresla
w niej Maritain przede wszystkim role Lutra i Rou-
sseau, bo o Descartes’ie bedzie mowit gdzie indziej,
wszedzie tam, gdzie bedzie zwalczat idealizm pozna-
nia. Wspolnym, zasadniczym grzechem trzech re-
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formatorow byto to, ze odrywali sie od rzeczywi-
stosci, zamykajac oczy, raz na materie, drugi raz na
ducha i rozum lub na rozum i faske. Pogitebiat sie
z biegiem czasu coraz bardziej egocentryzm uczu-
ciowy lub poznawczy, przeciwstawiajgc sie teocen-
tryzmowi chrzescijanskiemu.

Dobrze sie stato, ze po ksiazce: «O sztuce i mad-
rosci przettumaczono «Trzech reformatoréws; do-
brze sie stato dlatego, ze znajdujg sie tam w zarod-
ku idee, ktére Maritain wypowie w nastepnych dzie-
tach. Wystarczy poréwnac to, co w «Trzech reforma-
torach» powiedziano o réznicy miedzy indywiduali-
zmem a personalizmem, by wnikng¢ w ostatnig ksig-
zke Maritaina: «O humanizmie integralnym*. Do-
brze sie stalo, ze «Trzej reformatorzy* stang przed
oczyma polskiego spoteczenstwa w chwili, kiedy w
nim jak niebezpieczne fermenty pracujg te same idee,
ktére stopniowo rozktadaty daleki Wschaéd i daleki
Zachod. Bytoby jednak zZle, gdybysmy brali w reke
dzieta z katolickiego obozu tylko dlatego, ze nam
groza niebezpieczenstwa.

Maritain pisat z bélu, napewno, ale jeszcze wiecej
pisat z tego, co mu radoscig zalewato serce. Przezy-
wat i jeszcze dotad ciggle przezywa to, co w chrzesci-
janstwie nazwano radoscig z prawdy, gaudium de
veritate. Z radoscig w duszy pisat swe dzieto o $w.
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Tomaszu jako o «Doktorze Anielskim» (1929), z en-
tuzjazmem moéwit o zwigzku religii z kulturg (1930),
z zaufaniem w zdobywczg sile rozumu ogtaszat swe
dzieto: «0 stopniach poznania» (1932), z wiarg w rzg-
dy Opatrznosci w ludzkich dziejach wydawat w Ma-
drycie swdj «Poglad na przyszte, nowe chrzescijan-
stwo >>(1935.) — jakby w przewidywaniu tragedii hisz-
panskiej, ile raczej tego, co po tragedii i w Hiszpanii
i w Europie miato nastgpic.

Nie sg nigdy ptytkimi optymisci, ktorzy glosza, ze
przez droge krzyzowa pracy i wysitkow i cierpien
dochodzi sie do coraz nowych zmartwychwstan.
Maritain pisze z tego, co go cieszy i z tego, co go boli.
Boli go konkretna rzeczywistos¢ ludzka, ale jako
metafizyk dochodzi po stopniach bytu do teocen-
tryzmu, z ktérego padajag nowe, ostateczne Swiatla
i dobro i piekno i Swietosc i zycie.

Moze sie komus$ niepodoba¢ u Maritaina budowa
niektorych jego dziet, moze sie niepodobac dlatego,
ze W niej znac, jak powstawaly nieraz z czesci i
czastek rozproszonych przygodnie w rozmaitych
tygodnikach i miesiecznikach. Moze sie komu$ nie-
podoba¢ miejscami popularyzujacy ton zamiast Sci-
stego dowodu, bo Maritain wyczuwa w sobie rodzaj
misji do wspdtczesnego cztowieka. Jednak tego nikt
nie zaprzeczy, ze z jego dziet idzie zdobywczy urok
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na miode dusze, bo przez nie dostrzegaja, ze w mysli
chrzescijanskiej znajduje sie mocna, metafizyczna oS,
koto ktérej mogg sie smobodnie ukitadaé mszelkie
wyniki badan zdobyte na nowych drogach.

Ks. Konstanty Michalski



KONTARD FERRINI.

Temat, ktory mam zamiar rozmina¢, bedzie natury
wylacznie hagiograficznej. O Kontardzie Ferrinim
mozna by daleko wiecej powiedzie¢ jako o uczonym
— byt to uczony bardzo wielkiej miary i w nauce
prawa rzymskiego pozostawit po sobie $lady trwate,
mimo ze zmart mtodo, ze wiec zaczat byt tylko swojg
role w nauce, role, o ktérej koryfeusz tej nauki,
Mommsen, mowit, ze bedzie ona epokowa. Lecz
nas zajmie tu Ferrini wytacznie jako temat hagio-
graficzny. Jego proces beatyfikacyjny jest juz na
ukonczeniu. Proces ten, rozpoczety przedwstepnie
w diecezji mediolanskiej za zleceniem Piusa X w r.
1909, od roku 1922, z woli dzisiejszego Papieza, to-
czy sie juz w decydujacej instancji przy Stolicy $w.
Nie bedziemy, oczywiscie, przesadzali o wyniku tego
procesu, nie mozemy juz dzi§ nazywac Ferriniego
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Btogostawionym i czci¢ go publicznie jako takiego/
ale materiaty, ogtoszone w jego sprawie, i literatura,
jemu poswiecona, wystarczajg az nadto, by zaja¢ sie
nim z punktu widzenia hagiograficznego.

Temat ten jest nam podwdjnie bliski: bliski ze
wzgledu na epoke i bliski ze wzgledu na Srodowi-
ska, w jakich zyjemy, z jakich jesteSmy. Kontard
Ferrini zmart 17 pazdziernika 1902 r., majac lat 43
— miatby wiec dzi$ zaledwie 78 lat, 0 dwa lata mniej,
niz liczy Pius XI, ktory znat go dobrze osobiscie.
Jest to wiec przedstawiciel starszego pokolenia, ale
tej samej epoki co nasza. Poza tym jest to przedstawi-
ciel naszego Srodowiska, inteligencji Swieckiej, sku-
piajacej sie w miastach. Urodzony w Mediolanie,
spedzit cate zycie, z wyjatkiem kroétkich okresow
wakacyjnych, w miastach, przygotowujac sie naj-
pierw do zawodu profesorskiego, wykonujac nastep-
nie ten zawdd na uniwersytetach w Pawii, Messy-
nie i Modenie. | to wlasnie szczeg6lniej go zbliza do
nas, jezeli mowa o hagiografii, gdyz przywykliSmy
na ogot do wyobrazania sobie $wietosci jako obja-
wu, zachodzacego jezeli juz nie w oddaleniu chro-

1. Od chudli ogtoszenia dekretu o heroicznosci cnét Kontarda
Ferriniego, t. zn. od dnia 3 lutego 1931 r., przystuguje mu tytut
Czcigodnego Stugi Bozego- Venerabilis Seruus Dei, co zapowia-
da zazwyczaj bliskg beatyfikacje.
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nologicznym, to przeciez tu pewnego rodzaju odgro-
dzeniu formalnym od swiata, od nas wiec. Na takie
pojecie o Swietosci sktadajg sie rozne warunki, w kto-
rych odbywa sie jej urzedowe uznanie — najwiecej
wazy tu, ze urzedowe, czyli kanoniczne, ogtoszenie
Swietosci wymaga nader skomplikowanego i doktad-
nego przygotowania, t. zw. procesdw kanonicznych,
a te zazwyczaj przekraczajg mozliwosci jednego po-
kolenia i wymagajg staran, ktérych ciagtos¢ moze
zapewni¢ jedynie jaka$ instytucja, a wiec przede
wszystkim — zakon, kongregacja, diecezja. Stad wy-
nika, ze bardzo liczne beatyfikacje i kanonizacje os-
tatnich wiek6w prawie wytacznie miaty za przed-
miot postacie duchowne, a wyjgtkowo tylko, i to
przewaznie kiedy o meczennikéw chodzito, postacie
Swieckie. Taki czynnik procedury kanonicznej, czyli
czynnik przypadkowy, dziatat wiec tu, powodujac
W wyobrazeniach przecietnych o S$wietosci prze-
konanie, zejest ona poniekad przywilejem wytgcz-
nym stanu duchownego. Ot6z posta¢ Kontarda Fer-
riniego wysunieta zostata jako pewnego rodzaju re-
akcja przeciwko tym utarty m poglagdom. Jako reakcja
zupetnie Swiadoma, Swiadomie podkreslona przez
Piusa X i Benedykta XV zwiaszcza, ktéry chciat wi-
dzie¢ w Ferrinim przyktad «Swietego we fraku»—tak
bardzo potrzebny naszej epoce i o tyle jej blizszy.
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«Swiety we fraku» — okreélenie, ktore wielu wy-
datoby sie czyms$ niestosownym, gdyby nie wyszto
z ust Papieza.

Szczegdt ten pozwala nam przy rozwazaniach o
Swietosci uchyli¢ wszystko to, co jest przypadkowe,
a co z istotg jej sie nie wigze. Nie wigze sie wiec
Z jej istotg nie tylko to, co oddziela jg prawie zaw-
sze od ludzi $wieckich, a wiec powotanie duchow-
ne i zakonne, ale takze i to, co $wieto$¢ stawia cze-
sto ponad zwyklg rzeczywisto$¢, jej zewnetrzna nie-
zwyklosé, objawy nadprzyrodzone w zyciu Swie-
tych. Rozmawiajac o tych postaciach, ktére Kosciot
podnidst na oltarz w czasach ostatnich, a ktdre
przewaznie takich cech byly pozbawione, spotyka-
tem sie nieraz z zupelnym brakiem ich rozumienia;
mogtem sie przekona¢, do jakiego stopnia nieinte-
ligentnie odnoszg sie ludzie inteligentni skadinad
do faktu $wietoSci: o ile Swiety czy Swieta nie jest
dziwowiskiem dla gawiedzi, przestaje interesowac.
Wiemy jednak, ze objawy nadprzyrodzone, spoty-
kane czesto w zyciu Swietych, sg przede wszystkim
dla nich samych ciezarem nieznosnym. Podniesiony
niedawno na ottarz ks. Jan Bosco, takze niemal
wspotczesny nam, stynat z cudownosci. Pewien mio-
dy ksigdz z jego otoczenia byt widocznie tg strong
postaci Swietego tak przejety, ze ks. Bosco uznat
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za stosowne poruszy¢ te kwestig i uczynit to z wias-
ciwg sobie raptowng prostota: «Chcesz, ksieze, a
uprosze dla ciebie dar robienia cudéw?» — a na ra-
dosne zdziwienie ksiedza, ujmujac go za ramie, do-
dat: «Ech, gdybym to zrobit, przyszedtbys juz naza-
jutrz do mnie i na kleczkach btagatby$ mnie, bym
zdjat z ciebie te moc...» Dlatego tez $w. Jan Bosco
bronit sie wszelkimi sposobami przeciwko tej opinii
0 sobie, a zwykle robit wrazenie oryginata, zeby
nie powiedzie¢ — dziwaka; sam takie zdanie o nim
styszatem z ust ludzi, co go znali.

W zyciu Kontarda Ferriniego nie spotykamy wiec,
od naszej strony, zadnych nadzwyczajnosci. Od tam-
tej strony, od Boga, byta, oczywiscie, stata i nieprzer-
wana #gcznos¢, zjednoczenie — ta unio, to zespo-
lenie mistyczne, ktore jest istotg Swietosci, jako naj-
wyzszy szczebel udoskonalenia wewnetrznego. Pro-
cesy kanoniczne to wiasnie majg ustali¢, sadzac
z symptoméw — gdyz to nierozigczne zespolenie
z Bogiem, w stopniu doskonatym, wymaga heroicz-
nych wysitkéw, tego, co sie nazywa heroicznoscia
cnot: lekcewazenia sobie Smierci i najgorszych cier-
pien, jezeli chodzi o najdrobniejszg nawet przeszko-
de na drodze do tej doskonatosci. Lecz te sympto-
my, ktére nalezy ustali¢ z zeznan SwiadkOw proce-
su, odstoni¢ moga zaledwie rabek owej tajemnicy
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wewnetrznej, nadprzyrodzonej zawsze w stopniu naj-
wyzszym, lecz zawsze ukrytej i nieuchwytnej dla
innych, ktérzy o niej dowiadujg sie w dalekich i gru-
bych tylko obrazach i symbolach, o ile sie wogoble
dowiadujg. Nas interesuje przede wszystkim kazdy
Swiety «od naszej strony» — jak to powiedziatem.
Kiedy spotykamy sie z kims tak bliskim jak Kontard
Ferrini, ktory nagle objawia si¢ jako przedmiot Swie-
tosci w procesie kanonicznym, to tym bardziej za-
dajemy sobie pytanie: jakim sie wydawat? jakim
by}? jak dat sobie rade z tymi przeciwnosciami ze-
wnetrznymi, ktore sg naszym udziatem w Swiecie
i ktore my uwazamy za charakterystyczng naszg roz-
bieznoé¢ z drogami $wietosci? Swiadkowie, ktérzy
sie z nim stykali, okre$lajg go zgodnie w tych sto-
wach mniej wiecej: « Cztowiek powazny, dobrze wy-
chowany, z usmiechem uprzejmosci, zrownowazo-
ny ». Nie bylo w nim nic, co by zatrgcato dziwac-
twem lub nienormalnoscig. Ci, co z nim mieli do
czynienia w dziedzinie zawodowej, okreSlajg go
znéw jako cztowieka wysokiego umystu i wielkiegj
kultury, lecz rowniez nic nadzwyczajnego zewnetrz-
nie nie spostrzegajg. Blizsi mu, zwlaszcza osoby
Z jego rodziny, stwierdzajg poboznos¢ i doskonatg
zgodnos¢ z wyznawanag religia — taka opinia zreszta
rozchodzifa sie szeroko o nim wszedzie tam, gdzie
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przebywat, gdyz czesta jego bytnos$¢ uj kosciotach
i udziat w nabozenstwach nie mogty ujs¢ uwagi. Je-
dnakze i w tych kotach blizszych znajomych czy
krewnych wiadomos¢ o przypuszczalnej beatyfi-
kacji wywotata sporg doze zdziwienia: ze byt po-
bozny bardzo i pod kazdym wzgledem wzorowy, to
wiedziano, lecz zeby az Swiety?... | jedynie wsrod
najblizszych, wsérod kilku przyjaciot i, miedzy inny-
mi, u niektérych jego spowiednikéw, wyrobito sie
przekonanie o jego Swietosci. Zebrane pod tym ka-
tem widzenia $wiadectwa o0 nim, zestawione jego
stowa, listy, pisma daty dopiero pewien obraz we-
wnetrznego cztowieka, pozwolity nam spojrze¢ od
naszej strony w tamtg przez niego, wzniesS¢ sie du-
szg ku Bogu, zblizajac sie do jego duszy.

Zajmie nas przede wszystkim punkt konwersji.
Formalnie znaezy ten wyraz — wstapienie do klasz-
toru; wiasciwie oznacza on zwrot, nawroét, dokona-
ny w duszy, zerwanie ze Swiatem i poswiecenie sie
Bogu. Kazde zerwanie ze ztem, ze zlg przesztoscig
i zblizenie sie do Boga mozna podciggna¢ pod to
okreslenie, ale tym sie nasze wysitki r6znig od ta-
kiego wysitku u Swietych, Ze u nich konwersja ozna-
cza nawrét decydujacy, trwaty, niekoniecznie na
zewnatrz, ale zawsze na wewnatrz, wysitek nie sta-
bnacy, lecz, owszem, wedtug niezmiennych praw
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mistyki, rozmijajgcy sie stale i osiggajacy cechy bo-
haterstwa. Wysitek taki u Kontarda Ferriniego da
sie bardzo Scisle oznaczy¢ m zmigzku z jego pierw-
sza Komunig $w., ktéra miata miejsce 20 kwietnia
1871 r. Przed tym decydujacym dla jego zycia we-
wnetrznego wydarzeniem Kontard byt chtopcem,
ktory zdradzat wielkg zywos$¢ charakteru obok nie-
przecietnych uzdolnien, niezwykle bystrej inteligen-
cji zwihaszcza i pamieci fenomenalnej. Ojciec jego,
profesor politechniki w Mediolanie, byt cztowiekiem
gteboko religijnym i zacnym, kierowat sie dobrocig
tu wychowaniu swych dzieci, lecz umiat te zbytnig
zywos¢ Kontarda powscigga¢ surowo wtedy, gdy
przeradzata sie ona w psote i wybryki. Chiopak byt
- wedtug zgodnych zeznan Swiadkow - «jak zywe
srebro» i nie okazywatl nadmiernej sktonnosci do
praktyk religijnych, na co, owszem, tyle przyktadow
mamy w dziecinstwie wielu Swietych. Natomiast
od pierwszej Komunii $w. zaznacza sie u Kontarda
zwrot tak gteboki wewnetrznie, ze mozemy tu mo-
wi¢ o konwersji. Widoczny jest w nim odtad prze-
de wszystkim ten pierwiastek konsekwentnej woli
m zyciu wewnetrznym, ktory charakteryzuje prace
nad sobg, zmierzajacg do wytkniecia sobie celu nad-
przyrodzonego.

Przeszkody, jakie natej drodze spotyka, sg pier-
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wotnie natury wewnetrznej raczej. Jego natura
Zytna i sktonna do rozproszenia z trudnoscia daje
sie przerabiaC i bra¢c w karby. Przychodzg chwi-
le oschtosci i smutku, zapadajg niekiedy dtuzsze
okresy czczosci wewnetrznej. Modlitwa, zamiast
pocieszac, staje sie udreka. Lecz rdwnocze$nie me-
zniejaca inteligencja zdawa¢ zaczyna sobie spra-
we, ze sg to préby. Otoczenie rodzinne, petne cie-
pta i radosci, sprzyja przezwyciezeniu tego okre-
su. Przychodzg lata wyzszych studiéw. Przeszkody
pietrzg sie teraz na zewnatrz. Nastepuje rozigczenie
z rodzinnym domem, do ktérego juz od tej chwili
Kontard powraca¢ bedzie tylko jako gos¢, podczas
wakacji, az do konca zycia. Otacza wiec go zaraz
w Pawii, dokad sie przenosi na nauke uniwersytec-
ka, samotnos¢. Samotno$é tym ciezsza, ze spotego-
wana, materialnie jakby, przez pokéj w internacie
zimny i ponury, przez nieludzki wreszcie stosunek
kolegbw, z ktérymi zy¢ musi pod jednym dachem.
Mtodziez ta jest nie tylko bowiem lekkomysina i roz-
wigzta, wobec niego — staje sie ona wyuzdana, bio-
rac go sobie specjalnie za cel zartow, drwin i prze-
$ladowan z powodu jego poboznosci. | to trwa ca-
te cztery lata, az do konca studiow. Ferrini przebyt
te lata jako szkote zasadnicza ducha. Wycwiczyty
one go w pokorze i utrwality na zawsze jego sto-
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dycz, ktorg zwyciesko obronit ui walce codziennej
z pokusami buntu wewnetrznego, chronigc swoj cha-
rakter przed zgorzknieniem i zacietoscia. Jego modli-
twa stata sie zarliwsza. Samotno$¢é weszta w nature.
Juz zbiera pierwsze owoce tej pracy ducha. Wycho-
dzgc z Uniwersytetu w Swiat, zabiera z sobg przy-
jazn kilku kolegbw, ktorzy go przejrzeli i zblizyli
sie don, przyciaggnieci samym przykladem jego sta-
tosci wewnetrznej. W tych latach twardych i — zno-
wuz podkre$lam to — jezeli uprzytomnimy sobie to
otoczenie, bohaterskich, klaruje sobie Ferrini wyra-
Znie swe powotanie i staje sie uczonym. Za czym
otwiera sie zycie przed nim i szeroki $wiat. Naste-
puje nowy okres w zyciu. Zmienia sie otoczenie,
cztowiek staje wobec innych trudnosci do przezwy-
ciezenia na swojej drodze wewnetrznej.

Kiedy cztowiek rozpoczyna swojg role w zyciu,
chocby to bytarola tak spokojna jak uczonego, staje
mowczas wobec probleméw trudnych do rozwigza-
nia, o ile chce zy¢ zyciem wewnetrznym. Ferrini—
tak kierowata nim Opatrzno$¢ — miat moznosc
zdania sobie sprawy z tych trudnosci, ze tak powiem,
spotecznych w szczego6lnie jaskrawych warunkach,
Ul jakich sie znalazt, gdyz po skonczeniu uniwersy-
tetu udat sie on na dalsze studia do Berlina. Rok
1880 oznaczat za$ dla Niemiec te przetomowag chwile,
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kiedy bismarkowski Kulturkampf zaczat sie chwiac
i stosunki Kosciota z Panstwem zmierzaty ku norma-
lizacji. Ferrini, znalaziszy sie sam w Kraju protestanc-
kim, czuje sie jak na pustyni. W Lipsku, gdzie sie
najpierw zatrzymat, poczucie to meczy go tak bardzo,
ze ledwo je znie$¢ moze. W Berlinie towarzyszy mu
stale, ale ztagodzone jest przez znajomosci wsrod ko-
legow katolickich, ktore pozawierat.a przede wszy-
stkim przez intensywne wspétzycie z Kosciotem.
Przyglada sie organizacji katolikbw w Niemczech,
uczestniczy jako gos$¢ na zebraniach miodziezy kato-
lickiej. Z tym wszystkim orientacja w sprawach za-
sadniczych jest niezwykle trudna, wymaga wielkich
wysitkow. Wprawdzie przesladowania ucichajg, ale
utrzymuje sie nadal w mocy ustawa, na ktérej Kultur-
kampf sie opiera. Sytuacja jest paradoksalna, gdyz
w tym samym czasie, wobec istnienia prawnego Kul-
turkampfu, stosunki pomiedzy Panstwem a Koscio-
tem wyrdéwnuja sie w drodze kompromisu i np. nowo-
mianowani biskupi przyjmujg zaproszenie na $nia-
danie do cesarza. Problemat wspétzycia KoSciota
z panstwem niekatolickim, z panstwem, wrogo do
religii katolickiej usposobionym, zarysowuje sie w ca-
tej, jak mowie, paradoksalnosci. Dla Ferriniego byt
to problemat szczegdlniej meczacy. Trzeba mie¢ na
uwadze, ze Ferrini zagtebiat sie wihasnie w studia
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nad panstmomosciag jako badacz prama rzymskiego,
t. j. tego systemu pramnego, ktlry jest podstamg
zymotnga dzisiejszych pramodamstm i ktéry nie moze
by¢ studiomany in odermaniu. Wszystkie pdzZniejsze
dziela Ferriniego majg zamsze ten refleks aktualny.
Ot6z musimy sobie zda¢ sprame z tego, ze podczas
studiom berlinskich — skadingd bardzo omocnych
i gruntomnych, jezeli o nauke samg chodzi — my-
klaromat sie u niego m duszy problem stosunku
Kosciota do Panstma m tej niezmiernej ostrosci, ja-
ka podomczas przedstamiat dla kazdego Wiocha.
To, co Ferrini m Niemczech 6mczesnych mdgt pod
tym mzgledem zaobsermomac, to mszystko nie mo-
gto mu postuzy¢ do rozmigzania «rozbratu sumie-
nia», jak to mtedy Witosi nazymali, omszem, to mszy-
stko raczej taki rozbrat mogto tylko zaognié. Inaczej
bomiem przedstamia sie ostry konflikt KoSciota z pan-
stmem niekatolickim, m kraju o miekszosci prote-
stanckiej, gdzie katolikdm obomigzuje defensyma,
inaczej przedstamiat sie ten problem me Wioszech
katolickich.

Ferrini miat jedenascie lat, kiedy Rzym zostat sitg
zajety przez nome Krolestmo Wioch i kiedy dzieto
zjednoczenia zostato ukonczone zdobyciem stolicy
przyrodzonej i niezbednej. Pociggatlo to za sobg
ostry konflikt pomiedzy Kosciotem a tym nomym
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panstwem, panstwem Kkatolickim nie tylko zresztg
de facto, ale i de iure, poniewaz charakter katolicki
Wihoch byt zastrzezony pierwszym artykutem konsty-
tucji, a w momentach, ktére wymagaty udziatu re-
ligii, charakter ten nigdy nie przestat sie manifesto-
waé. Rozdwojenie to konkretyzowato sie jednakze
w duszach Wiochdéw gteboko religijnych. Cate po-
kolenie przezywato te sytuacje w sposob mniej lub
wiecej tragiczny. Ale kazda tragedia oznacza brak
wyijscia z sytuacji, rozwigzanie powiktania niezalez-
nie od woli cztowieka. Dla tragedii nie ma miejsca
w duszach o tym napieciu wewnetrznym co Ferrini,
gdzie wszystko jest Swiadomg wola. Pod tym katem
widzenia zwaza¢ musimy jego zycie w latach mes-
kich, jego role w Swiecie, jego dziatalno$¢ profesor-
skag na uniwersytecie w Pawii, Messynie, Modenie
i znowu w Pawii. Stanowisko to byto panstwowe
i wymagato czynnego udziatu w zyciu panstwowym,
w zaleznosci od rzadu, nie méwiac juz o tym, ze naj-
blizsi koledzy Ferriniego, z ktérymi go taczyty sto-
sunki zazyte, brali czynny udziat i w samej polityce,
a taki np. Orlando, kolega z Messyny, miat z cza-
sem stang¢ na czele rzadu.

Srodowisko mediolanskie, w ktorym wyrost i wy-
chowat sie Ferrini, bylo bezwzglednie patriotyczne,
tak ze katolicy z przekonania, do jakich nalezat ojciec
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Ferriniego i inni bliscy krewni, nigdy nie zastana-
wiali sie nad mozliwos$ciag nieprzejednanego stano-
wiska w stosunku do Wioch — tego stanowiska,
ktore w Rzymie czy w Potudniowych Wtoszech byto
fatwiejsze do zajecia. Kompromis, na ktéry ludzie
z tego Srodowiska szli, miat odcien liberalny, stad
ta ideologia nosita miano katolicko-liberalnej i stata
w sprzecznosci z dyrektywami Stolicy $w. Kontard
Ferrini potrafit ustrzec sie wpltywow tak bliskich
i przemoznych i w najmniejszy konflikt pogladéw
ze Stolicg $w. nigdy nie wpadt. Juz to dowodzi, ze
walka jego wewnetrzna, ktorg stacza¢ musiat dokota
zasadniczego problemu spotecznego, byfa to walka
0 nieprzecietnym natezeniu.

Wyniost z tej walki jedng niezachwiang prawde,
zasade rzymska: przewage zasady wiadzy nad za-
sada wolnosci, gdy chodzito o utrzymanie i rozsze-
rzenie postulatéw religii. Nie potaczyt sie wiec po-
litycznie z rozpoczeta poddweczas akcjg chrzescijan-
sko-socjalng ani z liberalnym odcieniem katolickim.
W sferze przekonan politycznych najbardziej zbli-
zat sie do konserwatystow katolickich, cho¢ nie
tworzyli oni we Wioszech wiasciwego stronnictwa.
Znajduje wiec Ferrini swojg wiasng droge, opiera-
jac sie na czynniku wewnetrznym wyiacznie — dro-
ge wiasng, ktéra bynajmniej nie pokrywa sie z tg



linig polityczng, z jaka sie zetknat tu Berlinie, gdzie
wihasnie Centrum niemieckie osiggato swoj cel w
sposOb zwycieski, ani tez z tg inng droga, ktéra za-
czynali przecierac chrzescijansko-socjalni politycy.
Przyzna¢ musimy, ze w czasach, gdy zasada libe-
ralna w polityce zdawata si¢ triumfowac takze u
politykéw katolickich, zbierajacych dzieki niej suk-
cesy, ze w srodowisku, nig przepojonym, wyrobic
te wiasne linie polityczng, uzna¢ pierwszenstwo
zasady wiadzy, byt to wysitek ogromny, tak ze
dopatrywac sie mozna w tego rodzaju przewidy-
waniu dalekich odmian politycznych cechy proro-
czej. Podobniez, wbrew og6lnemu mniemaniu lu-
dzi najswiatlejszych, na blizszg mete przewidziat
byt Ferrini wyniesienie na Stolice Piotrowg kardy-
nata Sarto, rozmawiajgc o nim ze wspolnym przy-
jacielem jego i swoim, prof. Olivim w Modenie, zna-
komitym badaczem prawa miedzynarodowego i bar-
dzo gtebokim katolikiem.

Dzieki wiec pracy wewnetrznej, dzieki tej dosko-
natosci wewnetrznej, z ktérg nadprzyrodzone wi-
dzenie przysztoSci moglto by¢ zwiazane tatwo, ale
nie byto konieczne w tym celu, Ferrini doszedt do
wizji problematéw spotecznych takiej wiasnie, ja-
kiej wymagata przysztosé, dzi$ juz sie sprawdzajgca.
W szczegoélnosci, o ile chodzito o t. zw. Kwestie
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Rzymska, Ferrini nalezat do tych, ktérzy zywili moc-
na nadzieje jej rozwigzania droga ugody. Nie zaw-
sze tego rodzaju nadzieja byta wéweczas dobrze wi-
dziana — tak ze strony rzadu wioskiego, ktéry uwa-
zat sprawe za skonczonag, jak i ze strony tych «nie-
przejednanych» kot katolickich, ktorych zdanie prze-
wazato w Rzymie. Znamy list Ferriniego, z Berlina,
w ktérym, odpowiadajac na wyraz takich nadziei,
pisze do przyjaciela: «Co do nadziei, o ktérych mo-
wisz w twym liscie, obawiam sig, ze nie nadszedt
jeszcze dzien wyzwolenia, dzien sprawiedliwosci
Bozej, zmieszania ludzi ztych i wywyzszenia do-
brych. Bog jeden wie, kiedy dzien ten nadejdzie,
ale nadejdzie on z pewnoscig i by¢ moze w nieda-
lekiej przysztosci. By¢ moze, ze Bog czeka po to,
by uczyni¢ Wszechmoc Swa jeszcze bardziej wi-
doczng, po to, by Jego studzy powtorzyli wtedy
stowa natchnione: cantemus Domino, gloriose enim
honorificatus est. Modlitwy dobrych przys$piesza ten
dzien — tymczasem niech sie speini wola Boza.
My za$, katolicy, ktérzy znaczy mamy to szczescie
— nie naszg zastuga, lecz szczegélnym zmitowa-
niem Bozym — zeby sie trzyma¢ mocno zasad wia-
ry, starajmy sie rozszerza¢ Krolestwo Boze apos-
tolstwem modlitwy i przykfadu... Niech w sercu
naszym obfituje rado$¢ w pokoju Bozym, a btogo-
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stawienstwo Boze towarzyszyé nam bedzie przez
cate zycie i duch nasz bedzie zawsze miody, jak
wiecznej miodosci uSmiechem jest uSmiech Bozy».
Widzimy na tej probce rozumowania i poglagdow
rys najbardziej charakterystyczny postaci: przeto-
zenie punktu ciezkosci z zewnatrz na wewnatrz —
z beznadziejnych kombinacji politycznych, z sytua-
cji nie do rozgmatwania, od ludzi i idei, tracacych
ducha w zetknieciu sie z tg rzeczywistoscig, do wne-
trza, do duszy, gdzie juz w modlitwie i wielkim
natezeniu wysitkow Swita¢ poczeta pewnosé: Bdg
tak chce — tak bedzie — nie ustawajmyz w pracy
wewnetrznej — zaspiewamy jeszcze hymn dziek-
czynny. | tak sie stato. Ugoda Wtoch z Watykanem
jest faktem dokonanym i nie dokonafa jej swymi
posunieciami arcymisternymi zadna «partia katolic-
ka», jak o tym myslano, kiedy jg tworzy¢ chciano,
jakby sie zdawa¢ mogto byto kiedy$ w teorii, lecz
dokonat tego BOg, urabiajac historie wedtug Swej
woli tym potezniej. Ferrini miat racje.

To bytby bardzo powierzchowny szkic tego zy-
cia z punktu widzenia hagiograficznego, to znaczy
zycia, pojetego jako walka ze ztym, jako zwalczanie
przeszkdd, spotykanych na drodze do doskonatosci.
WidzieliSmy, jak Ferrini, w miare rozrostu ducho-
wego, W miare meznienia, zwalcza swa nature, zy-
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wa i bujng, dazaca do samowoli i uzycia, jak zwal-
cza ja i koncentruje do wielkiej potegi w sobie —
tak, ze rysem jego juz wczesnej miodosci staje sie
intensywna praca umystu, gltebokie odczuwanie,
straszna moc panowania nad sobg. WidzieliSmy
dalej, jak wychodzi z proby walki nieznosnej, co-
dziennej, z otoczeniem wyuzdanym i z walki tej wy-
nosi cato nie tylko wyrobione dawniej cechy cha-
rakteru, ale juz przedziwng jasnos¢ cnét: stodyczy,
pokory i czystosci, ktérymi mimowoli promieniuje
i dziata, przyciggajac z tego otoczenia ku sobie kil-
ku kolegow. Ta walka z brutalng przemoca, by u-
chroni¢ swa dusze, przypomina w pewnej mierze
walke $w. Stanistawa Kostki w Wiedniu — walke
réownie ciezka, cho¢ nieco krotszg, a co do ktorej
pragne podkresli¢, ze byta to walka i ciezka, i bru-
talna, i bohaterska, i ze wecale nie nadaje sie ona
do takiego cukierkowania, jak w wielu ksigzkach
o tym Swietym. Widzieliémy wreszcie walke, ale
nie w tym juz stopniu jaskrawa, cho¢ réwniez co-
dzienng i niekiedy ostrzejszg jeszcze, walke czio-
wieka w sile wieku o czystos¢ zlecen spotecznych,
o stuszno$é rozstrzygnie¢ dziejowych, o doktadna
miare swej roli w Swiecie.

Pozostaje jeszcze do zaznaczenia ta strona mis-
tycznego rozwoju, ktora jest zwykle widoczna, a
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ktéra jest koniecznoscig tu dazeniu do najwyzszej
doskonatosci: umartwienie wyzsze ponad przeciet-
nos¢, ta sita cierpienia, ktéra przewaza winy in-
nych. Otéz i tu, zgodnie z charakterem $wieckim
postaci, ze stanowiskiem, zajmowanym w $wiecie
przez Ferriniego, z jego szczeg6lnym powotaniem,
nie dostrzezemy nic, albo nic prawie, w dziedzinie
materialnej. Jego sposob zycia byt najzupetniej nor-
malny. W otoczeniu przyjaciot i kolegdéw nie razit
Ferrini surowos$cig szczegotdw, owszem, znano je-
go dowcip i swobodng wesotos$¢, przechowano nie-
ktére zarty i zabawne wierszyki, uktadane na uro-
czystosci domowe w tym gronie. Wiemy, ze lubit
spacery dalekie i wycieczki w gory — te upodoba-
nia dzielit, miedzy innymi, z dzisiejszym Papiezem
—a podczas jednej z takich wycieczek zachorowat
na tyfus, ktéry byt powodem $mierci w r. 1902
Mysle, ze materiatu umartwienia dostarczat mu
przede wszystkim jego zawdd, pojmowany tak, jak
on go pojmowat. Nauka bowiem dla umystéw ptyt-
kich jest zwykle skarbcem proznosci — inflat scien-
tia — skad cztowiek przecietny czerpie bez konca,
by moc optywaé w zadowolenie z siebie i wywyz-
sza¢ sie nad innych. Ferriniego, u progu tego za-
wodu niejako, w wieku chitopiecym, spotkata do-
sadna lekcja. Kiedy wrocit z gimnazjum na pierw-
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sze wakacje do Suny (w tej miejscowosci nad Lago
Maggiore, koto Pallanzy, rodzice jego mieli wille,
tam tez umart), w Sunie towarzysze jego zabaw i
swawoli dziecinnej, widzgc zmiane w jego usposo-
bieniu, zaczeli sie zen naigrawaé¢ i dokucza¢ mu,
jak to dzieci tylko potrafig. Zniecierpliwiony, od-
ciagt sie: «A ja umiem po tacinie i po grecku!» czym,
oczywiscie, narazit sie na tym wieksze drwiny i do-
kuczania. Przypuszczam, ze byta to lekcja zbawien-
na, gdyz odtad, w zdobywaniu wiedzy olbrzymiej,
w badaniach samodzielnych, na szczytach mysli
naukowej, nigdy nie pojawia sie u niego najmniej-
szy nawet szczegot, ktory by maogt Swiadczy€ o za-
rozumiatosci. Ferrini, przekonawszy sie raz, jak ma-
to sobie wazy nauke pospolstwo, jak nic a nic nie
imponuje ona cztowiekowi, pracujgcemu na roli
i przy warsztacie — temu wiasnie, co tworzy spo-
teczenstwo — nie widzi w niej skutecznego Srodka
oddziatywania na szerszy ogdt, mniejsza bez poro-
wnania wage, w kazdym razie, przywigzuje do niej
niz do «apostolstwa modlitwy i przyktadu®, jak to
okresla.

Czym wiec jest dla niego nauka, jezeli nie bedzie
nigdy powodem zadowolenia wiasnego i chwalby?
a stabym jest tylko srodkiem dla chwaty Bozej? Tym
jest dla Ferriniego nauka, czym dla wyzszych umy-
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stobw bytua: meczarnig. Im glebiej poswieca sie jej,
tym niedoscigniona bardziej wydaje mu sie dosko-
natos¢ badan i moznos$¢ syntezy, im wiecej posiada
techniki badan, tym mniej uchwytny staje sie mu ich
przedmiot — widzi wiec, ze to, co straszliwym wy-
sitkiem osigga, jest to tylko okruszyna wiedzy, z kto-
rej skorzystajg inni po nim, by przejs¢ nad nim do
porzadku i wkrotce samym zej$¢ w zapomnienie.
To, co w nauce zostaje trwale, to staje sie dorob-
kiem bezimiennym. Poswieci¢ sie wiec trzeba cal-
kowicie, poswieci¢ swoje dazenie do przetrwania,
uprzytomnic sobie, jak mato kiedyindziej, kruchos¢
swych wynikow i marnosc sit, jezeli sie pracuje dla
dobra bezimiennego, a o tym, jak kazdy gtebszy uczo-
ny, Ferrini byt przekonany. Traktuje wiec lekkim
sercem swe wspaniate badania... Ciggnie go $w. Pa-
wet, 0 ktérym chciat co$ po sercu i z przyjemnoscig
dla ducha pisa¢, lecz — méwi — «biedny $w. Pawet...
musze go zapomnie¢ wsréd subtelnosci prawnikéw
rzymskich i wérdd rekopisow, ktére uniknety badan
ze strony szczurow!* Jest wiec w tak pojetej pracy,
kiedy jej mata cze$¢, uzyta na innych polach, mo-
gtaby zapewni¢ bogactwo, zaszczyty, wiadze — jest
w tej pracy naukowej powazna, benedyktynska, za-
konna nuta umartwienia. Lecz i to umartwienie, tak
mato materialne, wymyka sie spod naszej obserwa-
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cji. Caly jego ciezar, cata wartos$¢, lezy pomiedzy
dusza Ferriniego a Bogiem.

Z tej czysto naukowej pracy wyodrebni¢ nalezy
prace profesorska. Nauczanie jest poteznym $rod-
kiem oddziatywania, waznym bardzo ze wzgledu na
ciggla stycznosc osobistg z mtodym pokoleniem. Tu,
oczywiscie, dziatat przyktad Ferriniego, na miare apo-
stolska, jak rowniez tu sie koncentrowata jego mo-
dlitwa. Niemniej jednak dziatanie to jego ducha byto
naturalne, samorzutne, zalezne od okolicznosci i
przypadku, samo przez sig, lecz nie byto ono ujete
w ramy organizacji, czy choc¢by luzniejszego stowa-
rzyszenia. Zywiotem Ferriniego byfa samotno$¢, tak
potrzebna jego duszy jak powietrze dla zycia. Umiat
tez on bez celi w znaczeniu materialnym otoczy¢ sie
tg celg mistyczna, z ktdrej przez cate zycie nie wyj-
rzat na sSwiat uciech i rozproszenia, a tylko w wy-
jatkowych razach dopuszczat tam do siebie najbliz-
szych z nielicznych przyjaciot.

Zdaje sie jednak, ze po Smierci — i to jest norma,
gdy o $wietos¢ chodzi — postaé Kontarda Ferriniego
stanie sie sztandarowa u licznych rzesz tej mtodzie-
zy, dla ktorej zyt, cierpiat i modlit sie, i ze niebawem
postyszymy o0 nim jako o patronie uniwersytetow.

Witold Koztowski



PSYCHOLOGIA NA XI MIEDZYNARODOWYM
KONGRESIE W PARYZU.

Miedzy 25 a 31 lipca b. r. odbyt sie tu Paryzu
XI Miedzynarodowy Kongres Psychologiczny. Gtow-
ny temat Kongresu byt bardzo znamienny: od ru-
chu do postepowania. Swiadczy to wyraznie o da-
zeniu wspoétczesnych psychologéw do ujmowania
psychologii jako nauki zajmujacej sie badaniem i
wyjasnianiem postepowania, dziatania, w przeci-
wienstwie do dawnej psychologii, zajmujacej sie
sztucznie wydzielonymi w psychice ludzkiej elemen-
tami — czuciami, lub réwniez sztucznymi tworami
«ideami», ktorymi miat by¢é umeblowany umyst
cztowieka.

Dat temu wyraz w swym inauguracyjnym prze-
moéwieniu na otwarciu Kongresu Pierre Janet, zna-
komity psycholog i psychiatra francuski. «Zrozu-
mieliSmy teraz — powiedziat — ze psychologia jest
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nauka o postepowaniu, dziataniu cztowieka». Zna-
miennym byto to przemoOwienie i z tych wzgledow,
ze byto ono jakby rachunkiem sumienia tego pokole-
nia psychologéw, ktore zaczynato swa dziatalnosé
naukowa w okresie, gdy psychologia fizjologiczna
wypierata z tryumfem psychologie filozoficzng, po-
dobnie, jak obecnie psychologia «catosciowa» wy-
piera z tryumfem psychologie elementéw, psycho-
logie fizjologiczna. «Gdy przed trzydziestu kilku laty
otwieratem w Paryzu, jako przewodniczacy | Mie-
dzynarodowy Kongres Psychologiczny, wielkie na-
dzieje pokiadaliSmy w psychologii fizjologicznej,
zdawato nam sie, ze znajdziemy w niej lekarstwo
na rozne bolaczki, ze pomoze nam zrozumie€ roz-
mdj cztowieka, ze pozwoli nam ulepszy¢ prawo,
sposoby wychowania, leczenie. Musimy stwierdzic,
ze zawiedliSmy sie». Janet jako psychiatra doszedt
do przekonania po kilkudziesieciu latach doswiad-
czenia, ze zaburzenia psychiczne w wiekszosci wy-
padkéw sa na tle zaburzen w kontaktowaniu sie
spotecznym jednostki. Dlatego tez zwrécit sie do
zebranych na Kongresie psychologéw ze wzruszaja-
cym apelem, azeby zajeli sie psychologig spoteczna.
Jemu nie jest juz danem zaja¢ sie tym, bo stoi nad
grobem, ale mtodzi powinni wytezy¢ swe sity w tym
kierunku, bo zrozumienie praw rzgdzacych wza-
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jemnymi stosunkami miedzy ludZzmi, zrozumienie
wplywu wzajemnego oddziatywania na formowanie
sie osobowosci moze utatwié ludziom zgodniejsze
i szczesliwsze wspotzycie.

Aczkolwiek temat gtowny Kongresu nastawiat
odrazu na catosciowe ujmowanie psychiki, nie prze-
sgdzat jednak, czy to ujecie bedzie szto bardziej po
linii psychologéw behawiorystéw, czy tez po linii
przedstawicieli psychologii «postaci», psychologii
dynamicznej, funkcjonalnej i t. p. —

BehawiorysSci niezaprzecznie przyczynili sie wiel-
ce ku temu, ze ostatni Kongres obrat sobie taki te-
mat dla swoich obrad. Zastuzyli sie psychologii
przez zwroOcenie uwagi na konieczno$¢ badania za-
chowania sie¢, postepowania, co byto wielkg nowos-
cig przed kilku dziesigtkami lat oraz przez wypra-
cowanie obiektywnych metod badania zachowania
sie, postepowania (zwierzat i dzieci przede wszyst-
kim). Odrzucajac jednak introspekcje, a przez to sa-
mo $wiadomos¢ celowego dazenia w zyciu psychi-
cznym (co jest najistotniejsze dla tego zycia) spro-
wadzili badanie zachowania sie, postepowania na
fatszywe tory, bo szukajg wyjasniers dla niego bez-
posrednio w czynnosSciach systemu nerwowego.
W rzeczywistosci tkwig wiec nadal w psychologii
elementow i w psychologii fizjologicznej. Zamiast
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dawnych czu¢ przyjmujg odruchy jako elementy
zycia psychicznego i z tych chcg zbudowaé calg
osobowos¢ cztowieka. Natomiast przedstawiciele
réznych innych wspoétczesnych kierunkéw psycho-
logicznych odrzucajg wszelkie elementy, z ktorych
mogtaby by¢ zbudowang psychika. Jest ona dla
nich jednos$cia, catosciag w kazdym swoim przeja-
wie. Odrzucajg réwniez wyjasnienia zycia psychi-
cznego w terminach fizjologicznych. Uwazaja, ze
inne prawa rzadza zyciem fizjologicznym, a inne
zyciem psychicznym. Zycie fizjologiczne podlega
prawom przyczynowosci, determinizmowi.

Zycie psychiczne, jako celowe dazenie, podlega
specyficznym wiasnym prawom. Ot6z na Kongre-
sie przewazat zdecydowanie drugi kierunek. Raz
tylko w dyskusji (na plenarnych posiedzeniach) wy-
stgpit mtody psycholog z Sowietdéw, ktory chciat
nam dowies¢, ze wszelkie przejawy zycia psychi-
cznego, nawet takie, jak mito$¢, nienawis¢, walke
klas i t. p. mozna wyjasni¢ przy pomocy tancuchéw
odruchéw warunkowych. Sala przyjeta go $miechem
i dobrotliwymi oklaskami. Co prawda nie przyje-
chat i nie przystat zgtoszonego referatu Thorndike,
jeden z najpowazniejszych psychologéw amerykan-
skich, ktérego mozna uwaza¢ za ojca behawiory-
zmu. Bylo to wielkg szkoda, bo zapowiadat sie
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ciekawy pojedynek miedzy nim a Koffkg, jednym
z tworcow psychologii «postaci». Koffka wystgpit
z gteboka analizg i krytyka stynnego prawa «efektu»
w nauczaniu, sformutowanego przez Thorndika w
1911 r. w jego — «Animal Intelligence». Prawo to
orzeka, ze z wielu réznych reakcji na te samg sy-
tuacje, te reakcje, ktérym towarzyszy zadowolenie,
stajg sie silniej zwigzane z sytuacja, niz inne. Gdy
wiec sytuacja sie powtorzy, te silniej zwigzane z nig
reakcje tatwiej zachodzg. Np. zwierze pomieszczone
w klatce, na zewnatrz ktérej znajduje sie pokarm,
robi wiele réznych ruchoéw, azeby wydosta¢ sie
i zdoby¢ pozywienie. Te ruchy sa wiasnie reakcja-
mi na sytuacje (zamkniecie w klatce, na zewnatrz
ktorej znajduje sie pozywienie). Jesli zwierze przy-
padkowo natrafi na wiasciwy ruch, ktéry ukatwi
mu wyjscie, to zadowolenie, jakie temu towarzy-
szy wptywa na silniejsze potgczenie tego ruchu z
cala sytuacjg. W nastepnej podobnej sytuacji ta-
twiej mu juz utrafi¢ na wkasciwy ruch.

W 1932 r. w pracy pod tytutem «Fundamentals
of Learning» Thorndike uzupeit to prawo nowym,
ktore brzmi: «Cokolwiek zachodzi, jako skutek, albo
konsekwencja, albo tylko towarzyszy jakiej$ reak-
cji na sytuacje, dziata wstecz na zwigzek miedzy
reakcjg a sytuacja, wzmacniajac lub ostabiajac ten
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zwigzek ». Wydostanie sie z klatki lub niewydosta-
nie sie jest wiasnie skutkiem, konsekwencjg ruchéw
zwierzecia, czyli jego reakcji na sytuacje. To wias-
nie, czyli méwiac zwyktym jezykiem — powodzenie
lub niepowodzenie, dziata wstecz na zwigzek mie-
dzy reakcjg a sytuacjg; powodzenie wzmacnia ten
zwigzek, niepowodzenie ostabia.

To nowe prawo jest sformutowane Scislej i zgod-
niej z zatozeniami behawiorystycznymi, niz da-
wne, bo juz nic nie méwi o zadowoleniu, ktére
mozna wykry¢ tylko droga introspekcji, i o kto-
rym na skutek tego behawiorysci nie majg prawa
mowic.

Jedno i drugie prawo stato sie podstawa teorii
behawiorystycznej. Wszelkie uczenie sie, a wiec
caty rozwdj polega na takich potgczeniach w sy-
stemie nerwowym.

Mc Dougall, twdrca t. zw. «purposive psychology»
(psychologii celowego dazenia), odpowiada na to,
ze gdyby zwierze nie dazyto do wydobycia sie na
zewnatrz, do zdobycia pozywienia, to wogble nie
wykonywatoby zadnych ruchéw. Dazenie do ja-
kiego$ celu jest podstawag wszelkiego dziatania, za-
chowania sig, uczenia sie, a zadowolenie z osiag
niecia celu jest tym, co wzmacnia dgzenie, pobu-
dza energie dziatania.
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Poza tym, inny uczony Tolman dowidodt ekspery-
mentalnie, ze nie tylko przyjemno$¢ utatwia ucze-
nie, ale utatwia je rowniez przykro$¢ np. kary. Wte-
dy dazenie do unikniecia kary bedzie pobudzato
energie dziatania. Przyjemnos¢ i przykrosc jest fak-
tem drugorzednym, za$ pierwszorzednym jest da-
zenie do czegos, czego behawiorysci nie uwzgled-
niajg, bo z dgzenia mozna sobie zda¢ sprawe tylko
droga introspekcji, za$ oni odrzucajg introspekcje
jako metode badan i Swiadomie dazg do wyjasnie-
nia zachowania sie, postepowania bezposrednio
przez czynno$¢ systemu nerwowego. Koffka za$ za-
pytuje sie, jak to moze by¢, ze fakt nastepny, to
jest zadowolenie po wykonaniu wiasciwego ruchu,
dziata wstecz na fakt poprzedni, to jest na potgcze-
nie, jakie sie juz wytworzyto miedzy danym szcze-
Sliwym ruchem a calg sytuacja; nastepnie, w jaki
sposéb, z posrdd licznych ruchow dokonywa sie
selekcja pewnych ruchéw, ktére sie silniej tacza
z dang sytuacja?

Koffka, jako przedstawiciel psychologii « postaci»,
stwierdza, ze nie mozna tego wytlumaczy¢ prawa-
mi fizjologicznymi, ale specyficznie psychologiczny-
mi. Kazde przezycie psychiczne jest catoScig mniej
lub wiecej zrdéznicowang, mniej lub wiecej zorgani-
zowana. Dla zwierzecia wydostawanie sie z klatki,
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azeby zdoby¢ pozywienie, jest przezyciem catoscio-
wym, w ktérym kazdy poszczeg6lny ruch jest zwigza-
ny z catoscig, jest czescig organiczng catosci. Szcze-
Sliwy ruch przeksztatca, przeorganizowuje cato$¢
przezycia i tylko w ten spos6b moze dziata¢ wstecz.
Przy powtdrzeniu sytuacji zwierze ujmuje nowsg, le-
piej zorganizowang cato$¢ i dlatego tatwiej natrafia
na wiasciwy ruch. Nieraz moze nie by¢ wecale
btadzenia, ani przypadkowego natrafienia na wia-
sciwy ruch, tylko witasciwe ujecie catosci, zalezy to
od inteligencji zwierzecia.

Przeciwko fizjologicznemu interpretowaniu czyn-
nosci psychicznych wystepuje tez silnie Buytendijk
z Groningen. Twierdzi on, ze to, co zachodzi w sy-
stemie nerwowym nie wyjasnia wcale postepowa-
nia, bo nic nie méwi o spontanicznosci zwierzecia
(ono moze reagowac lub nie reagowac na dang sy-
tuacje), o celowosci jego zachowania sie i 0 udziale
w tej czynnosci Swiata zewnetrznego. Autor rozsze-
rza znacznie catosciowe ujmowanie czynnosci psy-
chicznych przez wiaczenie w nie udziatu Srodowiska.
Swiat ze zwierzeciem stanowi funkcjonalng catosc.
Zachowanie sie zwierzecia nie jest wiec tylko prze-
biegiem w systemie nerwowym, chociazby z tych
wzgleddw, ze bierze w nim udziat Swiat zewnetrzny.
Zachowanie zawsze jest skierowane na co$ na ze-



wnatrz i to co$ jest miarg prawidtowosci zachowa-
nia sie. Dla zrozumienia zachowania sie niewiele
pomoze nawet najdoskonalsza znajomos¢ przebie-
géw nerwowych. Mozemy to zachowanie sie zrozu-
mieC jedynie przez zycie poruszajgcego sie zwierze-
cia w jego stosunku do otoczenia. Ruch zwierzecia
od najnizszych szczeblow zycia poczynajac nie jest
pasywnym reagowaniem na bodZce, jak to przyjmu-
ja behawiorysci, ale jest nieustannym «rozprawia-
niem sie» ze Swiatem zewnetrznym, jest obrong i
atakiem.

O podobnym nastawieniu byt piekny referat Da-
wida Kalza z Oslo na temat zachowania sie zwie-
rzat i postepowania cztowieka. Dowodzit on wiel-
kiej uzytecznosci psychologii zwierzat dla psycho-
logii cztowieka. Niektore zagadnienia z psychiki
ludzkiej mozna tylko rozwigzaé przez badanie psy-
chiki zwierzat. Przytaczat wiele takich przyktadéw
jak np. zagadnienie, czy mowa wptyneta na utrwa-
lenie sie barw (okazuje sie, ze cztery gtowne barwy
rozrozniajg szympansy). Poroéwnywajac psychike
zwierzat z psychika ludzky stwierdzit, ze zwierze
stoi blizej cztowieka pod wzgledem emocjonalnym
niz intelektualnym. Podstawowe emocje sg wspolne.
Ale cztowiek tylko posiada Swiadomos¢. Moze swo-
je przezycia obiektywizowac, moze je sobie przed-
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stawicC i im sie przeciwstawié. Utatwia mu to mowa.
Jest ona rubikonem, ktérego zwierze nie przekroczy.
Przede wszystkim za$ cztowiek jest wolny. Wolnos¢
jest stupem granicznym miedzy psychika zwierzecia
a cztowieka.

Temat gtéwny Kongresu, jak i poszczegolne re-
feraty Swiadczg, ze dokonywa sie w umystach
psychologéw uzgodnienie dwoch krancowych do-
tychczas stanowisk: czystej introspekcji, o ktorej po-
wiedziat Pierre Janet, ze nie uwzgledniata wcale dru-
giego cztowieka. Badacz skierowywat jg na samego
siebie, na swojg wiasng osobe. (Jako przykiad przy-
toczyt Janet prace Garnier'a, w ktérych ani jednym
stowem nie méwi sie o znajomosci innych ludzi) —
oraz obiektywnego badania zachowania sig i poste-
powania innych przy ignorowaniu psychicznego od-
powiednika tego postepowania (behawioryzm).Jedno
i drugie stanowisko jest fatszywe. Dawni psycholo-
gowie «introspekcjonisci» pomijali to, co najwiecej
mowi o psychice, o czynnosciach psychologicznych,
co jest manifestacjg tych czynnosci, a mianowicie
— postepowanie. Nie interesowali sie wcale poste-
powaniem, dziataniem, zajmowali sie elementami my-
§li (ideami). Behawiorys$ci zwracajg zas uwage jedynie
na czynnosci zewnetrzne, a pomijajg aktywnos$¢ we-
wnetrzng, ktora jest przyczyng dziatania zewnetrz-
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nego, pomijaja tu rzeczywistosci psychike. — Nie po-
winno sie ich nazywac psychologami. Jesli robig oni
psychologie, to dlatego, ze sg niekonsekwentni i po-
stugujg sie introspekcjg, chociaz odzegnywujg sie od
niej. Wspodtczesni psychologowie zaczynajg uswia-
damia¢ sobie Scisty zwigzek miedzy aktywnoscig
zewnetrzng i wewnetrzng (ruchem i mysla). Psycho-
logia mysli i psychologia ruchu, zaczynajg sie zbli-
zac¢ do siebie. Jasno sformutowali to dwaj wioscy
psychologowie: Ojciec A. Gemelli i M. Ponzo w re-
feracie pod tyt. «Przystosowanie ruchowe w zyciu
psychicznym ».

Autorowie zaczeli bada¢ ruch pod wzgledem mor-
fologicznym i predko doszli do przekonania, ze
jesli sie chce zrozumie¢ geneze, przeksztatcanie sie
i tworzenie ruchow, to trzeba je rozpatrywac jako
Scisle zwigzane z aktywnoscia wewnetrzng, skad
biorg swoj poczatek. Przystosowanie sie ruchowe
jest bowiem wyrazem i objawem czynnosci psychi-
cznych oraz sposobem, w jaki sie one przejawiaja.
Zjawiska ruchu trzeba wiec badaé nie tylko jako
objaw zewnetrzny, ale jako fakt wewnetrzny. Trze-
ba obiektywne badania zachowania sie uzupetic in-
trospekcjg. To uswiadomienie sobie Scistego zwigz-
ku miedzy mys$lag a ruchem, miedzy aktywnoscig
zewnetrzng a wewnetrzng wywotuje entuzjazm u au-
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toréw, ktorzy stwierdzajg, ze z tego punktu trudze-
nia motoryczno$c¢ i jej przystosowanie przedstawia
sie jako najciekawsze zagadnienie dla psychologa,
poniewaz dziatanie cztowieka jest wyrazem jego 0so-
bowosci, jest syntezg i koordynacja jego czynnosci
intelektualnych, uczuciowych i dgzeniowych. Bada-
nia autorow nad mowg wykazaty nieustanny pro-
ces przystosowywania sie nie tylko ruchow tych
miesni, ktdre sg czynne przy mowieniu, ale row-
niez ruchow innych narzadow, jak rak, ndg. Widac
z tego, wnioskujg autorowie, ze przystosowania ru-
chowe to nie tylko przeksztatcenie okreSlonej gru-
py miesni, to przeksztatcenie catej osobowosci czto-
wieka, ktdra cata dziata w realizowaniu zadania.
Na skutek uswiadomienia sobie zwigzku miedzy
mys$lg a ruchem, zaczeto interesowac sie zagadnie-
niem wspotzalezno$ci miedzy inteligencjg a motory-
ka. Ch. Myers z Londynu przedstawit wyniki badan
eksperymentalnych nad przenoszeniem sie wycCwi-
czalnosci z jednej dziedziny na inne. Postawit sobie
pytanie, o ile wycéwiczenie motoryczne, czyli nabyte
przyzwyczajenie ruchowe w jednej dziedzinie utatwia
wycwiczenie czyli uczenie sie w innej. Stwierdzit, ze
zrecznosci, nabyte w sposdb mechaniczny, bezmysl-
ny, nie utatwiajg uczenia sie czynnosci nawet o bar-
dzo zblizonym charakterze. Gdy jednak wycwiczenie
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byto instruowane, to wydatnie przenosito sie na
inne czynnosci. Azeby nabycie jakiego$ wycéwicze-
nia stato sie wartosciowym dla nabywania nastep-
nych wycéwiczen, musi by¢ nabyte z mysla, musi
nastapi¢ zintelektualizowanie czynnosci, ujecie jej
pojeciowe. Dopdki ujecie czynnosci jest czysto ru-
chowe, a nie pojeciowe, to nie mozna oczekiwac
wyraznego przenoszenia wycéwiczenia na inne czyn-
nosci. Mozemy sobie pozwoli¢ na wyciagniecie dal-
szych wnioskdw. Mysl, jako czynnik organizujacy
dziatania moze w réznych sytuacjach zuzytkowywac
wytworzone poprzednio mechanizmy ruchowe, o ile
sg one jej podporzadkowane, to znaczy, o ile one
biorg udziat w ich wytwarzaniu.

Do podobnych wnioskéw doszta Charlotta Buhler
z Wiednia, badajac eksperymentalnie stosunek inte-
ligencji do zdolnosci ruchowych. Badanie wykazato
zwigzek inteligencji praktycznej z motoryka, nato-
miast niezalezno$¢ od motoryki inteligencji teore-
tycznej. Przesade psychologii fizjologicznej z beha-
wioryzmem na czele w kiadzeniu nacisku na role
elementéw czuciowo-ruchowych w rozwoju umy-
stowym wykazat Arnold Gesell z Yale Uniwersity
na przyktadzie chtopca, ktérego zdolnosci ruchowe
byly uszkodzone od urodzenia. Chtopiec nie mdgt
sie ruszaé, siedzie¢, sta¢, chwyta¢, mowié, nie mogt
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nawet gtowy uniesé, z trudnoscig przetykat, a mimo
to osiggnat wysoki stopien normalnosci pod wzgle-
dem inteligencji, poczucia humoru, dojrzatosci uczu-
ciowej. To dowodzi, méwi autor, ze organizacja
i tre$¢ umystowa nie jest w tym stopniu uzaleznio-
na od motoryki jak sie to naogét przypuszcza.

Zdaje sie, ze mozna mie¢ duze nadzieje co do
przysztosci psychologii po tym uswiadomieniu sobie
przez wspotczesnych psychologéw —

i° ze psychologia powinna by¢ nauka badajaca
postepowanie, dziatanie;

2° ze postepowanie czyli aktywnosC zewnetrzna
jest najscislej zwigzana z aktywnoscig wewnetrzng
psychiczng, jest jej manifestowaniem sie;

3° ze na skutek tego, obydwie rozbiezne dotad
metody, zaroéwno introspekcja, jak i obiektywne
badanie zachowania sig, postepowania powinny by¢
stosowane.

To doprowadzi do jasnego ujecia prawdziwej roli
mysli, jako czynnika organizujacego ruch, dziatanie,
a nastepnie postugujacego sie w réznych sytuacjach
zorganizowanymi przez siebie mechanizmami rucho-
wymi. Mys$l ujawnia sie sie przez ruch, dziatanie,
jest z nim Scisle zwigzana, ale jako czynnik nadrzed-
ny, organizujacy jest od niego niezalezna.

Maria Grzywak-Kaczynska












Jak lichy aktor, jednej roli wyuczony,
Powtarzam litanijnie Twoje grozne imie.

| ono uj wierszu brzmi jak czyste dzwony,
| ono $witem ptonie w ludzkim rymie.

Nie wielka moja sztuka. Bo Twe miano
Wystarczy, zeby wiersz rozdzwonit sig, rozéwicit,
I nagle skrzydet dostat w imie Pana

| nagle zaczat piskiem drze¢ w zachwycie.

Ja wiem: Ty kazde stowo wyolbrzymiasz,

A kazde stowo pomniejsza Twdj jek.

| kto powiedzial wierszem Twoje imig,

Ten w wierszu zbudzit czysty, wielki dZzwiek.

I wiem: nie wielka sztuka! Lecz c6z zrobie,

Gdy z poza kazdej rzeczy, z wszystkich drég —
Wychodzisz, rozkazujac, bym Cie chwalit w stowie,
Wysoki Pan-maoj Pan, méj Bog!



Ja jestem tylko wtedy, gdy mnie niema,

Kiedy — daleki sobie — nagle $piewam.

| wtedy, jakby w stowach mych $piewata ziemia,
Ta sama, ktora czule Spiewa w drzewach.

Im dalszy sobie, tym prawdziwszy — wargi moje
Oddaje, jak bezliscie skargom Swiata.

Postuchaj bzu. Jak bez szumigcy stoje,

I moim gtosem obcy $piew ulata.

Kiedy nieSpiewny trwam, wiec kiedy jestem,
Co robie, puste jest i bez znaczenia.
Kfamliwe moje stowa, opaczne moje gesty
Bo jestem tylko wtedy, gdy mnie niema!

Wojciech Bak



SIENA

W tem cata pieknosc¢ snu, ze kreuj nie ptynie
ale zastyga uj znak, gdy dotknie miecz,

w tem cata piekno$¢ snu, ze uj ciemnej glinie
jest odpoczynek msréd anielskich rzesz.

| ztota rnije sie dokota zmija

i wszystko tutaj trwa, cho¢ nic nie mija.

O gtodzie gtucho tu, co nas pozera

bo kwiat z marmuru lepiej sie pomodli.

O gtodzie gtucho tu. Ryta litera

zyje pod noga. My, jak blask pochodni
jesteSmy, drzacy pod blaskiem stonecznym.
Jak ptakoéw gtos o Swicie ostatecznym.

Ach, zrozumiatym trzeba by¢. Wiec widze
niebo btekitne nad murami Sieny.

Ach, zrozumiatym trzeba by¢. todydze
podobng wieze, turniejow areny.

| krzyze meki na zlocie sie waza,

z z6rawiem skrzydtem i jaskotcza twarza.



Niebieski winnic dym. Stodyczy dosy¢.
Ale ta stodycz od ziemi odpycha.
Niebieski winnic dym. Nie o to prosic
trzeba w pokorze codzien, chocby licha
byta ta prosba, ktéra gtowe skiania
gdy pragnie krwi, rozkoszy i kochania.

O wielki oddech rozpalonych miotow,

o zuzli gluche na brzegach zwaliska,
trawe zetlatg u fabrycznych ptotow,
smutek i pary smuge, co wytryska

z blaszanych daszkéw na niebo zmienione.
O gorycz, niski los, trudng obrone.

O ranne gwizdy, zamglone cysterny,
wszystko, co sitg swojg serce rani,

kobiet przy bramach wzrok niemitosierny,
0 gwiazde huty, za ktdérg zbtgkani

idziemy skrajem suchych pél i grzmig
wagony, wagony, wegiel w nocy wioza.

A Siena spada w blask, jakby strzasnieta
rosa w potoki zbiegajace z gor.

A Siena spada w blask i nie pamieta

wzrok jej koloréw, jej kamiennych pior.
Cichnie gwar widm, otwarto wrota boju.
Gwiazdo, chron nas — od szczescia i spokoju.

Czestaw Mitosz



SYGRYDA UNDSET

Przed kilku tygodniami ukazato sie na poétkach
ksiegarskich ttumaczenie dwoch piermszych tomom
mielkiej epopei historycznej Sigrid Undset: Olaf
syn Auduna. Tak samo jak m Krystynie corce La-
mransa mpromadza nas tu autorka m bogaty $miat
Sredniowiecza, jego surowych namietnosci i pto-
miennej wiary. Z obszerniejszym omowieniem tego
dzieta musimy czeka¢ do ukonczenia catosci prze-
kfadu. Tymczasem przypomnijmy sobie zasadnicze
rysy jej twbrczosci i rozpatrzmy wielkie wartosci
artystyczne i duchowe, jakie juz wniosta do naszej
kultury znakomita pisarka norweska.

Ksigzki Sigrid Undset sg u nas og6lnie znane i ce-
nione, ale o niej samej wiemy stosunkowo niewiele.
| to nie tylko dlatego, ze jej potnocna ojczyzna nie
jest czesto odwiedzana przez Polakéw. Tam, w swo-
im kraju, Undset zyje rowniez w samotnosci i ci-
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szy. W wywiadach, zresztg rzadko udzielanych, nie-
chetnie méwi o whasnych przezyciach i swojej twor-
czosci. Mieszka tez daleko od stolicy w matym mias-
teczku Lillehammer. Oprocz wrodzonych zamitowan
do spokoju i pracy przyczynito sie zapewne do tego
i odosobnienie duchowe, jakie stato sie jej udzia-
tem po przejsciu na katolicyzm. Sadzac z powiesci
Undset, Norwegia przeniknieta juz tradycja prote-
stancka, nie jest naog6t nastawiona przychylnie do
rzymskiego kosciota, a sama autorka zyje dzi$ tak
intensywnie Swiatem nowej wiary, iz musi by¢ jej
trudno porozumie¢ sie z otoczeniem, dla ktérego
ten Swiat jest obcym i dalekim. W « Krzaku Goreja-
cym» znajdujemy te stowa dzwieczace echem 0so-
bistych przezyé: «Poczucie odosobnienia, nie opusz-
czajgce katolikdw zyjacych w zupetnie niekatolickim
Swiecie sprawiato, ze Pawet i jego dzieci mieszkali
jakby w niewidzialnej twierdzy. Nawet najblizsi
krewni i przyjaciele znajdowali sie po tamtej stro-
nie jej murdéw. Trudno pojaé jaka réznice we wszyst-
kich zapatrywaniach sprawia fakt, czy sie wierzy
w obiektywng czy subiektywng prawde, czy sie za-
patrujemy na przyszto$¢ jako na dalszy cigg czasu,
czy jako na wieczno$€ stojgcg poza czasem..» Mo-
zemy wiec przypusci¢, ze i Undset zyjac na uboczu,
w swej matej willi, w ktorej ufundowata sobie ka-
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plice katolicka, czuje sie poniekad odgrodzona od
sinego kraju, cho¢ z drugiej strony jako pisarka
jest z nim zlgczona tylu weztami i catg swa twor-
czoscig tak silnie zakorzeniong w jego przyrode
i historie. Najnowsze jej fotografie pokazujg nam
posta¢ juz niemtodej kobiety, wysokiego wzrostu
i ciezkiej postawy, o pieknych, myslacych oczach,
madrym czole i regularnych ale grubo ciosanych
rysach. Ta powierzchowno$¢ harmonizuje z dusza,
jaka wyczuwamy w Undset poprzez jej ksigzki. Jest
w niej monumentalnasurowos$¢ prymitywnych rzezb,
powaga ludzi z innej epoki, z czasow prostej, silnej
wiary S$redniowiecznej, powstrzymujacej burzliwy
zywiot gwattownych choé nieskomplikowanych
uczu¢ i namietnosci.

Z tym Swiatem Sredniowiecznym, ktéry pdzniej
miata tak wspaniale odtworzy¢ w swoich dzietach
zzyka sie autorka «Krystyny » juz od wczesnej mio-
dosci, jest bowiem corka prof. Ingwalda Undset zna-
nego w Norwegii historyka mediewalisty. Poczat-
kowo studiowata malarstwo w Paryzu i w Rzymie,
uczestniczac w zyciu kolonii artystycznej, opisanem
przez nig barwnie w powiesci «Jenny». Wéwczas
wyszia tez pierwszy raz za maz, lecz wkrétce roz-
wiodta sie. W literaturze debiutowata dos¢ pdzno,
gdyz pierwszg jej ksigzka jest powies¢ wspotczesna
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«Marta Oulie» wydana 1907 r. gdy autorka miata
lat 29. Od tego czasu pracuje na tym polu bardzo
intensywnie, prawie co roku puszczajac w Swiat no-
we dzieto. W 1908 r., pojawia sie « Wiek Szczesliwy*,
bedacy niejako pierwszg czescig thtumaczonej na pol-
skie «Pani Hjelde» w roku 1909 «Viga Ljot i Vigdis»,
pierwsza zapowiedZ Krystyny i Olafa, siegajgca do
epoki wczesnego Sredniowiecza. W r. 1911 zyskuje
juz szerszg stawe diugg powiescig «Jenny», thuma-
czong zaraz na jezyk francuski i angielski. Powraca
do wspodtczesnej Norwegii w stabszej od innych
«Wiosnie* (1914) i trzech znanych u nas i bardzo
pieknych powiesciach: Macierzynistwo, Harriet Waa-
ge i Pani Hjelde. (1917) W tym okresie zaktada
znow Undset rodzine, wychodzi drugi raz za maz
i zostaje matka kilkorga dzieci. W latach 1918 i 1920
wydaje «Panny Madre* i opracowania legend o krélu
Artusie i rycerzach Graala oraz podan norweskich
o Swietym Halwardzie. Przygotowuje réwnocze$nie
swa pierwszg wielka epopee historyczng «Krystyne,
corke Lawransa*. Trzy jej czesci: Wianek, Zona,
Krzyz, ukazuja sie kolejnow nastepnych trzech latach.
Po ukonczeniu tego dzieta przechodzi na katolicyzm
w 1924 r. Nawrdcenie staje sie nie tylko wewnetrz-
ng ale takze i zewnetrzng odmiang jej zycia. Nie
uznajac juz w swym katolickim sumieniu swego
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pierwszego, cywilnego rozwodu a zatem i drugiego
matzenstwa za wazne i religijnie obowigzujace, roz-
stata sie z mezem, biorac przy tym nasiebie caty ciezar
utrzymania rodziny. Przeniosta sie wtedy z Oslo do
Lillehammer.  Tam juz w latach 1925 i 1926 pow-
stat Olaf — syn Auduna. Te epopeje historyczne
zyskaty jej stawe w catym Swiecie, i w 1927 roku
przyniosty jej najwyzsze odznaczenie literackie —
nagrode Nobla— ktérg w catosci przeznaczyta na
katolickie szkoty w Norwegii. W roku 1929 i 30 wy-
data najpiekniejsza swoja powies¢ wspotczesng w
dwadch czesciach: Gymnadenie i Krzak Gorejacy. Po
niej wydata jeszcze dtuga opowies¢: Ida Elisabeth

w ktérej nie dotyka wecale problemu religijnego,
zajmujac sie tylko stosunkiem kobiety do rodziny.
Brak tego zagadnienia, ktére jest dzi$ osrodkiem du-
szy Undset wptynagt moze na szaro$C tego zresztg
doskonale nakre$lonego obrazu matomieszczanskie-
go zycia wspotczesnej Norwegii. Podobno ostatnio
wyszty jej wspomnienia z lat dziecinnych i szereg
rozpraw zebranych pod tytutem: Spotkania i rozsta-
nia.  Nie miatam ich dotgd w reku i nawet nie wiem
czy sg juz przettumaczone na jezyk angielski lub nie-
miecki, nie moge wiec powiedziec czy stojg na pozio-
mie dawnych jej utworéw, ale nawet gdyby przycho-
dzit zmierzch twdrczosci tej dzis 58 letniej autorki —
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to juz stworzone przez nig dzieto, byloby jednym
z trwatych pomnikdéw naszej kultury a zarazem
najwspanialszym i najgtebszym jakie wyszto dotych-
czas z pod pidra kobiety.

Forma romansu obejmuje dzi$ r6zne rodzaje wizji
artystycznych. Ot6z tak jak Mauriac tworzy wiasci-
wie skondensowane dramaty, tak Undset jest znow
najprawdziwszym epikiem. Poemat epicki — rodzaj,
z ktérego nasza powies¢ wzieta swdj poczatek, dzi$
jest w niej stosunkowo rzadkim i moze dlatego odru-
chowo cenimy go wyzej od innych beletrystycznych
utworéw. Czyz bytoby to tylko gteboko zakorzenio-
nym przesagdem krytyki i czytelnikow. Zdaje mi sie
ze nie. Stworzenie eposu wymaga najwiekszej plas-
tyki wyobrazni i najsilniejszej transpozycji, wiasnych
przezy¢ na walory czysto artystyczne, transpozycji
ktéra jest samg istotg sztuki. Nie chodzi w nim o dot-
kniecie kilku probleméw ujetych w dowolne ramy —
nawet nie tylko o zywe nakre$lenie kilku gtéwnych
postaci — pisarz musi wydzwigna¢ z gtebi swego na-
tchnienia caly otaczajacy je Swiat — wedtug stow
samej Undset: «wszystko co sie w nim przeplata i t3-
czy, jak réznobarwne nici w tkaninie wschodniego
dywanux. Szeroki nurt wyobrazni tworczej toczy sie
jak wezbrana rzeka, unoszac ze soba procz rzeczy
najwazniejszych —mndéstwo napozor nic nieznacza-
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cych szczegotow, dajacych jednak w sumie synte-
tyczny obraz rzeczywistosci. Szczegdlnie waznym jest
tu dystans miedzy materiatem a tworca, ktéry zna-
mionuje wewnetrzng dojrzato$¢ autora. Najwyrazniej
wystepuje tez w dziele epika misterium twdérczosci,
o ktérym wspomina Maritain, méwigc ze stosunek
autora do formujacych sie w glebi poetyckiego na-
tchnienia postaci i typow ludzkich moze by¢ dla nas
analogig do stosunku Boga-Stwércy do Swiata i do
nas samych. Charakter eposu tkwi przeciez nie w te-
macie, ale w «scientia visionis », w postawie artystycz-
nej, w spojrzeniu na rzeczywisto$¢ samego pisarza.

Takim prawdziwie epickim talentem jest Sygryda
Undset. W ramach psychologii swoich bohateréw,
daje nam obraz $redniowiecza. Postacie jej nie sa
nigdy wyrwane ze swego $rodowiska i badane zo-
sobna, jak u Mauriaca — przeciwnie sg obrosniete
tysigcem wiez6w spotecznych, stosunkéw rodzin-
nych, klopotéw i spraw domowych. W tym lezy
tajemnica potaczenia kolorytu epoki z wspédicze-
snoscig charakterow, ktére podziwiamy w «Krysty-
nie*. Undset interesuje naprawde tylko to, co jest
zasadniczym i wiecznym w naturze ludzkiej — co
nie podlega ewolucji i jest tym samym w kazdym
kraju — ale gdziekolwiek umiesci swych bohateréw,
tam oni zaraz jakby zakorzeniaja sie w otoczenie
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i swoja glebe. Cztowiek jawi sie uj wyobrazni autorki
nie roztozony na poszczegdlne odcinki, podlegajace
kolejnej obserwacji — lecz w catej swej osobowosci.
Mauriac tworzy dramatyczne sceny — nastepujace
jedne po drugich jak odstony w teatrze, ale nie zle-
wajace sie ze sobg w fali czasu. W powieSciach
Undset czujemy nieubtagany bieg tej fali — zmienia
ona powoli charaktery — stepia mitosci i nienawisci.
Toczy ludzkie istnienia w przepas¢ Smierci. Autorka
odczuwa zywo Swiat natury — w jej opisach znac
malarke, wrazliwg na barwy i cienie — ale przyroda
jest tu tez traktowana w sposob epicki, istnieje sa-
ma w sobie, nie jako akompaniament naszych prze-
zy€. Jej nieSmiertelne piekno nie jest ani wrogie ani
przyjazne dla cztowieka, trwa obok niego, stworzone
dla boskich nie dla ludzkich celow.

Tworczosé epicka uchodzita dawniej za rzadkos¢
u kobiet — dzisiejsza literatura zdaje sie zaprzeczac
temu twierdzeniu, gdy obok Sygrydy Undset mamy
Gertrude Le Fort, takze znakomitg odtwodrczynie
Sredniowiecza, a i u nas jesli jakie dzieta z lat osta-
tnich mozna nazwaé wielkiemi eposami, to wiasnie
«Noce i Dnie» Dabrowskiej i «Krzyzowcow» Zofii
Kossak. Ale co byto nowym w powiesciach epickich
Undset, to wiasnie to, ze ich tematem sg przewaznie
przezycia kobiecego serca. Jenny, Krystyna, Ingrid,
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zona Olafa, Pani Hjelde, Harriet Waage, Bjorg, zona
i Julia, matka Pamta z Gymnadenii to wszystko sg
postacie z krwi i ciala, przezywajace nie jakies wiel-
kie wypadki historyczne, ale swdj los kochanek, zon
i matek. W catej literaturze europejskiej nikt nie
wyrazit z takg mocg i prawdg jak Undset, catej skali
uczu¢ matki do dziecka, od fizycznej czutosci do
jego matego ciata, az do poswiecenia, w jakie sie
ta mito$¢ pozniej przeradza. Mezczyzni piszacy
0 kobietach albo pomijajg w nich zupetnie istnienie
tego powszechnego instynktu macierzynskiego, albo
nadajga mu charakter S$lepej wytgcznosci, czynigc
z tej cechy naturalnej jaki$ wyskok patologiczny
(jak to uczynit wkasnie Mauriac w « Genitrix»). Zmyst
rzeczywistosci tak silny u Sygrydy Undset chroni ja
od takiej przesady: «Dzieci sg naszym Swiatem —
méwi Uni Hjelde — a przeciez nigdy catym Swia-
tem» i to wiasnie staje sie powodem trudnosci i
konfliktéw kobiecego zycia. W odtworzeniu ich wy-
kazuje autorka naprawde nieskonczone bogactwo
typow: jakze rdzng jest chwiejna Jenny od twardej
i dzielnej Krystyny, samolubna Harriet Waage od
zrezygnowanej pani Hjelde, madra i nazbyt juz roz-
wazna lda Elisabeth od Bjérg zony Pawia Selmera,
ktérej gtupota, stwarzajgca wokoto siebie niepro-
porcjonalny do swej biahosci krag zniszczenia —
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jest uj swoim rodzaju arcydzietem prawdy psycho-
logicznej. | jesli nawet dzieje tych kobiet powtarza-
ja sie w powiesciach, jesli powracajg w nich pewne
motywy i sytuacje, to charaktery bohaterek sg bardzo
odmienne i kazda w tym samym potozeniu zacho-
wuje sie inaczej. Jezeli zaznaczam, ze Undset stwa-
rza niezwykle zywe i prawdziwe postacie kobiece,
nie znaczy to aby jej mezczyzni byli sztuczni i bladzi.
Przeciwnie takze i tam mamy galerie typdéw nieza-
pomnianych i bardzo r6znorodnych: Erlend, Szymon,
Olaf, Pawel Selmer — czyz nie stali sie nam dobrze
znajomi, jakby wyczarowani z pod ziemi tajemnym
darem stowa — tak, ze z kazdym z nich moglismy
nawigzac jaki$ uczuciowy kontakt jak z zywym czto-
wiekiem ?

A przeciez o tej magii poetyckiej, ktérej jadro le-
zy w stylu pisarza mozemy mie¢ w wypadku Undset
tylko dalekie pojecie — znajgc jej dzieta jedynie w
przektadach i to powiedzmy szczerze, w lichych prze-
kfadach. Nawet te ksigzki, ktre nam przyswajali
dobrzy pisarze polscy jak Kuncewiczowa lub Gra-
bowski rojg sie od potwornych germanizmow —
co kaze przypuszczaé, ze zostaty przettumaczone nie
zoryginatu tylko z egzemplarza niemieckiego. Jednak
wiasnie w tej niedostepnej dla nas dziedzinie jezy-
kowej, Undset jest wielkg nowatorka. Nie tylko sieg-
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neta do przesztosci sinego kraju ale i do zrodet
jego mowy i pierwsza a w kazdym razie jedna
z pierwszych wprowadzita do literatury ludowe na-
rzecze norweskie. Poczatkowo pisata w jezyku dun-
skim tak jak Ibsen, Knut Hamsum i inni. Byt to bo-
wiem powszechnie uzywany jezyk literacki tak zwa-
ny: «Riksmal». Ale juz Krystyna wyszta po norwesku
w narzeczu: «Landsmal», uzywanym powszechnie
przez chtopdéw tego kraju. Dzis w szkotach Norwegii
oba te jezyki sa obowigzkowe i rozpowszechnione,
tak jak francuski i flamandzki w Belgii. Nie znajac
jednego ani drugiego, nie moge nalezycie oceni¢ ich
réznic i pracy jakiej na tem polu dokonata Undset—
ale wydaje mi sie, ze jest to zawsze olbrzymim tru-
dem dla pisarza wyrazi¢ po raz pierwszy w jakiej$
gwarze skomplikowany Swiat mysli i uczu€ i prze-
twarza¢ mowe potoczng w narzedzie poetyckiego
natchnienia.

Takie sg walory artystyczne Undset, taki jest
charakter jej tworczosci. Ale jesli swym talentem
wybitnie epickim rozni sie od Mauriaca, to i do za-
gadnien religijnych podchodzi z innej strony niz
katoliccy pisarze francuscy. Stawna od wielu lat
w Anglii, Niemczech i Polsce —we Francji wtasnie jest
mato popularna. A jednak i ja cechuje realizm, wi-
dzenie zycia i natury ludzkiej takimi, jakie sgw rze-
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czywistosci, realizm nieodtgczny od wszelkiej gteb-
szej metafizyki katolickiej. Ale u niej ta rzeczywi-
stos¢ jest ogladana z epickg obiektywnos$cia, bez
dramatycznych skrotéw, a co za tern idzie, bez za-
dnej przesady. Charakterystyka talentu Undsetjest
to, ze wszystkie jej postacie tak nieskoriczenie roz-
norodne, sg zawsze ludZmi najzupetniej normalny-
mi i zdrowymi psychicznie a jednak umiejg nas gte-
boko wzruszy¢ i zainteresowaé swymi przezyciami.
| te samg dojrzatos$¢, ten sam trzezwy obiektywizm
widzimy u niej w ujmowaniu wielkich probleméw
zycia religijnego. Dotyka ich w Krystynie i w Olafie,
ale przede wszystkim zajmuje sie nimi w niettuma-
czonej dotad na polskie powiesci ty dwuch cze-
Sciach, to jest w Gymnadenii i Krzaku Gorejgcym.

Sa to dzieje wspotczesnego Norwega, dzielnego
przemystowca, ktéry nawraca si¢ z protestantyzmu
na katolicyzm i przezwyciezajac wszystkie ze-
wnetrzne i wewnetrzne trudnosci, dochodzi do petni
zycia religijnego. Pawet Selmer nie jest postacig
papierowg, podstawiong przez autorke, przeciwnie
jest sam w sobie bardzo zywym typ2in mezczyzny,
pomimo to mozemy niewatpliwie odnalez¢ w ewo-
lucji jego przekonan autobiografie duchowa Sygry-
dy Undset. Jest to jej «Apologia pro vita sua». Bo
jesli genealogie duchowa Mauriaca mozna wypro-
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wadzi¢ z tragicznego katolicyzmu Pascala—to autor-
ka «Krystyny» $wiadomie czy nieSwiadomie idzie
$ladem drugiego geniusza chrzescijanskiego, kardy-
nata Newmana. W Gymnadenii niejednokrotnie
wspomina jego dzieta, co dowodzi, ze byty jej zna-
ne, ale nawet jesli to nie jest wyrazny wplyw, jest
to niezawodne pokrewienstwo dusz. Undset nie jest
oczywiscie filozofem, pod wzgledem gtebi mysli
nie mozna jej wiec poréwnywac¢ z Newmanem —
ale w swojej artystycznej dziedzinie daje nam co$
analogicznego. | dla niej najwazniejszg rzecza jest
dotarcie do prawdy, spojrzenie jej $miatow oczy —
to «facing of truth» — wyrazenie to trudne do prze-
ttomaczenia — ktére bylo podstawag myslenia New-
mana. | ona miala najwyzsze poczucie wagi czy-
néw ludzkich, z ktérych kazdy tworzy co$ nieod-
wracalnego i nieodwotalnego, co pozostaje na wieki
w dziejach duszy i Swiata. To poczucie zrodzito
w Undset pragnienie obiektywnej normy postepo-
wania, réwniez jak jej zmyst rzeczywistosci dazyt do
poznania obiektywnej prawdy, tak niewatpliwie
istniejagcej poza nami, zeby wedtug jej wihasnych
stbw «mozna byto sobie o nig teb rozwalié».
Jedno i drugie znalazta w katolicyzmie.

Nie zostata nawrdcona przez jakie$ spotkanie lub
przyjaznie z katolikami, ale zupetnie sama, powoli,
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idac za Swiattem blyskajacej jej w dali prawdy
i schodzac w giab wiasnej duszy, doszta do punktu,
w Kktérym spostrzega, ze jest katoliczkg i ze chcac
byC uczciwg wobec siebie i drugich, musi publicz-
nie wecieli¢ sie w organizm Kosciota. | podobnie
jak Newman zwrocit sie do Rzymu przez wgtebia-
nie sie w Pisma Ojcow Kosciota, tak Undset wstg-
pita na te droge przez studia historyczne. Badajac do
«Krystyny» Norwegie przedreformacyjng, widziata,
ze ta pierwotna religia dawata 6wczesnym ludziom
wiecej mocy i oparcia, niz otaczajacy ja a tak juz
zwietrzaty protestantyzm. Ten powrét do Kosciota
poprzez tradycje jest zjawiskiem bardzo znamien-
nym -wskazuje ile mogtaby przynie$¢ chrzescijan-
skiemu Swiatu trzezwa i glebsza ocena reformaciji,
tego nieszczesnego roztamu, ktéry wyrzadzit Ko-
Sciotowi olbrzymie szkody, powstrzymat w nim
wolnos$¢ i SmiatoS¢ mysli Sredniowiecza, a tym co
od niego odeszli przyniost powolng, roztozong na
wieki, ale jednak nieunikniong S$mier¢ religijna.
Undset, jak wszyscy konwertyci, zdaje sobie z te-
go sprawe i jednocze$nie przynosi z sobg to ich
nowe spojrzenie na sprawy Kkatolickie, ktére jest
dla nas tak ozywcze icenne. Przede wszystkim o ile
Mauriac sgdzi surowo swych wspotwyznawcow, o
tyle Undset podkresla szczescie nalezenia do pow-
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szechnego Kosciota, braterstwo ludzi najr6znorod-
niejszych stanéw i narodéw, odnajdujacych wsze-
dzie ten sam rytual, te samg wiare i moznos¢ po-
rozumienia sie we wszystkich sprawach zycia du-
chowego. Nie ukrywa zato, ze wiele rzeczy razito
ja z poczatku w katolicyzmie, nie matos¢ i prze-
cietno$¢ ludzi poboznych, ale dysproporcja miedzy
gleboka trescig a sztywnoscig form i drobiazgi oby-
czaju i kultu, ktére nas mniej draznia, gdyz jesteSmy
do nich od dziecka przyzwyczajeni, ale mogg wy-
dawac sie $mieszne tym, co przychodzg z zewnatrz
i poraz pierwszy sie z nimi spotykaja. P6zniej prze-
nika ona gteboki symbolizm tych form zewnetrz-
nych i przyjmuje te dysproporcje pomiedzy nimi
a nieskonczonym bogactwem zycia duchowego,
przyjmuje ja jako nieunikniong konieczno$¢ wszel-
kiej ludzkiej spotecznosci, ale nigdy nie rzuca na
nig zastony, starajgc sie patrzy¢ na wszystko row-
nie bez ztudzen jak ibez gorzkiej przesady. Mauriac
przedstawia nam cztowieka jako «Scigang zwierzy-
ne» taski lub jako ofiare grzechu—miedzy rzeczy-
wistoscig ducha a rzeczywisto$cig ciata, Krolestwem
Bozym a krélestwem szatana nie ma prawie miejsca
na to co jest tylko ludzkim. Interesuje go przede
wszystkim to, co w cztowieku ma bezposredni zwig-
zek z nadprzyrodzonymi potegami. Sygryde Undset
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cechuje humanizm w najszlachetniejszym znacze-
niu gtebokiego szacunku dla uczué i przekonan dru-
gich i zdolno$¢ zrozumienia, wzycia sie¢ w inne du-
sze, dla ktérych wiara jest trudna, a nawet niemo-
zliwg. Przedstawia takie natury w Gymnadenii, nie
sgdzac ich ani wyrokujac o tym, jakie miejsce zaj-
mujg w planach Bozych. Zdaje sobie zreszty spra-
we, ze nawet wierzagcemu nie wszystko staje sie
jasnym i zrozumiatym, ale wie rownoczesnie, ze
wedtug subtelnego okres$lenia Newmana «Tysigc tru-
dnosci nie tworzy jeszcze jednego zwatpienia*. Und-
set widzi, ze zycie stawia nas ciggle przed obliczem
niezgtebionych tajemnic i ze falszuje sie pojecie
wiary, jesli chce sie nig wszystko bez reszty wy-
jasnia¢ i ttumaczy¢. Pod tym wzgledem jest blizszg
prawdy i gtebszg od Mauriaca. Poréwnajmy takie
dwa momenty z ich powiesci. W «Klebowisku2mij»
corka starego skapca Maria—jedyne kochane dziec-
ko — umiera, ofiarowujgc swe zycie za zbawienie
duszy ztego ojca. Nawracajac sie, ten zatwardziaty
grzesznik i razem z nim autor zdaje sie by¢ pew-
nym, ze stalo sie to takze skutkiem tej ofiary Swig-
tobliwej dziewczynki. W «Krzaku Gorejagcym* Syn-
ne, corka Pawla, ciezko chora na zapalenie phuc,
réwniez postanawia poswieci¢ swoje zycie dla mo-
ralnego ocalenia btgdzacej matki. Méwi o tym po-
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prostu z ojcem ku przerazeniu jego brata, doktora,
patrzagcego na to jak na czarne praktyki magii ka-
tolickiej. Po przyjeciu Sakramentow, choroba nagle
przesila sie i mata powraca do zdrowia. «Ty natu-
ralnie powiesz, ze to cud», méwi doktér do brata.
«Nie, nie wiem czy to byt cud» odpowiada mu Pa-
wet, i w tej chwili czuje wyraznie, ze stoi na gra-
nicy dwoch Swiatdéw, przyrodzonego i nadprzyro-
dzonego, ale ze pozostanie ona zawsze nieuchwytng
dla cztowieka, ze nigdy nie bedzie zupetnie pewny,
ktéredy przebiega w jego zyciu. «Losy ludzkie nie
majg statych niezmiennych praw, tak jak gwiazdy —
ale jednego jestem pewien,— mowi dalej bratu,—to
ze dusza jej byta w tej chwili blisko Boga». «WHtasci-
wie istnieje dla mnie tylko jeden stosunek, Bogija»,
pisat Newman, i tak samo to jedynie z calego cha-
osu Swiata jest jasne, pewne i wazne dla Sygrydy
Undset.

Dlatego nie widzimy w niej $ladu tych Mauriakow-
skich skruputéw, odnoszacych sie do zawodu po-
wiesciopisarza katolickiego. Dziela jej nie sg ani
stodkie ani brutalne, wie ona, ze pisze tylko to, co
uznaje za obiektywna prawde, ktorej nie bylaby
w stanie zmieni¢ dla jakichkolwiek wzgledéw. Ale
$wiat duszy staje sie dla niej z biegiem czasu po-
prostu rzeczywistszym od $wiata materii i zmystow.
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Dla Mauriaca rzeczywisto$¢ cielesna jest pokusa,
cho¢ wie, ze nie w niej miesci sie waga i sens zy-
cia, jest mu jednak blizszg i bardziej dotykalng od
niewidzialnych sfer ducha. Cztowiek musi sie u nie-
go zdobywaé na pewien wysitek, aby sie wywikiac
Z tej przemijajacej rzeczywistosci i wznie$¢ sie do
tego co wieczne i niezmienne. Undset natomiast
tak charakteryzuje stan duszy Pawta Selmera, ktéry
juz w nieszcze$liwym matzenstwie, przezywa pow-
rét mitosci do dawnej kochanki, wiedzac jednoczes-
nie, ze nie mégtby juz dzis potaczyé sie z nig wbhrew
nakazom swego katolickiego sumienia: «Czut prag-
nienie powrotu do tych dni, gdy wydawato mu sie,
ze Swiat jest tylko tym, co mozna ujrze¢ oczyma
i uja¢ w uscisku. Jakzeby chciat powroci¢ w nie-
Swiadomos$¢ miodych lat, wzigs¢ tam ze sobg tucje
i zy¢ z nig w dawnym kregu iluzji i poezji, na dnie
kolorowej czary catej pieknosci zmystowego Swiata.
Z jego wiary pozostato tylko przeciwne jego woli
przekonanie, ze jest prawda, i pragnienie aby mogta
prawda nie byc.... Bylo to najgorszg pokusg nierze-
czywistosci». Dla Undset wszystko, co nie nalezy
do wyzszego Swiata ducha, staje sie nierzeczywis-
toscig i w tym tez przejawia sie jej podobienstwo
z Newmanem, ktéry wzigt sobie za dewize i kazat
wyry¢ na swoim grobie: Ex umbris et imagini-
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bus in veritatem. Z cieni i pozoréw do Rzeczy-
wistosci—do prawdy.

To glebokie poczucie, ze najrealniejsza rzeczg
w cztowieku jest jego stosunek do Boga i niewi-
dzialnej Prawdy rozstrzyga tez o stosunku Undset
do problemu Losu, ktéry jest osig wszystkich jej
powiesci. Jak juz wspomniatam nie zajmuje sie ona
zagadnieniami spotecznymi, nie zestawia ich z zy-
ciem religiinym cztowieka wspdtczesnego i pomi-
niecie tej palacej kwestii, moze by¢ nawet uwazane
za staby punkt cyklu Gymnadenii. Wiasciwie inte-
resuje ja przede wszystkim ten problem: w jakiej
mierze los cztowieka moze by¢ stworzony przez
niego samego —w jakiej mierze jest dzietem przy-
padku i czy jest rownolegtym do jego duchowego
rozwoju? Sadze, ze dlatego jej powiesci sg tak diu-
gie i kreslg caty tuk zycia bohateréw od dziecinstwa
az po staro$¢ i Smier¢, ze dopiero na tej przestrzeni
mozna wysledzi¢ caty bieg ich losu i odkry¢ tajem
ny sens ich zycia. W jednej z pierwszych swych
ksigzek, w «Jenny », Undset wykazuje nam, ze czto
wiek jest miotanym przez morze kompletnego chao
su, ze nawet w gtebi duszy nie jest tym, czymby
chciat byC i ze tylko przypadkowy zbieg okolicz
nosci decyduje o jego przeznaczeniu. Ale Jenny
konczy samobdjstwem a jej autorka wydobyta sie
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z kregu tej rozpaczy, znajdujac w katolicyzmie swoj
dom i swojg Ojczyzne.— Dlatego juz Krystyna umie-
rajac wie, «ze BOg zawart z nig pakt, ktérego nie
przeczuwata, pakt mitosSci—i ze pomimo jej wiasnej
woli, mimo doczesnych, przyziemnych mysli, co$
z tej mitosci trwato w niej ciagle, oddziatywato niby
storice na ziemie i w koncu wydato zniwo, ktérego
ani zar cielesnej zadzy, ani szalejacy gniew nie mogty
do cna zniszczycC...»

Ale patrzac na zycie z petnym spokoju obiektywiz-
mem,Undset nie symplifikuje, nie méwi nigdzie, zeten
jego prawdziwy sens, ktdrym jest najskrytszy rozwoj
duszy ijej stosunku do Stwércy znajduje jakikolwiek
odpowiednik w zewnetrznych wypadkach, ze ksztat-
tuje bieg doczesnego zycia. Powiesci Undset wydajg
nam sie tak prawdziwe i zgodne z rzeczywistoScig
wiasnie dlatego, ze nic sie w nich sztucznie nie ukia-
da, nic nie idzie wedtug logicznego porzadku mysli.
W tym niedopasowaniu ducha do jego losu ziem-
skiego widzi Undset tragedie cztowieka. Tragedie,
ktorg musimy wraz z zyciem przyjac i Smiato spoj-
rze€ jej w twarz.

Undset podkre$la jg dobitnie w swoich powies-
ciach: Krystyna i Erlend kochajg sie najgtebszg mi-
toscia, spalaja w niej swoje istnienia — ajednak Erlend
ginie jakoby w kidtni z ta umitowang zona, najez-
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dzajac jej dom. Pomimo to, w ostatniej chwili wi-
dza oboje, ze mitos¢ potaczyta ich na wieki, ze
byli jej wierni do konca. Olaf, syn Anduna tai przez
cate zycie grzech zabicia uwodziciela swej narzeczo-
nej, odprawia $wietokradzkie spowiedzie, azeby
ukry¢ swojg wine — ale gdy w podesztym juz wieku,
pod wrazeniem grzechu wiasnej cérki, decyduje sie
wyzna¢ nareszcie prawde — ten sam wstrzas mo-
ralny odbiera mu mowe i pozbawia go moznosci
tego zado$¢uczynienia. Ale dokonato sig juz ono w
gtebi jego duszy, w obliczu Boga, poza murem mil-
czenia odgraniczajagcym go od Swiata ludzkiego. Pa-
wet Selmer stojacy juz prawie na wyzynie Swietosci,
po ostatniem wyrzeczeniu sie szczescia osobistego —
zabija walczac w obronie swej dawnej kochanki,
napastujacego ja cztowieka, jej meza. Nie zatuje
tego postepku, bo sumienie mu nic nie wyrzuca,
gdyby tucja raz jeszcze byta w niebezpieczenstwie
zycia i wotata go na pomoc, zrobitby to samo. Ale
nie zmienia to faktu, ze stat sie mimowolnym za-
bojca, on, ktory chciat tylko pomaga¢ drugim. Tu
jest ta wladza przypadku, w ktorg popadt cztowiek,
od ktérej uwolni¢ sie nie moze. Ale Pawet jest spo-
kojny, bo wie, ze nawet ten brutalny i nieodwra-
calny fakt nie dotyczy tego, co jest jego najgtebszg
rzeczywistoscig. Bo tak samo jak nie mozemy do-
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wolnie ksztaltowa¢ swego losu, tak i to, co jest w
nas najistotniejszym —to jest nasz poziom duchowy
i nasz stosunek do Boga, nie mogag by¢ od niego
zalezne. Jest to pozorny paradoks — ale zawiera
gteboka prawde.

Fale zycia chwiejg sie beztadnie na wszystkie stro-
ny, a jednak dopychajg nasza t6dZ do portu. «Nic
nie moze nam szkodzi¢ oprdcz tego, czego sie bo-
imy i co kochamy» méwi brat Edwin do Krystyny.
A Ida Elisabeth rozmyslajac przy $mierci meza o
swym nieudanym zyciu czuje dobrze, ze «Nikt nie
moze odmienié rzeczy, ktére sie raz staty — nicze-
go, co sie zdarzy na tym Swiecie nie mozna juz uczy-
ni¢ nieistniejacym. Ale poza ziemig sg niezmierzone
obszary, ukryte za zastong dnia... Przenikata jg pew-
nos$¢, ze tam jest co$, co tak rzeczywiste i niedo-
strzegalne jak gwiazdy w jasny dzien, jest jednak
tym samym dla nich wszystkich. Istnieje co$ poza
czasem i chwilg, gdzie miodos¢, dziecinstwo i sta-
ros¢ sa jednym, cho¢ tu przeplatajg sie jak wzor
wschodniego dywanu...»

Tak wiec Undset patrzgc na tragiczng platanine
cztowieczego losu — nie doprowadza czytelnika do
jatowego pesymizmu, bo poza «zastong dnia» uka-
zuje nam «wolny, wewnetrzny Swiat duszy ». A co sie
tyczy spraw tej ziemi, dzielna Skandynawka znajdu-



je Klucz ich rozwigzania w tych stowach Idy Elisa-
beth, rozwazajgcych przysztos¢ syna: «Przyjdzie mu
stoczy¢ niejedng ciezkg walke, ale juz to, ze moze
walczy€, jest szczesciem...*

Maria Morstin- Goérska



POETYCKI «BILANS ESTETYZMU»
CZESEAWA MILOSZA

Wreszcie tomik z problematyka, poezja z pionem
intelektualnym i moralnym, twdrczos¢ bedgca wy-
razem walki o wiasng prawde wewnetrzng, o pra-
wdziwe spojrzenie na rzeczywistos¢. Mitosz jest na
tle naszej terazniejszosci literackiej zjawiskiem dos¢
niezwyktym. Poeta i krytyk w jednej osobie, potrafi
w poezji by¢ poetg i artystg kat'exochen nie tracac
nic z tej gtebi i powagi, jakg ujawnia w swych pet-
nych finezji artykutach w «Pionie ». Mitosz zrywa
z dbtugotrwalg w poezji moda osobistego nieangazo-
wania sie. Jego liryka jest odwaznie osobista i na-
wskro$ refleksyjna. Jest to poezja 0 mocnym tonie
metafizycznym.

Jest rzeczg symptomatyczng, ze kiedy Prof. Ko-
taczkowski dokonywa w «Marcholcie» «bilansu es-
tetyzmu», a K. |. Galczynski obwieszcza, ze z tg



«BILANS ESTETYZMU* CZ. MILOSZA 579

chwilg wybuchta nowa Polska, kiedy Kazimierz Wy-
ka wydaje surowy wyrok na pokolenie Skamandry-
tow, przeszedt prawie niepostrzezenie fakt, iz zna-
lazt sie w Polsce poeta, ktory w skali ogolnoludz-
kiej, w sposOb najbardziej artystyczny wyrazit fer-
menty budzace sie w poezji, odczut jej nowe drogi.
Chodzi wiasnie o Czestawa Mitosza i jego ostatni to-
mik «Trzy zimy» (Warszawa 1936). Wypowiedz
Mitosza jest tym cenniejsza, ze odbywa sie w pta-
szczyznie czystej sztuki i tym wymowniejsza, ze do-
konywa sie w mece, ze sktonnoSciami serca i sitg
cigzenia poetyckich nawyknien tkwit on w tym, co
przeszto, w tym, co byto trescig polskiej poezji po-
wojennej prawie do 1930 r. Byto to z jednej strony
upojenie radoscig i bujnoscig zycia, bardziej lub
mniej sublimowany hedonizm, epikureizm, zatosna,
bo jakze czesto nieszczera i perwersyjna, brawura
witalistyczna, potgczona z przyblizeniem poezji do
spraw zyciowych; z drugiej strony byt to formalizm,
estetyzm, brak osobistej reakcji i poczucia odpowie-
dzialnosci. Byto to upojenie zyciem samym w sobie
i jego wyrazem w stowie i dzwieku. Do petni obra-
zu doda¢ nalezy irracjonalizm, antyintelektualizm,
agnostycyzm, prawie z koniecznosci postawa moc-
no immanentna i — widocznie mimo witasciwym po-
ezji tendencjom do sublimacji — terrestryzacja wszel-



kich wartosci. Oto atmosfera poezji pomojennej, at-
mosfera, ktérej resztki trwajg dzis jeszcze, ktora po-
siada jeszcze swoich kontynuatoréw. Na tle tej at-
mosfery petne tragizmu okazuja sie moralne waha-
nia Czestawa Mitosza na kartach «Trzech zim». Sg
one poetyckim bilansem estetyzmu i witalizmu, kto-
re mijajg w dzisiejszej poezji. W liryce Mitosza po-
ezja, ktora sie konczy, wyznaje swoje winy, w tej
poezji kaja sie «doczesno$¢, ogtuszona hatasem me-
tali» z wszystkich swych przewin i skrzywien.
Kiedy czyta sie trudne wiersze Mitosza, narzuca
sie odrazu zbiezno$¢ jego postawy z problematyka
Baka. | nie potrafi tu ztudzi¢, nie przestoni tej ana-
logii odmienno$¢ formy. W przeciwienstwie do pa-
tetycznego, dramatycznego stylu Baka, do jego re-
torycznego, tragicznego tonu, styl Mitosza jest sty-
lem konfesyjnym i ewokacyjnym, stylem wyznan
i wspomnien. Styl to znacznie mniej intelektualistycz-
ny, abstrakcyjny, a o wiele wiecej osobisty, Bak
jest poetg tradycyjnym z punktu widzenia formy.
Jest klasykiem. Ma ustalone formy wierszowe, bu-
duje wiersz nienagannie, operuje kontrastami i da-
zy do koncowego efektu. Jest tworca racjonalnym.
Mitosza natomiast moznaby zaliczyé do nowszej
poezji. Budowa wiersza u niego zupetnie swobo-
dna, zadnych skrepowan, pointy liryczne roztozone
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réwnomiernie. Précz niektérych wierszy, jak «Ele-
gia*, « Kotysanka* i inne, poezja Mitosza zblizona
jest do poezji prozag. Bak jakgdyby szukat drama-
tow i tragizmdw, zerowat na antynomiach, Mitosz jest
peten cichego liryzmu, a rzeczywisto$¢ dopiero za-
czyna odstania¢ przed nim swoj tragizm i niepoko-
jacy pathos. Trzymajac sie juz dalej poréwnania
z Bakiem, moznaby powiedzie¢, ze Mitosz jest do-
piero w fazie, ktora tak Swietnie opisat Bak w wier-
szu pod nieszczesliwym tytutem «Wiezien wiasnego
wieznia*. Czytajac Mitosza odnosi sie wrazenie, ja-
koby poezja jego zyta dotad w tym uroczym, pet-
nym naiwnej wiary naturalistycznym witalizmie, i
dopiero rozwarla sie przed nig grozna otchtan me-
tafizyki i tragicznych konsekwenciji.

Tylko suchego uj skroniach szelestu
krwi mojej stucham.

Oto pies$n wieczna, dopoki jestem
Swiattem i ruchem!

Dopoki ogien pragnien surowy
na usta spada,

W nieznanych nocy senne parowy
wiedzie mnie rada

Muza, muzyka. A sztuka wiersza
wiernie mi stuzy

i lekko biegnie za stukiem serca
jak deszcz po burzy.
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Ale tu tymze samym «Dialogu», wewnetrznym
dialogu dwdéch oséb w poecie, obok tych stéw zar-
liwego wyznawcy doczesnosci, nieswiadomego Ucz-
nia, spotykamy sie z akcentami iscie $redniowiecz-
nymi, z chwytem poetyckim a la Bgk (Rozmowa),
Z serig przeciwstawien:
pod murem katedry — piesti mitosnych chorow?

branzolet dzwiek —w chrzescie koszturow?

berto w rece, czy — Swieca, btyszczaca podziemi martwym ma-
teriom?

Oto Mitosza preludium metafizyczne, jeszcze jedna
zbieznos$¢ z Bakiem, z jego motywem $mierci. At-
mosfere Baka, groznego sedziego nad zyciem, Jere-
miasza wspotczesnosci, przypomina réwniez wiersz
«Do ksiedza Ch.»

Czymze wiec jest poezja Mitosza sama w sobie?
Jest dramatem poety, ktéry zabrnat w impas este-
tyzmu i witalizmu, dramatem cztowieka, ktory uwie-
rzyt w szczeScie i zawierzyt krwi, zaplatat sie
w gaszcz zmystow. Jak rozpaczliwa jest droga po-
wrotna! Poeta odkryt «nicos¢ form powabnychy,
wie, ze z szczescia ludzi kamien na kamieniu nie zo-
stanie. W poezji Mitosza nastréj rozczarowania prze-
waza stanowczo. To, co wydawato sie zyciem, oka-
zato sie Smiercig. « Dzien mija. Zimne szczescie, sen
pusty, noc gtucha. Noc mija.» Miraz witalistyczny
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pryst. Snita sie jaka$ niezmierna, renesansowa buj-
no$¢ zycia, z ciata i zmystéw zdawaty sie powsta-
waé nieskonczone natchnienia. Zdawato sie, ze
szczescie, zrodzone z ciata, bedzie potegowato sie
nieustannie. Ale zmystowe Zrédia szczeScia wyczer-
paty sie. Witalizm okazat na dalszg mete swojg im-
potencje.

«Wszystko, co z tuiojej gtebi moze by¢ poczete,
nim granice narodzin przejdzie, martwe jest.»

«Piesn» w formie dialogu obrazuje walke pomie-
dzy dwiema postawami w poecie: witalistyczno-
doczesng, naturalistyczng i inng, przeczuwana, zbaw-
czg. Tragizm rozgatezia sie i pogtebia. Wiara w zie-
mie i zwatpienie, rozczarowanie do niej walczg ze
soba. Ziemia neci jeszcze:. «Rado$¢ wszelka jest
Z ziemi, niemasz procz ziemi wesela... wszystko jest
z ziemi poczete, ona jest doskonata...*, ale scepty-
cyzm jest gorg, postawa czysto immanentna jest
przezwyciezona. Bozyszcze doczesnego szczescia
padto. W «Rokach», «Do ksiedza Ch.», «Ptakach*
poeta utrwala w sobie pesymizm.

« Dalej, dalej! Juz ciebie zadna nie powstrzyma
pieknos$¢, ani zastona $ciezek nie powlecze.

Juz w tobie biatym préchnem uktada sie zima —
mysl o ptakach zgtodniatych, nieczuty cztowiecze!

...sid}o szczescia juz nigdy ciebie nie oplacze.
(« Ptaki»)
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W reakcji psychicznej na dtugie ztudzenia i zakia-
mania wybucha okrzykami urggania wzgledem boz-
kéw, ktérym jego poezja stuzyta. Jaki$ sadystycz-
ny triumf nad idolum szczescia, ktére tak diugo
zwodzito.

Natym negatywnym osiggnieciu urywa Mitosz. Stoi
u krawedzi nihilizmu. «l jest szum morza dotych-
czas nieznanego, morza nicosci...» «Weltschmerz»,
straszliwa groza istnienia, straszliwe cisnienie sa-
motnosci. Pustka, ktéra nie zapelnia sie niczym.
Szczescie z ciala i ziemi prysto, a wyj$¢ poza zie-
mie i poza ciato — jakze nadludzki wysitek! | te-
raz posuwa sie poeta jeszcze o krok naprzod, do
irracjonalnego pragnienia przemiany.

«WSszystko minione, wszystko zapomniane,
wiec pora, zebys ty powstat i biegt,

chociaz ty nie wiesz, gdzie jest cel i brzeg,
ty widzisz tylko, ze ogien $wiat pali.

I nienawidzie¢ pora, co kochates,
i kochaé to, co znienawidzites,
i twarze deptac tych, ktérzy milczaca

iekno$¢ wybrali!®
PIe W (« Roki»)

Wecudnym, rozdzierajagco smutnym wierszu «Obto-
Ki», przy catej jego dekadenckosci, zarysowuje sie
poczucie winy. | to rowniez r6zni Mitosza od Baka,
Ow stosunek do wiasnego tragizmu. Mitosz prze-
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Czuuia w swym tragizmie wing, czuje, ze to tragizm
zawiniony. Tragizm Baka jest jakby tragizmem kos-
micznym. Swojg rozpacz ciska niejako Bak w obli-
cze Boga i ciezko sie z Nim prawuje. Nieznacznie
krystalizuje sie w poezji Mitosza potrzeba ekspia-
cji, pokuty, «kary za mitos¢ bujna, sztuke wiaro-
tomng...»

«... W ciemng, mglistg strone

odejdziesz mity. Tam, gdzie namietnosci
zadnej juz potok nie rozbrzmiewa gtosny,
gdzie tylko z niebios zimnego ogrodu
sptywa, silniejsze od promieni wschodu,
okrutne $wiatto. Od jego to sity
w pyt, w szarej ziemi urodzajne ity
zmienia sie ciato umierajac dtugo,
a umyst gorzkim poddawany prébom
btadzi, straciwszy mito$¢ swa na wieki.»

(« Dialog »)

Ten obraz oczyszczajacego, zbawczego, okrutne-
go Swiatta powtarza sie w zbiorku kilkakrotnie:

«Ciezkie, senne powieki Swiatto$¢ pali sroga
i czas ostrzega cicho, nim ciato przekroczy »

(« Elegia »)
«... Swiatto najczystsze niebieskiego stropu
mnie przepalito.»

(«Posag matzonkow » )
Ten obraz — idea $wiatta z niebieskiego stropu
wraz z cichg prosbg i litanijnym wezwaniem
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«Ty Boze mitosciw mnie badz»
«Od ust ziemi chciwych odtgcz mnie.
Od piesni jej nieprawdziwych oczy$¢ mnie*

sg najgtebszym ideowym osiggnieciem drogi poe-
tyckiej Mitosza. Jest to poezja szukajaca, poezja,
ktora zablgkata sie w doczesnosci i z trudem toruje
sobie droge ku wiecznosci. Doszedtszy prawie do
otchtani nihilizmu, mimo wszystko odnajduje w so-
bie Mitosz jakby chrzescijanskie kategorie. Poezja
jego jest w gruncie rzeczy poezjg religijna.

Tworczo$¢ poetycka Mitosza nasuwa mysli reli-
gijnej odwieczny, niezmiernie wazny problem. Cho-
dzi o zagadnienie stosunku religii do zycia. Czy sg
mozliwe przy religijnym stylu zycia bujnos¢ i bo-
gactwo zycia, petnia cztowieczenstwa? Czy sg one
osiggalne zwiaszcza na plaszczyznie katolicyzmu,
religii, ktéra zdecydowanie odrzuca antropocen-
tryzm i wszelki zbyt daleko posuniety autonomizm
moralny. Trzebaby zanalizowa¢ i glebiej wyjasni¢
jeden z tych wspaniatych paradokséw katolicyzmu,
te tajemnice Chrystusa, ktéry nakazuje zatraci¢ du-
sze swa, a zarazem twierdzi o sobie, ze przyszedt
na Swiat, aby ludzie zycie mieli i to, aby zycia mieli
w obfitosci — ut vitam habeant et AMPLIUS habe-
ant... Trzebaby wyswietli¢ zachodzace tu zwigzki
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i stosunki myslowe, szczeg6lnie za$ rozszerzyc je
na dziedzine zycia artystycznego.

Okazato by sie wtedy niewatpliwie, jak poprzez
teocentryczne ujecie $wiata wzmaga sie nawet wra-
zliwo$é artystyczna i estetyczna. Swiat, ktory — bra-
ny agnostycznie — jakze czesto jest pusty, obcy i
bez znaczenia, ujety w uniwersalnych wiecznych
perspektywach, jakze nabiera tresci, wszystko w nim
ma petny ciezar gatunkowy, wszystko jest radoscia,
wielkg radoscia, fragmentem chwaty. Mistyczny
wiew chwaty unosi sie nad calg boskg przyroda,
nad wszelka rzeczywistoscig. Mozemy przydac Swiatu
wspaniatosci i sugestywnosci przez wlanie w niego
catego niepokoju i wszystkich wzruszen naszej du-
szy, ale mozemy réwniez ujrze¢ go w rozszerzo-
nych, poteznych wymiarach, w majestacie spokoju
i harmonii, w pryzmacie Bozej Chwaty. Ody Clau-
dela przemawiajg rowniez za artystycznymi walo-
rami teistycznej koncepciji.

Edmund Misiotek
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Tu dicis quia Rex sum ego
Joan. 18, 36.

Przy porzadkowaniu Forum w koncu ubiegtego
stulecia w ruinach kos$ciétka, wmurowanego w arka-
dy biblioteki Cezaréw u stop Palatynu (Santa Maria
Antiqua) znaleziono piekny i dziwny fresk bizan-
tyjski. Przedstawia on Chrystusa, na krzyzu, ale pa-
trzacego wprost przed siebie, w uroczystych szatach
bizantyjskiego monarchy. Fresk nie moze wiec przed-
stawiac historycznej chwili ukrzyzowania: symboli-
zuje on misterium Chrystusowego krolowania z krzy-
za.l Pochodzi on z czasu, gdy daleko byto jeszcze
do triumfu Kosciota. Idea zreszts, ktorej jest zna-

1 Idee te wyraza dobitnie rowniez prastary hymn koscielny
Vexilla Regis: «arbor decora et fulgida, ornata Regis purpura...
regnavit de ligno Deus».
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kiem, jest dawna jak Koscidt, sprzega sie Scisle z po-
jeciem Chrystusa, jako gtowy mistycznego ciata,
ktore stanowi Kosciét! Ta wielka dynamiczna idea
zyta w historii, posta¢ Chrystusa Pantokratosa wy-
stepuje w ikonografii bizantyjskiej i we wczesnym
Sredniowieczu na Zachodzie, ozywia umysty i serca,
daje moc, ktéra podbita Swiat Sredniowieczny w ca-
tosci zycia dla Chrystusa. Chrystocentryzm promie-
niowat bowiem z liturgii na cate zycie. Zanikanie
natomiast z umystow tej wielkiej idei zbiega sie z po-
stepem zeSwiecczenia.

Gdy Ojciec $w. Pius XI ustanowit w r. 1925 Swieto
Chrystusa Krola, zaznaczyt przez to siegniecie do
zrodet koscielnej tradycji punkt zwrotny, nowa epo-
ke w zyciu Kosciota. Swieto to bowiem jest znamie-
niem czasow. Jest czym$ wiecej, niz nowa czy od-
nowiong forma kultu, ktorg sie umiejscawia w da-
nym punkcie roku koscielnego w nabozenstwie nie-
dzielnym. Jest przyjeciem boskiej woli odnowienia
wszystkiego w Chrystusie i btaganiem Kosciota o
zjednoczenie sktdconych narodéw pod bertem Chry-

1. Uwydatnia to liturgia Swieta Chrystusa Krola przez wyjatek
z listu $w. Pawla do Kolossan: In ipso condita sunt universa in
caelis et in terra, visibilia et invisibilia, sive Throni, sive Do-
minationes, sive Principatus, sive Potestates: omnia per ipsum
et in ipso creatasunt, et ipse est ante omnes et omnia in ipso
constant. Et ipse est caput corporis Ecclesiae qui est principium.
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stusa Krola.l Jest to Swieto pod kazdym wzgledem
uniwersalne: sens jego odnosi sie do wszystkich lu-
déw, do wszystkich cztonkéw organizmu Kosciota,
duchownych i swieckich, bo i wzywa do odrodzenia
wszystkiegow Chrystusie: nie tylko poboznosci,
nie tylko moralnosci indywidualnej, ale wszystkich
dziedzin zycia.

Swieto to zostato umiejscowione w ostatniej nie-
dzieli pazdziernika, ale jak wszystkie wielkie Swieta
Kosciota symbolizuje to, czym nalezy zy¢ ciagle. Nie
jest katolikiem dzisiejszym, nie zyje wspotczesnym
Kosciota zyciem ten, kto sie ideg Krélestwa Chry-
stusowego nie przejmie do gtebi i nie bedzie jej rea-
lizowat w twardym codziennym trudzie kultural-
nym.

Pontyfikat Piusa XI jest pontyfikatem Chrystuso-
wego Krdlestwa. Jak je realizowac, ukazuje nam
Ojciec $w. za pomocg coraz to nowych encyklik,
oSwietlajgc coraz to inne pofaci zycia wspotczesne-
go: zagadnienie akcji katolickiej, wychowania mto-
dziezy, matzenstwa chrzescijanskiego, ustroju spo-
tecznego, przesilenia gospodarczego, ostatnio sprawei.

i. cf. oratio z liturgii tego $wieta: Deus qui in Filio tuo, uni-
versorum Rege omnia instaurare voluisti, concede propitius, ut
cunctaefamiliae gentium, peccati vulnere disgregatae, eius sua-
vissimo subdantur imperio.
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bezboznictwa i komunizmu oraz neopoganstwa nie-
mieckiego. Papiez zwraca sie do wszystkich wier-
nych, wzywajac poteznie wszystkich do budowania
Chrystusowego Krolestwa przez wskazania giebokie
i jasne.

Aby to ludziom uswiadomic, aby wstrzasng¢ umy-
sty, serca i sumienia nieraz sennych Kosciota synow,
ktérzy nie doceniajg grozy potozenia i waznosci
chwili, grupa kaptanéw powzieta inicjatywe miedzy-
narodowych kongreséw Chrystusa Kréla. Kongres
poznanski w dniach 25-29 czerwca byt pigtym z rze-
du, ale byt to pierwszy Kongres zorganizowany na
wielkg skale.

Dla wiekszej konkretnosci i skutecznosci obrad
wyodrebniono dla tegorocznego kongresu szczegol-
nie wazny temat: niebezpieczenstwo bezboznictwa
i komunizmu, w zwigzku z ostatnig encyklikg Divini
Redemptoris. Waznos$¢ Kongresu uwydatnit Ojciec
Sw. przez wyznaczenie specjalnego kardynata le-
gata, ktérym byt Kard. Hlond. W liscie, skierowa-
nym do niego, papiez akceptuje i uzasadnia wa-
znos¢ tematu Kongresu. «Nie ma sprawy, pisat
Ojciec $w., ktéra by w tym stopniu zajmowac mo-
gta i powinna umysty ludzkie». List papieski zale-
cat konkretno$¢ obrad. «Jezeli kiedykolwiek, to
zwlaszcza dzisiaj nie w stowie, lecz w mocy jest
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Krélestwo Boze. Kto prawdziwie jego przyjscie mi-
tuje, nie stowem ani jezykiem, ale uczynkiem i praw-
da zgodny bedzie z Psalmista, méwigcym: Czas dzia-
fa¢ o Panie, rozproszyli zakon Twaoj». Papiez pole-
ca, biorgc pod uwage to, co katolicy dotychczas
zdziakali, ustali¢ «jasno powody, dla ktérych chwa-
lebnym porywom nie zawsze odpowiadajg oczeki-
wane wyniki*, obmysli¢ najskuteczniejsze metody
pracy, majace doprowadzi¢ do tego, aby Chrystus
panowat, «i to panowat w takim zakresie, by taska
swa nie tylko ksztattowat dusze jednostek, lecz by
za posrednictwem oddanych Sobie apostotow, kto-
rzy by zupetnie zgitebili Zakon doskonatej wolnosci,
przepoit swoim duchem sprawy publiczne i wiadat
nimi w prawdzie i sprawiedliwosci*.

Chciano sie dopatrywac specjalnej tendencji w tym
«zwezeniu* tematu do sprawy, dotyczacej jednej
tylko z dwoch ostatnich encyklik. O taka tendencje
nie chodzito. Moéwcy kongresowi, poczynajgc od
Kardynata legata, wymieniali i neopoganstwo jako
wspotczesng herezje. Chodzito raczej o nierozpra-
szanie prac kongresu i zwrdcenie uwagi na niebez-
pieczenstwo najwieksze i najbardziej uniwersalne.
Uznano za$ za niewskazane podcigga¢ pod nazwe
bezboznictwa kierunki, ktére sie za bezbozne uwazaé
nie chcg. Tym niemniej brzmiata w przeméwieniu
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kard. Innitzera nuta goryczy wobec tych moznych
Swiata dzisiejszego, ktérzy, gdyby istotnie uzna-
li bezboznictwo za najwiekszego wroga, mogliby
odda¢ przystuge Swiatu. Gorgca sympatia, jakg kon-
gres darzyt nielicznych uczestnikow niemieckich,
Swiadczyta o tym, ze doceniano wielkos$¢ niebezpie-
czenstwa, ktére i im grozi.

Przy tym samo potraktowanie przez prelegentow
wyznaczonego kongresowi tematu wykazywato nie-
raz ton pozytywny, niezbedny do trzezwej oceny
tej rzeczywistosci, z ktorg sie pragnie walczyé. |
wiasnie te strony komunizmu, ktére stanowig jego
mocne pozycje, sa hajbardziej przerazajgce, choc
sie 0 nich nieraz niechetnie stucha.

Pierwszy kongres rosyjskiej partii socjalistycznej
w Minsku —przypomniat O. Ledit* — liczyt w r. 1898
siedmiu delegatow. Dzi§ komunizm narzuca swe
prawa Z. S. S. R., Meksykowi, czesci Hiszpanii i czes-
ci Chin, razem 250 milionom ludzi. W pozostatych
krajach posiadajg komunisci siedem milionéw bo-
jownikoéw, gotowych na wszystko, nawet na $mierc.

W Niemczech krazyto w r. 1936 ok. 400 tajnych

1. O. Ledit. T. J. prowadzi tu Rzymie centrale informacyjng
o ruchach bezbozniczych i komunistycznych. Organem tej agen-
cji sg « Lettres de Rome » wydawane w pieciu jezykach. O. Le-
dit zorganizowat gtosny pokaz publikacyj bezbozniczych w cza-
sie trwania katolickiej wystawy prasowej.
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publikacyj komunistycznych, mimo, zdawatoby sie
wszystko przenikajacej omnipotencji narodowego
socjalizmu. W Argentynie przed zakazem byto ich
1045. W Belgradzie 30% studentéw nalezy do or-
ganizacyj komunistycznych. Przytem sprzag komu-
nizmu z ateizmem jest nietylko teoretyczny. Wsze-
dzie, gdzie komunisci dochodzg do wihadzy, niszczg
koscioty i uniemozliwiajg odprawianie kultu. Za ich
sprawg i w innych krajach ateizm staje sie zjawi-
skiem normalnym ws$réd ogromnych mas.

Czemu przypisac¢ ten dynamizm doktryny, ktérg
sie uwaza za skrajny materializm grajacy na ni-
skich instynktach i egoizmie ludzkim? Ot6z opiera-
jace sie na tak symplicystycznych mniemaniach spo-
soby propagandy antikomunistycznej sg wysoce nie-
bezpieczne. Szerzone w srodowisku, dotknietym agi-
tacjg komunistow, trafig na tym wiekszy opor.!
Marksizm z jednej strony byt reakcjg na idealizm,
ale z drugiej nie pokrywa sie z mechanistycznym ma-
terializmem i wiazacym sie z nim egoizmem epi-
kurejskim. Marksizm nie neguje ducha, ale uwaza
go za objaw wtdrny, wynikajacy z materii. Nie przyj-
muje materializmu mechanistycznego z jego bez-
wzglednym determinizmem i fatalizmem: historie,

1. O. Kosibowicz T. J. w referacie p. t. «Duchowe zrodia
wspdtczesnego bezboznictwa*.
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wedtug jego tez, tworzg ludzie i oni wplywajg na
zmiane warunkow. Odrzucajac idealizm, Marks prze-
jat od Hegla jego dialektyke, ktéra mu imponowata
swym dynamizmem. «Przeciwienstwo lezy u pod-
staw wszelkiego bytu. | dlatego rzeczywistos¢ jest
tak petna dynamiki, walki, zmian, stawania sie, jest
nieustanng ewolucjg, a czesto petng tragizmu i zni-
szczenia rewolucjg. Rewolucja jest wiec jakby or-
ganicznym prawem Swiata i zycia. W tej rewolucji
ciggtego stawania sie i walki ginie wszelka absolutna
prawda, wszelka nietykalna SwietoS¢ w ciggtym
wznoszeniu sie ku gorze, ku doskonatoSci». Stad
ptynie dynamizm akcji komunistycznej. W teorii
poznania cechuje marksistow realizm umiarkowany:
w mysli zachodzi odbicie $wiata materialnego; po-
znawalno$¢ rzeczy niematerialnych jest absurdem,
bo takich niema; wiara w co$ niematerialnego jest
iluzjg i niezdrowym zboczeniem. Ateizm jest wiec
konieczng konsekwencjg tej filozofii. Wyniszczenie
wiary w Boga jest podstawowym postulatem ko-
munizmu. Gdyby komunizm byt tylko pragdem eko-
nomicznym, usuniecie nedzy bytoby jedynym i wy-
starczajgcym $rodkiem walki z nim. Komunizm jest
jednak przede wszystkim filozofig. Bolszewicy wy-
ktadajg swa filozofie w tysigcznych Kklubach chio-
pow i robotnikéw. Stalin tepi bezwglednie u filozo-
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fow sowieckich wszelkie odchylenia od czystego
marksizmu i to zaréwno odchylenia w kierunku ide-
alizmu, jak i w kierunku mechanicznego materia-
lizmu. «Komunizm nie stoi jednostka, nie stoi na-
wet zorganizowang partig, stoi i dziata ideg. Stad
niebezpiecznie jest przeciwstawia¢ komunistom nie-
doksztatconych prelegentéw. Trzeba szerzy¢ pod-
stawy filozofii chrzescijanskiej, ktére nie sg w spote-
czenstwie znane. Tg nieznajomoscig przede wszyst-
kim tlumaczy sie fakt, ze na naszych uniwersyte-
tach szerzg sie spokojnie nadal nauki, sprzeczne z
zasadami spirytualizmu».

Podobnie, jesli chodzi o moralne przyczyny bez-
boznictwal nalezatoby i tu rozwia¢ pewne przesa-
dy. Niewatpliwie Zrodtem niewiary u poszczegol-
nych ludzi jest bardzo czesto niemoralnosé, wiec
wina samego cztowieka, czesto wszakze bywa nim
btad. Bywajg nawet wypadki tracenia wiary przez
ludzi szlachetnych. «Rzeczg za$ pewna, ze duzo w
tym winy spotecznej, ze za dziejowq te kleske (ma-
sowego bezboznictwa przyp. red.) odpowiada caty
Swiat kulturalny». Odpowiedzialno$¢ ta spada cze-
Sciowo i na chrzescijan. « Wierzymy w Chrystusa,
ale brak nam Ducha Chrystusowego. Mamy praw-
de objawiong, ale prawda ta jest czesto martwa

i Ks. Dr Fr. Sawicki «Moralne przyczyny bezboznictwa®.
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literg. ChrzeScijanie swa obojetnoscia religijna i sta-
boscig moralng przyczynili sie do szerzenia bezboz-
nosci... Wynika stad nasze zadanie... O ile przyczy-
ng (niewiary) sa niewiedza i zaslepienie, niestru-
dzenie trzeba poucza¢ o tym, czym wiasciwie jest
Bdog, czym jest religia, czym religia chrzesScijanska,
poucza¢ za$ i przekonywac nie samg logika, lecz
réwniez sercem, a nie stowem, tylko porywajgcym
przyktadem: mitos¢ i heroiczna ofiarnos¢ swietych,
bohaterstwo wyznawcow, krew meczennikdw bedg
Zrédtem odrodzenia ludzkosci».

W walce z komunizmem idzie nie o przeciwstawia-
nie samej doktrynie doktryny, lecz wcielonej w zy-
cie metafizyce komunistycznej trzeba przeciwstawic
gteboko przezyta madros¢, ptynacg z Ewangelii.
Punkt po punkcie wykazywat ks. Zychlinskil dia-
metralng sprzeczno$¢ tych dwoch na Swiat pogla-
déw od samych podstaw do zasad postepowania.
Marksizm przyjmuje materie jako podstawe catej
rzeczywistosci, madro$¢ chrzescijanska uczy, ze na
poczatku jest koyo?, rozum-stowo; za istotna funkcje
cztowieka uwaza komunizm produkcje; madrosc¢
chrzes$cijanska gtosi, ze istotng cztowieka czynnoscig
jest czynnos$¢ wewnetrzna, a wszelka produkcja

1 Ks. Dr. Aleksander Zychlinski. Metafizyka komunizmu a
madro$¢ Chrystusowa.
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stwarza warunki dla duchowego zycia. Materializm
dziejowy twierdzi, ze jedyng podstawa spotecznosci
sg sprawy ekonomiczne; nauka kosciota jest, ze
ludzko$¢ jest spotecznoscig wiecej duchowg niz
gospodarczg. Komunizm wierzy, ze udoskonalenie
warunkoéw gospodarczych uczyni ludzko$¢ doskona-
fa. Madro$¢ Kosciota przez usta Piusa XI wskazuje,
ze uswiecenie cztowieka jest warunkiem przemiany
Swiata. Wedtug tez komunizmu tylko stosunki gospo-
darcze majg w przysztosci taczy¢ ludzi, a do tego
stanu ma doprowadzi¢ walka klas. Madro$¢ praw-
dziwa uznaje walke za konieczng, ale walke ze ztem
prawdziwym —z egoizmem, bo gtéwne zto w samym
cztowieku sie miesci. « Marks chce przemieni¢wiat
ekonomiczny przez walke klas i rewolucje, a czto-
wieka przez Swiat ekonomiczny; natomiast $w. Pa-
wet chce przemieni¢ najpierw cztowieka wewnetrz-
nego przez poddanie sie Bogu, a Swiat przez czio-
wieka». Komunizm i madro$¢ chrzescijanska to teza
i antyteza. Wynikajacym z materialistycznej meta-
fizyki szczeg6towym wskazaniom komunizmu nalezy
przeciwstawi¢ wskazania zawarte w oSmiu btogo-
stawienstwach Jezusa. Pierwszym podstawowym
warunkiem przeobrazenia $wiata w duchu Chrystu-
sowym jest sprawiedliwo$¢ (« btogostawieni, ktorzy
takng i pragna sprawiedliwosci»), co znowu z na-
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ciskiem przypomina ostatnia encyklika papieska.
Lecz «dawnezaniedbaniakatolikow,zwiaszczaw dzie-
dzinie sprawiedliwosci spotecznej, w wielkiej mie-
rze utrudniajg poczynajaca sie krucjate sprawiedli-
wosci, ktora ma usung¢ 6w wielki skandal, iz Kosciot
stracit wptyw na masy robotnicze». «Nie wolno
broni¢ dzisiejszego ustroju ekonomicznego;
obrona ta bylaby obrong niesprawiedliwosci, obronag
krzywdy spotecznej». Rowniez trzeba dobrze rozu-
mie¢ mitosierdzie, do ktérego sam datek materialny
nie wystarcza, owszem pogtebia niezadowolenie
malkontentow; niezbedna jest ofiara osobista: trzeba
dawacé siebie samego.

Dlaczegdz jasne i usilne wskazania Kosciota, dla-
czeg6z mocne napomnienia papieskich encyklik nie
zostajg przez katolikbéw wcielane w zycie? Katolicy
ich albo nie znajg, albo zna¢ nie chca, albo wciela¢
ich w zycie nie umiejg. Przyczyng tego stanu rze-
czy jest brak wolnosci wewnetrznej, brak zwycie-
stwa nad materig i nad sarnim soba. «Najpierw
trzeba zdoby¢ samego siebie dla wolnosci Chrystu-
sowej, a potem wolno i$¢ w Swiat, by zdoby¢ go
dla Krolestwa sprawiedliwosci i mitosci». Zrodtem
niezwyktej sity w ekspansji komunistycznej jest
konsekwentnie przemys$lana od poczatku do konca
metafizyka. «Opiera sie ona na idei, a idea, jesli
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jest konsekwentna, wiedzie do zwyciestwa; opiera
sie na wierze w zasady — cho¢ fatlszywe — ale do
gruntu przemyslane i skute w zwarty system». Z tg
potega trzeba walczy¢. «Ale nasza kontrofensywa
ma mie¢ charakter pracy pozytywnej; mamy zwal-
czy¢ komunizm, budujac krélestwo Chrystusowe...
Ale potrzeba wytezy¢ sity duchowe az do heroizmu.
Jesli idea komunistyczna wymaga od swoich wy-
sitku, ofiarnosci entuzjastycznej, doprowadzajgcej
do granic heroizmu, czyzby wiara Chrystusowa nie
miata wymaga¢ od nas heroizmu prawdziwego,
czyzby nie byfa zdolna wykrzesa¢ w duszach entuzja-
zmu mitosci i czynu heroicznego? »

W czasie kongresu czesto jeszcze brzmiato spo-
teczne memento-, niepodobna unikng¢ katastro-
fy Swiata bez catkowitej przebudowy spo-
tecznej.! Brzmiat w tych gtosach ton socjalnych
encyklik, zwiaszcza ostatniej, Divini Redemptoris.
Niestety, stowa encyklik zbyt stabe znajdujg wsrod
katolikdw nawet echo.}

1. Ten ton cechowat zwtaszcza ref. prof. dr. Brauera z Kolo-
nii «Socjalne przyczyny bezboznictwa». Wykfad ten zostat je-
dynie odczytany, gdyz prelegent nie otrzymat pozwolenia na
wyjazd do Poznania.

2. Jest rzeczg charakterystyczng, ze ostatnia encyklika Divini

Redemptoris znalazta najwiekszy oddzwiek w prasie amerykan-
skiej, zwyktej wielkiej niekatolickiej prasie codziennej. Znany
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O umystowej odbudowie zycia katolickiego mo-
wit prof. Halecki, ktéry zestawit kulture komuni-
styczng z kulturg chrzeScijanska; w tamtej uwy-
datni! produktywizm, przejawiajacy sie nawet w dzie-
dzinie umystowej, dalej jej szarg jednolita masowag
stereotypowos¢, jej oderwanie od przesztosci; w tej
zaznaczyt jej znamie duchowe, jedno$¢ w réznorod-
nosci, taczno$¢ wiekdw. Kultura chrzescijanska win-
na sie wszakze odradza¢. Wobec ekspansji kulturo-
wej komunizmu musimy sie zdoby¢ na nowe odro-
dzenie kultury, we wspolnym wysitku narodow.
Rewolucje bolszewicka umozliwita wielka wojna,
ktéra skompromitowata Europe i rozluznita wiez
moralng. Nowa wojna stataby sie juz powszechnym
triumfem komunizmu.

Przy groznym obrazie nasilenia zta w S$wiecie
wspoétczesnym rzuca sie w oczy paradoksalna sy-
tuacja.l Kosciot jeden jest zdolny ocali¢ $wiat od
komunizmu, zaréwno przez swa doktryne jak i $rod-
ki organizacyjne, ktorymi rozporzadza. Zycie w Ko$-
ciele staje sie teraz bardziej intensywne, gtebokie
i czynne, niz kiedykolwiek. A jednocze$nie zacho-
dzi proces odpadania mas od Kosciota. Czemu przy-

jest tez fakt, ze encyklike o wychowaniu przetelegrafowano
w catosci do Ameryki natychmiast po jej ukazaniu sie w Rzymie.
1. O. Ledit w cytowanym odczycie.
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pisac ten tragiczny rozdzwiek? Jezeli mowiono o nie-
znajomosci wsréd ogotu wiernych encyklik socjal-
nych, to jest to przyczyna blizsza, ktorej Zrodia
gtebiej nalezy sie doszukiwaé. Istota atrofii katolic-
kiego zycia lezy w nierozumieniu istoty Kosciota
i w braku mitosci? Nawet pobozno$¢ Kkatolicka
w ostatnich wiekach jednostronnie podkres$lata waz-
nos$¢ wysitkdw indywidualnych dla osiagniecia oso-
bistego zbawienia, doprowadzajac w wyniku do
czego$ w rodzaju religijnego egoizmu, a usuwata
w cien zasadnicze znamie Kosciota jako spotecz-
nosci mitosci. Swieccy zostali sekularyzowani, zwar-
ta spoteczno$¢ Kosciota rozluznita sie, Kosciot przy-
jat stanowisko czysto obronne, wypaczyto sie samo
pojecie Kosciota, ktdry ujmuje sie jako organizacie,
gdy jest on organizmem, mistycznym ciatem Chry-
stusa. Droga naprawy jest w idei akcji katolickiej:
doniosty dekret Piusa XI przywraca Swieckim god-
nos¢ cztonkow Ciata mistycznego. W zwigzku z tg
zasadniczg przyczyng ostabienia zywotno$ci spo-
tecznej katolicyzmu pozostaje obnizenie sie poczu-
cia jednosci Kosciota i umniejszenie sie czujnosci

1. Glos dyskusyjny ks. dr. J. Ciemniewskiego. Mysl swojg
rozwija ks. Ciemniewski szerzej w odczycie wygtoszonym na
Zjezdzie katolickim Archidiecezji Gnieznienskiej i Poznanskiej,
ktory sie odbyt z okazji kongresu Chrystusa Kréla: «Rola Ducha
$w. w odrodzeniu $wiata wspotczesnego™.
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wobec zasadzek ze strony wrogow religii. Komu-
nisci wygrywaja indywidualne wystgpienia jednych
katolikow, by pograzy¢ drugich i ostabi¢ site Ko-
Sciota.l Trzeba nam fanatykéw jednosci Kosciota;
trzeba przejgé cate masy katolikbw nawet letnich
ideg jednosci; ponad tgcznoscig klasowa, zawodowa,
partyjng, narodows i rasowg jest jedno$¢ Kosciota:
jedno$¢ wiary i moralnosci, jednos$¢ hierarchii, jed-
no$¢ Glowy Kosciota, jednos¢ sakramentéw i zycia
religijnego, zasadnicza jedno$¢ kultu. Droga spec-
jalnie zorganizowanej propagandy nalezy tg ideg
zelektryzowa¢ masy i utrwali¢ w nich przekonanie,
ze zbawieniem ludzkosci jest tylko Kosciéta osigg-
nac je da sie jedynie przez jednolity front wszyst-
kich katolikow S$wiata.?

Tych kilka wybranych mysli zdaje sie Swiadczy¢
0 petnym entuzjazmu, ale skadinad i trzezwym du-
chu, jaki cechowat prelegentow poznanskiego kon-
gresu, o0 ich nastawieniu pozytywnym i gtebokim
rozumieniu idei Chrystusowego krélestwa. Czy iw ja-

1. O. Ledit, przeciwstawiajgc pozytywnie bezdusznemu pod-
porzadkowaniu partyjnej linii, wolnos$¢ pisarzy katolickich, zaz-
nacza wszakze jej granice. Dzi$ hastem katolikbw winna by¢
raczej dyscyplina.

2. Ks. Richard i ks. Filier referowali z zapatem, jak prowadzi
sie taka akcje zakrojong na wielkg skale pod hastem Pour I'Unit¢
we Francji.
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kim stopniu nastawienie to byto udziatem cztonkow
Kongresu? Trudno o tym sadzi¢ z fragmentarycznej
dyskusji, na ktérg—obok przemowien powitalnych
i wielojezycznych sprawozdarn o walce z bezboz-
nictwem — miejsca byto niewiele. Zresztg na Kon-
gresie, majacym masowy charakter, trudno byto
prowadzi¢ docierajace do konkretu obrady, co
zostaje jako dezyderat na przyszto$¢. Kongres poz-
nanski miat charakter informacyjny i jako taki spet-
nit swe zadanie, na ktérego wysokosci staneli pre-
legenci, objasniajgc wybrany temat $wiattem chrzes-
cijanskiej nauki. Kongres przytem byt manifestacjq
masowa, ktéra sie w zupetnosci udata. Zwihaszcza
uroczystosci religijne, ktére po zamknieciu kongresu
uswietnity go jako jego zakonczenie, wypadty im-
ponujaco przez ogromny udziat mas, ktére na ten
dzien przybyly do Poznania z tysigcami sztandarow
organizacji katolickich. Hierarchia koscielna doce-
nita doniosto$¢ kongresu: liczba kardynatow, bis-
kupéw i pratatéw byta tego dowodem. Sam fakt
jednak, ze na kongresie byto tylko dwdch Swiec-
kich prelegantéw, a i liczba Swieckich uczestnikéw
kongresu z zagranicy byta nikla, Swiadczy, ze mysl
przewodnia Kongresu i Kultu Krolestwa Chrystuso-
wego nie przenikneta jeszcze do spoteczenstw ka-
tolickich. Oczekujemy chwili, gdy kongresy Chry-
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stusa Krola beda wytycza¢ konkretny program i sta-
nowi¢ rachunek sumienia z wykonanych zadan dla
katolikow pracujacych we wszelkich dziedzinach
zycia wspotczesnego, bo przeciez Chrystusowe Kro-
lestwo ma sie rozcigga¢ wszedzie: w domu i w szko-
le, w fabryce i laboratorium, na wsi i w miescie,
w teatrze i w uczelni, w sztuce i w literaturze, w gmi-
nie i w departamentach wtadz centralnych, na boi-
skach i w koszarach, na budujacych sie drogach,
w portach i na lotniskach, w rozmachu przebudo-
wy spotecznej, w ekspansji kulturalnej, w wysit-
kach gospodarczych, we wspétzyciu narodéw,
w ludzkiej tworczosci i trudzie, radosci i wypoczyn-
ku, w dzieh powszedni i $wigteczny, rano, w potud-
nie i wieczor—wszedzie i zawsze. Nie ma totalizmu
tak zachtannego, nie ma tak nienasyconego imperia-
lizmu jak to Chrystusowe Kroélestwo. Nikt, zaden kraj
nie moze by¢ zadowolony z dzisiejszego stanu zycia
chrzescijanskiego. Gdy sie zgodzimy na dany stan
juz tego stanu nie ma. Nie moze by¢ stanu: jest
rozwoj lub zanik. Zresztg katolickiego panstwa, ka-
tolickiego spoteczenstwa, katolickiego zycia jeszcze
nie odbudowano nigdzie, a moze najmniej tam, gdzie
pozornie najwiecej zostato. Trzeba umie¢ patrzec.
Do zrobienia jest wszystko. Zniwo czeka, a przeci-
whnik kakol sieje necacy, barwny, jadowity, a plenny.
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| jak zrazu mogto sie nam wydawac, ze stan zy-
cia chrze$cijanskiego tu i omdzie jest dobry, tak
zZnowu przejrzawszy bystro to wszystko, czym na
codzien w najrozniejszych odcinkach bytowania
zyjemy, oceniwszy zarzewie zta zasianego w thumy,
mozemy sie przerazi¢ ogromem zadania. Wszelako
idzie tylko o to, by te katedre chrzescijanskiego
zycia spotecznego budowac. Kto jg ukonczy, ile ja
bedzie wznosi¢ pokolen, to juz rzecz Tego, ktérego
budujemy krélestwo: regnum veritatis et vitae, reg-
num sanctitatis et gratiae, regnum iustitiae, amoris

et pacis.
Jerzy Siwecki
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nia». Przede wszystkim dlatego, ze mamy w tym
wypadku do czynienia ze zjawiskiem catkiem spe-
cyficznym i par excellence —francuskim. Po drugie
—dlatego, ze mamy tez do czynienia ze zjawiskiem
stosunkowo od niedawna powstajagcym.

Tajemnicza« konwersja* Gide’a, czyli jego zawie-
rzenie sie komunizmowi odbyta sie w latach 1932—
1935-

W sposob znamienny wystapit on juz w charak-
terze wyznawcy komunizmu ws$réd zespotdéw inte-
lektualistéw francuskich na poczatku r. 1935. Byto
nim—jezeli tak mozna powiedzie¢ —czynne asysto-
wanie na specjalnym posiedzeniu «Union pour la
Verite» (23 stycznia), na ktérym dyskutowana byta
wiasnie sprawa przystgpienia Andre Gide’'a do ko-
munizmu. Na to zebranie z referatem gtéwnym gto-
$nego krytyka Ramon Fernandeza (przyjaciela Gide'a
i autora monografii jemu poswieconej) specjalnie
byli zaproszeni najwybitniejsi przedstawiciele kato-
lickiej ekipy literackiej: Maritain, Mauriac, Du Bos,
Massis, Gabriel Marcel i in. Dyskusja, prowadzona
na wyjatkowym poziomie, w atmosferze przyjaciel-
skiej wymiany mysli czy starcia stanowisk « $wia-
topogladowych* wiasciwie moéwigc nie data nalezy-
cie sprecyzowanych pogladéw Gide’a. Ale moze
i dlatego, ze w danym wypadku nie tyle rozchodzito
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sie 0 ustalenie tez i zasad, ile o przekonywanie sie
wzajemne co do wewnetrznej rzetelnosci i konsek-
wencyj wynikajgcych z przyjetych postaw kultu-
ralno-estetycznych. Przebieg dyskusji zostat przed-
stawiony w wydanej broszurze, noszacej tytut: « An-
dre Gide et notre temps». (N. R. F.—1935). Sprébuje
na tle tej broszury okresli¢ postawe Gide'a jako
jednego ze wspdéttworcow mitu bolszewickiego. Bro-
szura daje duzo materiatu psychologicznego i ideo-
wego. Przede wszystkim wydoby¢ z niej mozna mo-
menty wazne dla charakterystyki autora «Retour».
Zaréwno Fernandez jak i najbardziej zdecydowany
antagonista Gide’a Massis, zgodnie podkreslajg wy-
jatkowy wplyw tego pisarza na miode pokolenie
francuskie (a moze nawet i naszereg zmieniajgcych
sie pokolen zwazywszy na niebywatg zdolno$¢ «od-
miadzania sie» duchowego Gide'a). Wptyw ten jest
podwojny, bo i jako pisarza i jako cztowieka-mora-
listy. Z drugiej strony waznym momentem jest pod-
kreSlana specjalnie przez Massisa nadzwyczajna
wrazliwo$¢ samego Gide'a na wplywy ideologicz-
nych pradéw epoki i niebywata zarazem zdolno$¢
reagowania na problemy etyczno-spoteczne. Fer-
nandez stwierdza zarazem, ze wptyw moralno-inte-
lektualny Gide’a polega gtéwnie na budzeniu nie-
pokoju etycznego, na budzeniu nieufnosci w stosun-
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ku do wszelakich przyjmowanych z zewnatrz aprio-
rycznych zatozen, dogmatow, nakazow i zakazow
etycznych. Do$C wyraznie ta «negatywistyczna»
strona problematyki etycznej Gidea uwypuklata sie
w dyskusji z katolikami. Ze zdan wtrgconych z od-
ruchowych protestéw, z aluzji dos¢ widoczng sie
stawala jego — powiedziatbym — marzycielska posta-
wa krancowo «antropocentryczna». Miato sie wraze-
nie, ze w swym batwochwalczym ubdstwieniu petni
niczym nie krepowanego zycia chciatby on wyzwoli¢
cztowieka przysztosci od wszystkich dotychczaso-
wych wiezéw socjalnych, rodzinnych, a nade wszyst-
ko—religijno-wyznaniowych. Nazywam marzyciel-
skg owg postawe wiasnie dlatego, ze gdzies$ u spodu
anarchizmu Gide’'a odszuka¢ by sie dato wyrazng
tesknote za ewangelicznym zyciem spotecznosci,
spotecznosci na nowo niejako wytworzonej juz bez
nacisku kultury chrzescijanskiej. Jezeli miatoby sie
go uzna¢ za ateiste, to chyba dziwnego typu, -
bo ani materialistycznego, ani pozytywistycznego.
Nazwaé go wiec moznaby raczej integralnym la-
icysta.

Rownie waznym skfadnikiem owego negatywne-
go credo Gide’a jest bardzo swoiscie przez niego sta-
wiana sprawa nieréwnosci spotecznej. Gide a — ar-
tyste i twoérce wartosci kulturalnych, przeraza nie
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tyle sama nedza materialna wiekszosci spoteczen-
stwa dzisiejszego, ile zahamowanie przez te nier6w-
no$¢ socjalng kulturalnego rozwoju i kulturalnego
wspotdziatania catych gromad ludzkich. Odwrotng
niejako strong tegoz zjawiska jest gtebokie poczucie
wiasnej «inteligenckiej» izolacji duchowej, a co wa-
zniejsze — poczucie bezsilnosci wobec duchowego
marazmu sfer intelektualnych, bedacego wynikiem
«bezdziejowosSci» — ze uzyje tu okreslenia Stanista-
wa Brzozowskiego. Wedtug Gide’a — zaréwno umy-
stowej kulturze, jak i etyce zachodnio-europejskiej
grozi niechybna katastrofa w wyniku wyczerpywa-
nia sie zrodet ozywczych. Ratunek moze przyjs¢ z
zewnatrz. Wiasnie z zewnatrz, tj. od nowej zupetnie
formacji kulturalnej, wytworzonej w warunkach cat-
kiem odmiennych od warunkéw europejskich. Owi
zbawcy kultury europejskiej muszg by¢ ludzmi, kto-
rych zrodzita zwycieska rewolucja socjalna o roz-
miarach i napieciu jeszcze dotgd nieznanym. Muszg
by¢ ludZmi jakby nowej rasy, niewynaturzonej, a
przez to odczuwajgcej gtod tworczosci kulturalnej
i zdolno$¢ do stawiania kulturze nowych zagadnien,
postulatow, wzoréw. Stowem — zbawcg kultury za-
chodniej ma by¢ mioda sowiecka generacja pore-
wolucyjna. By¢ moze — zrazu napOr tej nowej kul-
tury bedzie musiat wywotac przejéciowe obnizenie
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goérnych lotéw indywidualnych, by¢ moze nawet
nastapi katastrofalne sptycenie nurtu gtéwnego. Ale
co sie straci na gebi, zyska sie na rozlewnosci, zre-
sztg — jezeli nie jutro, to pojutrze na nowo pobu-
dzona zachodnia (czytaj francuska) kultura opanuje
niesforny zywiot rosyjski. | w tym liczeniu na obcg,
zbawczg pomoc w odradzaniu rzekomo gingcego sta-
rego Swiata kultury wydaje mi sie — kryto sie gtéw-
ne irracjonalne zatozenie Mitu bolszewickiego.

Powracajacy z Z. S. R. R. Andre Gide mogtby po-
wiedzie¢ za Wallenrodem: «Marzytem cudnie, sro-
dze mnie zbudzono ».

Konwersja poOzniejszego «przybylca z Zachodu»
(111 czes$¢ « Dziaddw »), autora prozaicznej « Drogi do
Rosji*, odbyta sie w specyficznych warunkach po-
litycznych okresu 1932 — 1935- Z oszatamiajacg fran-
cuskich radykalistow szybko$cig potegowat sie w
Niemczech ruch hitlerowski. A gdy przyszedt Hitler
do wiadzy, zaczely sie przerazajace tychze terory-
styczne widowiska, jak palenie literatury radykal-
nej i tej niearyjsko-niemieckiej i tamtej obcej — fran-
cuskiej. Przychodzity idee i hasta obce duchowi
umystowosci francuskiej przez swoj irracjonalizm
i pseudo-mistycyzm. Przyszedt wreszcie proces o
podpalanie Reichstagu, ktéry wywotat wstrzas po-
dobny do tego, jaki stanowiC bedzie w przysztosci
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moment zwrotny dla Mitu bolszewickiego. Mam na
mysli proces moskiewski.!

Wraz z wejéciem na arene polityczng Europy Trze-
ciej Rzeszy dos¢ raptownie zmienia sie polityka za-
graniczna, a za nig i wewnetrzna Francji. Zmienia
sie przede wszystkim stosunek do Z. S. R. R. Po da-
whniejszych pomystach interwencyjnych, po pézniej-
szym, moze az nadto jednostronnie obojetnym sta-
nowisku izolacyjnym nastepujg ozywione proby
wprowadzenia rzekomo uspokojonego i upanstwo-
wionego regime’u sowieckiego na forum polityki
europejskiej w charakterze sprzymierzenca, sojusz-
nika, ale przede wszystkim i nade wszystko mozli-
wego gwaranta bezpieczenstwa na wypadek starcia
z Trzecig Rzeszg. PrzypomnieC trzeba, ze podroz
Andre Gidea wyprzedzona byfa innymi, catkiem
juz oficjalnymi podr6zami Herriota, Lavala. Warto

1 Coprawda — przy skrupulatniejszych poszukiwaniach genezy
samego pomystu widowiska berlinskiego nie trudnoby doszukac
sie pewnych wzoréw i zapozyczen od antagonistow sowieckich.
Przeciez precedensami zaréwno dla berlinskiego, jak i moskie-
wskiego procesu byly procesy dawniejsze, aranzowane przez
G. P. U., ot chocby ten gtosny (r. 1931), ktorego ofiarami byli
mienszewicy rzekomo kierujagcy akcjg sabotazowg inzynierow
sowieckich. Tak, ale tamto wszystko dziato sie, nim przyszedt
do wiadzy Hitler, a wraz z tym faktem nie zmienito sie radykal-
nie poczucie bezpieczenstwa umystowej elity francuskiej.
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moze przypomnie¢ réwniez, ze przybywajacego do
Z. S. R. R. w ciezkim okresie, nastepujagcym tuz po
katastrofie gtodowej 1932-33 — Herriota — nic nie
potrafito zaniepokoi¢ i zmieni¢ jego mniej lub wie-
cej szczerego a tatwowiernego optymizmu.

Ta dygresja czysto polityczna potrzebna mi byta
dla uwypuklenia tta politycznego Mitu bolszewickie-
go. Moze to brzmie¢ paradoksalnie, ale wydaje mi
sig, ze i w tym nie liczacym sie z obiektywnym stanem
rzeczy w Z. S. R. R, przesadnym kulcie dla «<nowego
cztowieka sowieckiego», ktory rzekomo miat juz
powstac i miat otrzyma¢ wyrazne oblicze—domino-
wat, wbrew pozorom przeciwnym, moment defen-
sywny. Budzacy przerazenie we francuskich kotach
radykalnych zwycieski w Niemczech ruch hitle-
rowski oprécz swego militarno-imperialistycznego
oblicza nosit rowniez zarzewie dynamizmu rewolu-
cyjnego. Zbrojenia, nowe przymierza, nowe pomysty
polityki zagranicznej — to wszystko jeszcze nie mo-
gto zapewnic bezpieczenstwa dla elity francuskiej.
Irracjonalnemu mitowi hitlerowskiemu trzeba byto
przeciwstawic jeszcze silniejszy w swym wewnetrz-
nym dynamizmie mit racjonalistyczny o Swiatowym
zasiegu.

Dla mtodego pokolenia francuskiego, przezywa-
jacego ostry kryzys ideologiczny juz od czasu wojny,
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nie do pomyslenia bylo poprzestanie na afirmacji
zastanego Swiata idei. Liberalisty czno-masonski rady -
kalizm przedwojenny zaréwno gorszyt i tych opo-
wiadajacych sie za dynamicznym socjalizmem, i tam-
tych, przezywajacych gteboki proces religijny-ka-
tolikow. Wihasny rewolucyjny zapat tych pierwszych
powstrzymywaty gtebokie hamulce jak obawa, ze
wstrzas rewolucyjny otworzytby wrota dla niemiec-
kiej nawaty, a moze i giebsze jeszcze przeSwiadcze-
nie, ze w socjalnej konfiguracji francuskiej rewo-
lucja nie mogtaby wiele zmieni¢ w zakresie ducho-
wym, kulturalnym. Rzeczg bardzo charakterystyczna
jest przeciez to, ze francuska klasa robotnicza—jak
dotad—nie posiadaambicji tworzenia nowej kultury! .
To wszystko przyczyniato sie znowu od wewnatrz
do przyjecia przez miodych radykalnych pisarzy
francuskich mitu bolszewickiego.

Po nagtym niejako odsunieciu tamy izolacyjnej
burzliwa, spieniong falg zaczeta naptywac literatura
sowiecka. Tych intelektualistow, cho¢by najbardziej
radykalnych, razita ona swym prymitywnym, na-
pastliwym tonem propagandowym. Ale... przywykli
do prymitywnej wszelakiej egzotyki, tatwo dawali
sie uwodzié sztucznym entuzjazmem pisarzy sowiec-

1 Na podobnym gruncie powstata tez izolacja Sorela jako
ideologa.
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kich. Zresztg rozchwytano te ksigzki nie po to, by
szuka¢ w nich odzwierciedlenia gtebszych przezy¢
czy przemyslen autoréw. Zaspakajata ta lektura po-
wiesciowa, Scislej —powiesciowo - reportazowa, nie-
dostepne Zrodha faktyczne o zyciu, o rzeczywistosci
sowieckiej. Nawet wyrafinowani w swym Kkryty-
cyzmie pisarze dawali wiare bez reszty sielankowo-
heroicznym opowiesciom o stalinowskiej rozbudo-
wie przemystowe] (piatiletce), majacej by¢ dowo-
dem normalizacji zycia sowieckiego. Utuda w tym
wypadku polegata nie tyle na naiwnym zawierzeniu
literackim $wiadectwom co do gospodarczych skut-
kow «piatiletki», owej prymitywnej, anarchicznej
rozbudowy na wyrost/ile na wierze w nadzwyczajny
wptyw tworczo-kulturalny owej rozbudowy na psy-
chike miodego pokolenia sowieckiego. Pobudzeni
wyobraZznig wiasng francuscy czytelnicy «katajew-
szczyzny » dopetniali po swojemu bardzo prymityw-
nie w sowieckiej literaturze zarysowane postacie
bohateréw zapasow pracy, nie doszukujac sie w nich
nawet $ladu arriwizmu drobnomieszczanskiego.
Oszatamiajgco dziataty liczby i dane biograficzne.
Owe milionowe naktady, owe legiony wybijajgcych
sie pisarzy pochodzenia ludowego, znajdujacych bra-
terskie pono poparcie u pisarzy o ustalonej repu-
tacji. | owa specjalnie moze zachwycajgca intelektu-
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alistow francuskich rzekoma solidarno$¢ wzrusza-
jaca pisarzy i milionowych rzesz odbiorcow-czytel-
nikow. Wreszcie dochodzity wiesci o masowych
wydawnictwach ttumaczen europejskiej literatury
klasycznej. W ten literacki sposdb przygotowani
niektorzy radykalistyczni pisarze i publicysci fran-
cuscy dla sprawdzenia, a $cislej dla utrwalenia swych
«pogladéow » o Z. S. R. R. indywidualnie czy grupo-
wo wybierali sie na zwiedzenie mitycznego kraju.
Juz na granicy sowieckiej owych patnikow brata
pod swoje opiekuncze skrzydta catkiem nie mitycz-
na organizacja «Intourista». | w wyniku tej nie-
zwykle skrupulatnej opieki, ktérej ominiecie duzo
kosztowato nerwow i przebiegtosci Gide'a i jego
towarzyszy podrézy,—jedli, co im wydzielano, wi-
dzieli, co im pokazywano, styszeli, co im opowiada-
no lub co szeptano wiadczo ich przypadkowym
rozméwcom, no i wracali z wrazeniem starannie
sugerowanym. Czasem zdarzaty sie catkiem «niezor-
ganizowane » podroze, ale wtedy odwazny cudzozie-
miec narazat sie na dtuzsze ijuz jednostronne zwie-
dzanie sowieckich wiezien czy miejsc deportacyj-
nych. Ot chocby jak ten niegdy$ anarchizujgcy
socjalista, a pOzniej trockista, Wiktor Serge, ktory
stat sie przedmiotem gorszacego incydentu na kon-
gresie pisarzy «w obronie kultury ».
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We wstepie do niedawno wydanej broszury «Re-
touches a mon retour de FU.R.S.S.» polemizuje
Gide z tymi, ktorzy w przeciwienstwie do niego
jeszcze i dzi$ nie rozczarowali sie do stalinowskich
eksperymentéw. Pisze tam m. in.:

«Powierzchowna obserwacja, pospiesznie wyda-
wany sad méwia o mej ksigzce (o « Retour» — przyp.
R. B.), tak jakby w samej rzeczy nas wszystkich
oczarowato nie co innego, niz pierwsze zetkniecie
sie z Z.S.R.R,, jak gdyby dopiero nie na drodze
dalszego wnikania wzrok nasz odkrywat rzeczy co-
raz gorszych!»

«Wiasnie w glebi owocu kryje sie robak. Ale
gdy wam mowie: ze to jabtko jest robaczywe, oskar-
zacie mnie o to, ze nie widze jasno; lub, ze nie lubie
jabtek. Gdybym poprzestat na wychwalaniu wszyst-
kiego, napewno nie zarzucaliby$cie mi powierzchow-
nosci sadu—a jednakze — wtedy to zastugiwatbym
na ten zarzut...

Il.

Inny charakter niz dyskusja prowadzona w $cis-
tym gronie zaprzyjaznionych, nosi z mozotem or-
ganizowana, cho¢ zdaje sie mocno nieudana S$wia-
towa impreza propagandowa Gide’a i bliskich mu
ludzi. Mam na mysli zwotany w czerwcu 1935 kon-
gres literacki, noszacy dziwng troche nazwe « w obro-
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nie kultury». Wielkie nadzieje pokiadano w tym
ogolnoeuropejskim zjezdzie literackim czy kultural-
nym. Miat on stanowi¢ przede wszystkim imponu-
jaca demonstracje wielostronnie reprezentowanej
elity kulturalnej catej Europy wraz z Amerykg —wy-
razajgcej protest przeciwko barbarzyrskim gestom
hitlerowskim. Miat by¢ chyba tez jakim$ wspdlnym
wystgpieniem rehabilitacyjnym owych «klerkow »,
ktorzy-wedtug okreslenia jednego z uczestnikow
kongresu—Bendy — mieli zdradzi¢ swe «klerkow-
skie» powotanie, dajac sie przed wojng uzy¢ dla
celéw politycznych. Miata to by¢é zarazem imponu-
jaca demonstracja nieprzedawnionego kulturalnego
prestige’u Swiatowego francuskiej elity kulturalnej.

Ale poza tym wszystkim w marzeniach organiza-
toréw, bedacych zarazem wyznawcami bolszewic-
kiego mitu, wszech$wiatowy kongres «w obronie
kultury* miat by¢ uroczystg prezentacjg i wejsciem
na forum kultury zachodniej nowej odrodzonej i od-
radzajacej innych generacji kulturalnej, przybywa-
jacej z kraju, ktory przezyt nieznang Swiatu prze-
miane wewnetrzng. W marzeniu Gide'a i jego przy-
jaciot najwiekszym chyba walorem zjazdu miata
by¢ sugerujaca zebranym zaufanie w swe sity obec-
nosc¢ ekipy bolszewickiej, ktorg francuscy marzyciel-
scy jej protektorzy... «chcieli caty Swiat zadziwic*.



Do zadziwienia Swiata nie doszto. Nie doszto row-
niez do realizacji i tamtych «skromniejszych» celow
i zadan. Ale natomiast doszto do gorszacych scen
na samym zjezdzie, zjezdzie, ktGry w gruncie rzeczy
przychodzit do skutku dzieki przemoznemu nacis-
kowi mniej idealistycznie na swa role patrzacych
a postusznych wykonawcow planu sowieckiego.

Wiele przemawia za tym, ze sama mys$l podob-
nego kongresu powstata w wyniku zblizenia fran-
cuskiej grupy pisarzy rewolucyjnych z sowieckimi
na gtosnym | wszechzwigzkowym zjezdzie pisarzy
sowieckich w 1934 r. Wéweczas to miedzy innymi
jako delegat francuskiego zwigzku pisarzy rewolu-
cyjnych jedzie do Moskwy Malraux. Malraux nie
poprzestaje na roli afirmujgcego statysty, jak pozo-
stali goscie francuscy, ale bierze czynny i zywy
udziat w obradach, odwaznie wysuwajac pewne
obiekcje w stosunku do prymitywnych metod « od-
twarzania® sowieckiej rzeczywistosci, uprawianych
przez sowieckich sui generis hagiograféw piatiletki
i wysuwa koncepcje Swiatowego kongresu « W obro-
nie kulturyy». |

W innej, rzec mozna, epoce stalinowskiego re-
gime'u odbywal sie zjazd moskiewski, a w innej
tamten zjazd paryski. Dwa te zjazdy oddziela od
siebie zamach na Kirowa i jego skutki. Musiato sie
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to odbi¢ na losach tej paradoksalnej imprezy Gide-
Malraux.

Oficjalny organ Sowieckiego Zwiazku Pisarzy
(stworzonego na wspomnianym zjezdzie) — «L.itera-
turnaja Gazeta» — w numerach lipcowych 1935 r.
zamieszczat szereg wiadomosci i materiat informa-
cyjny o paryskim zjezdzie. Juz zewnetrznie rzecz
biorac, w sowieckich informacjach uderzata bardzo
wyrazna powsciagliwosé, i stylizacja, jezeli idzie o
catos¢ obrad, procz wystgpien delegatow sowiec-
kich. Wyjatkiem — mozna rzec — byfa whasnie wy-
chwalana niepomiernie posta¢ przewodniczacego
kongresu -- Andre Gide’a. Jego referat inaugurujacy
obrady zostaje podany w catosci i zaopatrzony w
dos¢ obiektywne komentarze. Najbardziej miarodaj-
nym zrédtem informacyjnym sowieckim jest prze-
druk referatu sprawozdawczego, wygtoszonego juz
po powrocie z Paryza w Moskwie przez sekretarza
ekipy sowieckiej, a zarazem jednego z gtéwnych
organizatoréw kongresu — Michata Kolcowa (« Lit.
Gaz», 25. VII. 35).

Wiele trosk i ktopotow miata nieliczna grupa pi-
sarzy francuskich, ktéra na wiasng odpowiedzial-
nos¢ i na wiasny koszt prébowata zmontowaé wiel-
kg impreze kongresu w obronie kultury. Odrazu
natrafiono na trudnosci wielkie. Prasa francuska
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wrecz odmdéwita pomocy. Nawet i te organy, okre-
Slone przez Kolcowa, jako «lewicowo-burzuazyjne»
(czytaj socjalistyczne) odmowity wspotdziatania. Sam
Kolcow przyznaje, ze organizatorzy musieli walczy¢
z trudnosciami ideologicznymi. Zapraszani, werbo-
wani pisarze intelektualisci cieszacy sie wiekszym
autorytetem, odmawiali wsp6tudziatul.

Ze sprawozdania Kolcowa wynika, zdaje sie, ze
juz w przededniu zjazdu musiaty w owym komite-
cie organizacyjnym ostro ze sobg sie zetrze¢ dwie
bardzo rézne postawy ideowe. Przypuszczaé nalezy,
ze owa nieliczna, pono byle czym sie przejmujgca
grupka pisarzy francuskich, chciata sie poprostu

i. Wells odmowit kategorycznie wspdtudziatu w kongresie.
Nie zawadzi to przypomie¢, miat wowczas juz za sobg weryfika-
cyjng podréz do Z. S.R. R., miat za sobg dtuzsza rozmowe z sa-
mym <wodzem narodowcow™*, ktorej tekst ogtosit... jakby w
zastepstwie wiasnego «Le'Retour de I'U. R. S.S.» Tematem roz-
mowy ze Stalinem byt bolszewizm, faszyzm, demokracja. Na nie-
dyskretne zapytanie czy «monopartia» bolszewicka miataby sie
rézni¢ od tamtych, faszystowskich, Stalin dos¢ cierpliwie wygto-
sit rozmoéwcey popularny wyktad o stalinizmie. Wells podzigko-
wat za ten wyktad nie bez subtelnej ironii, ktérej w Z. S. R. R.
nie zrozumiano. Zegnajac sie, powiedziat Stalinowi, ze wywiad
musiat by¢ przyjemnym dla niego, cho¢ by dlatego, ze przypo-
minat mu tamte tak odlegte czasy, gdy to w Gruzji robotnikom
wyjasniat pierwsze zasady programu socjalistycznego. Od czasu
swej podrézy do Z. S. R. R. Wells zasadniczo uchyla sie od wspot-
pracy z czynnikami prosowieckimi.
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wycofaC z imprezy gdy z reakcji prasy, z negatyw-
nych odpowiedzi poszczeg6lnych o0s6b zaprasza-
nych, z zachowania sie wybitnych osobistosci, do-
wodnie sie przekonywac zaczeta o fikcyjnosci wiel-
kich zamierzern konsolidacyjnych. Ale... wtedy to
natrafiono na zdecydowang postawe tych, ktorzy
na rozkaz swej centrali moskiewskiej za wszelka
cene chcieli zmontowac demonstracje antyhitlerow-
ska, antyniemieckg. Tym innym szto o rzecz o wiele
prymitywniejszg i nie zalezato im wcale na takim
czy innym skfadzie kongresu. Prawda, szto im o
zdobycie europejskiej firmy czy kilku europejskich
firmantéw. Rycerski i tatwowierny Gide postano-
wit sie nie wycofywac. Pozostali tez najblizsi jego
przyjaciele: Fernandez, Malraux, Benda. Tamtym
zupetnie wystarczyto. Reszte mieli stanowi¢ przez
nich $ciagnieci zewszad literaccy i nieliteraccy ko-
minternowcy. Jeszcze tatwiej dano sobie rade z pu-
blicznoscig. Sekcja francuska Kominternu postarata
sie 0 wypeknienie sali az po brzegi.

Francuskich organizatorow kongresu czekata ska-
dinad jeszcze jedna niespodzianka. Bytanim catkiem
przez nich nieprzewidziany sktad delegacji sowiec-
kiej. Napewno nie z tymi ludZzmi rok przedtem per-
traktowat, umawiat sie, bratat Malraux. Przyjechali
przede wszystkim ci, ktérym wiadza sowiecka
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tu tym momencie zwigkszonej «czujnosci» politycz-
nej, po przetomie zwigzanym z zamachem na Kiro-
wa, zechciata udzieli¢ pozwolenia na wyjazd za
granice. Nie byli to, i by¢ nie mogli, zadni lumi-
narze literaccy czy kulturalni czy cho¢by wybitniejsi
cztonkowie sowieckiego Parnasu. Wybierano, de-
taszowano najbardziej zaufanych politycznie. Dla
okrasy dodano znanego za granicg poete Pasternaka,
odpowiednio sie chyba upewniwszy za wczasu, ze
i tam, w Paryzu, Pasternak bedzie jak zwykle ma-
toméwny i dziwaczacy. Pierwsze dni kongresu
przeszty bez wyraznego zajscia. Ale pdzniej, gdy i
ci nieliczni goscie przybyli na wystuchanie refera-
téw francuskich Gide’a, Fernandeza, Bendy, opus-
cili sale obrad, a sowieccy goscie natarczywi po-
zostali sam na sam z kominternowymi statystami,
rozwigzaty sie im jezyki, i wybucht skandal. Chyba
juz wtedy na sali obrad kongresowych zaczety sie
Gide’owi nasuwac napastliwie obiekcje i zastrzeze-
nia. Milczat jednak. A gdy podniost sie skandal gor-
szacy, wywotlany wystapieniem trockistki Magda-
leny Paz, domagajacej sie —od zjazdéw tego typu,
ktore majg na celu «obrone» kultury, by sie zajat
sprawg teroru sowieckiego czy chocby sprawg u-
wiezionych maltretowanych socjalistow nie-stali-
nowcow, wsréd ktérych znajdujg sie takze cudzo-
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ziemcy — Francuzi, jak Wiktor Serge, Gide, jako
przewodniczacy, do dyskusji nie dopuscit, ttuma-
czac, ze wprowadzitaby ona momenty par excellence
polityczne, a to kolidowatoby z celami kongresul
Kongres moze przyczynit sie do podniesienia au-
torytetu i wzmocnienia zaufania do samego Gide a
w kotach bolszewickich i wsrod wiasnej grupy
ideowej, ale rownoczesnie stanowit chyba pierwsze
zarysowanie sie samego mitu bolszewickiego.
Zwarty, spokojny, przejrzysty referat kongreso-
wy Gide’a, obliczony na tamte szersze kota stucha-
czy, ktére zawiodty, jedynie dyskretnie i aluzjami
nawigzuje do wielkich nadziei kulturalnych pokia-
danych w przewrocie bolszewickim.
«Co do mnie — mowi Gide na wstepie —to
stwierdzam kategorycznie, ze moge by¢ do
glebi internacjonalista, pozostajgc rownoczes-

1. Sprawiedliwo$¢ nakazuje stwierdzi¢, ze Gide, powstrzymujac
te, zwazywszy na konfiguracje kongresu mato celowg dyskusje,
réwnoczesnie rozpoczyna starania o zwolnienie Wiktora Serge,
starania uwiericzone wynikiem dodatnim. Zwolniony Serge
wszczyna kampanie’polityczng antystalinowska, ujawiajac w niej
przede wszystkim wszelkie akty terorystyczne dawne i obecne
rzadow stalinowskich. Do znajdujgcego sie juz w Z. S.R. R. Gi-
de’a Serge wystosowuje gtosny list otwarty, w ktérym zaklina go
by byt czujny w swych obserwacjach, majacych spetni¢ role
ideowej niejako ekspertyzy dla robotniczych mas europejskich.
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nie do gtebi Francuzem, tak samo jak pozo-
staje do gtebi indywidualistg, nie tylko wy-
znajac komunizm, ale wiasnie za przyczyna
tego komunizmu, gdyz zawsze wyznawatem
zasade: ze jedynie zachowujgc swoje najbar-
dziej specyficzne cechy indywidualne, kazdy
cztowiek moze najlepiej stuzy¢ spoteczenstwu.
Dzi$ do tego dotgczona by¢ winna inna jesz-
cze teza, bedaca dopetnieniem czy dalszym
skutkiem pierwszej: jedynie w spoteczenstwie
komunistycznym kazdy cztowiek bedacy ma-
lenka czastka spotecznosci, moze swobodnie
sie rozwingC. Lub jak powiedziat Malraux w
swej niedawno napisanej a juz dzi$ uznanej
za znakomitg przedmowie: « Komunizm przy-
wraca cztowiekowi ptodnos¢ »».

Dominujaca nutg referatu bedzie wspomniane juz
przeze mnie bolesne prze$wiadczenie o wiasnej i
zbiorowej inteligenckiej bezdziejowosci. Mowiac o
abstrakcyjnosci, przerafinowaniu i sybaryckim omi-
janiu sfery zyciowo-materialnej w klasycznej lite-
raturze francuskiej, Gide silnie podnosi koniecz-
no$¢ odnalezienia bezposredniego kontaktu z lu-
dem. «Sztuka tracgca zwigzek z rzeczywistoscia,
z zyciem, szybko staje sie sztuczna. Literatura na-
biera sity i odradza sie od korzeni od gleby, od na-
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rodu. Mozna ja poréwna¢ do Anteusza, ktory — jak
opowiada jakze pouczajaca legenda grecka — tracit
sity i moc wewnetrzng ilekro¢ nogi jego przesta-
waty dotyka¢ ziemi».*

W zakonczeniu referatu znajdujemy pewien ustep,
poniekad Swiadczacy o tym, ze autor juz w trakcie
jego pisania walczyt z rodzacymi sie w nim podej-
rzeniami co do fatalnych niwelacyjnych skutkéw
dyktatury stalinowskiej.

«Jedynie tylko przeciwnicy komunizmu mo-
ga dopatrywac sie w nim dazenia do ustano-
wienia niwelacyjnej jednorodnosci. To, czego
my sie po komunizmie spodziewamy, i co po
surowym okresie walki i przejsciowych trud-
nosci, ktére doprowadzity do jeszcze petniej-
szego wyzwolenia — pokazuje nam Z.S.R.R.

1. Pod zdaniem Gide'a podpisatby sie catkowicie Teodor Dosto-
jewski, tworca najostrzejszej antykomunistycznej satyry proroczej
«Biesy ». | on gtosit w latach sze$c¢dziesigtych, to jest po przetomie
antyracjonalistycznym gto$ne konserwatywne hasto «glebowos-
ci». Ale wychodzac z tego zatozenia i wykrywajac podobne zrodia
i objawy bezdziejowosci inteligenckiej, nakazywat wiasnie zarzu-
cenie racjonalistycznych, ateistycznych nowinek europejskich,
a nawro6t do zywej, prostej wiary ludu rosyjskiego. Gide za$, czy-
nigc dziwny skok logiczny z bardzo podobnych zatozen «glebo-
wych», wycigga wniosek paradoksalny o koniecznosci szukania
korzeni wiasnej kultury zachodnio-europejskiej w obcej, a i to
wyjatowionej wstrzagsem rewolucyjnym glebie sowieckiej.
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— ten socjalny ustroj, ktory specjalnie przy-
czynia sie do wszechstronnego rozwoju kaz-
dego cztowieka, wyjawienia i zuzytkowania
wszystkich jego mozliwosci».

Rok przejdzie od ztozenia tej deklaracji, a Gide
w swym «Retour» sam bedzie z naciskiem stwier-
dzat to, co poprzednio imputowat «jedynie przeci-
wnikom komunizmu ». Stwierdzaé to bedzie — do-
dam — rOéwnoczesnie nie wycofujac sie ze stanowi-
ska komunistycznego. C6z sie wiec zmienito: rze-
czywisto$¢ sowiecka czy wiasnie nie do$¢ konsek-
wentna postawa wyznawcy Mitu zmieniajgcego sie
w obserwatora rzeczywistosci? Gide w «Retours,
a jeszcze bardziej w «Retouches», chce nas prze-
kona¢, ze zmienita sie tylko rzeczywisto$¢ sowiec-
ka. Czy tak jest istotnie?

Prawda, rok dzielagcy wystgpienie Gide’a na kon-
gresie paryskim od daty ukazania sie wrazen z po-
drozy do Z. S. R. R, byt bardzo waznym etapem
przebudowy wewnetrznej Z.S.R.R. Patrzagc z dzi-
siejszej perspektywy na liczne éwczesne posuniecia
rzadu sowieckiego zaréwno wewnetrzne, krajowe,
jak i zagraniczne w obu krzyzujgcych sie kierun-
kach dyplomatycznym i kominternowym, moznaby
istotnie juz w nich wykry¢ zapowiedz przygotowu-
jacej sie zmiany ustrojowej, idgcej mimo pozoréw
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przeciwnych — do jak najdalej posunietej likwida-
cji a rozbudowy silnego panstwa totalistycznego.
Tak, ale to wszystko moznaby byto dopiero zre-
konstruowac ex post juz po tej odstaniajgcej praw-
dziwe intencje Stalina wielkiej, bo trwajacej rok z go-
ra, jawnej akcji terorystyczno-likwidacyjnej. | dla
niewielkiej garstki systematycznie badajgcych sto-
sunki sowieckie publicystéw europejskich, jak i dla
zwykle dobrze poinformowanych korespondentow
emigracyjnych i socjalistycznych («Soc. Wiestnik»)
pierwszy proces moskiewski byt czym$ w rodzaju
gromu spadajacego z jasnego nieba. Natomiast sg-
dzac z ujawnianych poddéwczas w prasie sowiec-
kiej danych, ze starannie kolportowanych za gra-
nicg wiesci o reformie demokratyzacyjnej, 0 powo-
dzeniu ruchu stachanowskiego, przezwyciezajacego
trudnosci poprzednie, o stale zwiekszajacym sie do-
brobycie kotchoznikéw, mozna byto raczej wnios-
kowac, ze zycie sowieckie zaczyna sie wreszcie sta-
bilizowa¢, normalizowa¢, a co w naszym wypadku
najwazniejsze — ze w zwigzku z tg stabilizacjg zy-
ciowg podnosi sie zarazem poziom kulturalny i ide-
owy miodego pokolenia porewolucyjnego.
Wszystko to mogtoby jednak cieszy¢ tylko nor-
malnych — sympatykéw sowieckich wiasnie typu
«kulturbolszewickiego». Pod warunkiem oczywis-



634 VERBUM

cie, by taka ewolucja normalizacyjna nie szfa zbyt
daleko, ot cho¢by w kierunku wyraznej obojetnos-
ci dla radykalnych przewrotéw w Europie, a tym
bardziej jakiego$ nawrotu do spraw wyznaniowych,
religijnych. Natomiast taka ewolucja zycia sowiec-
kiego zupetnie nie mogta cieszy¢ tworcow i krze-
wicieli mitu bolszewickiego.

Jak to czesto bywa z wyznawcami réznych mi-
téw, i w tym wypadku wielu z nich w obronie ma-
rzycielskich zatozen negowato po prostu wiarygod-
no$¢ niepokojacych wiesci z Z.S.R.R. Niepokoj ten
jednak trwal, a nawet sie wzmagat. Gide we wste-
pie do «Retouches» w ten spos6b mowi o pozo-
statych jeszcze wyznawcach niegdy$ wspolnie krze-
wionego mitu:

«Zapewne, podziwiam stato$¢ waszej nadziei,
waszej mitosci (mowie to bez ironii); jedna-
kowoz, towarzysze, wy sami zaczynacie sie
niepokoi¢ — przyznajcie sie do tego; sami py-
tacie ze wzrastajagcym przerazeniem (np. wo-
bec procesu moskiewskiego), do jakich jesz-
cze granic ma rozciggna¢ sie nasza aprobata?
Predzej czy pdzniej i wasze oczy sie otworzg;
bedziecie zmuszeni do ich otwarcia. A wtedy
bedziecie pyta¢ sie, wy, uczciwi: jak moglis-
my je zamykaé tak dtugo ?»
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Uzywajac okre$lenia autora, powiem, ze roznicg
zachodzaca miedzy Gidem a pozostatymi jego przy-
jaciotmi — bytby moment otwarcia oczu. Wiele
przemawia za tym, ze oczy Gide'a otworzyty sie
jeszcze przed zetknieciem sie z Z. S. R. R. Kto wie,
czy nie otworzyty sie one zaraz po kongresie, na
skutek uzyskiwanego na nim doswiadczenia z pierw-
szego zetkniecia sie oko w oko z tymi, co mieli
wyobraza¢ soba wystancéw z krainy realizujacej
sie utopii. Z otwartymi oczyma jechatjuz do ZS.R.R;;
jechat poniekad z zorganizowang przez siebie i
starannie przez siebie dobrang ekspedycjg rozpoz-
nawczg, w ktorej sktad wchodzili dobrze wiada-
jacy jezykiem rosyjskim i znajacy teren sowiecki
literaci francuscy.

Ale zachodzi pytanie gtebszej juz natury psycho-
logicznej i ideologicznej. Czy wystarczy¢ mogto i
w wypadku Gidea i tamtych jeszcze nie widzgcych
po dzien dzisiejszy — samo otwarcie oczu. Ewan-
gelia mowi o ludziach, ktorzy patrzyli i nie widzieli.
Mowi réwniez o «zatrzymaniu» wzroku. Zatrzyma-
nie wzroku, patrzenie a niewidzenie — wywotane
jest czyms gieboko tkwigcym w samej duszy czto-
wieka upos$ledzonego. Cziowiek taki musi sie do-
piero wyzwoli¢ z tego, co mu widzie¢ przeszkadza,
musi réwniez wyzby¢ sie, cho¢by przy tym przy-
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szto ofiare ztozy¢, z marzenia, z iluzji, fikcji,'mitu,
to jest tego wszystkiego, co mu zastania czy choc-
by przystania rzeczywisto$¢ widziang. Gide'a, czto-
wieka 60-letniego, juz nie sta¢ moze, na taki prze-
tom, wymagajacy chyba gtebszej przemiany we-
wnetrznej niz dawniejsze przetomy. Inne jednak
wymaganie mozna postawi¢ tym miodszym, zywo-
tniejszym zwolennikom mitu bolszewickiego, dla
ktorych lektura «Retour» winnaby sie sta¢ punk-
tem wyijscia dla dogtebnej rewizji pogladdéw i zasad.
I

Odczytujac systematycznie prase sowiecka, ze
specjalng uwaga S$ledzitem w niej echa bytnosci
Gide’'a w Z. S.R. R. Jak wiemy, okolicznosci tak sie
ztozyly, ze juz pierwsze zetkniecie tegoz ze Swiatem
sowieckim nie obeszto sie bez gtosnego, ale zara-
zem i draznigcego poniekad oficjalnego wystagpienia
Gide’a. Mysle o pogrzebie Gorkija i 0 mowie wy-
gtoszonej do zebranych czy S$ciagnietych thuméw
na plac Czerwony. Jak wiemy,p6zniej sam Gide przy
wydaniu w aneksach do «Retour» tekstu swej mowy
szczerze podkre$lat falszywe brzmienie wiernopod-
danczej hyperlegalistycznej aluzji zawartej w zakon-
czeniu mowy oficjalnej. Ale i poza tym specjalnie
drastycznym momentem przykro uderzyé musiata
orientujgcego sie w rzeczywistosci sowieckiej cata
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ta sztucznie aranzowana demonstrancia pogrzebowa,
wyprawiana na rozkaz Stalina gtéwnie dla zamani-
festowania jego dyktatorskiej taskawosci dla wierne-
go rzadowi i oddanego mu pisarza, ktéremu zlecono
kierownictwo no i dozor nad resztg pracownikéw
pidra czy «inzynierow dusz». Zadawatem sobie pyta-
nie, naile to orientuje sie w symbolice tej uroczystosci
pogrzebowej 6w krancowy indywidualista europej-
ski, cztonek najbardziej wolnej spotecznosci literac-
kiej w Europie zachodniej. Dziwne — chciatoby sie
powiedzie¢—rowniez symboliczne, wrazenie czynito
szeroko kolportowane zdjecie z uroczystosci pogrze-
bowych. Na tle wielkich, zimnych blokéw mauzo-
leum Lenina méwnica, a na niej posta¢ o niezwykle
wyrazistej twarzy rasowego zachodnio-europejskie-
go intelektualisty a tam, troche wyzej — na podium
sztucznie wywyzszonym, w obojetnych pozach sto-
jace postacie wrecz antypodalne: o twarzach prymi-
tywnych, jezeli nie wulgarnych. Jedna posepna,
okrutnie zacieta, daremnie usitujagca wyrazi¢ sku-
pienie mysli, twarz wschodniego dyktatora. Obok
nijaka, rosyjsko-drobnomieszczanska twarz Moto-
towa. A na uboczu twarz wyraznie niesympatyczna
starzejgcego sie szybko, otytego ex-rewolucjonisty
i ex-trybuna butgarskiego—Dymitrowa. Przez kilka
dni w prasie sowieckiej ukazywata sie i potem po-
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sta¢ Gide’a, ale juz teraz samotna, bo nawet bez
towarzyszy podrozy i bez asysty, lub tych, co mu
hotd maja oddawad.

A potem dos¢ nagle — znikly i fotografie i wy-
pracowania literackie, znika i samo nazwisko Gide'a
ztamow dziennikdw sowieckich. Pojawiajg sie w nich
jedynie krétkie wzmianki, ze udat sie do Leningradu,
potem — ze wyjechatdo kurortéw na Krymina Kau-
kaz,— i ze odjechat do Paryza. Lakonizm ten mowit
wiecej niz poprzednia szablonowa wielostownosc.
Czyzby w tym wypadku nie udata sie catkowicie
akcja «lIntourista»? Jeszcze wymowniejsze byto to,
ze nie udzielono — lub ze sie sam o to nie starat —
tradycyjnego wywiadu ze Stalinem. Zegnano go ci-
cho, a moze nie zegnano wcale. Do$¢, ze wyjezdzat
catkiem inaczej niz przyjechat.

Kto$, kto podobnie $ledzit niejako zawczasu etapy
«Drogi do Rosji Andre Gide'a», moze zbyt wiele
spodziewat sie po jego « Powrocie ». Spodziewat sie,
ze wyjasni mu ona i to nawet, co chyba niezupet-
nie jasne jest dzi$ dla samego autora, a mianowicie —
czym chce Gide w swym sumieniu zastgpi¢ —zatamu-
jacy sie mit bolszewicki. Gdy zabratem sie do lektu-
ry « Retour », z gory wiedziatem, ze bedzie ona zawie-
ra¢ krytyczng ocene aktualnej sowieckiej rzeczy-
wistosci. Inaczej przeciez nie bytaby wogdle wyda-
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na i nie byfaby tak btyskawicznie rozkupywana, —
w momencie ogolnej juz rewizji krytycznej stosunku
do Z.S. S. R. po stynnych procesach moskiewskich.
Lektura tej ksigzki, nie tak tatwo dajgcej sie zana-
lizowa¢ az do niuanséw swoistej ogromnej dialek-
tyki uczuciowej—szczerze powiem — rozczarowata
mnie mimo to, ze wielka szczero$¢ autora zjedny-
wata dla niej. Nie mam zamiaru zajmowac si¢ stro-
ng ze tak powiem — faktyczno-informacyjng bro-
szury (znanej juz zresztg z tej strony czytelnikom
«Verbum»*). Nie bede powtarzat znanych juz
powszechnie sadéw o trafnosci spostrzezen na
temat kulturalnego zacofania, kulturalnej izola-
cji, groznego w swych skutkach arriwizmu i
prymitywnej megalomanii, nadmiernego praktycy-
zmu itd. Ale nie baczac na te walory obserwacyjne
ksigzki, trzeba przyzna¢, ze nie wnosi ona wiele
nowego do juz ustalajacego sie pogladu na catko-
wity brak wolno$ci osobistej panujacej w tym
kraju czy na ustalajgcy sie system totalistyczny,
przewyzszajacy pod wzgledem nacisku niwelacyj-
nego tamte inne ustroje faszystowskie Europy za-
chodniej. Szczerze powiem, ze «Retour», a jeszcze
bardziej zmierzajgce dodopetnienia strony faktyczno-
politycznej sagdéw i uogdlnien autora «Retouches»
1 Patrz Nr. IV Yerbum 1936 artykut p. T. Baykowskiego.
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razg dominujagcym tam tonem publicystycznym czy
reportazowym, przypominajacym bardzo trockistow-
skie publikacje, m ktérych stanowczo za duzo miej-
sca zajmuje sprawa personalnych wad czy potwor-
nosci Stalina, a za mato obiektywna analiza socjo-
logiczna. Cho¢ kto wie, czy ta wyrazna, jakby de-
monstrowana zgodnos$¢ dzisiejszej pozycji Gide'a
z pozycja trockistowska nie jest wynikiem $wiado-
mego zamierzenia autora, ktore wywotane by¢ mo-
ze z jednej strony checig zamanifestowania utrzy-
mania sie jeszcze w orbicie przyjetej przez siebie
postawy komunistycznej, a z drugiej — gtebsza, bo
juz poniekad moralng, intencjg przeciwdziatania
politycznemu szantazowi stalinowcow t. j. checig
rzucenia na szale walki stalinowcow z trockistami
wiasnego autorytetu kulturalnego.

Czy tak czy inaczej bedziemy patrze¢ na troc-
kistowskie rozwigzanie problemu— Gide aZ.S. R.R,,
trudno przeciez uznac takie wyjscie z sytuacji wy-
twarzajacej sie w wyniku podwazenia mitu bolsze-
wickiego, za dostatecznie ugruntowane intelektu-
alnie. Przeciez nie po to byta prowadzona dyskusja
w «Union pour la Verite», nie po to organizowano
kongres w obronie kultury, a co najwazniejsze —nie
po to z mozotem byty zbierane obserwacje bolesne
na temat zycia sowieckiej miodziezy.
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Mtodziez sowiecka stanowita i stanowi¢ musiata
gtowny osrodek zainteresowania goscia francus-
kiego. Wiasciwie to dla niej gtdwnie, jesli nie wy-
tacznie niemal swa podr6z przedsiebrat. Z nig sie
gtéwnie chciat zetkngé, obcowac, ja badawczo ob-
serwowac. A jezeli tez ona, nieznana jeszcze, w ma-
rzeniu zachwycata go niegdys, to réwniez ona go
gtébwnie w Z.S.R.R. zawiodta, zgorszyta i pozba-
wita dawniejszych iluzji.

Tu, co uderzyto go na wstepie, przy pierwszym
zetknieciu sie z najmiodszg generacjg sowiecka, to
zupetna nieznajomosc tego, co sie dzieje w Europie.
Uderzy¢ go to juz musiato i zaniepokoi¢ w obco-
waniu z pisarzami rdzennie sowieckimi na kongre-
sie. Ale zadne chyba wyobrazenie o mozliwej izo-
lacji psychicznej i kulturalnej mtodziezy sowieckigj
nie rdwnato sie stwierdzonemu naocznie faktowi.
Co wiecej —ci ludzie, odsunieci, odgrodzeni sztucz-
nie od reszty $wiata, bynajmniej nie zdradzali zdawac
by sie mogto — zrozumiatej jako reakcja na sztuczng
izolacje silniejszego pozadania nawigzania kontaktu
z «tamtym S$wiatem». Tamten S$wiat, uznawany
a priori za ten, ktory zamiera, rozktada sie, rozpa-
da — ich, bez reszty tkwiacych w Swiecie wiasnym,
zamknietym, zupetnie nie obchodzi. Nie zamierzajg
go zmieniac, przetwarzac, ozywiaé. Czekajg wyltacz-
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nie na jego zgube ostateczng. Nie obchodzi ich oso-
biscie, personalnie rowniez sprawa rewolucji $wia-
towej. Powinna ona wybuchng¢, bo to utatwi im
w Z.S.R.R. zycie, rozbrajajac wrogi Swiat kapita-
listyczny, czyhajacy na zgube Sowietow... Ale od
tego jest przeciez Komintern, podporzgdkowany
rzagdom Stalina. Znamienny jest fakt zachowania
sie uczestnikdéw jakiego$ bankietu, wyprawionego
na cze$¢ gosci francuskich, w zwigzku z toastem
wzniesionym przez Gide’a na rzecz rewolucji hisz-
panskiej. Nastepuje znamienna konsternacja na sali.
Gide lakonicznie wyjasnia, ze zebrani obawiali sie,
by ich zachowanie nie okazato sie niezgodnym
z polityczng linig rzadu, linig wowczas jeszcze nie
wyznaczong w «Prawdzie». Trzeba chyba nieco
rozszerzy¢ komentarz Gide’a, czy po prostu uwy-
pukli¢ oczywisty moment psychologiczny. W tym
zawierzeniu sie na kredyt linii rzagdowej w sprawie
hiszpanskiej kryje sie co$ jeszcze wiecej niz uleg-
tos¢ i serwilizm, kryje sie obojetno$¢ ideowa dla
wszystkich spraw obcych, zewnetrznych. Jak be-
dzie trzeba, jak bedzie mozna, rzad postara sie
wystac tam instruktoréw, organizatoréw, czekistow,
wojsko, udzieli kredytu. Ale o tym wszystkim ma
wyltgcznie mysle¢ rzad sowiecki, a ich natomiast
osobiscie mato to obchodzi.
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Druga rzecz, ktérg wyjawia Gide, to nawskro$
pozarewolucyjna, a nawet pozaopozycyjna posta-
wa wobec istniejacej rzeczywistosci w Z. S. R. R.
I znowu nie tylko o to sie rozchodzi, ze mtodziez
sowiecka, nie znajac innego S$wiata, innych moz-
liwosci, biernie lub chocby afirmatywnie (legalis-
tycznie) ustosunkowuje sie do zastanego Swiata
rzeczy. Gide siega gtebiej, do determinujgcych owa
postawe «habituséw psychicznych». Miodziez so-
wiecka nie pragnie zmian, pragnie natomiast i z ute-
sknieniem wyczekuje stabilizacji warunkow, nie-
zbednych dla najrychlejszego zadomowienia sie
w tej zastanej przez nig rzeczywistosci porewolu-
cyjnej. Dopiero chyba na tym gruncie psycholo-
gicznym wyrasta swoisty prostalinowski, integral-
ny legalizm milodziezy sowieckiej. W *Retour»
gtebiej niz w «Retouches» zostaje przeprowadzona
krytyczna rekonstrukcja kultu dla Stalina. Jeszcze
bez pbzniejszej trockistowskiej prymitywizacji zo-
staje ujawniony fakt swoistego zawierzenia sie cal-
kowitego Stalinowi i jego rzadom, swoistej, bo nie
opierajacego sie na jakims$ irracjonalnym motywie
przeswiadczenia o specjalnym geniuszu, wybran-
stwie czy «wybranstwie charyzmatycznym ». Ot po
prostu Stalin jest w odczuciu sowieckiej mtodziezy
gtébwnym sktadnikiem zastanej rzeczywistosci, kté-



rej zmiany oni nie chcg catkowicie ryzykowac.

Wielkiego réwniez rozczarowania doznat inte-
lektualista francuski obserwujgc ustosunkowanie
sie miodziezy sowieckiej do problemu kultury jako
takiej. Przypuszczam, ze i tutaj bardziej jeszcze niz
niczym nie obstoniony drobnomieszczanski prakty-
cyzm razita go zapowiadajaca gorsze skutki w przysz-
tosci pobtazliwa, ale gteboka obojetnosé dla wszel-
kiej problematyki kulturalnej. Ucza sie, czytaja,
dyskutujg o ksigzkach, ale tylko o tych, ktoére im
odpowiednie czynniki dostarczajg, bo chcg z nich
zaczerpnaC potrzebne dane dla praktycznego zycia,
dla podnoszenia sie na coraz to wyzsze szczeble
juz dzi$ rozpietej bardzo sowieckiej drabiny spo-
tecznej. Zagadnienie wytworzenia jakiego$ specjal-
nego typu kultury, jakiej$ wihasnej ideologii kultu-
ralnej znowu ich prawie nic nie obchodzi. Tak sa-
mo, jak z gory zawierzajg sie linii politycznej, tak
samo z gory zawierzaja sie kanonowi literackiemu
czy kulturalnemu, wytworzonemu przez grono rza-
dowych specjalistow i propagatorow.

Swietnie (abstrahujac od draznigcego posmaku
integralistycznego laicyzmu samego autora), jest
podchwycona bierna postawa miodziezy wobec
akcji bezbozniczej. Tego raczej tragicznego ateusza
francuskiego, ktéry sie nie wyzbyt niepokojow i
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potrzeb religijnych, drazni zapozyczony z trzeciej
reki — z Europy— prymitywny scientyzm sowiecki,
przejawiajacy sie w urzadzanych w dawnych cer-
kwiach muzeach bezbozniczych. Gide, ktdry marzy
o0 odrodzeniu uczu¢ religinych cztowieka przez oczy-
szczenie ich od rzekomo szkodliwych naleciato$ci
wyznaniowych, chwyty bezbozniczej propagandy
sowieckiej nazywa «wyrzuceniem dziecka wraz
z brudng wodag». Ale zaraz dodaje, ze rbwniez mo-
zliwe jest dzi$ lub jutro wprowadzenie dla celow
propagandowych jakich$ nowych, spotworniatych
form wyznaniowych, przystosowanych do regime’u
stalinowskiego, co nazywa mozliwoscig «nalania do
pustej wanny jeszcze brudniejszej wody». Samo
stwierdzenie takiej mozliwosci Swiadczy posrednio
raczej o daleko posunietym wytrzebieniu z psychi-
ki mtodego pokolenia sowieckiego zdolnosci do prze-
zy¢ religinych w ogdle, wiaczajac w to ten chara-
kterystyczny dla dawniejszych pokolen rewolucyj-
nych antyteistyczny bunt religijny.

| ta, chyba najbardziej nieszczesliwa sposrod ge-
neracji europejskich, nieszcze$liwa i dlatego, ze po-
zbawiono jg Swiadomosci swego potozenia — mio-
dziez sowiecka miata by¢ przeciez bohaterem mitu,
owym zespotem wybranym, niemal cudownym, kto-
ry jakby wilasnym swym istnieniem miata starze-
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jacy sie Swiat kultury zachodnio-europejskiej ozy-
wi¢, przeobrazi¢, zbawié. Wspottwaorca mitu zdaje
sobie sprawe juz dzi$ po doswiadczeniu sowieckim
z tragicznej niewspotmiernosci zachodzacej miedzy
jego marzycielska wizjg a rzeczywistoscig widziana.
Na tyle ma otwarte oczy, by to widzie¢. Ale kto
wie, czy dopiero to odczucie niewspotmiernosci,
0 ktorej méwimy, nie pobudzito go do ujawnienia
w calej wyrazistosci tego, co stanowito tre$¢ mitu
przezen gtoszonego.

Czytelnik niniejszego referatu mogt mie¢ wra-
zenie, ze co$ dodaje, ze co$ niejako «dokonstruowu-
je» przy przedstawieniu etapow eliptycznej «Drogi
do Rosji» Andre Gide’a. Zdaje mi sie jednak, ze do-
piero po takiej wiasnie rekonstrukcji zrozumiate
beda pewne symboliczne i historiozoficzne tezy
zawarte we wstepnych uwagach do «Retours.

»Ktoz wyrazi, czym byly dla nas Sowiety?
Wiecej niz ojczyzng z wyboru: przyktadem
i przodownikiem. Tym, o czym marzylismy,
z czym wigzaliSmy nasze nieSmiate nadzieje,
a ku czemu skierowana byta nasza wola i sity.
Byta to wiec ziemia, na ktdrej Utopia poczeta
sie przyobleka¢ w ksztalty realne. Olbrzymie
osiggniecia sowieckie wzbudzaty w naszych
sercach tym $mielsze oczekiwania. To, co naj-
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trudniejsze — zdawatoby sie — byto dokonane,
i z radosnym sercem rzuciliSmy sie w ten wir
czynu, Swiadomi, ze czynimy to imieniem
wszystkich cierpigcych ludzi.

A w razie bankructwa, jak daleko posu-
neliby$Smy sie w solidarnosci? Ale nie, odrzu-
camy sama mys$l o bankructwie*.

Ustep ten mowi sam za siebie. Nie potrzebuje
komentarzy, z wyjatkiem moze ostatniego zdania
0 bankructwie. Choé mysl o bankructwie ekspe-
rymentu sowieckiego autor niejako odrzuca, staje
sie ona coraz bardziej oczywista dla tych, co patrza
i widzg — bez «zatrzymywania wzroku*,

Jeszcze szerzej, cho¢ nie tak wyraziscie, mowi
0 swej dawnej wierze i 0 swym rozczarowaniu au-
tor na wstepie swych rozwazan przytaczajac jedng
z legend homeryckich:

«Homerycki hymn do Demetry opiewa, ze
wielka bogini podczas swojej wedrowki w po-
szukiwaniu corki znalazta sie na dworze Kele-
osa. Nikt jej tam nie poznat pod przybrang po-
stacig niani. Krélowa Metanejra powierzyta jej
opieke nad nowonarodzonym Demofonem,
przysztym Tryptolemem, pierwszym siewca.

«Kiedy wszystkie drzwi bylty zamkniete i
caty dom spat, Demeter bratla Demofona z



648 VERBUM

kotyski i z pozornym okrucienstwem, w rze-
czywistosci jednak kierowana bezbrzezng mi-
toscig i pragnieniem doprowadzenia dziecka
do stanu boskosci, rozciagata je na tozu roz-
zarzonych gtowni. Wyobrazam sobie te bogi-
nie pochylong nad rozkosznym dzieckiem, ni-
by nad przyszig ludzkoscig. Dziecko znosi do-
tkniecie czerwonych gtowni, i préba ta umac-
nia je. Poczyna w nim rosng¢ co$ nadludzkie-
go, poteznego, jakas wielka niespodzieiuana
stawa. Jaka szkoda, ze Demeter nie mogta do-
prowadzi¢ do konca tej zuchwatej edukacji.
Ale krolowa Metanejra, jak opiewa legenda,
zaniepokojona, wdarta sie nieoczekiwanie do
pokoju, gdzie bogini doswiadczata dziecko,
i kierowana falszywag macierzyriskg obawa,
odepchneta jag, niweczac rownocze$nie owg
nadludzka istote, ktéra poczeta sie juz formo-
wac; rozrzucita gtownie i aby zbawi¢ dziecko,
zdeptata bostwo ».

Chrzescijanin, chcac positkowac sie dla zestawien
chocby historiozoficznych, tego typu greckim mito-
logicznym symbolem, musiatby go uprzednio «przy-
stosowac do chrzescijanskich poje¢ duchowych*.
Ale wtedy to z catg ostroznoscig zarysuje sie Janu-
sowe obosieczne oblicze symbolu Gide’a. Zmieni
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sie bowiem zasadniczo stosunek do tragedii Demo-
fona, zmieni sie postauia wobec «zbawczej roli» De-
metry, a z drugiej strony tej «niszczycielskiej» roli
Metanejry. Z chrzescijanskiego punktu widzenia De-
meter z legendy homeryckiej mogtaby jedynie sym-
bolizowaC¢ wroga rozwojowi naturalnemu a uzurpu-
jaca sobie tylko role zbawczg jednostki lub zespotu
fanatycznie doktrynarskiego. A w przeciwienstwie
do niej Metanejra symbolizowac¢ by mogta to wszy-
stko, co kierowane wiasnie dalekowidztwem histo-
rycznym, prawdziwa mitoscig dla ludzi i uszanowa-
niem praw Kierujgcych ich zyciem naturalnym, —
staratoby sie przeciwdziata¢ okropnym skutkom
przemocy doktryny nad zyciem.

Ale gdybysmy nawet pozosta¢ mieli na gruncie
homeryckiego symbolu, to czyz naprawde jego tres¢
wewnetrzna odpowiadataby rzeczywisto$ci sowiec-
kiej? Czyz by naprawde ta najnieszczesliwsza na
Swiecie miodziez sowiecka przez 29 lat brutalnie
spychana z normalnej koleiny rozwojowej, miata
swojg obecng beznadziejng wegetacje ideows, kul-
turalna, psychiczng — zawdzieczaé jeszcze niedo$é
dtugotrwatym prébom czy wychowawczym Kkatu-
szom?

Czyz naprawde tragiczng wing porewolucyjnego
pokolenia sowieckiego bytoby nic innego, jak od-
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rzucenie, a nawet po prostu zaprzestanie domaga-
nia sie dalszych krwawych niszczycielskich prob
i doswiadczen, ktérych celem miatoby by¢ nawet
nie zbawienie wiasne czy narodowe, ale... dostar-
czanie sokéw odzywczych dla tamtego, rzekomo
zamierajgcego $wiata kultury zachodniej? A wresz-
cie czy naprawde, biorac pod uwage na nowo rozpe-
tang tam orgie terroru, mozna twierdzié, ze nieszcze-
$liwa miodziez sowiecka juz sie znajduje pod opie-
kunczym skrzydtem sit konstruktywnych, symbo-
lem ktérych miataby by¢ Metanejra z legendy ho-
meryckiej, a co za tym idzie - ze jest nadzieja, iz
chocby to ostatnie pokolenie sowieckie bedzie mo-
gto, rezygnujac z fikcyjnych czynéw zbawczych dla
innej kultury, odrobi¢ straszne braki kulturalne
wiasne?...
* *
¢+

Powréce do punktu wyjscia mych rozwazan-
do owej znamiennej dyskusji w «Union pour la Ve-
rite». Starly sie tamze sobg w atmosferze sprzyjaja-
cej bezinteresownym starciom Swiatopogladowym
— mit bolszewicki Gide’a z ruchem katolicko odro-
dzenczym. Od tego czasu zmienito sie wiele. Po
stronie pierwszej zostata dokonana zasadniczo pod-
wazajgca mit konfrontacja z rzeczywistoscig sowiec-
ka; po drugiej stronie dokonata sie rowniez wielka
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praca weryfikacyjna, oczywiscie innego typu i anty-
podalnego kierunku. Pojawity sie nowe wyznacza-
jace ideowe zasady czynu katolickiego encykliki
papieskie. Zostaty stworzone czy ozywione nowe
osrodki katolickiej mysli i katolickiego czynu, zwia-
szcza w dziedzinie spotecznej. Pojawity sie wazne
programowe dzieta, majace stanowi¢ punkt wyjscia
dla odnowionej pracy spotecznej jak n.p. «Huma-
nisme integral» Jacgues Maritainea, lub ostatnio
na tamach organu dominikanskiego «La Vie Intel-
lectuelle» ukazat sie rewelacyjny artykut Etienne
Borne’a. Autor gltosi w nim hasto zastapienia komu-
nistycznego i socjalistycznego mitu katolickim sui ge-
neris mitem przysztego ustroju spotecznego, ktory
powinien zawrze¢ w sobie to wszystko, co w znie-
ksztatconej formie socjalizmu czy komunizmu byto
jednak odbiciem prawdy chrzescijanskiej o sprawie-
dliwosci spotecznej, o prawach i godnosci pracy
ludzkiej, o misji odrodzenczo-kulturalnej ludu pra-
cujacego.l Ale kwestia genezy i pierwszego etapu
rozbudowy tego co autor nazywa mitem katolickim
wymaga oddzielnego studium i oddzielnej analizy.

R. M. Bluth

1. Koncepcja Borne’a odpowiada do pewnego stopnia idei
rewolucyjnego mitu spotecznego Sorela mitu jako obrazu przy-
sztosci, ktory winien posiada¢ moc moralnego i spotecznego prze-
obrazenia sennych realizatorow.
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W naszej literaturze religijnej oddawna od-
czuwac sie dawat brak nowoczesnego wydaw-
nictwa zyciorysow Swietych polskich. Brak ten
wypetni w znacznej mierze ksigzka p. t. « S6l
polskiej ziemi», ktéra ukaze sie wkrétce na-
ktadem Kota Studiow Katolickich w\Warszawie.
Jest to praca zbiorowa zawierajgca sylwetki
Swietych polskich i ludzi zastuzonych dla Kos-
ciota w Polsce. Czytelnik znajdzie w niej posta-
cie dobrze sobie znane jak Swietego Stanistawa
Kostki, Swietej Jadwigi i innych oraz zyciorysy
0sOb prawie wspotczesnych jak brat Albert.
Autorami tej pracy sa:

prof. Jozef Birkenmajer, prof. Jan Dgbrow-
ski, ks. prof. Czestaw Falkowski ks. prof. Ta-
deusz Glemma, Wiktoria Gorynska, doc. dr.
Kazimierz Lepszy, ks. dr. Ferdynand Machay,
ks. prof. Konstanty Michalski, ks. prof. Fryderyk
Papee, ks, Rejowicz T. J., doc. dr. Eleonora
Reicher, ks. Jan Rostworowski T. J., ks. prof.
Jacek WoronieckiO.B., dr.MariaWrdéblewska.

Ksigzka zawiera okoto 300 stronic ozdobio-
nych drzeworytami Wiktorii Gorynskiej.

Cena 3 zt. 50.

Sktad gtéwny ksiegarnia Verbum, Warsza-
wa, Moniuszki 8.
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