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*Gdy palec Bozy ziemi dotyka, na rowni-
nach wyrastajg gory, i dymia, lawa goraca
wewnatrz ziemi bulgoce. | ziemia matka
w bolu, we wstrzasnieniach rodzi ludzi, lu-
dzi wielkosci

(Jozef Pitsudski «Rok 1863 * Pisma t. VI str. 263.)



Christe, cum sit hinc &xire,
Da per Matrem me venire
Ad palmam victoriae.

Quando corpus morietur,
Fac, ut animae donetur
Paradisi gloria. Amen

* Ostatnie strofy z Sekwencji «Stabat Mater » Jacopone daTodi.
Przetozyt Leopold Staff.



Chryste, gdy stad odejsC przyjdzie,
Spraw, przez Matke, by mi palma
Zwyciestwa przypadia.

Kiedy umrze ciato moje,
Spraw, by dusza obdarzona
Byta chwatg raju. Amen.












SEKWENCJA ZIELONYCH SWIAT

Przet. Leopold Staff.



Veni Sancte Spiritus
Et emitte coelitus
Lucis tuae radium.

Veni pater pauperum,
Veni dator munerum,
Veni lumen cordium.

Consolator optime,
Dulcis hospes animae.
Dulce refrigerium.

In labore reguies,
In aestu temperies,
In fletu solatium.

O lux beatissima,
Repie cordis intima
Tudbrum fidelium.

Sine tuo numine,
Nihil est in homine,
Nihil est innoxium.



Przybadz, Duchu $Swiety
| ze$lij z niebiosom
Promien Twego Swiatta.

Przyjdz, Ojcze ubogich,
Przybadz, dawco dardw,
Przybadz, serc Swiattosci.

Przyjdz, Pocieszycielu,
Stodki gosciu duszy,
Stodkie pokrzepienie.

Ty$ spoczynkiem w pracy,
Ty$ ochlodg w skwarze,
TyS$ pociechg w ptaczu.

O Swiattosci btoga,
Napeth wnetrze serca
Wszystkich twoich wiernych.

Bez twojego Bodstwa
Niema nic w cztowieku,
Niema nic précz szkody.



Lava quod est sordidum
Riga quod est aridum,
Sana quod est saucium.

Flecte quod est rfgidum,
Fove quod est fngidum,
Rege quod est devium.

Da tuis fidelibus,
In te confidentibus.
Sacrum septenarium.

Da virtutis meritum
Da salutis exitum,

Da perenne gaudium.
Amen.— Alleluia.



Obmyj to, co brudne,
Zros to, co jest oschie,
Ulecz, co zranione.

Ugnij, co oporne,
Ogrzej, co jest zimne,
Sprostuj to, co zdrozne.

Udziel Tmoim miernym,
Tobie ufajgcym.
Siedem Smietych darom.

Daj zastuge cnoty,
Daj zbamienny koniec,
Daj mieczystg radosc.
Amen. — Alleluja.






FONS VIVUS

«Zycie «pragnienie #ycia «prawo do ?ycia
«petnia Zycia —to pojecia obiegowe, to wyrazy-ha-
sta wspodtczesnosci. Nigdy moze dotad nie moéwito
sie 0 zyciu tak wiele, nie gtosito sie go w tak réznych
kontekstach i tonacjach, jak w naszej epoce. Posta-
wito sie zycie jako sprawdzian wszelkich waloréw
etycznych i wychowawczych, uczynito sie z niego
zrodto wartosci estetycznych, ono ma wszystko
uswieci¢, jemu wszystko ma stuzy¢, ono jest wszy-
stkiem. Swojg bardzo rozciggtg lecz niedos¢ spre-
cyzowana trescig pojeciowg zastgpito ono wiele in-
nych bardziej wyraznych i sprecyzowanych pojec.
Usuneto w cien wiekszo$¢ terminéw moralnych,
przystonito niepopularne w atmosferze wspotczesne-
go pesymizmu pojecie szczescia. Cnoty sg ubogie,
szczescie jest nieosiggalne, zycie zwycieskie, zycie
samowystarczalne, zycie — przyczyna i zycie — cel
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trzyma pod urokiem swego magicznego czaru dusze
wspotczesng. Jest w tym uroku stowa niewatpliwie
jakas moc urojona czysto werbalna, lecz dziatajgca
na strone uczuciowg cztowieka, jest tez intuicja ja-
kiej$ gtebszej rzeczywistosci, tesknota za prawdziwe-
mi zrédtami ludzkiego istnienia.

*

Prawem dziwnego, ale czesto spotykanego, kontra-
stu epoka, ktorej zycie whasnie dalekie jest od petni,
dalekie od bujnosci, tak charakterystycznej dla sa-
mego pojecia zycia, dokonywa jego rewelacji. JFo-
fa o zycie, upaja sie niem pozornie pokolenie, kto-
re silg warunkéw zewnetrznych i ubostwa wewne-
trznych mocy zostato wttoczone lub samo weszio
w caly szereg mechanizmow, sprzecznych z zyciem.
Mechanizm ekonomiczny, mechanizm panstwa, me-
chanizm mody, niwelujgcej zewnetrzny wyglad i oby-
czaj, mechanizm rozrywki, ktéra tak niewiele spon-
tanicznego zostawia wspoétczesnemu cztowiekowi,
mechanizm uzycia, ktére stereotypowos¢ pewnych
doznan prymitywnych cziowieka zwierzecego po-
stawito na miejscu bogactwa uczu¢ ludzkich, me-
chanizm mowy, ktéra zamiast samorodnego boga-
ctwa wyrazen, odbijajacych zywotnos$é duszy ludz-
kiej, daje liczmany stéw utartych i zszarzatych, me-
chanizm tresur wychowawczych — oto oblicze nasze-
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go dnia. Jesli wkasciwoscig zycia jest jego petnia
i spontanicznosc¢, to nic bardziej dalekiego od zycia
niz nasze smutne, zabiedzone, rozstrojone, zmecha-
nizowane bytowanie. Nigdy moze nie méwito sie
wiecej 0 zyciu, nigdy sie mniej nie zyto. Nigdy
stowo zycie nie wytwarzato bardziej czarownych
mirazy, nigdy nie wywotywato zywszego rezonansu,
ale nigdy tez tres¢ jego nie byta ubozsza.
*

Zycie samo przez sie jest wartoscig. Jest ono tg
forma bytu, ktérg charakteryzuje pewna, mniejsza
lub wieksza immanentnos¢ sit w niem dziataja-
cych, samorodnos¢ i ciggtosé. Ruch zywotny ptynie
z sit, wytwarzajacych sie wewnatrz istoty zywej,
a charakteryzuje jego istote nieprzerwalnos$¢. Prze-
ciwienstwem zycia jest Smier¢, jest rowniez zmecha-
nizowanie.

Zycie w stworzeniu jest wartoscig na wszystkich
swoich szczeblach i we wszystkich przejawach, gdyz
wszedzie przedstawia ono rodzaj sity zorganizowa-
nej, wyosobniajgcej sie z sit niezorganizowanych.
Tem samem jest ono sitg wyzszego gatunku nawet
w swych formach najnizszych, jest zawsze zaczat-
kiem pewnej wolnosci i tworczosci, ktéra stwarza
co$ nowego, co$, czego nie byto dotad. W ten
sposob najnizsze nawet formy zycia sa nietylko skut-
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kiem, ale i podobienstwem aktu tworczego Boga,
aktu, ktorego catkowite Zrodito i catkowita samo-
wystarczalno$¢ jest w Nim samym, Aktu w catej
petni i bezgranicznie wolnego.

Rozumie sie, ze te formy zycia, poza Bogiem, nie
maja w sobie petni, lecz tylko wiekszy lub mniejszy
stopien owej samowystarczalnosci. Zawsze z oto-
czenia czerpig one materjat, ktéry przerabiaja, ale
im mniej zwigzane sg z otoczeniem, tern sg wolniej-
sze i petniejsze. Zycie zwierzecia petniejsze jest i
bardziej niezalezne niz zycie rosliny, zycie cztowie-
ka jest petnig wolnosci w poréwnaniu z zyciem
zwierzecia. Jednak na wszystkich szczeblach jest
ono cudowng tajemnica, w ktorej widzimy odblask
tajemnicy zycia Boga i Jemu $wiadomie lub nie$wia-
domie cze$¢ oddaje kazdy, kto czci i kocha zycie
w jego wysitkach, formach i przejawach.

*

Czlowiek zyje przedewszystkiem swojem zyciem
ludzkiem w aktach duchowych: w poznaniu i woli.
Poznanie intelektualne jest aktem zycia duszy, kt6-
ra indentyfikuje w pewien specyficzny sposéb pod-
miot poznania z jego przedmiotem. Poznanie to jest
pewng formg zycia i nic mniej stusznego niz po-
glad wielu wspétczesnych kierunkow filozoficznych,
ktore traktujg poznanie rozumowe jako akt martwy,
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kawatkujacy i zabijajgcy rzeczywistoSC poznawa-
na. Rozum ludzki poznaje rzeczywisto$¢ zywym
aktem poznawczym, ktory ujmuje ja w jej istocie,
a nie znieksztatca. Poniewaz jednak poznanie to,
cho¢ duchowe w swej istocie, oparte jest u cztowie-
ka na poznaniu zmystowem, z ktérego czerpie dane,
a materja dzieli i kawatkuje akt poznawczy, z ko-
niecznosci jest ono czeSciowe i fragmentaryczne.
Daje ono cztowiekowi prawde, jest zywe w tern
ujeciu prawdy, ale prawde daje we fragmentach,
a mimo zywotnosci brak mu tej jednosci i ciggtosci,
ktora stanowi rys charakterystyczny petnego aktu
zZywotnego.

Umyst ludzki pozada aktu zywego, petni zycia
czysto duchowego i przypisuje sobie moznos¢ osia-
gniecia takiego zycia przez odwotanie sie do innej
swojej wladzy—do intuicji poznawczej. Apoteoza fi-
lozofji zywej, opartej na intuicji, w przeciwienstwie
do poznania rozumowego, to jedna z form tesknoty
do petni zycia, w tym wypadku zycia intelektu.

I czyny ludzkie, dokonywane przez Swiadoma wo-
le, sg aktami zycia, mimo ze maja w sobie pewng
fragmentaryczno$é, ze brak im tej catkowitej ciggtos-
ci, ktéra charakteryzuje akt w petni zywotny. Fra-
gmentaryczno$¢ ta jest skutkiem fragmentaryczno-
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§ci naszego poznania rozumowego, a takze i te-
go, ze wola nasza pokonywa opdr materji w nas
i poza nami i zatamuje sie w zetknieciu z mate-
rig.

Jest w cztowieku pragnienie woli nieskrepowanej,
woli zespolonej ze swoim przedmiotem aktem pet-
nym i zywym catkowitego posiadania przedmiotu.
Niejednokrotnie, zawiedzione fragmentarycznosciag
zyciawoli, chcac znalez¢ swoje zaspokojenie w peni
tatwej i dostepnej, zwracasie ono ku zyciu zmystowe-
mu, ku zyciu namietnosci. W niem znajduje mo-
menty pozornej petni, zycia nieskrepowanego, ktore
imituje to zycie, do ktorego teskni duchowa strona
cztowieka. Petnia to jednak krotkotrwata, zrodto za-
spokojenia ptytkie, a ten, «kto z niego pije, bedzie
jeszcze pragngt  Ta rzekoma petnia pozostawi jesz-
cze wieksza préoznie niedosytu woli, posiadajacej po-
jemnos¢ nieskonczong. Chwila uzycia, ktorajestdla
duszy ludzkiej nedzng parodjajej ostatecznego prze-
znaczenia do szczeScia wiekuistego, oddajac jg pod
wiadze materji, mimo pozoréw przeciwnych sprowa-
dza cztowiekaponizejjego whasciwego zycia ku zyciu
zwierzecemu. Mimo swej pozornej petni jest ona
mniej zywotna, niz chwila trudnego mozolnego,
skrepowanego i skomplikowanego w swym mecha-
nizmie wewnetrznym aktu woli. Osiggniecie zycia
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przez uzycie jest fatszywem wyzwoleniem z tej nie-
pelnosci, ktorej ciezar w sobie nosimy.

Tak, jak w dziedzinie woli cztowiek moze zaspo-
koi¢ swoja tesknote ku petni zycia pozornie, przez
cofniecie sie ku nizszemu zyciu, ku zyciu zmystéw
i instynktow, podobnie w dziedzinie intelektu, czto-
wiek moze cofngc sie ku intuicji pierwotnej, przedro-
zumowej, dajacej jakies globalne, czysto zmystowe
ujecia rzeczywistosci otaczajgcej, ku intuicji zbli-
zonej do instynktownego poznania zwierzgt. Wpro-
wadzajac cztowieka prawdziwie w kontakt z rze-
czywistoscig zmystowa od dotu, moze mu ona dac
ztudzenie peini, ztudzenie zycia, ale niejest to zycie
mysli cztowieka — homo sapiens. Jest w niem te-
sknota ludzka do intuicji ponad-rozumowej, samo
jednak jest ono jeszcze w dziedzinie zycia nizszego
i, chociaz posiada ciggto$¢ dajaca ztudzenie zycia,
ktorej brak poznaniu rozumowemu, jest ono mniej
zywotne, mniej zblizone do zycia istotnego, niz po-
znanie rozumowe, mimo jego luk i brakow.

Tak wiec w cztowieku jest pragnienie petni, pra-
gnienie zycia nieustajgcego, nieprzerwanego, ciggte-
go, vita indeficiens. Zycie ludzkie zawieszone jest
jakby miedzy dwojaka petnig: zaspokojenia zwie-
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rzecego, ktore przerasta ono swoja duchowoscia, a
petnig duchowa, do ktérej niedorasta swojg ciele-
snoscig. Zycie ludzkie jako takie nie posiada juz
petni i harmonji zycia zwierzecego, nie posiada
jeszcze pehni i niezmgconej ciggtosci zycia wy-
tacznie duchowego. Zycie duszy raz po raz zamaca
btogostan czysto fizycznego bytowania, zycie ciata
raz po raz zamaca poryw duszy ku wyzszej peini.
Tesknota do zycia jest w istocie swej duchowa,
ale biada jej, jesli pomyli sie w przedmiocie i badz
to w poznaniu, badZz w czynach zwrdci sie ku te-
mu zaspokojeniu, ktore juz porzucita i uzna zycie
zmystowe za swoj cel. Zyjemy w epoce, gdy najwyz-
sza i najczystsza tesknota ludzka, skierowana ku goé-
rze, nie znalaziszy zaczepienia w Przedmiocie swoim,
zatoczyta petle i opadta ku swemu punktowi wyjscia,
ku ziemi. Ludzkos¢ umiera z tego, ze zle zaczepita
swoja tesknote, a wielka pochwala zycia, ktéra roz-
brzmiewa z jej ust, chwilami robi wrazenie jeku ko-
nania.
*

W epoce, w ktorej zyjemy, mozemy zaobserwo-
wac dziwne zjawisko. W atmosferze nieufnosci,
jaka otacza rozum ludzki, do zwyktego przyrodzo-
nego zycia cztowieka wprowadzono mnéstwo czyn-
nikdw irracjonalnych, witalistycznych: intuicje —w
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dziedzinie intelektualnej, instynkt, rozped zyciowy—
w dziedzinie praktycznej, te catg mistyke poznania
irracjonalnego, rozkoszy, wysitku, rozpedu, uzytecz-
nosci spotecznej.

Rozum i wola, dane cztowiekowi jako narzedzia
przyrodzone dla poznania, opanowania Swiata ze-
wnetrznego i kierowania, zyciem, zostaty uznane za
niewystarczajace i stracone z miejsca, ktére zajmo-
waly przez cate stulecia dziejéw ludzkosci. Racjo-
nalizm zniszczyt sam siebie i zwrocit sie przeciw
rozumowi w jego najbardziej usprawiedliwionych
roszczeniach, wjego wlasnej, wyznaczonej mu przez
nature dziedzinie. Irracjonalizm i witalizm panoszy
sie catkowicie w sferze intelektualnej i moralnej,
na ptaszczyznie czysto ludzkiej. Jest to jakby re-
wanz zdeptanych nadprzyrodzonych potrzeb czto-
wieka przez wtargniecie ich do jego zycia przyro-
dzonego.

Ale réwnie dziwna jest i druga strona tego zja-
wiska. Racjonalizm, zdyskredytowany na terenie
przyrodzonym, zachowat swoje ostrze w stosunku
do terenu nadprzyrodzonego. Ostrze to widoczne
jest nietyle w krytyce racjonalistycznej dogmatu,
ktora przestata moze mie€ to znaczenie, jakie miata
w ubiegtem stuleciu, ile w krytyce samego zycia
KosSciota i jego rzekomych niekonsekwencyj czy
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oportunizmu. Krytyka ta chciataby zaprzeczy¢ sa-
memu faktowi istnienia organizmu nadprzyrodzo-
nego — Kosciota, Corpus Mysticum Christi. Gdy cho-
dzi o zycie Kosciotfa irracjonalisci i witatisci, chwal-
cy niepoznawalnego, nieskrepowanego zycia, ener-
gii, faktu, przedzierzgajg sie w racjonalistow, w za-
witych sofistéw, tropiacych rzekome niekonsekwen-
cje i niedociggniecia logiczne Kosciota.
*

«Kosciot katolicki jest dziwng budowag», mowi
gdzie$ Stanistaw Brzozowski. Dziwnos¢ tej budowy
ttumaczy sie tern, ze jest on budowg Bosko-ludzka,
ze jest on zrealizowaniem tej tajemnicy potgczenia
Boga ze stworzeniem, ktéra jest istotg Wcielenia.
Kosciot taczy w sobie nieograniczone, petne zycie
samego Boga, z ograniczonem, stabem, rwanem zy-
ciem ludzkiem.

Kosciot liczy sie z cztowiekiem, jest ludzki, jest
z ludzi, jest dla ludzi. Dlatego ma swojg strone ludz-
ka, ma organizacje, ma prawo, dane w formie przy-
kazan Bozych i koscielnych, ma to wszystko, co
sktada sie na statg, formalng, organiczng i hierar-
chiczng budowe. Strona ta jest odpowiednikiem
zbiorowym indywidualnej struktury cztowieka, po-
siadajacego rozum i wole. Rozum ludzki poznaje
prawo Boze, a wola sie jemu podporzadkowuje, wy-
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petniajac je. Stad stato$¢ form i niezkomno$¢ praw
zycia Kosciota.

Ale ludzkos¢, zyjaca w czasie, zmienia sie, dazac
ku coraz nowym formom, a prawo, obowiazujace
kazdego,musi znalez¢ zastosowanie w nieskornczo-
nej réznorodnosci wypadkow indywidualnych. Pra-
wo jest dyrektywa ogolng, jego zastosowanie rea-
lizuje sie w coraz innych okoliczno$ciach bujnego,
zmiennego zycia. Te zdolno$¢ znalezienia prawdzi-
wych rozwigzan i zastosowan posiada Duch Kos-
ciota — Duch Swiety, ktory od gory, swoja wszech-
wiedzg ogarnia cate bogactwo indywidualnych wy-
padkdéw, swojg wszechmocag przenika wszelkie szcze-
goty indywidualnych realizacyj. Petnia «witalizmus
Bozego realizuje sie w KoSciele, ozywionym przez
Ducha Swietego, w Kosciele, ktory faczy petnie
Prawa statego i nieztomnego, z petnig zycia zmien-
nego i gietkiego w ponadracjonalnem potaczeniu.
Ale irracjonalisci i witalisci naszych czasow gorszg
sie tern ponadracjonalnem Zyciem Kosciota, widzac
w tern potaczeniu absolutnej statosci zasad z do-
skonatg zywotnoscig form, niezno$ng dla nich nie-
konsekwencije.

Jest dla cztowieka Zrodto prawdziwego zycia du-
chowego, jest petnia dostepna, ciggta, a niewyczer-
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palna. To zycie, udzielone nam przez Boga samego,
to Duch Swiety — Zdréj Zywy, Fons Vivus.

Zycie duchowe, ktére w dziedzinie poznania obija
sie ciggle o granice danych zmystowych, wikia sie
w materji i w niej zalamuje czysto$¢ promienia
swojego $wiatta, znajduje umocnienie innego $wiatta
nadprzyrodzonego, $wiatta Madrosci Bozej. Jest in-
tuicja rzeczy wyzszych dana cztowiekowi wraz z tas-
ka Uswiecajacg jako Dar Rozumu, Dar madrosci,
Dar Umiejetnosci, intuicja wypetniajgcafragmenta-
ryczno$¢ naszego poznania na ptaszczyznie nadprzy-
rodzonej i dajaca nam petnie i ciggtos¢ poznania,
ktore wprawdzie tu na ziemi jest dla nas ciemnem,
ale zaspokaja w nas pragnienie ciggtosci i pekni.
To kontemplacja, ktora sprawia w nas Duch Swie-
ty, a ktéra napetnia dusze ludzkg coraz petniej-
szem poznaniem az do petni Widzenia Uszczesli-
wiajgcego w niebie; to poznanie jednoczesne, glo-
balne, wypetniajgce dusze po brzegi, nie rwane i nie
mozajkowe, ale jednolite w swem Zrédle, w swym
akcie, w swym celu; to Zycie umystu, to Poznanie
zywe, to intuicja z Ducha Swietego, to intuicja Swie-
tych, za ktérg tesknig lub ktdrg w tesknocie swej
nieSwiadomej nieudolnie imitujg filozofowie intui-
cjonisci.

Zycie duchowe, ktére i w dziedzinie czynu zata-
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muje sie ifragmentaryzuje przez niejasnos¢ naszych
intelektualnych pobudek dziatania, przez stabo$¢
naszej woli, przez napér naszych namietnosci, roz-
bijajacych jego jednolito$é, otrzymuje rowniez swojg
petnie przez dziatanie Ducha Swietego. Peknie te
osigga w akcie mitosci Bozej, ktéra jednoczy i scala
serca ludzkie. Dar Rady daje nieztomna, peing dy-
rektywe, ktora jak nieomylny instynkt Bozy Kieruje
zyciem. Site przeciw wewnetrznym i zewnetrznym
zatamaniom tego zycia daje Dar Mestwa, jego linje
przeciw naporom zmystow i namietnosci utrzymuje
Dar Bojazni Bozej, linje te prostuje wobec Boga i ludzi
Dar poboznosci.

Tak realizuje sie w chrzeScijaninie ta petnia zy-
cia, ktérej dokonywa Duch Swiety. On broni przed
martwemi schematyzmami naszego rozumu, przed
wtargnieciem materjalnych mechanizméw naszej na-
tury fizycznej w petnie zycia naszej woli. On tgczy
stodycz z mocag,harmonje z petnig, bogactwo z prosto-
ta, w petni, do ktorej prowadzi cztowieka. O nim to
mowi Chrystus te stowa, ktére stosujg sie do kazdej
duszy ludzkiej zosobna i do catej zbiorowosci: «hto-
by pit z wody, ktéra mu Ja dam, stanie sie w nim
zrodtem wody, wytryskujacej ku zywotowi wiecz-
fiemu (Jan 1V). Od tego, czy ludzko$¢ zdobedzie
sie na wysitek odnalezienia tego zrodta Zywego, czy
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tez bedzie zaspokaja¢ pragnienie swe wiekuiste w
«cysternach rozwalonych, ktére nie moga wody za-
trzymac zalezy sprostowanie zaréwno jej drog inte-
lektualnych, jak i moralnych i wyjscie z tego bezdro-
za, na ktérem chwalgc zycie, upajajac sie zyciem i zy-
cie apoteozujac, umiera z gtodu i wycienczenia lub gi-
nie pod twardemi mechanizmami, w ktdére sie sama
wepchneta. Wierzymy, ze Duch Swiety przychodzi
nie tylko wzywany Swiadomie, ale ze Ten «Ktory
kedy chce tchnie, i glos Jego styszysz, ale nie wiesz,
skad przychodzi i dokad fdzie ma zmitowanie nad
nieSwiadomemi siebie gtosami wzywajacemi Go z
wszelkich ogréjcowludzkosci:« Veni 8ancteSpiritus .

ti.



MYSL KATOLICKA WOBEC ANARCHJI
INTELEKTUALNEJ | MORALNEJ

Pomieszczajac niniejszy artykut, nadestany nam taskawie przez O.
de Munnyncka, jednego z najwybitniejszych profesoréw Uniwersytetu
Fryburskiego i z najbardziej zastuzonych promotoréw ruchu tomistycz-
nego, pragniemy tern samem uczci¢ czterdziestolecie pracy pedagogicz-
nej Czcigodnego Profesora, ktory szczeg6lng sympatjg i zyczliwoscig
otaczat polska miodziez studjujaca zagranica.

Upadek moralny $cisle zwigzany jest z btedami u-
mystowemi, gdyz etyka to Swiadomy kierunek zycia
nastamionego do pewnego celu przez rozum i zdgza-
jacego do tego celu drogg, ktdrg nam rozum wskazu-
je. Tak wiec anarchja moralna w swej istocie jest tyl-
ko skutkiem anarchji intelektualnej. Wprawdzie mo-
zna dziata¢ wbrew swym przekonaniom pod naci-
skiem zmystéw i pychy, posuwajac sie w praktyce do
uczynkéw, ktére w zasadzie potepiamy; wtedy jed-
nak $wiadomie przekraczamy nakazy etyczne. Cza-
sami takze rzekome nasze przekonania sg wynikiem
stanowiska etycznego, cho¢ w teorji ono wiasnie ma
wyptywac z naszych pogladdéw na $wiat i na zycie.

Fryderyk Il powiedziat kiedys, ze gdy pragnie
posigs¢ terytorjum sgsiada, zaczyna od grabiezy,
a w Berlinie nigdy nie zabraknie medrka, ktoryby
to usprawiedliwit. My takze czesto, cho¢ niezawsze
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Swiadomie, nasladujemy cynicznego kréla pruskiego,
idgc za swemi popedami, a potem starajac sie je
uspramiedlimi¢. To tez dzisiejszy chaos intelektu-
alny zawdzieczamy przedewszystkiem pewnym Kie-
runkom moralnym, czy tez raczej niemoralnym,
ktére chciato sie za wszelkg cene zadowoli¢, opie-
rajagc sie na sofistycznych dowodach dla usprawie-
dliwienia, gdy, wobec krytyki rozumu, wola nie idzie
za jego wskazaniami, lecz rozum staje sie narzedziem
nierozumnych daznosci.

Jednak ta potrzeba usprawiedliwienia wobec ro-
zumu odchylen moralnych juz sama wskazuje na
prawa rozumu do kierowania wolg. W btedach
intelektualnych tkwi przyczyna logiczna, jesli nie
psychologiczna anarchji moralnej, a wraz z roz-
wojem tych btedéw szerzy sie upadek obyczajow.

Mowigc o anarchji wspotczesnej, gtowny nacisk
potozy¢ nalezy na jej strone umystowq. Spostrze-
gajac jednak wkoncu, ze rozum nie moze usprawie-
dliwi¢ naszych extrawagancyj etycznych, odrzucamy
bez wahania jego kryterja, wtedy za$ dochodzimy
do takich potwornosci, do takiej anarchji, ze wszyscy
ludzie normalni i prawi jednoczy¢ sie muszg we
wspolnym wysitku o podstawowe odrodzenie $wia-
ta, 0 powrot do intelektu, do jego niezaprzeczalnego
W Zyciu pierwszenstwa.
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Czy istnieje wogdle anarchja intelektualna, a je-
zeli istnieje, to na czem polega? Biorac etymolo-
gicznie, anarchja to beztad, wynikajacy z braku lub
bezsilnosci wiadzy. Rozumem triada jedynie i wy-
facznie prawda; poznanie rozumowe — to rzeczy-
wisto$¢, odtworzona przez nasze duchowe wiadze.
«To, co jest» — oto jedyny autorytet rzadzacy ro-
zumem. «To, co jest» narzuca sie sitg konieczno-
§ci. W rzadzeniu umystami zawie$¢ ono nie moze,
a jezeli mowi sie o anarchji intelektualnej, to nie
tu znaczeniu braku lub niemocy pierwiastka Kieru-
jacego naszym umystem. Mimo to widzimy cate kie-
bowisko teoryj, mndstwo zwalczajgcych sie Swia-
topogladow, ktore przeciwstawiajac sie sobie wza-
jemnie tern samem wykazujg swag fatszywos¢. Rze-
czywistosc jest jedna, doktryny, usitujgce jg odzwier-
ciedli¢ sg liczne. W tern, czem sie przeciwstawiajg
sobie wzajemnie, musza sie oczywista myli¢ wszyst-
kie... z wyjatkiem jednej.

Chociaz jednak wytamalismy sie z pod wiadzy rze-
czywistosci, rzadzi ona nami przez sam fakt istnienia
i predzej czy pOzniej btedne poglady rozbijg sie
0 nig, jak fale morskie o granit skat nadbrzeznych.
Nietad panuje w umystach ludzkich dlatego, ze nie
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chciaty sie one podda¢ rzeczywistosci, zastepujgc
ja fantazjami wyobrazni, ktére wytwarza pozadli-
wos¢, pycha i zmysty.

Nasuwa sie pytanie, jakim sposobem $wiat do-
szedt do tego stanu. Zwykle siega sie do Kartezju-
sza, jako do zrodtawspdtczesnej filozofji i jej zboczen.
Nie nalezy jednak przypisywac catej winy wielkie-
mu myslicielowi francuskiemu, bo wychowany byt
w okresie upadku filozofji, ktéra w 6wczesnem uje-
ciu nie mogta zadowoli¢ cztowieka, tak jak on gie-
bokiego i wnikliwego. Postanowit wiec «filozofo-
wac» na wihasng reke, niezaleznie od wszystkich
hasel wpojonych mu przez jego mistrzow. Wiec,
chociaz czes¢ jego dla chrzesScijanstwa byta tak wiel-
ka, ze zyskat sobie miano niemal apologety, to jed-
nak poczynania jego, majace wywrze¢ na rozwdj
mysli europejskiej wptyw przemozny i wieki trwa-
jacy, wprowadzity te mysl na droge, wiodaca do prze-
pasci. Zamiast uznanej powszechnie w rzeczach po-
znania przewagi bytu nad umystem, uznat on za bar-
dziej pewny fakt istnienia whasnej mysli. Ten fakt jest
niezaprzeczalny, ale z chwilg, kiedy sie w nim widzi
Zrédto wszelkiej pewnosci, mysl zaczyna poreczac ist-
nienie bytu i otwiera na $ciezaj wrota wszelkim od-
mianom idealizmu. Mysl wtedy stwarza swoj przed-
miot, staje sie miarg rzeczywistosci i wszystkich
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naszych twierdzen. Kartezjusz, zresztg nieSwiado-
mie, jak dziecko, ktére igra z ogniem i nie wie,
ze wszystko koto siebie moze zniszczyé, odrzucit
krélowanie bytu nad mysla, a nie przewidujac zad-
ng miarg fatalnych skutkow swych dobrych inten-
cyj, stat sie inicjatorem anarchji. Pragnat Prawdy,
ktérej mu nie mogli da¢ jego mistrzowie; pragnat
obroni¢ ostatecznie przed wszelkiemi zarzutami ist-
nienie Boga, ktdre, jego zdaniem, zawierato sie w sa-
mej jego mysli o Bogu. W ten sposéb jednak wy-
wotat ztego ducha idealizmu i, jak nieopatrzny uczen
czarnoksieski, nie umiat go zaklg¢ nanowo.
Kartezjusz przypisywat rozumowi rodzaj wiadzy
twdrczej, nastepne pokolenia nie bez stusznosci za-
daty kiam temu twierdzeniu. Niezadtugo w Anglji
zaprzeczono rozumowi nietylko tej wiadzy tworczej,
ale odméwiono mu najbardziej zasadniczych funk-
cyj; nawet pierwsze zasady same przez sie oczywi-
ste, zostaty sprowadzone do roli nabytych przyzwy-
czajen umystu i wygodnych prawd przyjetych na
drodze umowy. Hume, ktéry nie jest moze scepty-
kiem, za jakiego go miano, ale w kazdym razie ra-
dykalnym empirysta, méwi nam, ze znamy tylko to,
CO przyjmujg nasze zmysty — reszta jest ztudzeniem
i fantazjg. Wykazanie istnienia Boga przez zasade
przyczynowosci jest dla niego poezjg, ktéra moze
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ukotysa¢ dusze, ogarniete religijng tesknota, ale nie
daje nam najmniejszych gmarancyj rozumowych.
MieliSmy wiec z jednej strony idealizm z whasciwg
mu wiadza tworzenia rzeczywistosci, z drugiej zas$
empiryzm i radykalne zaprzeczenie wszelkiego $cis-
le intelektualnego poznania. Kant usitowat pogodzic¢
te dwa sprzeczne kierunki, ktore skazywaty filozofje
na wieczne «rozpoczynaniem — jakze zatosnym
jednak jest wynik stynnej jego krytyki. Pierwszego
surowego materjalu naszemu poznaniu dostarczajg
wrazenia zewnetrzne...., jesli wogoéle Swiat zewnetrz-
ny istnieje. JednoS¢ ich przestrzenna i czasowa, ich
dziatanie i tgcznos¢ wzajemna sg jednak tylko na-
szym wytworem. Absorbujemy chaos, by z niego
uczyni¢ kosmos. Przestrzen, czas, wzajemne stosun-
ki, substancja, przyczynowo$¢ w Swiecie, sg to
wszystko, jak sie wyraza Kant «formy a priori»,
czynnosci porzadkujgce beztadne wrazenia. To tez
zamiarem absurdalnym jest chcie¢ oprzec¢ sie na
nich, aby wyj$¢ poza zjawiska natury. Umyst ludz-
ki niezdolny jest wznies¢ sie ponad Swiat doswiad-
czalny, bedacy zresztg jego wiasnym tworem. Kant
stwierdza istnienie wolnosci, nieSmiertelnosci duszy,
Boga, ale rozum wedtug niego, nie gra zadnej roli
w tem stwierdzeniu. Przyjmujemy to wszystko
«durch Glaube» — aktem wiary, opartym na ka-
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tegorycznym imperatywie — bezwzglednym naka-
zie sumienia. Wiec poniewaz czujemy wewnetrzne
nakazy moralne, musimy wierzy¢ w Boga i naszg
wolnos¢. Jest to odwrdcony wiasciwy porzadek
rzeczg, bo w rzeczywistosci winnismy dziata¢ zgo-
dnie z etyka dlatego, ze jesteSmy wolni i zyjemy
dla Boga. Tymczasem wedtug Kanta rzecz ma sie
odwrotnie: poniewaz poddani jesteSmy moralnosci,
musimy przyjac istnienie Boga i wolng wole; dlate-
go tez imperatyw kategoryczny wedtug Kanta po-
winienby by¢ tak oczywisty, jak istnienie storica. Na
czem to opiera: dostownie na niczem. Z przyno-
Szaca mu zaszczyt mocg, stwierdza jego istnienie,
stara sie, bysSmy go nie podawali w watpliwosc, ale
jako gwarancje daje tylko swe wiasne stowa i odzie-
dziczone poczucie, ktére moze przeciez okazac sie
krepujacem ztudzeniem. To tez Swiat szybko sie wy-
zbyt tego ztudzenia.

Nie zatrzymujac sie przy mglistych spekulacjach
Fichtego i Schellinga, ktore doprowadzity idealizm
do fatalnych i oszatamiajagcych konkluzyj, nie mo-
wigc tez nic o wielkim wodzu Heglu, o jego wsta-
jacym sie Bogu »i ubdstwieniu panstwa, przypatrz-
my sie dalszemu rozwojowi mysli europejskiej. Im-
peratyw kategoryczny Kanta jest czysto «formal-
nym to tylko kanwa nakazu moralnego, bez okresle-
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nia jakiegokolwiek zdecydowanego obowigzku —
kazdy ma wypetnié puste ramy swym wiasnym ro-
zumem. Kant wprawdzie stawia zasade: «Postepuj
tak, aby czyn twoj mogt sta¢ sie zasadg ogol-
ng». Nie mozna jednak okolicznosci konkretnych
i szczeg6towych sprowadzi¢ do prawa ogolnego;
wiemy dobrze, jakie ziudzenia nam groza, kiedy
rozwazamy i sadzimy swe wiasne sprawy. To tez
nawet ci, ktérzy jeszcze przyjmowali imperatyw
kategoryczny Kanta, szybko doszli do przekonania,
ze niema specjalnego przepisu moralnego dla czy-
néw indywidualnych i kazdy moze dziata¢ wedtug
wiasnych przekonan. Taka byfa teza Simmla, a nie-
ktérzy ztoczyncy ubrali te konkluzje w forme row-
nie praktyczng, jak skandaliczng: kazdy ma prawo
zy¢, jak mu sie podoba.

Widzimy wiec, jak z tworczosci filozofa, ktory
uchodzit za rygoryste, wyptywa Zrodto moralnej
anarchji. Sam Kant nie byt zdolny do ztych czy-
néw, ale nauka jego jest przerazajgco szkodliwa.
Anarchja intelektualna prowadzi do anarchji mo-
ralnej.

Oto jak wyglada rozwoj tych idei. Kartezjusz da-
je swej mysli pierwszenstwo nad bytem; popetnia
tern blad zasadniczy, z ktérego inni wysnuwajg
zgubne ztudzenie idealizmu. Reakcja empiryzmu
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zabija idealizm i unicestwia wszelkie wiasciwe zy-
cie rozumowe. Woreszcie usitowanie Kanta, ktory
przez krytyke rozumu chciat przywrécié réwnowa-
ge pomiedzy temi dwoma sprzecznemi systemata-
mi, doprowadzito do negacji etyki dzieki tym sa-
mym metodom, ktéremi chciat jej bronié. Z tg chwi-
la wchodzimy w okres anarchji intelektualnej i mo-
ralnej, ktora juz data sie nam we znaki w dotych-
Czasowem naszem zyciu.

Idealizm Fichtego, Schellinga i Hegla, usitujacy
$wiat tworzy¢ przy pomocy mysli, doprowadzit do
takich absurdéw, ze musiat ulec wobec dos$wiad-
czeh nauk pozytywnych i przygotowat panowanie
scientyzmu, ktorego trjumfalne hasta dominowaty
w Swiecie przez pot wieku. Kazda filozofja, oparta
na spekulacji, uwazana byta w tym czasie za ztud-
ng, sadzono, ze bledne jej teorje mogg wypetnié co-
najwyzej luki niewypetnione przez historje i nauki
przyrodnicze.

Pozytywizm usunat wszystkie te zagadnienia, kto-
re, przekraczajac granice stwierdzenia faktow, byty
juz tylko pseudo-zagadnieniami. Nauki Sciste miaty
zapewni¢ szczescie ludzkosci, uwalniajac ja od
wszystkich fantasmagoryj religijnych; cztowiek stat
sie kotkiem w mechanizmie wszech$wiata, a czyny
jego byly okre$lone tak doktadnie, jak spadanie
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ciat lub ruch gwiazd. Jakzez wiec jeszcze mozna by-
to moéwi¢ o wolnosci i moralnosci?

Tymczasem filozofowie, Swiadomie zwalczajacy
moralnosc, rozpoczeli walke z rozumem i zdobyli
wphtyw olbrzymi, wygrywajac takze wszystkie atuty
literatury pieknej. Schopenhauer mowit o sprzecz-
nosci miedzy rozumem a dazeniem radykalnem
wszech$wiata, ktore nazywat «wolg». Nietsche
wychodzi zdaje sie z tego pojecia dla stworzenia « fi-
lozofji dyonizyjskiej». Wedtugniego rzadzi nami
«ped zycia», przeobrazajacy sie w coraz to wyzsze
formy i dgzacy do wytworzenia «nadcztowieka».
Niestety dziatanie tego pedu jest wcigz hamowane
przez rozum. Szczegblnie za$ przez rozumowanie
stabych, ktérzy nieuchronnie musza by¢ zmie-
ceni przez ten ped zycia, a ktérzy dla swej obrony
wymyslili etyke litosci i zastoju — etyke chrzesci-
janska. Ci maruderzy, te zatory, stojace na drodze
pedu zycia, powotujg sie na rozum i prawde. «Ale
c6z nas obchodzi prawda» — méwi Nietsche, naj-
bardziej falszywe sady sg najniezbedniejsze dla
zycia: wyrzeczenie sie bledu réwna sie negacji
zycia». Waznem jest tylko Zycie, prowadzace do
wytworzenia «nadcztowieka», arystokraty z woli
natury, ktéry ponad tern, co sie zwie ztem i dobrem,
bedzie sie postugiwat stabymi i niewolnikami dla
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urzeczywistnienia nowych zdobyczy zycia. Nie-
tsche, cieszacy sie w tej epoce ogromng popu-
larnoscia, widziat ideat w swobodnej grze zycia,
ktore, kpigc z wszelkich systemow intelektualnych,
zniszczy obmierzkg moralnos¢ chrzescijanska z jej
idjotyczng rownoscig ludzi i szkodliwg demokracja.

Nie nalezy sadzi¢, by wptyw tych teoryj ograni-
czat sie tylko do Niemiec. Trzeba powiedzie¢ na
pochwate filozofow francuskich, ze poczawszy od
Renouviera az do Bergsona, przez wszystkie ich dzie-
fa przewija sie, jak jasna smuga, tendencja obrony
moralnosci. Stwierdzi¢ jednak nalezy, ze byli oni
zbyt zarazeni kantyzmem i mechanicystycznym scien-
tyzmem, aby mogli zachowa¢ pojecie wolnosci i ro-
zumu w czystej ich formie. Wezmy np. ostatnig
i najbardziej stynng posta¢ w tym szeregu — Hen-
ryka Bergsona. Ten sympatyczny i spokojny Berg-
son, ktory wystawia mistykéw i ich zycie w Bogu,
stat sie niemniej szkodliwy od wspomnianych wy-
zej swych poprzednikow, sprowadzajgc rozum do
roli narzedzia zycia praktycznego, a w ostatecznej
analizie — do dziatania na materje. Rozum, wedtug
niego, to tylko jeden z wytworéw rozpedu zycio-
wego — elan vital — podstawy i Zrodta wszelkich
przejawow rzeczywistosci, tak bardzo przypominajg-
cego pierwotng Wole Schopenhauera. Czyz nie sta-
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nowi to zachety do poddania sie impulsom «rozpe-
du zycia» namet wbrew mszelkim koncepcjom inte-
lektualnym, wbrew tym systematom filozoficznym,
m ktorych zresztag rozum przekracza swe kompe-
tencje?

Juz pierwsi i najbardziej entuzjastyczni ucznio-
wie Bergsona stwierdzali, ze mozna wyprowadzi¢
Z jego systematu estetyke, ale niemozliwem jest
oprze¢ na nim etyki. W r. 1894 “an Waeber wy-
prowadzit z kilku zdan mistrza zupetng negacje
wszelkiej moralnosci, a teoretyk francuskiego syn-
dykalizmu rewolucyjnego Jerzy Sorel znalaztw Berg-
sonizmie usprawiedliwienie gwattownej i ciggtej re-
wolucji. Wspaniato$¢ stylu Bergsona zdobyta mu
wielu czytelnikéw, niezdolnych do systematycznego
przemyslenia jego teoryj, ktérym jednak nie zbywa
ani na wyobrazni, ani na talencie literackim. To tez
«elan vital» stat sie literackim frazesem. Natchnat
on Gide'a i innych pogladem, wedtug ktérego zy-
cie musi doprowadzi¢ do zagtady cywilizacji i ha-
niebnego konca Europy. Popetniajac zbrodnie lub
oddajac sie najohydniejszym bezecenstwom, idzie
sie poprostu za bezosobowym «elan vital», ktéry
nie potrzebuje usprawiedliwienia, tak jak go nie
wymaga zgietk zycia w lesie lub orkan, szalejacy
na morzu.
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Te idee, ktére rzekomo wyprowadzajg sie z filo-
zofji Bergsona, wptynety takze i na wielu pisarzy nie-
mieckich, znajdujac tam juz grunt podatny, przygo-
towany przez lekture Schopenhauera i Nietschego.
Przejawem tego jest miedzy innemi gtosna ksigzka
Oswalda Spenglera «DerUntergang desAbend-
landes». Trudnosci jej czytania i wnikania w mysl
autora utatwi przypomnienie niektorych pogladow
i niektorych wyrazen Bergsona. Spengler podkresla
specjalnie idee «kultury» i «spoteczenstwa»,
usuwajac je jednak zupetnie z pod wptywu tak ro-
zumu, jak i woli cztowieka. Wedtug niego kazda kul-
tura powstaje, rosnie, dochodzi do szczytu swych
wptywow, upada i ginie rownie nieuchronnie, jak
organizm roélinny lub zwierzecy. Obecnie jesteSmy
u schytku kultury zachodniej i nie mozemy temu
zaradziC, bo tak kazg prawa zycia. Pozostaje nam
tylko umiera¢ z wdziekiem. Ta sama filozofja zycia
przeciwstawiajgcego sie rozumowi, przenikneta do
teorji rasizmu i mitu krwi, ktére majg stanowi¢ pod-
stawe dazen hitlerowskich.

Literatura angielska, niemiecka, rosyjska nie uszty
réwniez niebezpieczenstwu zarazy. Koncepje te, bar-
dziej lub mniej Swiadome, znajdziemy u Wasserma-
na, Huxley’a i innych. Cata filozofja Czechowa
streszcza si¢ w gwattownym protescie przeciw ro-
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zumomi. W Niemczech mielu pisarzy myrzeka sie
rozumu, poniemaz jest on mspolnem dobrem catej
ludzkosci, podczas gdy zycie dgzy do mytmorzenia
rasy. Za Alfredem Rosenbergiem odrzucaja oni
pojecie grzechu, ktére mydaje im sie fantazjg ju-
deo-chrzescijanska, a tern samem usumajg mszelka
etyke, opierajacg sie przeciez na szeroko pojetym
rozumie ludzkim i zamierajaca m sobie pojecie mi-
ny i zastugi.

Zardbmno o$miadczenia miasnych zmolennikom,
jak najgorsze konsekmencje mysnumane z jego sy-
stematu, zdecydomaty mreszcie Bergsona do naszki-
comania podstam etycznych smych poglagdom. Uczy-
nit to m stynnem dziele «Les deux sources de
la Morale et de la Religion», mychmalanem pod
niebiosa namet przez chrzescijan. Niematplimie sg
tam, jak m kazdej pracy tego autora, Smietne anali-
zy psychologiczne, mspaniate stronice, stamigce du-
cha religijnego i mistyke chrzesScijanska, trzeba jed-
nak zda¢ sobie sprame, ze nie mozna tej ksigzki
zrozumieé, nie zgtebimszy uprzednio podstam berg-
sonizmu. W dziedzinie filozofji nie przynosi to dzie-
fo nic nomego, opiera sie natomiast na mszystkich
uprzednich zatozeniach. Jesli sie zrozumiato znacze-
nie mytozonych tam zasad, musi sie dojs¢ do kon-
kluzji romnie pemnej, jak zadzimiajacej. Bergson
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znakomicie domidédt, ze m jego filozofji niema miej-
scana moralno$é. Stmierdza on, ze dokonymamy czy-
nom, ktérych umielibysmy nie dokonymac; czujemy,
ze co$ zmusza nas do dziatania mbrem naszym skion-
nos$ciom spontanicznym, a namet mbrem naszym in-
teresom. | jakiez jest zrodto tej sktonnosci? Wedtug
Bergsona jest ono podmdjne: z jednej strony przy-
mus spoteczny. Robimy miele rzeczy, bo tak jest
ogolnie przyjete. Ktaniamy sie n. p. osobom ogélnie
szanomanym, nie przymiaszczamy sobie cudzej mia-
snosci i, kiedy jesteSmy zmeczeni, nie ktadziemy sie
spa¢ na trotuarze, mszystko to za$ pochodzi z pem-
nego myrobienia, ktére zapemnia i zachomuje spo-
teczny porzadek, bezpieczenstmo, a namet elegancje.
Skadinad mzruszajg nas, pociagajg przyktady miel-
kich ludzi, bohaterom, ktérzy dla dobra ogo6lnego
nie zamahali sie po$mieci¢ smej mygody, smego
mienia i zycia. Impuls spoteczny, dziatajagcy jako
«vis a tergo», pocigg do heroizmu, ktoéry poryma
nas i ol$niema, —oto mszystko, co znajdujemy m fi-
lozofji Bergsona, jako podstame moralnosci; nic
wiecej znalezé m niej nie mozemy z chmilg, gdy
znimeczyta ona dominujgcg role rozumu.

Nie maham sie tmierdzi¢, ze gdyby taka byta
podstama etyki — nie miatbym zadnej. Zmyczaje
i konmenanse spoteczne moga mi sie mydac nie-
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dorzecznemi i krepujgcemi, a cho¢ interwencja
policji jest zawsze niemita, dlaczegdéz nie miat-
bym by¢ od niej sprytniejszym? Podobnie moge
nie czu¢ zadnego pociagu do heroizmu i moja wy-
goda moze mi by¢ drozszg niz dobro innych i po-
step ludzkosci.

Te wywody Bergsona nietylko pozwalajg nam
przej$¢ do porzadku nad bezsilnoscig innych zabie-
gow szkoty socjologicznej w tej dziedzinie, ale wy-
raznie dowodzg, ze nawet najsympatyczniejszy i naj-
bardziej tagodny z antyintelektualistéw walnie przy-
czynit sie do zwiekszenia swym autorytetem anarchyji
moralnej.

A niestety, niepodobna sie tudzic¢, ze te aberacje
majg dostep jedynie do zamknietego kota uczonych,
do tego, co Arystofanes nazywat epovTiarv(p'.ov (phi-
losopharium). Wptyw ich spoteczny jest powolny,
ale nieunikniony i grozny. Wszyscy czytajg Scho-
penhauera, Nietschego, Bergsona, mimo ze ich nie
rozumieja. Nawet niejasny Hegel zostat spopulary-
zowany przez Feuerbacha i, dostarczywszy ko$cca
filozoficznego marksizmowi, dzi$ jeszcze przewodzi
swemi zasadami ubostwieniu panstwa. Ze szkot fi-
lozoficznych przenikajg te wpltywy do literatury,
stamtad za$ do prasy i w ten sposéb anarchja inte-
lektualna, jak kropla oliwy, zbierajac po drodze kurz
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namietnosci indywidualnych i spotecznych, rozle-
wa sie szeroko po falach moralnego beziadu.

Oto do czegosmy doszli! Idealizm tworczy, scien-
tyzm, duch negacji, rewolucyjny antyintelektualizm
rozpetaty sie nad umystami ludzkiemi i grozg po-
chtonieciem cywilizacji i ludzkosci. Gdyby nawet
nie chodzito o co innego, niz o zachowanie zycia na
ziemi, powinniby$Smy sktada¢ dzieki Niebu, widzac
posréd tego rozszalatego oceanu Opoke $w. Piotra,
uwienczong jasniejagcym Kosciolem Bozym. Tam
znajdziemy ucieczke przed tym huraganem, gdy
uderzajg na siebie i rozproszkowuja sie szczatki nie-
zliczonych btedéw doktrynalnych.

Pominmy te gwarancje nadprzyrodzone, ktérych
katolicyzm dostarcza kazdemu myslacemu i otwar-
temu umystowi. Stwierdzamy sytuacje, ktéra byia-
by komiczng, gdyby nie chodzito o kwestje zycia
i $Smierci. Lat temu jeszcze 40 katolicyzm byt w prze-
konaniu wielu ludzi synonimem obskurantyzmu i zu-
petnej niezdolnosci przyswojenia sobie zdobyczy nau-
ki i filozofji; katolicy uchodzili za zaskorupiatych
matotkow, ktorzy, dla zachowania swej wiary, mu-
sieli zrezygnowac z rozumu. A dzi$, — katolicy wia-
Snie muszg broni¢ rozumu przed dziwactwami
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szkot filozoficznych. Idg zreszta na tej drodze
Sladami Kosciota, ktory na Soborze Watykariskim
okreslit, ze — «nulla umqgquam inter fidem et
rationem vera dissentio esse potest» — m
czem zamiera sie nietylko ostrzezenie dla wybuja-
tych pretensyj rozumu ludzkiego, ale jednoczesnie
i wspaniaty hotd ztozony rozumowi. Gdy rozum
dziata wedtug swych praw, nie moze nigdy stang¢
w sprzecznosci z prawdami objawionemi, znaczone-
mi znamieniem Bozem; to tez mysl katolicka dla
chwaty i dobra ludzkosci wzieta za zadanie obro-
ne rozumu.

Co nalezy sadzi¢ o rozumie ludzkim? Przez je-
dnych zostat on wyniesiony na piedestat niebo-
tyczny i wrecz majacy zajmowaé miejsce Boga,
przez innych obrzucany byt btotem i z pogardg ode-
pchniety jako zgubna pomytka powszechnej ewo-
lucji. Rozum ludzki nie jest Bogiem, ale jest od-
blaskiem mysli i mitosci Bozej. Postarajmy sie okre-
$li¢ najogdlniej prawdziwe jego znaczenie i role
w kierowaniu zyciem; zobaczymy, Ze ostateczna
zdobycz rozumu jest poteznem wotaniem o wiare
katolicka.

Nalezy przedewszystkiem stwierdzi¢, ze rozum
nie jest zupetnie wolny i musi liczy¢ sie z rzeczy-
wistoscig — taka, jakg ona jest. Sprobujmy pomy-
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$le¢ kwadrature kota lub réwnanie 2-4-2—5. Mowi
sie 0 «wolnosci mysli». Powiedzenie to w popular-
nem znaczeniu jest najwiekszym absurdem, jaki nie
rozum wydat, bo tam powsta¢ on nie mogt, ale jaki
wyszedt z ludzkich ust. «Wolno$¢ mysli» nie do-
tyczy rozumu; jest to wolno$¢ wyboru, odnoszaca
sie do woli, a zaczyna sie w chwili, gdy umyst
ugina sie pod ciezarem zagadnien. Kiedy rzeczywi-
sto$¢ jest zbyt obcigzona materja, lub gdy przeci-
wnie objawia sie tylko, jak btyskawica, na szczytach
naszej duszy, wzrok umystu nie moze przenikngé
ciemnosci zbyt wielkich lub kryje sie przed Swia-
tlem zbyt oSlepiajacem. Btgka sie poomacku pomie-
dzy rozwigzaniami mgliscie przeczuwanemi zbyt za-
witego zagadnienia. Jedno lub drugie rozwigzanie
wydaje sie bardziej zgodnem z poprzednio nabyte-
mi przekonaniami, umyst daje mu przewage, wie-
dzac jednak, ze ten wybdr nie oznacza kategorycz-
nego przyswiadczenia. Jezeli, postepujac w ten spo-
s6b, umyst nie okalecza zadnej z oczywistych prawd,
ma zupetne prawo takiego wyboru, mogac wybrac to,
co mu sie najprawdopodobniejszem wydaje: — in
dubiis libertas.

Istnieje dziedzina, gdzie wolno$¢ wyboru jest nie-
tylko dopuszczalna, ale nawet konieczna. Jest to
dziedzina sad6w praktycznych, dotyczgcych konkre-
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tu. Indywidualny konkret jest dla umystu ludzkiego
niewyczerpalny, bo ilekolwiekby sie mnozyto naj-
bardziej oczywistych orzeczen, nigdy nie wyczerpa-
toby sie niemi catoksztattu konkretnosci. Bergson
wyprowadzit stad zgubne wnioski, poniewaz potozyt
na karb rozumu pewne opory i stabosci wyobrazni.
Znakomicie zaobserwowat on jednak i opisat sam
fakt. Nasze pojecia mniej lub wiecej uniwersalne da-
ja tylko przekroje mniej lub wiecej udane konkretu,
ale, jak z punktow nie tworzy sie linja, najbardziej
wyostrzony mikrotom nie da nigdy doskonatej cig-
gtosci tkaniny, poddanej badaniu histologicznemu.

Ta bezsilnos¢ umystu ludzkiego wobec nieskon-
czonej zawitosci konkretu wystepuje przedewszyst-
kiem wowczas, gdy musimy sie liczy¢ ze skutkami
czynu wykonanego w konkretnym wypadku. Nie
mozemy nigdy wszystkiego przewidzie¢, a przy-
szto$¢ zawsze gotuje nam niespodzianki; to tez dzia-
facz, a specjalnie polityk, nie moze poprzesta¢ na
analizie pojeciowej i rozumowaniu $cistem, potrze-
ba mu nadto zdrowego sadu o catoksztalcie zagad-
nienia, t. j. tego, co Pascal nazywa «l’esprit de
finesse». Cztowiek czynu, pragnac dziata¢ skutecz-
nie, musi ryzykowac. Zrozumienie catkowite konkre-
tu bytoby réwnoznacznem ze zrozumieniem wszech-
Swiata i to przy obraniu dowolnego punktu widze-
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nia. Konkret bowiem w sinym catoksztatcie, a szcze-
golnie ir sinej, nie dajacej sie analitycznie zglebic,
indywidualnosci odpowiada mysli Bozej, ktdra go
stworzyta. Cziowiek za pomocg ogolnych poje¢ uj-
muje tylko niektore jego strony, ktGre moga uspra-
wiedliwi¢ poszczegélne dziatania, ale te ujecia bedg
zawsze W sprzecznosci djalektycznej z innemi pier-
wiastkami, domagajgcemi sie od nas poczynanh prze-
ciwnych. Poniewaz jednak w naszych sadach prak-
tycznych musimy sie wypowiadac, wiec tez zawsze
decydujemy sie wbrew innym mozliwym opinjom;
to wihasnie stanowi prawdziwag i nieunikniong «wol-
nos¢ mysli».

Od dotu, w giebi materji stoimy wobec nieprze-
niknionych ciemnosci; wsréd konkretnych rzeczy-
wistos$ci zalewa nas ztozono$¢ samej rzeczywistosci.
Dla zycia jednak mamy wydoby¢ z materji jedynie
to, co ma znaczenie praktyczne; poznanie czescio-
we konkretu powoli sie wydoskonali, a omytki ko-
rygowac bedzie doswiadczenie. W zakresie pozna-
nia abstrakcyjnego, czy to w dziedzinie nauk do-
$wiadczalnych, czy filozofji, dosiegamy niezaprze-
czalnie rzeczywistosci, poznajemy prawde. Kazdy
wiec antyintelektualizm jest obelga dla natury ludz-
kiej, podstawowym btedem, ktéry prowadzi do ni-
cosci.
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Rozumem rzadzi byt; trzeba ciggle ktas¢ na to na-
cisk, zamsze do tego pomraca¢. Rozum objamia go
m kazdem pojeciu, gtosi go m kazdym sadzie; mszy-
stkie one stmierdzajg, ze taka a taka rzecz zamiera
m smym bycie takie czy inne okre$lenie. Niemozli-
moscig bytoby ustala¢ tutaj najogélniejsze namet za-
sady teorji poznania; mystarczy chyba odmotaé die
do intuicji, ktora jest udziatem kazdego umystu na-
met najbardziej prymitymnego. Zgadzamy sie mszys-
cy, ze cos$ istnieje. To mystarczy, temsamem bomiem
stmierdzamy, zeto co jest — jest, co nie jest — nie
moze by¢, ze kazda rzecz moze byc¢ tylko sobg i,
ze Co nie jest samo przez sie istnieniem, nie moze
mie¢ istnienia z siebie. Fakt stmierdzenia, ze co$
istnieje, pocigga za sobg absolutng pemno$¢ catego
fancucha zasad: tozsamosci, sprzecznosci, mystar-
Czajacej racji i przyczynomosci. Poniemaz zasady te
myptymaja z pojecia bytu, z tmierdzenia, ze co$
istnieje — mozna i trzeba Scisle je stosomaé do kaz-
dego bytu, do mszystkiego, co istnieje.

Z tg chmilg moznatmorzy¢ dyscypliny naukome,
pod marunkiem, ze poszukimania i metody pozo-
stang mierne pramom bytu. Mozemy badac niezmie-
rzony mszech$miat, mozemy zdoby¢ jego poznanie,
ktére jest odblaskiem mysli Bozej. Katolicyzm gtosi
nieporomnane dostojenstmo i marto$¢ poznania na-
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ukowego i moze stwierdzi¢ na swa wieczng chwale,
iz nieugiecie glosit zawsze, ze rozum przyrodzony
poznaje Prawde —byt «w sobie».

My szukamy Prawdy dla urzeczywistnienia jej w
zyciu. Poszczegllne nauki rozcztonkowujg rzeczy-
wistos$¢, a kazda z nich odbija tylko drobniutki uta-
mek wszech$wiata, czy dorobku ludzkiej kultury.
Potrzeba nam jednak wiecej, trzeba nam okresli¢ na-
sze stanowisko w catoksztatcie rzeczywistosci. Czem
jesteSmy we wszechswiecie? Jaki jest sens zycia? Co
mamy w niem robi¢? Te zagadnienia nie sg nieroz-
wigzalne. Jezeli pozostanie sie wiernym zasadom,
wyptywajacym z prostej intuicji bytu, jezeli sie je
zastosuje z nieztomna skrupulatnoscia do najbardziej
podstawowych i pewnych spostrzezen, przyjaé mu-
simy, ze wszech$wiat jest odbiciem w czasie i prze-
strzeni mysli i mitosci Bytu Nieskonczonego; ze Swiat,
z Boga pochodzgc, musi poprzez swoj rozwoéj do
Boga powrd6ci¢. My za$ jestesSmy tylko narzedziami,
ktore wypetniajgJego wole w sobie samychiw swem
otoczeniu i musimy jak najbardziej upodobnic je-
stestwa do ich Boskiego Poczatku, zapewniajac w
Swiecie jedno$¢ tadu, wprowadzajgc don krélo-
wanie Prawdy, Dobra i Piekna. W ten sposéb zy-
cie nasze nabiera znaczenia i wartosci. Te oczy-
wiste prawdy torujg nam droge wsréd naszych
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wolnych poczynan; przez nie zabdjcza anarchje
moralng zastepujemy obowigzujacag moralnoscig
— obowigzujaca — poniewaz Bog jg nakazuje i po-
niewaz cale zycie nasze w swem pochodzeniu,
rozwoju i celu jest zawieszone na mysli, na mitosci
i na zyciu Boga. Moralnos¢ ta jest wyrazng i obo-
wigzujacg, bo rozum nasz poznaje Prawde, a zdgza-
jac pewnie do niej, dochodzi do konkluzji jasnej i
oczywistej: zyjemy na ziemi, by petni¢ dzieto Boze.

Kiedy jednak umyst ludzki dosiega tych szczytow,
oslepia go blask Swiatta, ktére nie zdaje sie by¢ stwo-
rzonem dla oczu ludzkich.Tamjuzostatnie zdobycze
filozofji nie sg odpowiedziami, lecz tylko olbrzymie-
mi pytajnikami. Mozemy snu¢ spekulacje bez bte-
déw logicznych, mie¢ pewnos¢ co do okreslonych
twierdzen zasadniczych, bo pewno$¢ jest zupeina,
lub niema jej wcale. Czyz mamy jednak co$ wiecej,
niz pewnos¢ ludzka, czy granice natury naszej po-
zwalajg na pewnosc¢ inng, niz wzgledna i warunko-
wa? Tak samo, jesli chodzi o dziedzine praktyczna,
powinnismy dziata¢ dla Boga; nasze dazenia pod-
stawowe pozostang okrutnem szyderstwem, a naj-
szlachetniejsze wysitki spetzng na niczem, jesli Bo-
ga nie osiggniemy. Jakze jednak mozna osiggnac
Tego, Ktory jest Nieskorniczonoscig? Kierujac sie wol-
na wola, okreSlamy sami warto$¢ zycia doczesnego,
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ale czy mozna poréumac nedzne nasze wysitki z po-
siadaniem Stworcy? Przez zto dobromolnie odsuwa-
my sie od Boga. Kto lub co moze nas z Nim poje-
dna¢; jaka sita podtrzyma cztomieka m ciagtych wa-
haniach na drodze ku Panu? Skoro nasze zycie znaj-
duje swa racje w dazeniu do Boga, musimy rozpo-
rzadza¢ Boska sita, aby zapeumi¢ zyciu jego war-
tos¢ bowigzujaca.

Te to sg zagadnienia ostateczne, ktore filozofja
stawia, a ktérych nietylko nie moze rozwigzac, ale
ktorych nierozwigzalnosci dowodzi. A jednak te za-
gadnienia majg doniosto$¢ zyciowsq i tylko niewat-
pliwe i wiasciwe ich rozwigzanie moze nam dac ra-
dos¢ zycia i site konieczng do dziatania. Czyz mamy
wiec watpi¢ i rozpaczac? Czy moze da¢ sie uwies¢
jakiej$ bajce Platonskiej, lub pesymistycznemu he-
donizmowi Epikura?

| tutaj dopiero dochodzimy do cudownego rozwig-
zania, jakie nam daje nauka katolicka. Na dreczace
nas pytanie sam tylko Bog odpowiedzie¢ moze. Bog
odpowiedziat. Podstawowe dogmaty chrzesScijan-
stwa, ktOre jeden tylko Kosciét Katolicki magt zacho-
waé w ich Boskiej niezmiennosci i czystosci, szcze-
golnie za$ dogmat Wecielenia i taski uswiecajacej,
przynosza odpowiedZz wiasciwa i dajacg pewnosc
boska zagadnieniom, ktore filozofja stawia, a ktérych
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rozmigza¢ nie moze. Fakt ten nalezy stmierdzac za-
msze z najmiekszym naciskiem i ciggle zmraca¢ na
niego umage. Dla kazdego intelektualisty, a namet
poprostu dla cztomieka myslacego, to nadzmyczajne
przystosomanie $miatta Wiary do tajemnic rozumu
stanomi najpotezniejszg analogje. Ukazuje nam du-
sze ludzka szeroko otmartg na Objamienie Boskie;
i specjalnie m dziedzinie intelektualnej mozna stmier-
dzi¢ pramdzimos$¢ Tertuljanomego okre$lenia: «ani-
ma naturaliter €hristiana

Taka jest rola katolicyzmu mobec anarchji inte-
lektualnej i moralnej. W treScimym artykule trzeba
z koniecznosci przejs¢ do porzadku nad mieloma
kmestjami, miele pozostami¢ na uboczu. Nalezatoby
momic¢ o zyciu Chrystusa m duszach i m Jego Kos-
ciele, umypukli¢ nieocenione dobrodziejstmo auto-
rytatymnych mskazarn Ko$ciota mséréd niepokojom
intelektualnych i moralnych. Niech jednak mystar-
czy przecimstamienie anarchji mysli i obyczajom,
ktora toczy ludzkos¢ jak rak i zagraza jej sercu, kato-
lickiej obrony rozumu; —Kkatolickiej nauki, ktora ob-
jamia mieczne nasze przeznaczenia, ktéra nadaje
marto$¢ mszystkim cierpieniom i rado$ciom ludzkim,
mszystkim porazkom i trjumfom zycia i ktéra zna-
mie Boze myciska na rozmiazaniu najbardziej pala-
cych i niepokojgcych problemém stamianych przez



nasz umyst. Wtedy zrozumiemy z calg pewnoscia,
ze katolicy sg tg «solg ziemi», ktora ludzkos¢ za-
bezpieczy od intelektualnego i moralnego rozktadu,
a doswiadczenie zyciowe nas pouczy, ze zbawienie
znajdziemy tyko w Krzyzu Chrystusowym.

Fryburg Szwajcarski, (-) MARC DE MUNNYNCK, O. P.
Marzec 1935. przekt. Tadeusza Szteynera



O. GARRIGOU-LAGRANGE: «LE SENS DU MYSTERE
ET LE CLAIR-OBSCUR MNTELLECTUEL»

Ksigzka O. Garrigou-Lagrange, profesora Collegium Angelicum
w Rzymie, jednego z najwybitniejszych teologéw wspdtczesnych,
traktuje caty zespot zagadnien filozoficznychi teologicznych pod
bardzo ciekawym i niezwyktym katem widzenia. Daje ona miano-
wicie przeglad centralnych i najtrudniejszych probleméw filozo-
fji i teologji, zwkaszcza tych, ktére stanowig przedmiot dyskusji
miedzy réznemi szkotami teologicznemi, wskazujac sposdb roz-
wigzania tych trudnosci, oraz odgraniczajac Scisle to, co jest lub
moze by¢ poznane, od tego, co jest niepoznawalne, co wymaga
aktu wiary, «zmystu tajemnicy» u filozofa i teologa.

Jest prawosé, wielkoduszno$¢ w tej postawie wielkiego uczo-
nego, jest co$, co wyzwala umyst i dusze czytelnika z matostko-
wosci tych kierunkéw intelektualnych, ktore niespokojng, zapo-
biegliwg argumentacjg starajag sie podeprzec¢ racje swoich stano-
wisk, jakby w leku, ze prawda nie bedzie mogta znies¢ tego, iz
nie w petni jest dla nas poznawalna.

W ksigzce, pod Scista, mogtby kto$ powiedzie¢ sucha, speku-
lacjg filozoficzng i teologiczna, ptynie ozywczy prad doktryny,

*R. P. Reg. Garrigou — Lagrange: «Le sens du Mystere et le Clair-Obscur Intel-
lectuel». Bibliothegue Franeaise de Philosopbie 1934 Desclee de Brouver Editeurs—



czerpigcej Swiatto nietylko z poznania spekulatywnego, ale
i z gtebokiego przezycia i kontemplacji.

Autor wychodzi ze stwierdzenia, ze dla rozumu ludzkiego,
ktory jest rozumem istot, bedgcych na najnizszym szczeblu du-
chowosci w hierarchji tworéw Bozych, sa dwie dziedziny niepo-
znawalnego, dwie sfery rzeczywistosci, pograzone w mroku: sfera
materji i sfera ducha. Materja, ktéra wedtug filozofji arystotele-
sowskiej jest prostg lecz rzeczywistg mozliwoscig bytu, materja,
ktora jest czem$ posredniem miedzy niebytem a bytem zaktuali-
zowanym, jest w ostatnich swych zakatkach nieprzenikalna dla
poznania intelektualnego, nie daje sprowadzi¢ sie bez reszty do
czystego pojecia. Dlatego tez cata dziedzina rzeczywistosci ma-
terjalnej ma zawsze w sobie co$ irracjonalnego, cos, co sie nie
da pojac¢ przy pomocy rozumu ludzkiego. Dziedzina indywidu-
alnego bytu ma zawsze w sobie tajemnice subracjonalna.

Z drugiej strony duch czysty, sam w sobie doskonale poznawal-
ny intelektualnie dla istoty czysto duchowej, niedostepny jest dla
naszego umystu, ktory, zwigzany z ciatem, nie ma moznosci po-
znawania wprost rzeczywistosci duchowej, ale zmuszony jest
wydobywac jg przez abstrakcje z danych, dostarczanych przez
zmysty. Tutaj niepoznawalnos¢ i tajemnica nie jest skutkiem ja-
kiej$ nieracjonalnosci, mieszczacej sie w samym przedmiocie
poznawanym, lecz jego jakby ponadrozumowosci w stosunku do
niedoskonatego narzedzia naszego poznania, jakiem jest rozum.

Miedzy temi dwiema sferami, z ktérych jedna jest sferg mro-
ku przez brak $wiatta, druga — przez jego nadmiar i intensywnos¢,
rozciaga sie sfera poznania intelektualnego, wiasciwego naturze
ludzkiej, sfera, w ktorej mamy Swiatto pewne i niezawodne, ale
mamy réwniez i cienie rzucane przez te dwie sfery. Pomieszane
ze Swiattami wytwarzajg one to specyficzne oswietlenie, ktéremu
autor nadaje nazwe, zaczerpnietg z malarstwa, — Swiattocienia.

Ustaliwszy i uzasadniwszy swojg terminologje autor kolejno
porusza podstawowe zagadnienia filozoficzne i teologiczne, uka-
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zujac, ze to, co w nich jest dla nas niepojete, nie wynika z tego,
jakoby prawem rzeczywistosci, prawem bytu byt absurd. Niepo-
znawalno$¢ ta wynika z faktu, ze dany przedmiot albo nie dordst
do petni poznania intelektualnego przez element materjalny,
ktory sie w nim zawiera, albo tez przekracza mozliwo$¢ naszego
ograniczonego poznania przez swojg duchowos¢. W tern Swietle
rozpatruje autor zagadnienia teorjo - poznawcze, ustala réznice
miedzy madro$cig metafizyczng, madroscig teologiczng i madro-
$cig wlang. W niezmiernie ciekawym rozdziale daje filozofje
czasownika by¢ i omawia gteboka madros¢ kryjaca sie w pod-
stawowych formach gramatycznych. W dalszym ciggu zastana-
wia sie nad koniecznoscig «zmystu tajemnicy u filozoféw i teo-
logow.

W drugiej czesci ksigzki pojecia zdobyte stosuje autor do
wihasciwego postawienia zagadnienn teologicznych, zwigzanych
Z wewnetrznem zyciem Boga.

Autor wykazuje, ze te zagadnienia, ktore sa dla nas nieroz-
wigzalne, nie zawierajg w sobie elementu absurdalnego, lecz
przekraczaja moznos$¢ naszego rozumienia dlatego, ze my nie
znamy istoty wewnetrznego zycia Boga.

Nie tu miejsce, w krétkiem sprawozdaniu wdawac sie
w szczeg6towa analize tak zawitych zagadnien, ktore stawia
autor, jak pogodzenie taski z wolnoscig woli, sprawiedliwosci
z mitosierdziem w Bogu. Po mistrzowsku, z pokojem, ktéry daje
wiara w Prawde, Ojciec Garrigou-Lagrange stawia granice, uka-
zuje perspektywy tych zrozumien, ktére otrzymamy w petni do-
piero w Swietle chwaty. Opierajac sie na doktrynie $w. Tomasza
i jego najlepszych komentatorow jak Kajetana, Jana od $w. To-
masza, Salmantycenzéw jest on rownie daleki od racjonalizmu
jak i od fideizmu. Stwierdzenie tajemnicy w formie, w jakiej go
dokonywa autor, nie spada ciezarem sceptycyzmu na dusze
ludzka, ale budzi w niej pragnienie wyzszego stopnia poznania,
pragnienie kontemplacji.
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Trudna ksigzka, pisana rzetelnie i wymagajaca rzetelnego wy-
sitku, da czytelnikowi, ktdry zdobedzie sie na ten wysitek, jasne
pojecie o wielkich horyzontach, jakie mysl tomistyczna otwiera
tym, ktorzy w uczciwej postawie intelektualnej godzg sie przy-
ja¢ swoje mozliwosci i swoje granice.

0. JACEK WORONIECKI:
«U PODSTAW KULTURY KATOLICKIEJ

Ksigzka O. Jacka Woronieckiego «U podstaw kultury Katolic-
Kiej stanowigca zbidr artykutow pisanych w réznym czasie,
jest owocem analizy wiasciwosci i niedomagan naszego zycia
religijnego i prébg wskazania odpowiednich $rodkéw i rad na
te niedomagania, przyczem terenem, ktory autor zakreslit sobie
jest nietyle zycie religijne mas, ile zycie warstw intelektualnych
i kulturalnych narodu.

Gtéwny zrab ideologiczny ksiazki stanowig dwa studja: «Sen-
sus &atholicus i «Zycie religijne wspoétczesnej inteligencji pol-
skiej

W pierwszem z nich autor charakteryzuje te zasadnicze wia-
Sciwosci duchowe, ktore sktadajg sie na postawe katolicka, a
mianowicie: objektywizm i uniwersalizm. Analizujgcsub-
jektywizm religijny, autor sygnalizuje jego niebezpieczenstwa
dla zycia religijnego, a szczegdlnie odwrocenie postawy religij-
nej, w ktérem «stuzba Bogu przeistacza sie... w postugiwanie sie
Bogiem Drugim postulatem postawy katolickiej, tagczacym sie
Scisle z jej objektywizmem jest uniwersalizm, ktéry sprawia, ze
«zdobywanie wiedzy jest przedewszystkiem funkcja ¥poteczng
Kierunek ten przeciwstawia sie partykularyzmowi, ktérego gene-
ze Ojciec Woroniecki wyprowadza z tego przetomu na poczatku

* Ojciec Jacek Woroniecki O. P.: <U podstaw kultury Katolickiej Wydawnictwa
Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej w Poznaniu. 1935.
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wiekéw nowozytnych, ktory zerwat z tradycyjng mysla ludzkosci
i wprowadzit do niej obce jej istocie traktowanie odkrycia nau-
kowego jako wiasnosci prywatnej i kult oryginalnosci.

Odnowienie mysli ludzkiej w sensie objektywizmu i uniwer-
salizmu stanowi jedno z zadan mysli katolickiej, szczegodlnie fi-
lozofji chrzescijanskiej opartej na doktrynie $w. Tomasza z Akwi-
nu, ktorej rozkwitu jesteSmy Swiadkami od lat blisko piecdzie-
sieciu, a mianowicie od stynnej Encykliki Leona XlII <Aeterni
Patris®, dajacej impuls ruchowi tomistycznemu.

W drugiem studjum «2ycie Religijne Wspotczesnej Inteligen-
cji Polskiej®, O. Woroniecki z terenu dociekan og6lnych nad
wiasciwg postawa religijng katolika przechodzi na teren pol-
ski. Konstatuje on na wstepie ogolnie rozpowszechniony w na-
szem zyciu religijnem btad, polegajacy na «zbyt wylgcznem
zwracaniu uwagi na wrogie nam obozy, a niedostatecznem zaj-
mowaniu sie zyciem religijnem w naszym wiasnym obozie, nie-
dostatecznem dbaniu o pogtebienie go i nadanie mu mocniejszych
form organizacyjnych. Zapominamy, ze, jak to stusznie kto$ po-
wiedziat — Lamennais, jesli sie nie myle — przeciwnicy nasi sami
z siebie zadnej sity nie maja, cata ich sita tkwi w naszej stabo-
$Ci® (str. 35).

Wychodzac z tego zatozenia autor stara sie oceni¢ wartosci
tworcze naszego zycia religijnego, ewentualnie odnalez¢ przy-
czyny jego stabosci. Powotujac sie na Stanistawa Brzozowskiego
stwierdza on olbrzymig niewspo6tmiernos¢ w naszem zyciu mie-
dzy katolicyzmem jako religjg mas, a katolicyzmem jako dyscy-
pling intelektualng i moralng, wywierajgcg wptyw efektywny
na zycie sfer naszej inteligencji. «2ycie religijne naszej inteli-
gencji jest jak we mgle®, konkluduje autor.

O. Woroniecki, poszukujagc przyczyn niedomagania i stabo-
$ci naszego zycia religijnego i przyznajac, ze przyczynity sie do
nich bardzo warunki polityczne okresu niewoli, stara sie jednak
wnikna¢ gtebiej w atmosfere intelektualng naszej epoki i w niej
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odnalez¢ zrédta tych niedomagan. Zdaniem jego sa trzy najwaz-
niejsze: fideizm, sentymentalizm i indywidualizm na-
szego zycia religijnego.

Autor analizuje kolejno te trzy prady na tle zycia intelektual-
nego Europy i wykazuje, ze przyszty one do nas z pewnem op06z-
nieniem lub utrwality sie jako echa podobnych pradéw euro-
pejskich, przebrzmiatych juz przewaznie na Zachodzie.

Fideizm, ktéry byt protestem przeciwko racjonalizmowi Epoki
Oswiecenia i Rewolucji Francuskiej przeniknat do naszej umysto-
wosci z Zachodu wraz z pradami, szerzonemi przez najwybitniej-
szych przedstawicieli Wielkiej Emigracji, szczeg6lnie przez poetow
romantycznych. Umystowo$¢ nasza, odcieta po r. 1863 od pragdow
intelektualnych Zachodu, nie zostata poddana na tym punkcie
rewizji orzeczen Soboru Watykanskiego i dlatego trwa w po-
stawie fideistycznej, niejednokrotnie w gtebokiem przekonaniu,
ze jest to postawa autentycznie katolicka. Fideizm, z ktérego za-
ledwie w ostatnich czasach zaczyna sie otrzasac polska psychika
religijna, jest wedtug autora jedng z gtéwnych przyczyn stabosci
i biernosci postawy religijnej wspotczesnego katolika w Polsce.

Druga z przyczyn tej stabosci, $cisle zwigzang z poprzednia,
jest postawa, ktorg autor okresla jako sentymentalizm. Jest
to postawa, ktéra za punkt ciezkosci zycia religijnego uwaza
uczucie. | ten prad nie wyro6st jako rodzimy na naszym gruncie,
ale zostat przeniesiony z zachodu, jako forma religijna romantyz-
mu. Poczatkowo sprzymierzony z katolicyzmem, stworzyt on zcza-
sem swojg herezje — modernizm. Modernizm nie ma, zdaniem
O. Woronieckiego, u nas reprezentantéw. Jednak sentymentalizm
religijny zacigzyt bardzo silnie na naszej religijnosci. On to jest
jedna z gtdwnych przyczyn stabosci zycia religijnego, ktére nie
wytrzymuje préby pierwszej oschtosci i gdy tylko zbraknie
przezycia uczuciowego, wpada w kryzys niewiary. Przesuniecie
punktu ciezkosci z woli na uczucie religijne jest drugiem niedo-
maganiem naszej religijnosci.



Wreszcie trzecie z tych niedomagan widzi O. Woroniecki
w indywidualizmie, ktéry od czaséw reformacji podmino-
wuje podwaliny kultury religijnej $wiata. Indywidualizm, w swych
formach krancowych wrecz wrogi katolicyzmowi, wywart jednak
pewien wptyw na sam typ religijnosci katolickiej ostatnich stu-
leci, szczegdlnie na religijnos¢ inteligencji. Wplyw ten przeja-
wit sie przedewszystkiem w ostabieniu zycia liturgicznego, ktére
sprowadzito zkolei rozluznienie wiezi spotecznej wiernych.
Wskazawszy niebezpieczenstwa indywidualizmu religijnego autor
kresli w krétkosci obraz ruchu liturgicznego, ktéry na Zachodzie
tak skutecznie przeciwstawia sie temu indywidualizmowi i wska-
zuje na liturgje jako na jedno z gtéwnych zZrédet odrodzenia
religijnego Polski. Zagadnieniu wartosci liturgji poswieca zresz-
ta specjalne studjum: «Doniosto$¢ wychowawcza liturgji eucha-
rystycznej

Djagnoza bolaczek zycia religijnego Polski nakreslona przez
O. Woronieckiego posiada przedewszystkiem to znaczenie, ze
zbija tak bardzo rozpowszechnione, atak nieuzasadnione mniema-
nie o odrebnosci polskiej psychiki religijnej. O. Woroniecki nie-
tylko ukazuje wszystkie niebezpieczenstwa religijnosci uczucio-
wej, ktoérg przywykto sie uwaza¢ za rodzimg polska religijnosc,
ale ukazuje réwniez jej genealogje zgota obca, godzac tym spo-
sobem w jeden z mitoéw, cigzacych na naszej kulturze religijnej.

Z pozostatych studjow zastuguje na uwage rzeczowa i aktual-
na rozprawa: «Podstawy filozoficzne i teologiczne chrzescijan-
skiej nauki o fnatzenstwie ktéra uzasadnia katolickg doktryne
matzenska, dajgc jednoczesnie odprawe catemu szeregowi zarzu-
téw i nieporozumien, ktéremi potocznie operuje sie dla zwalcza-
nia tej doktryny. Autor wyjasnia, ze trudnos¢ porozumienia mieg-
dzy zwolennikami wspotczesnych kierunkdéw w prawie matzen-
skiem, a doktryng Kosciota wynika stad , ze kierunki te wycho-
dza z zatozen indywidualistycznych, podczas gdy doktryna Ko-
Sciota ma zatozenia par excellence spoteczne.
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O ile wspomniane powyzej studja zajmujg sie przedewszyst-
kiem strong intelektualng naszego zycia religijnego, to pigkna
rozprawka «O ton akcji Katolickiej nawotuje raczej do podnie-
sienia metod pracy katolickiej i do zmiany stosunku katolikow
do ludzi innych obozéw. Przepojona gieboka wiarg w moc zwy-
cieskg Mitosci Chrzescijanskiej, w site prawdy objektywnej, za-
checa ona katolikdw do zachowania tej postawy spokoju, god-
nosci i radosci wewnetrznej, ktéra nawet w wirze walki musi
budzi¢ szacunek dla nich u przeciwnikéw. Rozprawa ta, jak zresz-
ta cata ksiazka, dowodzi, ze katolicy powinni z postawy defenzy-
wnej, w ktorej starajg sie gtownie odpiera¢ zarzuty przeciwni-
kéw, przejs¢ do postawy tworczej, starajac sie poznac skarby
i moce swojej doktryny i wierzac w jej objektywng warto$¢ dla
odrodzenia duchowego ludzkosci przez katolicyzm.

Ksigzka O. Woronieckiego chce stuzy¢ temu odrodzeniu
w Polsce. Jak wynika z tresci artykutéw, w zamierzeniu autora
nie jest ona przeznaczona dla ludzi, stojacych daleko od kato-
licyzmu i dlatego wielu tez nie dowodzi, lecz je zgéry zaktada.
Ale tern niemniej ukazuje ona w pewnej syntezie czestokro¢ nowe
i nieznane wartosci katolicyzmu. Dla katolikow, szczeg6lnie
dla katolickich dziataczy, ksigzka bedzie cennym przewodni-
kiem, ktoéry przyczyni sie do sprostowania i pogiebienia po-
stawy religijnej oraz oczyszczeniai umocnienia metod dziatalnosci
spotecznej.

Nowoczesna szata zewnetrzna ksigzki, wydanej przez Na-
czelny Instytut Akcji Katolickiej, juz sama przez sie Swiadczy
o0 tern, jak coraz bardziej potrzeby kulturalne i estetyczne brane
sg powaznie pod uwage we wspotczesnym ruchu katolickim.

Siostra Teresa Franciszkanka












POEZJA JERZEGO LIEBERTA

Kiedy to beda wiedzie¢, to bedg wiedzie¢, ze
sztuka jest mniej lub wiecej dojrzatem widze-
niem, w miare jak sztukmistrz jest mniej lub
wiecej dojrzatym Chrzescijaninem.

A jak to bedg wiedzie¢, nie dla zabawki jak
dzi$, ale dla prawdy, to tak stanie sztuka przy
progu Kosciota, obrzucajac mury i kupole jego
bluszczem lekkim.

C. Norwid. Z listu do Michaliny Dziekonskiej.

Rozwdj twdrczosci Jerzego Lieberta nie miat m so-
bie nic cudownego. Z debjutu mtodego poety trudno
byto umioskomac¢ o dalszej linji rozmojomej tego
$mietnego talentu — nie byto m nim nic, co ol$nito-
by krytyke przedwczesnem mistrzostwem poetyc-
kiem, tak podziwianem w Lechoniu.

Rok 1925 to rok ukazania sie pierwszego tomiku
poezji Lieberta «DrugaOjczyzna». Wowczas mieszkat
Z rodzicami w Warszawie, w jednym z pierwszych
doméw ulicy Mokotowskiej, cichej ulicy zamknie-
tej pomiedzy kosciotem Zbawiciela i Polem Wysci-
gowem. Zielone tagki i kosScielne wieze zamykaty
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poecie horyzont codzienny. «Miat wtedy lat dzie-
wietnascie czy dwadziescia, kilkanascie napisanych
wierszy i wiarg, ze tom pierwszy bedzie dobry, ale
drugi wiele, wiele lepszy. O trzecim tomie jeszcze
sie wowczas nie marzy » ¥

W poezji polskiej rok 1925 jest okresem przej-
Sciowym. Jest to chwila, gdy wptyw poetéw «Ska-
mandra» przezwycieza gasnaca juz tworczos¢ osta-
tnich epigonéw modernizmu. W tym samym roku
Wierzynski wydaje «Pamietnik thitosci  Stonimski
jest poetg « Drogi na wschod », Lechon pisze « Sre-
brne i tzarne a Tuwim gromadzi jeszcze wiersze
do przysziego tomu «Stowa we Krwi  Tymczasem
«R6zowgmagje» Pawlikowskiej uwaza sie za «flakon
poezji na potkach ksiegarskich

Byto to dziesie¢ lat temu. Dzi$ te niedawne lata
robig wrazenie zamierzchtej epoki. «Juvenilia» Je-
rzego Lieberta majg juz czar staro$wiecki. W ich
technice poetyckiej widzimy pierwsze préby posze-
rzenia rymu drogg nieSmiatego jeszcze asonansu
(jesion—jesien), ktdrym tak Swietnie operowac bedzie
poeta pozniej. W treSci mamy tu jeszcze wiecej po-
etycznosci, niz poezji prawdziwej. Mamy motyle,
perty, kwiaty i harfy. Teraz mtodzi tego nie rymu-

* Cytuje «Uczu¢ kwiaty » —artykut Lieberta o Perzyrskim (Wiad.
Lit. No 371).
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ja, bo niesSmiata czuto$¢ miodosci wydaje sie poza.

Prawda, na pierwszych kartach zbiorowego wy-
dania poezji Lieberta, zbyt czesto spotykamy natre-
tne echa utworéw lIwaszkiewicza, LeSmiana («tgk
Jasnoziel czy Wierzynskiego. Latwo zauwazyc, ze
w tych pierwszych lirykach Lieberta najstabsza i naj-
bardziej chwiejng jest pierwsza osnowa tworczego
aktu. Talent poety jeszcze nie zmezniat, nie dojrzat.
Pierwsze zdania Kilku utwordéw sg czesto rytmiczng
czy obrazowa reminiscencja lektury. Wezmy wiersz
Dobry Wieczor—utwor bardzo jeszcze mtodzien-
czy, lecz juz pelny wdzieku. W drugim wierszu
pierwszej zwrotki «Wiatr szeleScit, liscie piescit,
scich» poznamy tatwo echo «Dwu Wiatrow Tu-
wima («liscie piescit i szelescit, mdlat»). Lecz druga
zwrotka ma juz powazng prostote poréwnan i praw-
de obrazu:

Spiew daleki, jak melodja $wierszczy — fak,
Traca kwiaty, owoc miodych drzew,
Wieczor ciepty, jak stulenie twoich rak,

Z serca gorycz, z czota zbiera gniew.

Zwrotka to jeszcze niezreczna, ale juz mineliSmy
echa Jesienina czy Tuwima: czué¢ prawdziwego,
szczerego liryka.

Sto lat temu Goszczynski okreslat, ze «natchnie-
nie to sita, zapomocg ktorej poeta wydobywa z tona
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przyrody poezje | od piermszych utmordm — tam
gdzie mamy opisy przyrody — tam stoma Lieberta
stajg sie natchnione i szczere.

Przeciez umazat za specjalng zastuge poetom gru-
py «Skamandra» nomy stosunek do przyrody. W jed-
nej ze smych recenzyj pisze: «Niekto inny przeciez,
ale miasnie Wierzynski z Tumimem odintelektualizo-
mali $miat przyrody, stmorzony przez modernistom,
reagujac na jego zjamiska bardziej bezposrednio,
bardziej uczuciomo, dzieki czemu umolnili sponta-
nicznos$¢ mitalng przyrody z pod poktadu nastrojém
i stanom memnetrznych, z pod prasy psychologizmu.
Oni, kto mie, czy nie piermsi m poezji polskiej, na-
zmali po imieniu orng $lepa, biologiczng furje ist-
nienia, 6m ekspansymno-aktymny charakter zjamisk
dokonymujacych sie m przyrodzie

Ta «biologiczna furja fstnienia znajdzie takze
sméj myraz m mielu opisach przyrody u Lieberta.
Przypomne strofe ponomnie opracomanego przez
poete m r. 1929, miersza Kmieciem

Gotuje sie zymica
Piekto, piekto zielone!

Ptaki jak kamien z procy
Furkoca o$lepione.

Nastroj ten, zmiaszcza m tonie fagodnego scher-
* Fanatyk Urody Zycia (artykut o Wierzyriskim) Wiad.Lit.Nr.342
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z0 pozostanie m liryce polskiej zdobyczg Wierzyn-
skiego. Jednak, gdy tu «Drugiej ®jczyznie mamy
strofe nastepujgcg (miersz Duda mina):

Ziemia sie wielka kotysze

Jak gataz wonnej krzewiny

W ten ranek Twoje zdrowie
Prawdziwem pije winem.

nie jest to juz ani nasladomnictmo, ani echo lite-
rackie «Wiosny i mina» — lecz mspolna pramda serca
miodosci poetom.

Pemny, meski juz umiar mierszy Jeziora Gor-
skie czy Zamiejskie Ogrody przemaza szale
mierszy przestodzonych, jak Koncha, Perty i Sto-
mik. «Druga ®jczyzna stanomi zatem literacko po-
zycje dodatnig. Tomik jest dobry. Podkreslam to, —
chociaz m tmorczosci Lieberta przymykliSmy do in-
nych toném i odmiennych dzmiekém. Krytyka przy-
jela mdmczas miodego debjutanta zbyt srogo *
Stmorzyta uprzedzenie, jakoby « Druga Ojczyzna »
byta debjutem przedmczesnym.

A uprzedzenia majg u nas tmarde zycie. Czasem
zyja dtuzej niz ludzie...

* Patrz recenzje Stefana Napierskiego (Wiad. Lit. 1925 Nr. 19).
Broniono jednak zaatakowanego debjutanta w «Przegladzie War-
szawskimy...
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Ostatnia kartka «Drugiej Ojczyzny», obecnie za$
drugiego dzialu zbiorowego wydania jego poezji
w jednym tomie, zamyka okres debjutu w twor-
czosci Lieberta. «Dawne stowa» miodosci powré-
cg jeszcze wielokrotnie, doczekajg sie powtornych
opracowan pozniejszych, —co $wiadczy mimocho-
dem o ciggtosci kierunku catego dzieta poety.

Ewolucja tworczosci Lieberta nie da sie zadng
miarg sprowadzi¢ do zmiany waloréw formalno-
technicznych poetyckiego rzemiosta. W jednym z dja-
logbw tomu «lI'Oiseau noir dans le Soleil levant»
(p. 212) Paul Claudel pisze:

«Jezeli chcesz mego zdania, powiem, ze poematy
robig sie mniej wiecej jak armaty (mogtbym powie-
dzie¢ jak dzwony). Bierze sie dziure i ktadzie sie cos$
naokoto.

— Ma to znaczy€, jak przypuszczam, ze poemat
bytby mniej budowlg... wznoszona cegta po cegle... —
niz wynikiem wewnetrznego zawalenia sie, ktéremu
serja ekspedycyj miata by za zadanie okresli¢ kon-
tury ».

Rozwoj twdrczosci Jerzego Lieberta jest wynikiem
«wewnetrznego zawalenia sie»: zmiany pogladow
na zycie i swiat.
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Liebert byt poeta, to znaczy, ze trud poetycki byt
dla niego najwyzszg formg ksztaltowania moralnej
postawy. Zwiaszcza za$ poetom bardzo grozi nie-
bezpieczenstwo oszukania samych siebie swa twor-
czoscia. Wyrazem artystycznym tego staje sie ros-
naca niewspotmiernos¢ bogactwa srodkow ekspresji,
przy rosngcem ubostwie podniety emocjonalnej. Nie
chce tu dawac przyktadow...

W tern znaczeniu arcydzietem Lieberta jest nie
ktorys z jego wierszy — lecz on sam! W piatym to-
mie swych wnikliwych « Przyblizeri » (Approxima-
tions), Charles du Bos pisze: « Arcydzietem poety
jest przedewszystkiem to, co jego wiasne wiersze
Z niego zrobig. Prace najbardziej podziwu godng sta-
nowi w poecie odmowa pojmowania do$wiadczen,
ktérych jest wyrazem za niewigzace lub przypadko-
we. Najtrudniejsze jest heroiczne i state szukanie
tego wspotczynnika wartosci, moca ktérego codzien-
na szaro$¢ zycia zostaje catkowicie podporzadkowa-
na doznaniom szczytowym, doznaniom, ktére nada-
ja catemu zyciu poety inwestyture godnosci i posta-
we, bedacg znakiem powagi, mocy i niezmywalno-
§ci poetyckiego powotania ».

W jednej ze swych recenzyj Liebert wyjasnia:
«Nie idzie tu o jaka$ rzemieslnicza wprawe, 0 po-
etycka rutyne, ale o habitus, ktory zdoby¢ musi
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kazdy liryk... habitus poetycki. On to decyduje, czy
poezja bedzie tylko odbiciem lekko zarysowanych
konturéw idej i rzeczy; on ustala w wizjach ostros¢
i petnie, ktéra niezaleznie od czaséw i kierunkéw
Swiadczy najdobitniej o sile ekspresyjnej poety. Ha-
bitus — Zrédto niezawodnosci i miary stowa — Zré-
dto poczucia przedewszystkiem surowej odpowie-
dzialnosci za kazde napisane stowo».
Przypomnijmy, ze habitus oznacza w scholasty-
ce swoisty zbidr cech, ktore z samej swej istoty sta-
nowig dyspozycje stalg, doskonalacg po linji jego
natury przedmiot, w ktérym sie znajdujg. Wiec pie-
kno$¢ czy zdrowie stanowig habitus ciata, taska za$
uswiecajgca stanowi nadprzyrodzony fiabitusduszy
OwW « habitus poetycki » stanowi zawsze najbar-
dziej istotng ceche liryzmu Lieberta. Tern kryterjum
poeta sadzit zarébwno wiasng jak cudzg twdrczosc.
Dlatego niektore jego recenzje — chociazby ksigzki,
ktére omawiat, dawno juz byty zapomniane — stano-
wig wazki komentarz jego wiasnej tworczosci.
Oczywiscie, na czele catego dorobku poetyckiego
Lieberta, stojg jego poezje religijne. Ale ci, ktérzy
mieli cierpliwos¢ czytaé, ze «skala komplekséw emo-
cjonalno-poezjotwarczych, ograniczata sie u Lieberta
do kompleksow natury religijnej» — winni zwrécic
* Szerzej omawia te rzeczy Maritain« Artet Scolastique» p. 13 et ss.
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uwage na duzg réznorodnos¢, na wielkie bogactwo
jego motywow poetyckich.

W mojem przekonaniu Swietny powiesciopisarz
i poeta, Jarostaw Iwaszkiewicz, mylit sie bardzo,
piszac w swej recenzji «Guseb» zdania nastepujgce:
«Dla poety istota tej walki z Bogiem komplikuje
sie niezmiernie przez konkretno$¢ estety. Ukocha-
nie przedmiotoéw, dziet sztuki, czy przyrody jest
rozszczepieniem jego jednosci, ktéra pragnie stac
sie najwyzszg istota. Modli sie poeta, ale wcigz
oglada sie na Swiat, ktory przeciez jest taki pie-
kny i te roztargnienia bolesne — to sa owe proé-
by, jakie nasyta nam duch, pragnacy go oderwac
od mitosci ziemi. Ten pesymizm religijny, negujacy
warto$¢ wszystkiego, do czego przywigzato sie ser-
ce, stanowi tragiczny ton matej ksigzki tieberta».

Pozwalam sobie na te cytate w przekonaniu, ze
jest ona wyrazem nieporozumienia, ktdére czesto
zachodzi w ustosunkowaniu sie nietylko do twor-
czosci Lieberta, ale do zycia religijnego wogdle.
Zwihaszcza u Lieberta nie dostrzegam $ladu pesy-
mizmu w epoce « Guseb». Sgdze, ze postawa pesy-
mizmu spowodowana « negacja wszystkiego, do cze-
go przywiazato sie serce» nie jest u tworcy kato-
lickiego pozadana. Pogarda S$wiata bywa czesto

* Wiad. Lit. No. 389.
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gorycza zawiedzionej ziemskiej pozadliwosci. Pesy-
mizm, zwatpienie, czy sceptycyzm jest rakiem kaz-
dej prawdziwej wielkosci.

Cztowiek winien kocha¢ te rzeczy, ktore Bog
stworzyt, «valde bona». Kazda rzecz na miare swojg
daje Swiadectwo, przez to samo, ze istnieje. Rolg
artysty jest wyr6zni¢ w catej swej petni to Swia-
dectwo ukryte. Wszystko moze by¢ odkupione,
jest zatem bardzo godne uwagi. Niema wiec stusz-
nosci «negacja wszystkiego, do czego przywigzato
sie %erce

Otwérzmy pierwsze Kkarty trzeciego dziatu «Po-
gzji Lieberta. Wiersz «Colas Breugnon to prze-
ciez pochwata radosci istnienia. Wypedzonym z raju
ludziom czarny chleb stodszy jest od ambrozji.

Przeptyneta nam przez serca rados¢,
Musujaca jak strumied nowing —
Dates$ Panie kielich goryczy,

Mys$my gorycz zmienili na wino.

tuki $wiatyn, jak brwi Twe gniewne
Zacisnety nad nami niebiosa,

O, Panie, rozchyl zastony niebieskie,
Ukaz jasng twarz Djonizosal

«Colas Breugnon — tytut wiersza — to postac
pieknej i bardzo znanej powiesci Romain Rollanda.
Mysl o Bogu-Djonizosie mogly podsung¢ poecie
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« Portrety Urojone» Walter Patera, ktére znal i po-
dziwiat. Ciekawg jest rzeczg, ze wiersz, w swej
formie drukowanej obecnie, powstawat, dojrzewat
w poecie w ciggu lat szesciu (1926-1932).

Dziat czwarty poezji Lieberta rozpoczyna wiersz
«Gusta nad zrodiem»,do ktérego poeta przywigzy-
wat wielkg wage. Znajdziemy tam réwniez «Roz-
mowe o Norwidzie», wiersz o Stowackim, takze
«Skrzydto niewidzialne i «Do poety

Catos¢ dziatu zawiera wiec wiersze bedace wy-
razem sadu poety nad znaczeniem i powolaniem
poezji.

Ta grupa utwordéw nadata drugiemu tomowi po-
ezji Lieberta tytut «Gusta». C6z to znaczy? Stownik
etymologicznyBriicknera wyjasnia, ze stowo «gusta...,
gtdwnie od Mickiewicza i jego Dziadoéw sie roze-
szto... w znaczeniu zamawiania, raszeptywania

Te zamawiania, te naszeptywania rzewne — to
liryzm. Twdrczo$¢ liryczna jest przeciez tworzeniem
nowego systemu obrazéw, nowej wizji Swiata. Twor-
ca prawdziwy musi — jak Rimbaud — widzie¢ swa
poezje jako «opere Bajeczng —jako gusta.

Zadaniem liryki jest wyrazi¢ rzeczywistos¢ za
posrednictwem przezy¢, doznawanych waobec tej
rzeczywistosci. Prawdziwy poeta czuje zawsze, ze
jest to zadanie nad sity!



272 VERBUM

Przypomnijmy trzecig cze$¢ Dziadoéw, poczatek
Wielkiej Improwizacji:
Jezyk ktamie gtosowi, a gtos myslom ktamie;
Mysl z duszy leci bystro, nim sie w stomach ztamie,
A stowa my$l pochtong i tak drza nad mysla,
Jak ziemia nad potknietg, niewidzialng rzeka,
Z drzenia ziemi czyz ludzie gtgb nurtow docieka,
Gdzie pedzi, czy sie domyslg?—

W wierszu Lieberta szelest wody Zrédlanej niesie
melodje, szepce czysty rytm poetycki, nieuwieziony,
niewypetniony stowem. Oto Zrddio...

Ptynie pod storice, wpada pod ziemie,
W skarpach cienistych ptocze korzenie...
Wotam nan dlugiem, czystem imieniem:
Zrodto zaklete, moje natchnienie!

Nigdy, do konca dni nie opowiem,
Ze tutaj ptyniesz, nie znajde w stowie,
Ze$ moje szczescie, ze$ moje zdrowie
| biatopienna brzoza w mej mowie!

Chocbym ci wszystko we mnie zaprzysiagt,
Wierno$¢ do $mierci, mito$¢ na dzisiaj,
Choc¢bym przystanat, nad tobg przysiadi—
Zrédto zaklete, ty bedziesz cisza!

Chociazbym gusta czynit nad tonig,
Zaklinat wode i siegat po nig,

Stowa twojego nie schwytam dtonig,
Chot jest tak blisko, pluska pod skronia...
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Dokadze, pokad, po jakich stronach
Bedziesz mnie wiodta, nim cie przekonam,
Nim cie namoéwig, jasno-zielong!
Niewymdwiona, niewystowiona!

Jest tajemnicg poezji, ze wypowiada znacznie
wiecej, niz méwig stowa. Zawsze istnialo niebez-
pieczenstwo nieostroznych komentarzy. Bo, jak mo-
wi Sokrates w djalogu platoriskim ljonie, «to lekka
rzecz taki poeta i skrzydlata i Swietal»

Problem poezji katolickiej, czy zagadnienie sto-
sunku poezji do modlitwy, bywalo czesto sprzecz-
nie rozstrzygane. Ksigdz Henri Bremond w swych
niezawsze umotywowanych ksigzkach «La poesie
pure» a takze «Priere et poesie», starat sie dowiesc,
ze «poezja jest modlitwg, ktéra sie nie modli».

W swem podstawowem dziele Jacgues Maritain
pisze: «Modlitwg, $wietoscig, doswiadczeniem mi-
stycznem — poezja nawet czysta, nie jest zadng z tych
rzeczy. Jest natomiast ich najbardziej pieknym i nie-
bezpiecznym symbolem naturalnym. | przez to, ze
wyjawia tajemnice aluzyj rozlanych w naturze —
i poniewaz natura jest aluzjg do taski — daje nam
poezja bezwiedne przeczucie, metne pragnienie zy-
cia fiadprzyrodzonego».

* Jacgues Maritain: Distinguer pour unir ou les Degrés du
Savoir, p. 558.
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W poemacie «Muza, ktéra jest taskg» Paul Claudel
wierzy, ze Muza poetycka prostuje droge tasce nad-
przyrodzonej. taska z kolei zezwala Muzie Spiewac.

Podobnie mowi Liebert w wierszu Poeci:

Skadze stowo tak biegnie do dzwieku,
Gdy go inne po imieniu zowie,

Jakiz ptomien Swieci nad ziemia,

Ze tak widno w sercu i stowie

Czemu wcigz sie ocieram o wiecznos¢
Jak o domu mojego $ciane —

To$ Ty chyba zamieszkat we mnie:
Spiewa stowo jak ptak przed Panem.

Swiety Jan od Krzyza pisze: «Wyobrazcie sobie
stonce padajace na szybe. Jesli szkto ma plamy
lub smugi, promienie nie zdotaja rozswietli¢ i prze-
mieni¢ go zupetnie w swa Swiatto$¢, co nastgpi sko-
ro szyba jest czysta i wolna od wszelkiej zmazy.
Im bardziej za$ jest brudna, tern mniej bedzie Swie-
cita. Nie bedzie to wina promieni, lecz szyby. Be-
dac doskonale czystg i gtadkag Swiecitaby tak dale-
ce, ze zlataby sie z promieniami, majac ten sam
Blask

* St. Jean de la Croix. Montee du Carmel, trad. H. Hoorna-
ert. Liv. Il, i partie. Chap IV (W tek$cie mowa o poznaniu mi-
stycznem, jednak ustep ten w zastosowaniu do poezji przytaczat
juz Madaule w swej monografji «<Le Genie de Paul Claudel*).
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Caly problem tworczosci katolickiej w dziedzinie
poezji, to problem wewnetrznej postawy moralnej
poety.

Wszelka poezja musi by¢ dobrg poezja—bo kaz-
dy utwor liryczny jest przedewszystkiem wyrazem
artyzmu poety. Liryki religijne Lieberta sg wielkie-
mi dzietami kunsztu poetyckiego —stanowig wazne
osiggniecia poetyki i rytmiki polskiej. Bojac sie nu-
zy¢ nie specjalistow zwréce tu uwage na Veni San-
cte Spiritus—nadzwyczajny efekt rytmiczny osig-
gniety przez rymy meskie zawsze nowe, cho¢ pro-
ste. Aniot Zalu pisany jest wielka strofg siedmio-
zgtoskowa. Niebezpieczeristwem metrycznem byt tu
silny akcent, rozbijajacy kazdy wiersz przez Srodek.
Tre$¢ wiersza wykorzystuje to znakomicie, dajac
fancuch przeciwstawien:

Nie chtodem, nie tkliwg reka,

Ale mieczem, ale ogniem —

Bez orszaku, zagniewany,

Ale smutny i sptakany,...
Strofa, ktorg pisane sg Préoby, Litanja do Naj-
Swietszej Marji Panny czy Ptaszki $w. Fran-
ciszka sktada sie z szesciu pieciozgtoskowcow, kto-
re w obrebie strofy dzielg sie do$¢ wyraznie na dwie

tercyny.
Z kielicha twego
Zatrute wino
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Wypijam co dnia —

I méwig zmysty:
Pokoj w ciemnosciach,
Niebiosa w ogniach.

O ile wiem, jest to strofa nieznana w liryce pol-
skiej przed Liebertem. W rymowaniu parze rymo-
wej odpowiada zwykle para asonansowa, czesto ma-
my jedynie tylko pare asonansow. Strofa posiada
jednak zawsze najwyzsza muzyczno$¢ «Wiersz bez-
rymowy rytmuje sie na calg swa dtugosc, nie za$
w koncowem jednem zebrzmieniu wyrazéw %

Liryki religijne Lieberta sg takze Swiethym wzo-
rem sity i Swiezosci mowy poetyckiej.

Jak pisze w jednym ze swoich wierszy stowa je-
go poezji sg «zielone i oliwne»:

Myslatlem, ze Twoje objecia

Sg jak mieta wonne i miekkie
— A trawy zadaly ciecia.

— Myslatem, ze jak rzeki czyste,

Niezatrute potoki ojczyste,
Dasz mi wode przasng i stodka.

Sitg i plastyka prostych wyrazéw, radoscig i polo-
tem natchnienia wiersze te przypominajg mtodzien-
cze dzieta Norwida.
Naog6t wiersze Lieberta ubogie sg w metafory,
unikajg obrazéw dziwacznej lub krzykliwej nowo-
» C. Norwid. Pierscien Wielkiej Damy. Wstep.
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§ci. Obecnie kult metafory panuje m mtodej liryce
mszechmtadnie. W jednym ze smoich artykutom
Paul Claudel pisat:

«Moze sie myle, ale mtodzi poeci idg obecnie dro-
ga, ktéra mydaje mi sie btedna. Gonig metafory czy
obrazy mzrokome i klejg je obok siebie, jak plakaty
na murze — mato troszczac sie o0 to, czy przemomia
one dla mszystkich zrozumiatym, dla mszystkich my-
motunym jezykiem poetyckiego symbolu».

Zmazmy, ze m smojem zatozeniu metafora, jak
mszystkie inne tropy poetyckie, nie jest arbitralnym
ornamentem, lecz przedstamia obraz $miata bezpo-
$rednio i nieodparcie narzucajacy sie poecie. Obraz
ten rzadko byma zasadniczym elementem m mymo-
faniu stanu emocjonalnego czytelnika — jest tylko
Srodkiem poetyckiej syntezy. Jezeli synteze te mo-
zna myrazi¢ inaczej, za posrednictmem przestanki
czy argumentu, miersz zyskuje na jasnosci i sile. To
tez nieliczni poeci zdotali doréomna¢ mocy drama-
tycznej mierszy Kuszenie, Proby czy Lisy.

Zaumazyt juz Kazimierz Wierzynski  ze Liebert:
«Nieporomnang muzyczno$¢ nadat smoim mierszom
modlitemnym, m ktérych zjednoczyta sie ptynnos¢

* Wstep Kazimierza Wierzynskiego do « Kotysanki Jodtowej

(J. Mortkowicz 1932) stanowi jedna z najlepszych krytyk pisanych
dotad o Liebercie.
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antyfon, litanij i kantyczek, jakby ton tych poezji
promieniowat z ich swietobliwosci».

Dopoki szczegétowe badania nad metryka, syn-
taktyka i stylistyka polskiej piesni ludowej i reli-
gijnej nie zostang systematycznie podjete — dopoty
wszelkie proby ujecia naszej poetyki historycznej
zawieszone beda w prézni. Skoro prace te stworzg
juz swoje metody, nie trudno bedzie dowies¢, ze
stownictwo Lieberta cechuje — nie tylko czystos¢
i klarowno$¢ wyrazu,tgczaca go z poetami «Skaman-
dra» —lecz takze odkryta przez czujng intuicje poe-
ty — nasza ludowa tradycja poetycka.

Twdérczos$¢ —to wzbogacenie rzeczywistosci o rze-
czy, ktorych dotad nie byto. Wystarczy ustyszec je-
dng tylko strofe Lieberta, aby poznac jej autora.

A przeciez kazdy jego wiersz jest do gtebi prosty,
catkowicie pozbawiony snobistycznej obawy banal-
nosci lub komunatu i Swiadomego polowania na ory-
ginalnosc.

Mowit w jednym ze swoich dawnych wierszy, ze

«Najpiekniejsza poezja to sg proste $towa

Wiedzial, ze

«Stowa z serca i ktosy z ziemi

Jednakowo Bogu sg fite
Wiersze religijne Lieberta osiggajg swoj niepospo-
lity efekt dramatyczny dzieki logicznie przemyslanej
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konstrukcji. Ogranicze sie do kilku przyktadow.

Wiersz « Kuszenie» stanowi szeS¢ strof, ktore
przedstawiajg nam kolejne szesciokrotne pokusy co-
raz trudniejsze i ciezsze. Pierwsze trzy — to pokusy
cztowieczej stabosci wiec: obojetnos¢, samotnosc,
zwatpienie. Jak w $redniowiecznych poematach dy-
daktycznych o psychomachjach, czyli walkach cnot
z wystepkami, serce czujgce przezwyciezy obojet-
nos$¢ i pustke, wiara zdepce zwatpienie.

Wiec dalsze trzy strofy «Kuszenia» sg juz pokusa-
mi ptyngcemi ze stabosci wiary.

— Wiara, jak ogien.
Wypali oczy,

Dymem otoczy.

— Wzrok mi przymraca
W jej $miattach mstaje
Codzienna praca.

| pokuta przezwyciezy grzech, £aska wreszcie uchro-
ni, umocni wiare utracong dla czlowieczej sta-
bosci.

Zwroémy uwage na Lisy. Jak daleko jesteSmy od
wiersza Jesienina na ten sam temat. Motyw widzia-
ny jest doktadniej, a wyzyskany jest inaczej i giebiej.
Lisy sg takze kuszeniem; pokusg demonizmu i zbro-
dni, bo jak sadzit jeden z bohateréw Dostojewskie-
go: jezeli Boga niema, wszystko jest dozwolone!
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Ewangelja sw. Mateusza mowi: «Wzigt Go djabet
na gére wysoka bardzo: i ukazat Mu wszystkie kro-
lestwa Swiata i chwate ich, i rzekt Mu: To wszystko
dam tobie, jesli upadtszy uczynisz mi pokton». Za
cene podobnego wyrzeczenia lis odstoni poecie:

) sekret stodki i straszliwy:
Swiat — krélestwo twoje wzdtuz i wszerz.

Réwnie uderzajacy jest nadzwyczajny realizm w
opisie bytu zwierzecia, jak cel, ktéremu realizm ten
stuzy. Drapiezna niesamowito$¢ motywu poteguje
jeszcze sile i grozny urok utworu.

Przepych stowa taczy z jego prostotg i sitg wiersz
«Arka». Przytaczam w catosci:

Niewielka sobie arka, bez okien i wiez,

Od deski do deski bedzie z tokie¢ wszerz,
Nie taka znéw wysoka — dno przy wieku tuz
Ale zato bedzie miata mg wysokos$¢ wzdtuz!

Z debowego drzewa, bogobojna t6dz,

Wyptynie z pokoju, zacznie otchtan pruc...

Tuzin gwozdzi, troche kramu, desek z debu szes¢,
I pomysleé, ze to czeka na oliwng wiescl!...

Pamietam ilustrowane wydanie Pisma Swietego, w
ktérem ptyngca w falach potopu arka miata wyraz-
nie trumienny ksztatt.

Kazdy poeta musi by¢ zrozumiaty w formie no-
wej — bo wypowiedzianej po raz pierwszy i pro-
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stej —aby jasna dla wszystkich, data kazdemu poczu-
cie piekna. Arka cel ten realizuje.

Poeta posiadat wiare, ze trumna jest arkg, bogo-
bojng todzig», ktorg odptynie kazdy, by zdaé spra-
we, co uczynit ze Swiatem przez Boga mu danym.
Wierzymy tak samo. Dlatego poezje Jerzego Lieber-
ta uwazamy za poezje katolicka.

Artystyczna wizja cztowieka bardzo zalezy od psy-
chicznego klimatu, w ktérym sztuka jego rozwija
sie lub karleje. Zawsze

...Coraz ciezsza staje sie mowa,
Czyzby stowa utracic trzeba,
By jak dusze odzyska¢ stowa?

Kazdy tworca prawdziwy musi na to pytanie odpo-
wiedzie¢ twierdzaco. Ten za$, ktory swa starannie
pielegnowang oryginalnos¢, swoje «stowa» zacho-
waé pragnie, ponosi kare artystycznej Smierci: zasty-
ga w uSmiechu, ktory przeistoczy sie¢ w grymas.

A w latach 1925-1928, okresie powstania wiekszo-
$ci jego wierszy religijnych, poeta Jerzy Liebert osig-
gnat petnie swego talentu—i niepospolite zdobycze
w liryzmie tresci i artyzmie formy.

Zamknat trzezwos¢ i madrag dorzecznos¢ swego
poetyckiego rzemiosta w lirykach pisanych w sposéb
jedyny i pierwszy.
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Az dotarliSmy do kresu —
Jak trudno do niego sie dosta¢ —
Gdzie zycie w swoj ksztatt sie zmienia,
W swa rzeczywistg postac.

J. Kasprowicz. Ksiega Ubogich.

Przypominam sobie mojg ostatnig rozmowe z Lie-
bertem w lutym 1930 roku. Swiezy przektad « Za-
czarowanej Gory» Manna stanowit wiasnie literackg
sensacje sezonu: wzruszaty nas losy biednego Joa-
chima Ziemsena w sanatorjum w Saas-Fe. Liebert
moéwit: « Pomysl, to niemozliwe zycie... czu¢ nie-
uchronne zblizanie sie tego... i czekaé, leze¢ nieru-
chomo...» Pod koniec rozmowy skarzyt sie na go-
raczke, przeziebienie. Nieruchomo lezat w t6zku.

W kilka dni potem dowiedziatem sie o0 jego na-
glym wyjezdzie z Warszawy na kuracje w gory.
Okazata sie nagle gruzlica w ciezkiem juz stadjum.

Pisat do mnie z Worochty: «Ze zdrowiem marnie...
Nie myslatem, ze czlowiek tak sie jednak przyzwy-
czaja do zycia, mimo franciszkanskiej tresuryy».

Jedno byto szczesliwe. Ustata znana rola «chude-
go literata », ktéra przesladowata go od lat szkol-
nych: licho ptatne korepetycje «z polskiego », czy
o$miogodzinne $leczenie w wilgotnych i ciemnych
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biurach. Przyszta pomoc Ministerstwa W.R. i O.P.,
Mieczystawa Grydzewskiego i innych. Tak dopiero
za drogie «niemozliwe zycie» leczgcego sie gruzlika,
stato sie poecie dostepne.

Powstaty wiersze « Kotysanki Jodtowej », stano-
wigce obecnie VII dzial zbiorowego wydania jego
poezji w jednym tomie.

Koniec wrdzg lekarze.
Przyjechata rodzina,
Sfrasowani grabarze
Meza, brata i syna.

Storice mocno przypieka,
Kazdy atom rozktada —

Jaka$ czastke cziowieka,
Kosmicznego owada.

Resztka zycia kofata,
Lecz juz ptuca wyplute...
Jeszcze jeden dzien tata
Gruzlikowi nad Prutem.

A tu z kazdym dniem jodty
Stokro¢ w lipcu wonniejsze...
Coz, i jodly zawiodty,

Nie pomogto powietrze.

W termometrze rte¢ skoczna
Jutro sie uspokoi,

Z proznig przykro widoczng
Przestrzen wnet sie oswoi.
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Poprzez wonno$¢ jodtowa
Péjda kazde w swag strone,
Ciato w ziemie lipcowa,
Dusza w gory zielone.

Patrzmy, oto najprostsze stoma nabierajg potysku
i barmy. Jakze bogata muzycznie jest pozorna mo-
notonja rytmu! Od czasém « Ksiegi Ubogich » Kas-
prowicza, od ostatnich wierszy Wyspianskiego, nikt
tak nie pisaf!

Wierzynski pisze, ze: «Dojmujace do gtebi jest tu
wszystko: sam charakter tej spowiedzi przedSmier-
tnej; sama tres¢ tak bardzo osobista, ze po niekto-
rych wierszach chciatoby sie biec z pomocg i ratun-
kiem choremu »:

Od lat juz leczg sobie ptuca,
| krew im sie ustami rzuca,
| goraczkuja, kaszla, pluja,
Nad spluwaczkami medytuja.

Zwrocémy uwage, jak groteska tgczy sie tu ze zgro-
zg. Jakze bolesna jest ironja tych najbardziej smut-
nych wierszy...

W stosunku do poprzedniego okresu twdérczosci
Lieberta uderza wzmozony realizm. Nie mozna ode-
rwac sie od doli zbyt gteboko odczutej, aby stano-
wi¢ mogta materjat literackiej przerobki.

Powstajg ostatnie czyste elegje: Smutna wiosna,
Krokusy, Piosenka do Warszawy.
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| oto juz Liebert przypomina mielkich badaczy,
ktorzy dla pozytku ludzkiej miedzy rejestromali osta-
tnie drgnienia smego konajacego ciata.

Niedokonczona Piesn o Zagtadzie przeraza, jak
nagte ustanie sygnatom, nadamanych przez tongce
okrety...

# *

Omne individuum ineffabile.

Zamiast ostatnich stom syntezy, ktérej ja da¢ nie
moge i nie potrafig, cisnie mi sie pod piéro tylko
gars¢ mspomnien.

Ostatni raz midziatem go na pare dni przed jego
Smiercig. Po pomrocie z Worochty byt juz nieprzy-
tomny; btgdzit zdzimionym mzrokiem po matce, po
siostrze, po smoich rekach. Wiec, jak m stomach
Psalmu: «Strmozyli sie mszyscy glupiego serca i za-
sneli snem smoim: i nic nie poradzity rece mszyst-
kich ludzi mocnych

.. szedtem z nim kiedy$ droga m Murzasichlach,
roziskrzong, mrozng zima. Co$§ momit mi o smoich
planach, o poezji—nie miem juz, o co chodzito. By-
fa cicha, jasna noc, gdzie$ daleko pies szczekat —
jak to zimg na Podhalu zmyczajnie...

«Stuchaj — przermatem mu — poco mogoéle pisac,
nie dosy¢ patrze¢? Nie — odpomiedziat —ja musze



286 YERBUM

sie $pieszy¢, musze pisa¢, wiem to, ja to tak czuje!»

Wodwczas o chorobie swojej nie wiedziat, nie mogt
wiedzie¢. Wiec czemu $pieszyt sie?

Doszedt do mety znaczonej nam wszystkim —
przed nami.

Teraz z za grobu wotajg nam stowa poety:

— Nieprawda, stysze
Zwycieza serce
Trumne i cisze.
ANDRZEJ PLESNIEWICZ



DWA NAWROCENIA W LITERATURZE
FRANCUSKIEJ

Nawrécenia Ernesta Psichariego i Henri Ghe-
ona nie sg czems$ bardziej wazkiem od nawrocen in-
nych pisarzy francuskich, np. P. Claudela, R. Salo-
me, L. Bertranda — ale w zestawieniu dajg Swiatta
i cienie, uwypuklajagce rysy psychiki wspotczes-
nego cztowieka niezmiernie ciekawe, wskazujg na
szczegolne zbieznosci i szczegoblniejsze jeszcze prze-
ciwienstwa.

W dokumencie swego nawrdcenia, w ksigzce p.t.
«Les Voix, qui crient dans le desert» mowi Psi-
chari: «W dniu, w ktorym dusza zapragnie jednej
prawdy — w tym samym dniu zrobifa krok najwaz-
niejszy, jedyny, jaki jest od niej wymagany; reszta
zalezy tylko od Boga». Ot6z obaj ci pisarze zrobili
szczerze i zdecydowanie ten krok — a na to, co za-
lezato od Boga, roiunie szczerze i zdecydowanie
otworzyli serca. | ta wiasnie lojalna i konsekwen-
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tna postawa, to moze najistotniejsze, co widzi sie
w procesie duchowym tak Gheona jak Psichariego
— | zwkaszcza tego ostatniego.

W swej ksigzce o psychologji konwertytéw Rette
mowi, ze czynniki, ktére sg od strony cztowieka, to
dziedzictwo, otoczenie i zdolno$¢ wewnetrzna; od
Boga jest jeden tylko czynnik — faska. Jakiez byty
te ludzkie czynniki w wypadku nawrdcen obu tych
pisarzy?

Ernest Psichari i dziedzictwo i otoczenie miat zde-
cydowanie niesprzyjajace. Wnuk Ernesta Renana
i protestanta Ary Scheffera poza chrztem, jaki otrzy-
mat w niemowlectwie, nie zetknat sie ani w domu
rodzicielskim, ani miedzy bliskimi sobie ludzmi, ani
w szkole, z zyciem religijnem — i jezeli moze by¢
mowa 0 dziedzictwie, to chyba w tem znaczeniu,
w jakiem on sam powie kiedy$: «Dobrowolnie, czy
nie — wszyscy jesteSmy chrze$cijanami i wszystko,
co mamy w sercach pieknego i wielkiego, pochodzi
z katolicyzmu; nie mozemy zetrze¢ dwudziestu wie-
kéw historji, poprzedzonych catg wiecznoscig».

Srodowiska, w ktdrem Psichari wychowywat sie,
nie mozna nazwac¢ antyreligijnem, byto jednak cat-
kowicie areligijne, wyznajace, jako regulator, suro-
wa nieco moralno$é, podniecajace i rozwijajace zy-
cie intelektualne. Ernest zywy, wrazliwy, goracy,
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0 naturze tak bogatej i petnej, ze az przerastajacej
wszystko, co byto dokota, usposobienie miat tak
wybujate i przezycia tak intensywne, ze nieraz ze
strony bliskich powstrzymania wymagaty. To tez
wszystkie fazy, jakie przechodzita liberalna mto-
dziez przedwojenna, przezyt w wyjatkowo ostrej
formie. Wiec —scientyzm i dyletantyzm, troche me-
tny, ale bardzo szlachetnie pojety przezen socjalizm,
dreyfussizm,antyintelektualizm, wreszcie militaryzm
— i to jeszcze przed wielkg wojna.

Obdarzony wielkiemi zdolno$ciami, doskonaty
znawca klasycyzmu, utalentowany pisarz, w okre-
sie tych wszystkich przemian pracowat dorywczo
tylko, fantastycznie, bez metody i bez tadu. Zami-
towany w paradoksie, lubit literature o niespodzie-
wanym efekcie i dekadencka muzyke swego czasu,
w Kktorej nieoczekiwane rozwigzanie pomystu dawa-
to zadowolenie jego potrzebie wrazen niezwyktych.
Dziwne w potaczeniu uwielbienie poezji klasycznej
i modernistycznej byto moze najlepszym wyrazem
tej natury wrazliwej zaréwno na site logiki i urok
harmonji, jak na gtos fantazji i ponete nieoczeki-
wanego. Przeszedt okres glebokiego i szlachetnego
uczucia, a potem okres upadku moralnego i gorz-
kiego pesymizmu. Kazdej sprawie oddawat sie bez
reszty i kazdemu byt gotow ofiarowac «dar catko-
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wity samego siebie» — jak mowi Henriette Psichari
tu zyciorysie brata. Ulegat wptywom i wpltyw wy-
wierat — miat przedziwny i tak cenny dar promie-
niowania, dar, ktory pozostat i po $mierci, bo i dzi$
Psichari jest postacia, z ktorg nikt obojetnie zetknac
sie nie moze. Jego indywidualnos¢ — zastanawia, je-
go stowa — nurtujg, jego zycie — zmusza do pomy-
$lenia nad wiasnem. Nalezato zatrzymac sie dtuzej
nad skresleniem sylwetki Psichariego, bo zeby zro-
zumie¢ jego nawrdcenie trzeba wiedzie¢ z czego
i do czego sie nawrdcit, trzeba pozna¢ cztowieka.
Przemilczany byt dotad jeden rys jego charakteru,
nalezy mu sie bowiem miejsce specjalne i mocno
podkreslone.

Chodzi o jego state, od dziecinstwa juz wyrazne,
dazenie do zmiany na lepsze, jakikolwiek, oczywi-
Scie, to dobro miatoby wyktadnik dla danej chwili
W jego pojeciu. — «Vita nuoval» — to jego staty wy-
krzyknik, gdy sam sie spostrzegt, ze jest na drodze
btednej, lub gdy inni mu robili stuszne zarzuty. Ni-
gdy cienia pychy i wiary we wilasng nieomylnos¢
— i chyba to wasnie moze by¢ rozwigzaniem za-
gadki tej wielkiej przemiany? Psichari juz w pier-
wszej swej powiesci, «L’Appel des armesu mowi
0 swym bohaterze: «Zmagat sie z pragnieniem wzno-
szenia sie moralnego».
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Czeg6z brak zatem ze strony cztowieka, jesli pra-
gnienie inzniesienia sie i zrozumienie koniecznosci
wysitku juz jest? —Mysle, ze wprowadzenia tadu we-
wnetrznego.

Ma stuszno$¢ Goichon, moéwiac tu biografji Psi-
charfego, ze pierwsze nawrdcenie Ernesta byto «na-
wréceniem do fadu — «conversion a l'ordre». Wy-
daje mi sie, ze tu wiasnie jest krytyczny moment,
tak bardzo znamienny w psychice dzisiejszego czto-
wieka: rozbiezno$¢ miedzy wysitkiem, a celem. Rze-
czywistos¢, ktorg sie przyjmuje, ktora sie przerabia
—jakze intensywnie nieraz,—ktora jest tworzywem
w rekach cztowieka, staje sie czem$ kiopotliwem,
czem$ pod znakiem zapytania, czem$ zbednem na-
wet, jezeli jest tylko przypadkowem korzystaniem
Z nasuwajacej sie mozliwosci, z nadptywajacego mo-
mentu. W szalonem tempie wspotczesnosci zdoby-
wamy sie na niestychanie wiele trudu w realizacji
zadan chwili — chwalebnego trudu i chwalebnych
nieraz zadan, ale tylko chwil, ktore sg jakby cig-
giem staccato muzycznem, gdy tymczasem wielka
kompozycja $wiata musi mie¢ ciggtos¢ i harmonje.

Psichari meczyt sie w podswiadomem nawet moze
poczuciu bezcelowosci swych wysitkow, bezptod-
nosci energji, beztadu i chaosu. Dgzenie do zapro-
wadzenia porzadku wewnetrznego powstaje w nim
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wtedy, gdy najwyrazniej nie moze znalez¢ zadowo-
lenia w zmaconych, dyletanckich ideach swej mio-
dosci. Charakterystycznem dla niego jest ciggte da-
zenie, czuje niedostatek swego — tak bujnego prze-
ciez — zycia, czuje konieczno$¢ postepu. | rzecz
znamienna: w poszukiwaniu fadu juz ten tad znaj-
duje; to, co zwraca uwage badacza jego procesu
duchowego, to wiasnie 6w porzadek, owa organi-
zacja logiczna i konsekwentna zycia. Nie czyni tu
wysitkdw nadmiernych, wiec bezptodnych, nie prze-
rzuca sie do poszukiwan na wyzynach prosto z
przyziemia. Postepuje krok za krokiem, siega po to,
czego brak odczuwa, a co jest najblizej i co najpo-
trzebniejsze w danej chwili.

Niedostaje mu rygoru, #tadu zycia — szuka go w
tem, co go otacza. Wstepuje do wojska, na rok na-
razie, ale potem decyduje sie na pozostaniem armiji
ku zdumieniu znajomych, dla ktérych taki krok ze
strony Ernesta, majacego juz rozpoczete Swietnie
zapowiadajgce sie studja uniwersyteckie, byt naj-
wiekszg niespodziankg. «Kazdy okres w jego zyciu
byt mu pozyteczny» moéwi Massis w swej pieknej
ksigzce o Psicharim, napisanej pod Swiezem wra-
zeniem jego $mierci. Psichari umiatl, poddajac sie
chwili, czerpa¢ z niej wartosci.

-- COz wiec znalazt w tym okresie swego zycia?
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Dlaczego tu wojsku pozostat?

Nie bedzie chyba pomyiki, jezeli na pierwszem
miejscu wsrdéd nowoodkrytych przez niego wartosci
postawimy Swiadomy juz trud, wysitek, przezwy-
ciezenie siebie w postuszenstwie, w obowigzku do-
browolnie przyjetym, 6w rygor, w ktorym jego pet-
na godnosci, ale pozbawiona pychy i lojalna natura
czufa sie tak dobrze. We wspomnieniach jego z Afry-
ki znajdziemy nieraz podkreslenie tych wartosci; ce-
ni zotnierza, «bo w nim niema kompromisu®.

Zdecydowany na pozostanie w wojsku, Psichari
wstepuje jako prosty zotnierz do artylerji kolonjal-
nej i wyjezdza do Kongo. W cztery lata pdzniej, po
skonczeniu we Francji szkoty oficerskiej, powtérzy
wyprawe - tym razem do Maurytanji. Z tego dru-
giego pobytu w Afryce powrdci juz innym zupetnie
cztowiekiem.

Przez kilka lat po przyjeciu obowigzku stuzby
wojskowej jego wznoszenie sie jest tylko moralne.
Znamiennym jest tutaj czynnik artystyczny, w mo-
ralnosci bowiem widziat kwestje piekna, wyzszego
nawet nad piekno plastyczne, ktére wielbit zawsze.
O nawrdceniu religijnem nie mozna jeszcze mowic.
Wyjezdza w powtdrng podréz juz z pewnym celem,
nawet dwojakim: wyjezdza dla Francji i dla siebie.
«Francja! Oh, sta¢ sie jej godnym® —wota w «Gto-
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sach na puszczy». Szlachetna mysl o tem, ze kazdy
z zotnierzy ma catkomita odpowiedzialno$¢ jako
reprezentant ojczyzny, nie opuszcza go ani na chwi-
le. Wie, ze kazdy najmniejszy czyn, kazde stowo mo-
wi do tych obcych, jaka jest Francja. To poczucre
odpowiedzialno$ci prowadzi go do samokontroli
bardzo surowej. 1 tu wiasnie jest punkt, taczacy ten
cel wyprawy z drugim: Psichari, jak méwi, «chce
zdoby¢ samego siebie». Byt juz w Afryce, zna ja.
wie, ze prawem pustyni jest milczenie, jak milczy
zakonnik w cichym Kklasztorze, tak milczy w swym
biatym habicie pustynia». | dlatego do Afryki wias-
nie jedzie na len podboj najtrudniejszy. Zada od
niej, by data mu «site, prostote, czysto$¢ serca, szla-
chetnos$¢ i wielko$¢» — i jeszcze «prawde, dobro,
piekno». Na jakiej to drodze znajdzie-nie wie, ale
jest gotow na wszystko. Narazie czyni wysitek, sta-
nowczy i planowy, ku opanowaniu porzadku moral-
nego i intelektualnego.

Teraz zrozumiemy, ze przy lakiem nastawieniu nie-
ma wiasciwie kryzysu, niema punktu, poza ktérym
pozostawia sie ciemno$é, a wchodzi w jakie$ ol-
$niewajgce Swiatto — jest tylko powolna ewolucja,
jest konsekwencja, ptynaca z uczciwego i odwa-
znego myslenia, jest lojalno$¢ wzgledem samego
siebie. — Rzeczy najprostsze, a moze najtrudniejsze.
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Na Afryce nie zawiédt sie — data mu to, na co li-
czyt. «Pustynia darzy obficie uwaznego wedrowca»
mowi uj swej powiesci. Tu nie mozna oprzeé sie
zrobieniu uwagi, ze to, co Psichari pisze o Afryce,
nalezy do najpiekniejszych kart nowej literatury
francuskiej. Zna on, rozumie i odczuwa pustynie
tak, jak Conrad-Korzeniowski zna i odczuwa morze.
Artystycznie wrazliwy, obdarzony subtelng wyo-
braznig, zdolny zaréwno do kontemplacji, jak i do
bystrej glebokiej obserwacji rzeczywistosci, umie
znalez¢ w pustyni jej utajone piekno, odczu€ jej nie-
pojete, zywiotowe sity i zrozumiec jej prawa. Prze-
nosi go pustynia w obrazy Genezis, «gdy czas do-
piero tworzy¢ sie miat z pierwszym dniem i pier-
wszg nocg». Widzi jakby transpozycje stow: «Duch
Bozy unosit sie nad wodami». Duch Bozy unosi sie
nad piaskami i obecno$¢ Jego sie czuje. Czuje sie, ze
«pustynia jest Swietem rozdrozem: wychodzi sie z
niej potepionym, lub zbawionym».Widok nagich skat
przywodzi Psicharfemu na my$l obraz Ary Schef-
fera « Kuszenie szatana ». To wiasnie tu, na tej pu-
styni — tu jest kuszenie, tu trzeba wybraé «miedzy
buntem a postuszenstwem... bo Bdg jest niedaleko
stad i predko rozpoznaje dusze cichg i petng dobrej
woli, dusze, ktéra Go pragnie. | przeciwnie — w sa-
motnosci krzewi sie bunt; cztowiek pyszny predko



296 VERBUM

mu ulega®. Psichari poddaje sie dziataniu pustyni i
jako bohater wiasnej ksigzki «skupia sie w bacznej
uwadze, stucha naboznie godzin, zapadajacych w wie-
czno$¢ wszystkopochtaniajgcg, umiera dla Swiata,
ktéory go zawiddt... Milczenie wchiania w siebie
wszelka czutostkowos$€; osamotnionego nie podtrzy-
muja ciepte uczucia ludzkie. A jednak z tej wiasnie
nicosci musi wydoby¢ C o §, z tego bankructwa przejs¢
w stan posiadania®.

Stanat tu Psichari przed ostatecznym dylematem:
czy wrdci¢ do Francji nedzniejszym jeszcze, niz byt
czy tez wzbogacony posiadaniem... posiadaniem cze-
go? Tyle juz przezyt — c6z go zaspokoi? Czut sam,
ze jest z tych, ktorych zaspokoi tylko co$ wiecznego,
czut niedostatek wihasnej mysli i niedostatek otacza-
jacego Swiata. Juz nie wystarcza mu nawet pustynia
— wie teraz, ze ona pomaga tylko wejsé «w te czes¢
nas samych, ktéra jest szczerym duchem i gdzie
odnajdujemy to wiasnie, co nie jest nami®. Ale od-
nalez¢ tego bezradny cztowiek sam nie moze. | oto
nadchodzi chwila, kiedy Psichari rozumie, ze szuka
poprostu — Boga i kiedy w poczuciu swej bezsity
«przyzywa gtosu niematerjalnego, gtosu, wotajace-
go na puszczy®.

Czytajac to wnikliwe, utrwalone w pieknem stowie,
$wiadectwo nawrdcenia, ktére pozwala nam poznaé
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— jakze nieuchwytne —poruszenia serca, przemijajg-
ce mysli, przelotne nastroje, odnosi sie mrazenie, ze
B6g poprostu wzigt Psicharfego sitg, a on byt tylko
na tyle szczerym wzgledem siebie i petnym dobrej
moli, ze skoro «gtos motajacy» ustyszat — nie stiu-
mit go, przecimnie, otmorzyt dusze na jego przyje-
cie. | zném ten rys, o ktérym juz momitam, podkre-
$li¢ nalezy: przyjmujac narzucajgce mu sie przeko-
nania, przyjat ich konsekmencje: cokolmiekby go
to miato kosztoma¢ — poéjdzie droga, ktérg uznat za
prawdziwa.

To samo pomtérzy sie raz jeszcze, gdy po powro-
cie do Francji i przyjeciu Sakramentow zrozumie,
ze drogi potowicznej niema: jezeli jest katolikiem,
musi zmieni¢ zycie tak, by jego prawdzie wewne-
trznej odpowiadato. Przyjdzie mu to tern trudniej, ze
Paryz po powrocie wciggnie go w swoj chaos i wir,
odsunie od zycia wewnetrznego, tak, ze Psichari
z bolescig zawota: «Nieskonczenie blizej celu bytem
w Maurytanji».

| znowu nasuwa sie koniecznos¢ podkreslenia roli
samotnosci i milczenia w nawrdceniu Psicharfego.
W Afryce, w jej cichosci «styszy bicie wiasnego ser-
ca, pozostawionego samemu sobie» i wstuchujac sie
w nie, gotowy na przyjecie gtosu Bozego, odczuwa
site niewlasng, wladajaca tern sercem. Dochodzi
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momczas do zrozumienia tej paradoksalnej, zdama-
toby sie, pramdy, ze «szukanie Boga jest juz Jego
#nalezieniem Wie teraz, ze nie opusci go Bdg, kto-
ry go przymiédt az tutaj —gdzie «prosta jest ziemia
i mielkie jest storice, ktére momiag cztomiekomi, ze
minien uczyni¢ dusze na ich obraz — prostgijasng
W samotnos$ci pustyni przezyma niezapomniane go-
dziny skupienia, czuje sie lekkim, smobodnym, da-
lekim od fatszymej miedzy i fatszymego rozumu
Europy. Nie znaczy to, zeby Psichari negomat mar-
tosci kultury i nauki. Chodzi mu tylko o prostote
obyczajom, ktéra myptyma miasnie z najmyzszej
kultury; ten cztomiek namskro$ mspoétczesny prosto-
te, naimno$¢ umystu potepia. Momi, ze ani $m. Pa-
met, ani $m. Augustyn nie byli prostakami, i nic
bardziej sprzecznego z tradycjg Francji, jak miara
meglarza.

Dochodzi do mniosku, ze miara, oparta na kultu-
rze—to apostolstmo Francji. Przychodzg mu na mysl
stoma, ktore pomiedziat jego przyjaciel, Maritain:
«Mysliciele dzisiejsi dbajg nie o pramde, ale o spo-
sob, m jaki do nas dochodzi. | poniemaz nie szuka-
ja pramdy, ale samych siebie, przyjmujg tylko te
pramdy, ktore przez nich przechodzg Psichari musi
pomiedzie¢ szczerze: «To, czego mnie uczyli przez
20 lat, pozostamia mnie bezradnym mobec siebie
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samego». | w poczuciu wyrzadzonej sobie krzywdy
przez oddalenie tyloletnie od Boga, wyznaje: «Nie
znatem Cie, Boze, bo Cie chciatem udowodni¢».
Psichari, skoro uwierzyt, nie miat ani chwili wa-
hania z przyjeciem autorytetu doktrynalnego. Po-
prostu przyjmowat zasady wiary, skoro uwierzyt.
Swojg nieprzecietng inteligencje i wiedze poddat bez
namystu pod Swiatto taski — bo wierzyt, ze jest nie-
omylna.

W Afryce w czasie pierwszego pobytu dostat Psi-
chari od Maritaina, ktory wtedy juz od diuzszego
czasu byt nawrécony, te stowa: «Mam nadzieje, ze
wrocisz z tej samotnosci wierzgcym». Wyrazy te
zdziwity i zaskoczyty go. Rozmowy, jakie z przyja-
cielem prowadzit jeszcze we Francji, mogty do ja-
Kichs najgtebszych zakatkow duszy zapas¢, ale w ka-
zdym razie kietkowac zaczety dopiero w btogosta-
wionej dla Psichariego Maurytanji, w tej Afryce, kté-
ra, jak przyznaje, nauczyta go nietylko wiary ale i
modlitwy.

«O, méj Boze! — modli sie w pustyni  Przebacz
mi to wielkie klamstwo, w jakiem zytem, bo czutem
dobrze sile wewnetrzng, ktdra mng w zyciu Kiero-
wata, a nie chciatem jej odnies¢ do Ciebie. Prze-
bacz mi te niewdzieczno$¢, ze nie chciatem Ci od-
dac tego, co we mnie do Ciebie nalezato i to, ze nie



300
VERBUM

ku Tobie steromat moj zagiel, michrem ideatu gna-
ny. Przebacz mi te podto$¢, ze mierzytem m mitosc,
nie mierzac m Tmojg mitos¢, m pramo - nie mie-
rzac w Tmoje pramo, m dobro¢ — nie mierzgc m
Tmoja dobroé. Przebacz mi to miarotomstmo, ze
spogladajgc na ocean $miatta nie zapuscitem sie na
niego, ze mahatem sie nad brzegiem miecznosci, kt6-
rQ Ty mi date$. Przebacz mi te pyche, ze chciatem
cie bada¢, zanim Cie pokochatemy.

| znomu doszedt Psichari do punktu, m ktérym
zatrzymac sie musiat: czut, ze doskonato$¢ nie mo-
ze byC osiggnieta przez niedoskonatg nature czto-
mieka bez nadnaturalnej pomocy Boga. W ten spo-
sOb doszedt do Sakramentom. Narazie czut opor,
bunt, przezymszy jednak znomu chmile zniechece-
nia przez niezmalczone pokusy, doszedt jak Huys-
mans do tego szczerego, jedynie odmaznego stano-
wiska: mszystko, jesli sie juz zaczeto, mszystko po-
ruszy¢, mszystko zmieni¢. Goracy, prosty i lojalny,
konsekmentny i odmazny musiat doj$¢ do korca,
nie zatrzymat sie m pét drogi, nie zadomolit sie
polomiczng odpomiedzig, tylko calg pramda, nie
zachomat sobie czgstki «starego cztomieka», tylko
caty m nomego sie oblokt.

W Afryce znalazt Psichari Boga-nie znalazt jesz-
cze Kosciota. Po pomrocie do Francji zdecydomat
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sie na przyjecie Sakramentéw. Czyz dawny pociag
do niespodziewanego i niezrozumiatego, dawne po-
szukiwanie czego$ ponad zrozumienie ludzkie — to
nie przeczucie jakby tych najwiekszych Tajemnic,
ktérych przyjecie jest tylko wysublimowanym sto-
sunkiem dawnym do ponadlogicznosci?

Dalsza droga do nawrdcenia juz nie nalezy. Od
pewnej chwili niema mowy 0 nawracaniu sie — jest
tylko pogtebianie sie i doskonalenie, jest zycie nie-
mniej gorace i bujne, niz przed nawrdceniem, petne
pracy w umitowanej stuzbie wojskowej, petne ra-
dosci i tadu i peine oddania sie innym.

W zyciu jego jeszcze jedno jest godne uwagi:
$mier¢. Psichari zawsze z entuzjazmem wielbit tajem-
nice Odkupienia — ofiary; wierzyl, ze krew chetnie
przelana moze by¢ odkupieniem. W swem zyciu czut
potrzebe ofiary podwdjnej: zyciem i pisanem Swia-
dectwem, wydanem prawdzie, chciat zmazac¢ wine
dziadka — Renana, aw wojnie, ktéra wybuchta w kro-
tki czas po jego powrocie, widziat moznos¢ przela-
nia ofiarnej krwi za Francje — ukochanag, szlachetna,
ale btgdzacy nieraz. Ideatem jego byta Smier¢ w bi-
twie przy wzniesieniu mysli do Boga; o takiej ma-
rzytjeszcze w Afryce i tak padtw pierwszych miesig-
cach Wojny Europejskiej — na najniebezpieczniej-
szej pozycji, z rd6zancem na rece, kierujacej dziatem.
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W przedmowie do listéw Psicharfego Claudel cy-
tuje wyrazy psalmu: «Przyszedt czas, ze ode mnie
bezposrednio nauczysz sie moj nieprzyjacielu, cze-
gos, czego nie miedziate$». Jakze trafnie znalezione
stoma: istotnie—Bdg sam indmit do tego cztomieka,
bez posrednictwa ludzi, wywiddiszy go na puszcze.
Pobyt na pustyni nie odjat mu nic, a wzbogacit nie-
stychanie darem jedynym. Sity twdrcze, energja,
zamitowanie trudu — to synteza zycia Psichariego,
ktére byto tak bujne, jakby chciato wynagrodzi¢ to,
ze trwato zaledwie lat trzydziesci — i, po nawréce-
niu zwiaszcza, tak intensywne, jakby sam Psichari
chciat odrobic i dogoniC stracone lata bez Boga.

Przeciwienstwem do nawrdcenia Psicharie’go by-
ta historja nawrdcenia Henri Gheona — pod wieloma
wzgledami. Psichari od dziecinstwa nie miat wiary,
ani $rodowiska religijnego —Gheon byt wychowany
przez gteboko religijng matke —katoliczke i sam wie-
rzyt w latach dzieciecych, az do dnia, w ktérym na-
gle poczut, ze jesli ma by¢ szczerym w stosunku do
samego siebie, to nie moze iS¢ na Msze. Jak to sie
stato? Prawdopodobnie naiwna i powierzchowna
religijnos$¢ przeszta, a giebokiej jeszcze nie znalazt.
Pozatem byt czas pewien pod wptywem ojca, wol-
nomysliciela, wroga religji. Gheon méwi o tym okre-
sie: « Zytem bez Boga i bez potrzeby Boga». Zycie
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to, prowadzone z dnia na dzien, byto oparte na zasa-
dachtatwych, oportunistycznych,«ktore sg tak czesto
prawem dla naszego spoteczenstwa». Zto uspito w
nim sumienie catkowicie. W okresie studjéw me-
dycznych byt znany miedzy kolegami ze swego cy-
nizmu. Sam wyznaje, ze majgc dwadzie$cia lat nie
wierzyt w nic, oprocz w cztowieka i w zycie. Jeden
system filozoficzny zajmowat miejsce drugiego —
nie przyjagt sie zaden; najdtuzej pozostat i najbar-
dziej zakorzenit mu sie w duszy Nietsche. Gheon
nie wiedziat nawet dtugi czas o swem przywigzaniu
do Francji — poznat je dopiero wtedy, gdy sprawa
Dreyfussa dotkneta jego dume narodowa. Przeko-
nawszy sie o tej mitosci, dat jej wyraz w poezji, juz
bowiem na kilka lat przed Wielkag Wojng Gheon
wszedt do literatury francuskiej.

W ksigzce o swem nawrdceniu na pytanie przy-
jaciela, czy w tym okresie zycia, tak bardzo mater-
jalistycznym, zmystowym i przyziemnym nigdy nie
miat zadnego «porywu w gore», odpowiedziat: «Prze-
ciwnie. Bylem mitosnikiem Piekna». | sam wska-
zuje na to, jako na jedyny jasny punkt w swych
miodzienczych latach. Nasuwa sie pytanie, czy po-
stawa estetyczna wystarcza, jako zasada zycia. Na
to kiedy$S odpowie sam Gheon swym zwrotem do
Boga; w tym okresie postawa ta byfa jednak tern,
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co uchronito go od pograzenia sie catkowitego ut
topieli 6wczesnego trybu zycia.

Gheon, obdarzony zdolnos$ciami poetyckiemi, byt
niezwykle wrazliwy na inne jeszcze przejawy arty-
zmu: na malarstwo i na muzyke. | poraz pierwszy
ta dusza poganska przez piekno wiasnie odczuta Bo-
ga. We Florencji odkrywa nagle, ze w zetknieciu z
wielkyg sztuka, jakg tam poznat, cate jego zaintere-
sowanie, cate uczucie jest dla malarstwa religijne-
go: «Podziwiam wszystko — méwi — ale wybér do-
konany: Giotto, Angelico, Masaccio... cata moja mi-
tos¢ jest dla sztuki, najbardziej zblizonej do wiary —
tak zblizonej, az trudno jg od niej odrozni€... Dzie-
to sztuki, ktore nie jest modlitwg — odpycha mnie ».
Gheon przyznaje, ze B6g w swej godnej podziwu
ekonomji $rodkéw, prowadzac go przez sztuke,
ujat go od stabej strony: $ledzac historje jego na-
wrdcenia, widzimy, ze proces ksztattowania nowych
wartosci zyciowych mogt sie zaczaé od najbardziej
pociagajacego go punktu. Niezwykte to, ze ten po-
ganin zostat pobity wiasnie przez sztuke chrzesci-
janska. Gheon nazywa ten okres swego zycia «prob-
nem nawroceniems. Byt woweczas juz bardzo blisko
wiary— tak blisko, ze, jak mowi, «gdyby tylko zde-
cydowat sie nastawi¢ ucho na gtos...». Ale nie zde-
cydowat sie — nie chciat wtedy rozmyslnie zadne-
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go wysitku, nie chciat zrobi¢ kroku ku wyjsciu z te-
go btogostanu, z tego kwietyzmu. W takim stanie
duszy, pozornie pomys$lnym, uj gruncie rzeczy nie-
bezpiecznym ogromnie, bo nie opartym na zadnych
mocnych podstawach, na zadnym dogmacie, nie by-
to miejsca na dwie rzeczy: na trud i na cierpienie.

Otéz u Gheona, w chwili najbardziej ekstatyczne-
go pograzenia sie w pieknie, w okresie florenckim,
przychodzi nieoczekiwane, potworne cierpienie:
matka jego, ktorg kochat bardzo, ginie w tragicznym
wypadku i on, syn, patrzy na catg brutalnos¢ i brzy-
dote tej Smierci, na straszne znieksztatcenie umito-
wanych rysow. Oczywiscie w takiej chwili dotych-
czasowy system rozpada sie w gruzy. W duszy nie
zostaje nic. W czasie mszy zatobnej Gheon mdwi,
patrzac wyzywajaco na Eucharystje: « Niema Ciex.

W dwa lata pdzniej, z chwilg wybuchu wojny
europejskiej, wyjezdza na front jako lekarz. | tam,
w chaosie walk, wobec okropnosci wojny, wobec
ciggtego stykania sie ze Smiercig i wobec mozliwosci
tej S$mierci dla niego samego — nie ma ani jednej
mysli o Bogu. Wyznaje, ze refleksje religijne nie
przyszty mu na mysl ani razu — do czasu. Odkad
wiec ten czas sie zaczyna, co jest momentem prze-
tomowym? W przeciwienstwie do Psichariego tutaj
0 momencie przetomowym, o kryzysie méwic trzeba.
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Zaczyna sie to prosto i dziwnie zarazem. Gheon
spotyka na froncie belgijskim porucznika mary-
narki, nazmiskiem Pierre Dupouey, o ktérym wspom-
niat mu kiedys$ przyjaciel, Andre Gide. Spotkanie
nie przyniosto nic nadzwyczajnego. Dupouey, wzo-
rowy oficer, cztowiek wyksztatcony, tej samej kul-
tury, znajacy sie na sztuce, wesoty i peten prostoty
byt dla Gheona interesujgcym i mitym towarzyszem,
ale przyjazn nie miata nawet kiedy zrodzi¢ sie.
Widzieli sie zaledwie trzy razy, nie bylo miedzy
nimi zadnych «zasadniczych rozmow», zadnych de-
cydujacych faktow. Gheon przytacza kazde niemal
stowo, kazdy gest Dupouey’a—widzimy, ze wszyst-
ko, co go dotyczy, jest wazne, ze ma on na nas
wywrze¢ wrazenie takie, jakie (okaze sie pOzniej)
wywart na Gheona, ze ma by¢ gtdbwnym aktorem
na scenie. Wszakze, méwi sam Gheon, w spotka-
niach nie byto wiasciwie nic — «wszystko zaczeto
sie z chwilg, kiedy sie skonczyto: z chwilg Smierci».
Przez czas jakis Gheon nie mysli nawet o spotka-
nym towarzyszu, czy tez, jak wyznaje, «nie mysli
Swiadomie. Bo pod$wiadomos¢, czy Bog — robi
swoje».

O tern, ze Dupouey zginat, dowiedziat sie Gheon
dopiero w dwa tygodnie po jego Smierci. Wiado-
mos¢ ta zrobita niespodziewane, wstrzgsajace wra-
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zenie. Gheon, oficer-lekarz, tak obeznany ze $mier-
cia, zalewat sie +zami zalu po stracie tego —obcego.
Bo ostatecznie dotad Dupouey byt dla niego ob-
cym, przechodniem, przygodna znajomoscia. Stan
miasnej duszy stat sie dla niego zagadka psycholo-
giczng. Szuka wiec jej rozwigzania. W rozmowie
z kapelanem marynarki dowiaduje sie szczegotow
0 zmartym poruczniku i o jego Smierci. Wiec — ze
byt cztowiekiem niespotykanych waloréw ducho-
uiych, wyjatkowej pieknosci wewnetrznej: kazdego
dnia byt wyzej o jeden stopien w doskonatosci.
Nie wyczekiwat $mierci—nie, ale byt na nig gotow.
W przeddzien $mierci, w Wielki Pigtek, mowit, ze
na samg rezurekcje powréci z okopéw, obiecywat
sobie stuzy¢ do Mszy w to najwieksze $wieto i na
caty glos, z catej duszy Spiewac Alleluja». Ale wias-
nie w nocy z soboty na niedziele, w godzinie Re-
zurekcji, w ciszy, ktora nastgpita chwilowo po nie-
ustannym huku armat, jaka$ zabtgkana kula trafita
go prosto w czoto.

Potrochu Gheon zaczyna rozumie¢. Rozumie juz
ten wstrzas, jaki odczut po $mierci Dupouey’a, poj-
muje nagle, ze ten porucznik marynarki byt ofiara,
odkupujaca przez Smierc¢ jego dusze. Zupetnie in-
nemi drogami, niz Psichari, tak iniiemi, ze az wy-
magajacemi dla zdania sprawy z calej tej historji
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zupetnie innej kategorji stow — doszedt do zrozu-
mienia, czem jest ofiara i odkupienie. Nie nastgpi-
to to zresztg szybko. Narazie odczutte Smierc prze-
dewszystkiem moze swoim nerwem artystycznym.
Porwato go znowu piekno, ale teraz inne, niz kie-
dy$ we Florencji—piekno, objawione w duszy ludz-
kiej.

— Dobrze, ale skad to wrazenie niezwykie, to
wstrzagsnienie serca? Co wiasciwie wielkiego sie
stato? —

Smieré widziat naokoto ciagle, $mier¢ kolegéw
najblizszych nieraz, dobrych, starych towarzyszy
frontu. Gdziez tu wiec rozwigzanie tej zagadki? —
«Jakiez jest Stowo tej Smierci i tego zycia»? Toz
nie chodzi o tajemnice, o misterja—chodzi o fakt,
0 rzeczywisto$¢, z ktorg sie zetkngt w codziennym
dniu wojny. Wiec skadze tu to stowo—jedyne sto-
wo jednak, ktére odpowie na wszystkie pytania —
Swieto$¢é. Tem tlumaczy sie wszystko: prestige
tego skromnego oficera, onieSmielenie, jakie krepo-
wato jego, Gheona, dziwny zal i tzy po stracie jego
i niewzruszona pewnosC trwania niewidzialnego
obecnie. A wiec, mowi Gheon, «znalem Swietego,
ptakatem po nim. Nic obali¢ nie moze faktu mego
sercar». | teraz zadaje sobie samonarzucajgce sie,
konieczne pytanie, ktére ptynie jednak raczej z u-
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czucia, niz z rozumu: czem bytaby SwietoS¢ bez
Boga? — Szalenstwem. Uczucie, nie rozum i wola, pro-
wadzi dalej Gheona. Nie czuje sie zmienionym, tyl-
ko wzbogaconym. Moralnie jest tym samym i w dal-
szym ciggu nie zdaje sobie sprawy z grzechu. W dal-
szym ciagu zyje wojng i jej atmosfera. Przechodzi
pierwszy atak gazowy, widzi naokoto $mier¢ i zni-
szczenie, zyje nieomal zyciem nie wiasnem, ale
scalony z dziataniem zbiorowosci, ktéra tak wiele
znaczy w wojnie. Atmosfera, towarzyszgca proce-
sowi jego nawrdcenia, jest djametralnie rézna od
tej, w ktorej dokonato sie nawrdcenie Psicharfego.
Przeciwienstwa: zgietk — i milczenie, ludzie —
i samotnosc.

Psichari wielbit pustynie i cisze, w ktorej doko-
nata sie cudowna jego przemiana. Gheona cisza
meczy, tak przywykt do frontu; to rzeczywiscie
«cztowiek z wojny zrodzony» — «L’Homme ne de la
guerre® — tak wiasnie zatytutowat ksigzke o swem
nawrdceniu. Zastanawia go, Ze na wojnie, Kiedy
wrazenia przechodzg tak predko, kiedy zapomina
sie 0 wszystkiem tak szybko — mys$l o Dupouey’u
trwa, chociaz nie jest mysla jedyna i wylgczna.
Gheon zyje wojng nadal. Gorgco odczuwa jej okrop-
nosci i bohaterstwa, zdaje sobie sprawe z rozgry-
wajgcego sie dramatu narodowego i Swiatowego,
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spetnia swe obowiazki lekarza, wreszcie podtrzy-
muje zwigzki przyjazni i kolezenstwa. Ale «w petni
symfonji, w mieszaninie motywow jej melodji, w
przecigzeniu ich warjacjami — wyobrazcie sobie
w basie jedng nute, powtarzang miarowo, ktorej
obecnos$¢ gtuchg, upartg czuje sie w catym utwo-
rze; mozna to znalez¢ w niektérych dzietach Cho-
pina». Tak uparcie poza wszystkiemi inemi tkwi
mys$l o Dupouey’u — nawet wtedy, kiedy wydaje
mu sie, ze zapomniat o jej obecnosci.

Cztowiek w nawroceniu Gheona ma takg site,
jaka w nawrdceniu Psichariego miato bezludzie wias-
nie. Cztowiek narzuca mu mysl o Bogu. Gheon sam
jest nieomal bierny — tylko wie, ze teraz czeka na
taske i ze nie odwrQci sie juz od niej, jak to w swej
miodosci uczynit. Zresztg nie mégtby: czuje obec-
no$é «swego Swietego», jak go nazywa, czuje, ze
ten czuwa nad nim, ze jest posrednikiem miedzy
nim a Bogiem. Mimowoli przed kazda wazniejszg
decyzjg zwraca mysl ku niemu. Jest przekonany
0 wiecznosci tego zmartego — widzimy, ze wierzy
najprosciej w chrzescijanski dogmat Swietych obco-
wania, cho¢ tak go nazwac nie umie, cho¢ nie wie
nawet o tern. Wiersze, ktére pisze po $mierci Du-
pouey’a, Swiadczg juz o nastroju religijnym: jest
oczekiwanie Boga, jest przySwiadczenie tego, co
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przeczuwa przez zetkniecie sie z Dupouey’em i je-
go $miercig. Zaczyna korespondowac z zong zmar-
tego i poddaje sie jej kierownictwu w kwestjach
wiary; jest nastawiony na przyjecie wszystkiego —
w jednym z listbw jego czytamy stowa, jakby wy-
jete z ust Psichariego: «Przyjs¢ moge tylko bedac
szczerym i lojalnym». Ta postawa jest decydujaca.
Odtad zaczyna sie istotne nawrécenie Gheona.
Mysle, ze z calg stusznoscia twierdzi¢ mozna, ze
w tern nawrdceniu najwazniejszemi czynnikami ze-
wnetrznemi sg ludzie i wojna, jak u Psichariego
jest samotnos¢ i milczenie. Ludzie, ktérzy zad-
nego prawie udziatu nie mieli w nawrdceniu autora
«Glos6w na puszczy», w tym wypadku niejeden raz
odegrajg role pierwszorzedng. Decydujacem byto
zetkniecie sie z oficerem marynarki, Dupouey’em,
inny oficer, porucznik piechoty, zrobi wrazenie na
Gheonie swojg petng prostoty modlitwg w napét
zburzonym kosciele. Mniejwiecej od tego czasu
Gheon zaczyna chodzi¢ na Msze —to pierwszy mo-
ze jego wysitek, przezwyciezenie siebie, bo narazie
odczuwa to jako pewien przymus, htérego$ dnia
widzi, jak jeden z oficer6w angielskich, wytworny,
elegancki nawet na froncie, z catg swoboda i z calg
powaga przechodzi szpaler wojskowych, by — sam
jeden — przystgpi¢ do Stotu Panskiego. Wtedy zdaje
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sie Gheonowi, ze nagle odkryt Swiat wierzacych,
Swiat, ktorego istnienia nie przeczuwat dotad. Czuje
pewng zazdro$¢ — i oto pierwszy apel: «Panie, na-
karm mnie — gtos taski, ale znowu przez okolicz-
nosci zewnetrzne, przez cztowieka.

Modli¢ sie zaczyna ten «cztowiek z wojny zro-
dzony» przez wojne wiasnie. Najpierw ktoregos
wieczoru pada nagle na kolana w goracej prosbie
za towarzyszy broni w czasie walk najgoretszych;
potem, kiedys$ — za Francje, kiedy nad Marng wazg
sie jej losy. | wtedy czuje, ze nie wystarcza mu juz
krzyk spontaniczny serca — szuka stéw piekniejszych
od tych, ktére w swej mowie znajdzie, piekniejszych
od ludzkiego jezyka. | oto z zapomnienia, stowo po
stowie wydobywa wieczne i nieporéwnane Pater.
A nazajutrz modli sie po wielkiej bitwie za towa-
rzyszy, ktérzy padli. | odtad modli sie codzien —
z radosci ze zwyciestwa, a hawet po klesce, z zawo-
dem, wbrew sercu — ale juz nie umie sie nie mo-
dli¢. Wtedy to zaczyna sie okres podniesienia mo-
ralnego — najpierw dlatego tylko, aby po dniu wier-
nie i czysto spedzonym, méc modli¢ sie spokojnie
wieczorem.

Jeszcze nie jest poddany zupetnie, jeszcze wie,
ze dopiero «utworzyt sobie wiasng kaplice w kos-
ciele», ale nie opiera sie prawdzie. Rzecz chara-
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kterystyczna: i dla niego, jak dla Psichariego kwe-
stja dogmatyczna przedstawia najmniej trudnosci:
wiasciwie nie interesuje sie nig. Czuje chwilami bunt,
ze musi zerwaé nietylko ze «starym cztowiekiem »,
ale i z dawnymi mistrzami intelektualnymi. Czyta
jednak w notatkach Dupouey’a: « Zupetne podda-
nie ciata i jeszcze zupetniejsze umystu». Czyta to
—i ulega.

Jezeli przypomnimy sobie nhawrdcenie Psichariego
uderzy nas ta dziwna zbiezno$¢ w najdziwniejszej
rzeczy: poddanie umystu, nastawionego tak bardzo
nie po katolicku, bez walki niemal, nowemu autory-
tetowi. Gdyby nie dalsze zycie Psichariego i Gheo-
na, moglibySmy watpic¢ nietyle w szczero$¢, co w
trwato$¢ i zupetnos$¢ ich nawrdcenia. Jak nastgpita
ta zasadnicza zmiana podstaw pogladu na $wiat?
W szkicu, ktéry dzi$ daje, moge tylko postawic to
zagadnienie i stwierdziC, ze takiej «pieknej obrony,
lojalnej walki», jakag stwierdza sam w fazie swego
nawrodcenia Claudel, takiego mys$lowego przetrawie-
nia do konca nowego stanowiska —dopatrze¢ sie tu
nie mozna.

Po zrozumieniu historji nawrécen Gheona i Psi-
chariego nasuwa sie szereg refleksyj co do ich zbie-
znosci i przeciwienstw; niejedne juz zostaty podkre-
$lone przedtem i tych powtarza¢ nie bede. Psicha-



33U YERBUM

ri doszedt do miary drogg wewnetrznego skupie-
nia, sam z siebie, jezeli powiedzie¢ tak mozna —
Gheon od zewnatrz, zetkngwszy sie ze Swietoscig
innego cztowieka. W wypadku nawrdcenia Psicha-
ri’ego uderza to, ze punktem wyjscia u niego jest pe-
wien niepokdj metafizyczny, a cel jest osiggany pra-
cg powolng, dzien za dniem. U Gheona zastanawia
zdanie sobie przez niego sprawy odrazu z transcen-
dentalnosci celu przy zwyk¥ych,ziemskich srodkach,
jakiemi nawrdécenie ku niemu idzie. Nawrdcenie ku
niemu—tu jest wiasnie tak, podczas gdy u Psicharie-
go odwrotnie: on sam idzie ku nawrdceniu.

Drogi ich tak rézne wskazujg na to, ze wiasnie
niema ztych warunkéwdlanawrdcenia —przeciwnie,
jest zdumiewajace bogactwo i réznorodnos$é Srod-
kow i tyle rodzajow nawrdcen, ile jest dusz ludzkich.

Psicharijest typem psychicznym niezwyktym i zto-
zonym, kontemplacyjnym i czynnym jednocze$nie —
typem moze najbardziej pozadanym, jezeli idzie o
ludzi, jako o tworcow cywilizacji. Jest cztowiekiem
wysitku i pracy, pracy zarowno wewnetrznej, jak
i zewnetrznej. Dlatego wiasnie tak mocne $lady w
$miecie duchowym pozostawit. Gheon zdobyte war-
tosci realizuje dzi$ w zyciu Francji katolickiej w jej
ruchu odrodzeniowym i w literaturze. Historja na-
wréceh obu tych pisarzy moze by¢ punktem wyj-
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Scia, jezeli chodzi o zagadnienie wartosci kultury
materjalistycznej, ktérej obaj przed nawrdceniem
byli typowymi przedstawicielami i niematerjalisty-
cznej, do ktorej droga przemiany doszli.

Ludzie tacy sg istotnymi pionierami kultury, cho¢
sami najmniej moze sie tego domyslajg. —

JADWIGA CHOJKOWNA



FRANeOIS MAURIAC: LA FIN DE LA NUIT

Ostatnia powie$¢ Mauriaca «La fin de la fuit jest dalszym
ciggiem zprzed wielu lat nam juz znanej powiesci «Thérése Des-
queyroux». Wszyscy pamietamy te piekng ksigzke, petng szumu
i zywicznego zapachu potudniowych land, w ktérych odurzajgcym
smutku zyje mtoda kobieta, Teresa, u boku ciezkiego, niekocha-
nego meza. Troche z nuddw, troche z ciekawosci, troche niewia-
domo dlaczego usituje otru¢ arszenikiem tego meza. Sad jg uwal-
nia, rodzina potepia i wysyla do Paryza, aby zbrodniarki nie
mie¢ w poblizu. Mauriac przyznaje, ze ra tajemnicza, tragiczna
posta¢ od lat mu spokoju nie dawata, ze czut nieodpartg potrze-
be zaglebic sie raz jeszcze w jej ciemng dusze. Z tej potrzeby
wykwitla ostatnia, wspaniata jego powies¢. Na jej poczatku od-
najdujemy Terese w Paryzu, juz jako starg, czterdziestoletnig
kobiete, schorowang, udreczong, cierpigca na angina pectoris,
petng trwog i lekéw, towarzyszacych zazwyczaj tej chorobie.
Mimo wieku i choroby jest jednak jeszcze piekna, jeszcze pocia-
ga oczy i rozsiewa dokota siebie jaki$ dziwny urok. Jest jeszcze
petna gtodu zycia i mitosci, jest ciggle trawiona tym dziwnym nie
pokojem, ktéry w mtodosci pchnat jg do zbrodni, ciagle zapatrzo-
naw ten odleglyidlaniej takze po czesci niezrozumiaty czyn. Mau-

* Franeois Mauriac: La fin de la nuit. Edit. Bernard Grasset.
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riac pomija milczeniem prawie zupetnem, tych 18 lat jej paryskie-
go samotnego zycia. Zapeume rnolno autoromi opisymac te chmile
z zycia bohateréw, ktore sg mu najblizsze, czy najwyrazistsze,
ale jednak ta ogromna luka w historji psychologicznej Teresy
jest razaca. Tych 18 lat, lata jej najpiekniejszej, najpetniejszej
miodosci, byly jednak dla catoksztattu jej psychiki decydujace.
Cziowiek, stojacy na przeteczy zbrodni, moze przez lat 18 w nig
sie zagtebié, lub z niej otrzasna¢, moze jg zmazac, zwyciezy¢ lub
jej sie poddac. Musi w kazdym razie sie zmieni¢. Tymczasem Te-
rese odnajdujemy takag sama, jaka zostawiliSmy jg temu lat 18,
tak samo moze bardziej w te zbrodnie wpatrzong i nig zahipno-
tyzowang. 1J tej to udreczonej, chorej, samotnej kobiety zjawia
sie pewnego wieczoru jej corka, Marja, ktora oczywiscie zostata
matce odebrana i wychowywana byta przez ojca i babke. Marja
uciekta z domu, aby by¢ blizej swego narzeczonego, chwiejnego
i zmiennego Jerzego Filhot. Matka, podejmujac sie posrednictwa
miedzy chwilowo sktéconymi narzeczonymi, wywiera silne wra-
zenie na neurastenicznym miodym chtopcu. Ona sama zaczyna
go kocha¢ tragiczna, starcza mitoscig. Ale przeraza jg mysl, ze
zawsze sieje dokota siebie zto i zniszczenie. Czuje potrzebe za-
doscuczynienia. Niszczy dobrowolnie swdj urok w oczach Je-
rzego. Wyznaje i corce i jemu swojg zbrodnie. Ale oskarzajac
siebie oskarza gtdwnie ludzka nature. Z zy¢ cudzych, zewnetrz-
nie uczciwych, wydobywa te same instynkty zfa, podtosci, nie-
nawisci, ktore u niej rozkwitly w zbrodniczy czyn, a u drugich
usychaty w intencji, objawiaty sie jednem stowem, drobng po-
dtoscig. Ale korzenie byty te same. Odpycha od siebie Jerzego,
przedewszystkiem tern, ze zapuszcza ten straszliwy reflektor w je-
go wiasng dusze, ze ukazuje mu w niej rzeczy, ktérych widzie¢
nie chciat. Jerzy znikt. Ale Teresa wie, ze wrdci do jej corki.
Podtrzymuje u niej wiare w ten powr6t, nie wierzac, aby to cze-
go pragnie, zapewnito jej szczescie. Chorg, nap6t zwarjowang
matke zabiera Marja na wieS. Ma umrze¢ tam, gdzie zy¢ zaczela,
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tam ma zakonczy¢ sie noc jej zycia. | rzeczywiscie konczy sie,
ale juz po pogodzeniu sie i zareczeniu Marji i Jerzego.

Z tej fabuty o nikiej akcji, z fabuty ubogiej w wypadki i zda-
rzenia, prostej i nagiej jak antyczna tragedja, wydobywa Mau-
riac akcenty zdumiewajgcej dramatycznosci. Opisa¢ w krytyce
piekno i gtebie tych scen, oddaé poezje ociekajacych deszczem
widokéw paryskich, tongcych w strugach deszczu zdewastowa-
nych laséw potudnia (bo ta powies¢ jest symfonja pejzazy de-
szczowych, tak jak inne powiesci Mauriaca bywaja wizjami zaru
i spiekoty) bytoby to samo, co chcie¢ opisa¢ stowami koloryt
Rembrandta i proporcje patacu Strozzich. Mozna tylko stwier-
dzi¢, ze w tej ksigzce ukazat Mauriac takg doskonatos¢ «roboty»,
takg maestrje surowego oszczednego stowa, jak moze w zadnej
dotychczas.

Arland pisze, ze «Fin de la nuit» jest moze najbardziej doj-
rzatem, najbardziej donoszonem z dziet Mauriaca. Rzeczywiscie,
Mauriac schodzi tu na samo dno ludzkiej duszy, dociera do jej
najgtebszych tajnikéw, do niezrozumiatych dla samego cztowieka
poktadoéw, do tej groznej granicy, na ktérej czyn odszczepia sie
od intencji, gdzie ta intencja nieraz wbrew woli, krystalizuje sie
w czyny obce i nieswoje. Ale jak tez stusznie powiada Arland,
w tej tez intencji, istnieje nienaruszalne sanktuarjum wolnej
cztowieczej woli.

Dokota tej wspaniatej ksigzki toczy sie zywa dyskusja. Mniej
coprawda styszy sie dysput o jej pieknoSciach artystycznych,
czesciej zas klasyczne juz, jesli chodzi o Mauriaca, zapytania, czy
ksigzka jego jest, czy nie jest, katolicka?

Tutaj w tym katolicyzmie Mauriaca, lezy, mam wrazenie, pra-
wie nieproporcjonalne — nawet jesli uwzglednimy jego olbrzymi
i oryginalny talent—zainteresowanie sie tym autorem naszej, a po
czesei i francuskiej krytyki. Jest to zainteresowanie bardzo cha-
rakterystyczne dla naszej epoki.

Styszatam, jak mowit kiedys$ wielki uczony i filozof X. Rektor
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Konstanty Michalski, ze ciekawym objawem w ruchu filozoficznym
doby obecnej jest to, iz filozofja mniej jak dawniej zajmuje sie
ustaleniem kryterjow pewnosci, mniej bada pewnos$¢ i miarodaj-
no$¢ zrodet poznania. Zostawiwszy te kwestje jakby na boku
dazy do budowania systemow filozoficznych, ktére mogtyby stu-
zy¢ za baze zycia. Ten sam objaw obserwujemy w zyciu. Na plan
drugi zeszta tak roznamietniajaca ludzi dawniej, kwestja stosunku
rozumu i wiary, nauki i religji, a na plan pierwszy wysuneta sie
kwestja ewentualnych kolizji miedzy wiarg a zyciem. Zycie we
wszelkich swoich objawach zada dla siebie z wieksza niz kiedy-
kolwiek gwattownoscig zupetnej i nieograniczonej wolnosci, chce
zrzuci¢ wszelkie ograniczenia i hamulce. W tym nastawieniu wy-
suwa sie coraz czesciej i coraz ostrzej kwestja stosunku sztuki
do religji. Twierdza niewierzacy, ze sztuka z religjag pogodzic sie
nie da, twierdza wierzacy, ze godzi¢ je mozna. W tym sporze
bardzo dzi$ zajmujacym Swiat intelektualny, Mauriac jest hastem,
przyktadem i sztandarem. Jego jako przyktad cytuja katolicy, wy-
kazujacy jak najwyzsze wymagania sztuki tgczg sie znakomicie
z zywa wiarg; na nim chcg udowodni¢ niewierzacy tezy prze-
ciwnej. W tej ciekawej polemice, w tern trafnem zresztg obiera-
niu Mauriaca za typowy przykiad, popetniajg obydwie strony
uniesione zapatem walki nierzadkie pomytki. Katolicy nie mo-
gacy sie pozhy¢ starych nawykow, chcg z kazdej jego ksigzki
wysnuwa¢ wnioski o dogmatach wiary, niekatolicy, jak zwykle
bardziej katoliccy niz papiez udawadniajg, jak Gide, ze Mauriac
chce stuzy¢ i Bogu i mamonie, i ze nie jest dobrym katolikiem
bo zajmuje sie kwestjami ziemskich namietnosci, i jak Skiwski,
ze nie moze by¢ katolickim pisarz, nie zajmujacy sie Akcjg kato-
licka!

W tym zapale walki zapominajg czesto obie strony, ze sztuka
nie jest i by¢ nie moze apologetyka, polemika, czy moralizowa-
niem. Istota sztuki lezy gdzieindziej, istotg kazdej sztuki a wiec
i sztuki katolickiej, jest tylko wewnetrzna wizja autora, raczej ar-
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tystyczne nadawanie ksztattu tej wizji. Zagadnienia katolickiego
dogmatu, katolickiej etyki, moga wchodzi¢ oczywiscie w arty-
styczng koncepcje pisarza tak, jak moze w nig wchodzi¢ kazdy
Swiatopoglad, kazdy problem. Ale zadanie od katolickiego pisa-
rza, aby zawsze te wiasnie kwestje w swych dzietach poruszat,
bytoby tern samem co pretensje do katolickiego malarza, ktory
zamiast oczekiwanego obrazu $w. Anny namalowat martwg na-
ture lub scene karczemna...

Z tego traktowania Mauriaca jako argumentu, ptyng detekty-
wistyczne wprost poszukiwania w jego ksigzkach, ich elementow
katolickich lub niekatolickich. Jesli chodzi o «La fin de la nuit»,
to dociekanie takie jest naprawde razace. Oczywiscie i ta po-
wies¢ jest katolicka, jak wszystko co pisze Mauriac, naprzod dla-
tego, ze niema w niej niczego katolickiej nauce ani katolickiemu
Swiatopogladowi przeciwnego, powtore i dlatego, ze wszystko
co jest prawdag o cztowieku, i szerzej mowigc wszystko co jest
prawda wogole, jest katolickie w tem znaczeniu, ze katolicyzm
prawdy sie nie boi, przeciwnie, do niej zawsze dazy i wszystko
co przyczynia sie do poznania cztowieka, nawet w najmetniej-
szych Zrodiach jego duszy, sprzyja do pogiebienia katolickiego
Swiatopogladu. W kazdem gtebokiem studjum psychologicznem,
w kazdej prawdzie o cztowieku upatruje wierzacy katolik jedno
wiecej potwierdzenie swej wiary w utomnos¢ i niewystarczal-
nos¢ ludzkiej natury i w skuteczno$¢ i nieodzownosc taski. W ten
sposéb oczywiscie i ta ksigzka jest gteboko katolicka, bo pisarz
tak gteboko wierzacy jak Mauriac, nie moze $wiata inaczej ujmo-
wac. Ale zadnym specjalnie katolickim problemem Mauriac sie
nie zajmuje w swej ostatniej ksigzce. | to juz wielu ludzi niepo-
koi. Taka n. p. «Vie catholique» pisze z pewnym nietajonym za-
lem, ze wielka jest szkoda iz Mauriac nie rysuje nam postaci
jasnych, ale zawsze tylko «upadki ciata i zboczenia umystu (egar-
ment d’esprit). Wierzac, ze Mauriac jest «czotowym» katolikiem,
nie Smie go krytykowaé, ale jednak jej sie to nie podoba. Zno-
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wu wraca problem martwej natury u katolickiego malarza...

Ale co jest niezmiernie ciekawe, to to, ze sam Mauriac jest
zdaje sie po troche zarazony tym rodzajem psychologji, ktory tak
dreczy jego krytykéw i komentatorow. Ostatnig swa powies¢ po-
przedzit przedmowag artystycznie niepotrzebng, a nawet razaca,
ale psychologicznie ciekawa. Naprzéd odpowiada w niej niejako
z gory na delikatny zarzut krytyka z «Vie catholique», moéwiac,
ze posta¢ Teresy poczela sie w nim dawno, jeszcze w czasach
jego niepokoju, i ze dlatego pociggnat znéw czytelnika «do pie-
kiet Dalej moéwi, ze pragnat dac¢ Teresie smier¢ chrzescijanska,
ze napisat nawet scene spowiedzi, ze obmyslony na poczatku
pisania tytut «koniec fiocy miat wiasnie oznacza¢ wyjscie z tej
nocy grzechu, w ktérej brneta cate zycie. Ale powiada dalej,
ze pisarz nigdy przewidzie¢ nie moze co bedg robi¢ jego boha-
terzy, gdzie go zaprowadza. Teresa w ciggu pisania wytamywata
sie z pod wszelkich préb uchrzescijanienia i nie data sie dopro-
wadzi¢ tam gdzie zamierzat autor. Mauriac poszedt w tym wy-
padku za swem natchnieniem artysty: nie doczepit do swej po-
wiesci chrzescijanskiego «Happy &ndu i zrobit dobrze, bo takie
zakonczenie, bytoby w tym wypadku naprawde doczepione. Nic
w psychice Teresy nie pozwalato sie spodziewac jej nawroce-
nia, nic go nie przygotowywato. Oczywiscie pisarz, pisarz chrzes-
cijanski, moze doskonale opisa¢ nawrdcenie nagte i nieprzewi-
dziane, moze opisa¢ moment nagle sptywajacej taski. Laska jest
dla niego realnoscia zywa, prawdziwg rzeczywistoscia; jej dziata-
nie jest dla niego réwnie prawdziwe i rzeczywiste jak funkcjono-
wanie motywow psychologicznych. Nieraz to zreszta robit Mauriac
w innych swoich powiesciach. Ale tu, wkasnie w te artystyczng
koncepcje nie wchodzito takie piorunujace uderzenie taski, wiec
autor o niem nie pisat; pisat o cztowieku zyjacym tylko zyciem
przyrodzonem, o cztowieku zbrodniczym, o cziowieku, ktory
wiasnie dlatego ze pozbawiony taski szamotat sie beznadziejnie
w swej zbrodni, w stabych odruchach dobrej swej wolnej woli.
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Moze by¢ ze demoniczna postaC Teresy urzekta wyobraznie mto-
dego pisarza jeszcze wtedy, gdy problemy religijne nie byty dla
niego tak jasne, tak przyswojone, jak sg dzisiaj, wtedy gdy nie
przeswietlaty kazdej psychiki i kazdej wizji. Ale tern uczciwiej
postapit Mauriac i jako artysta i nawet jako katolik, ze swej czy-
sto artystycznej wizji nie wypaczyt «z ghowigzku z checi bu-
dowania czy umoralniania. Piekne stowa Romain Rollanda, ze
nie oddziatywa sie na drugich stowami, ale tajemniczem pro-
mieniowaniem swej istoty wewnetrznej, mozna w catej peni
zastosowa¢ do literatury. Nie doczepiony morat, nie ad hoc uto-
zony przyktad dziata w ksigzce; dziata w niej wiasnie to tajem-
nicze promieniowanie duszy autora, dziata przedewszystkiem
piekne i bezkompromisowe dzieto sztuki. To tez sztuka katolicka
chcac by¢ sztuka, musi nig by¢ bezkompromisowo. Jesli bedzie
tworzona przez ludzi naprawde wierzacych, zawsze sztukg kato-
lickg zostanie, bez wzgledu na temat jaki porusza, bez wzgledu
na to, czy zajmuje sie cztowiekiem w jego stosunku do Boga,
czy tylko cztowiekiem w jego zupetnie ziemskiej psychice, w zu-
petnie ziemskich odruchach jego natury. Temu, ze Mauriac zau-
fat sobie jako artyscie i jako cztowiekowi, ze byt wzgledem swej
artystycznej koncepcji uczciwy — zawdzieczamy jedng z napew-
no najpiekniejszych i najbardziej wstrzgsajagcych jego ksigzek,
jedng z tych ksigzek, ktéra choé moéwi wytacznie o cztowieku
ziemskim, pozostanie napewno ozdobg i chlubg prawdziwie ka-
tolickiej literatury.

Zofia Starowieyska-Morstinowa.

DANIEL-ROPS: MORT, OU EST TA ¥ICTOIRE?

Ostatnia powie$¢ Ropsa «Mort oii est ta victoire?» jest raczej
oderwang, metafizyczng historjg zta i grzechu, niszczacego zycia
* Daniel - Rops: Mort, ou est ta Yictoire? Librairie Plon 1934
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ludzkie, historjg tajemnych drog, jakiemi sie to zto sgczy, rozmi-
ja i rozkwita, niz powiescig «psychologiczng».

Bohaterka powiesci, Laura, w swej niezniszczalnej mtodosci
i pieknosci jest raczej abstrakcjg niz cztowiekiem, bo choc¢ zyje
zyciem petnem ognia i namietnosci, ale i przez swe usposobie-
nie i przez okolicznosci zycia, zawsze dziwne, zawsze wyjatko-
we, zawsze postusznie nagiete do ilustrowania mysli autora —
nie robi nam wiasciwie wrazenia cztowieka zwykiego, nam bli-
skiego i zrozumiatego. Nic z jej zycia nie jest prawdopodobne,
choé tyle z jej rozmyslan, odczu¢ i niepokoi wewnetrznych, jest
prawdziwe!

Takie ujecie ma swe zte i dobre strony. Ma strony zle, gdyz
razi nas jednak nieprawdopodobieristwem i psychologicznem i
sytuacyjnem.

Na 500 bitych stronach powiesci musimy zy¢ atmosferg trage-
dji wyjatkowej, nie stabngcej ani na chwile w swem dramatycz-
nem napieciu; musimy obracac sie stale w $wiecie uczu¢, kon-
fliktow i sytuacji nieprawdopodobnych i to jest bezsprzecznie nu-
zace. Dzi$, gdy powieS¢ odkryla dzien powszedni, z jego ukry-
tym tragizmem, z jego teczowym blaskiem, lubimy badac ten dzien,
do naszych dni podobny, lubimy doszukiwa¢ sie niezwyktosci
w zwyczajnosci, lubimy odkrywac siebie i sprawy wiasne w spra-
wach bliskich nam bohateréw. Tymczasem Rops przenosi nas
w wypadki, sytuacje, zbiegi okolicznosci zupetnie wyjatkowe;
nam dalekie. To nas zniecheca i nuzy. Musimy ustawicznie ro-
bi¢ duzy myslowy wysitek, aby w tych ludziach i zyciach odnaj-
dywaé uczucia nam znane.

Jednakowoz z drugiej strony, to wyzwolenie powiesci z pet zwy -
ktosci i prawdopodobienstwa ma dla autora, a moze i dla czytelni-
ka, te sama dogodnos¢, jaka ma dla przyrodnika obserwowanie za-
szczepionego krolika doswiadczalnego. Krolikjest wytaczony zprzy-
padkowosci zycia; jesli jego zycie nie jest prawdopodobne, to za to
rozwoj bakcyla jest doskonale logiczny i w swym typie «czysty».
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Nie trzeba sie nigdy z autorem spierac, czy stusznie zrobit wy-
chodzac z takiego a nie innego zatozenia. Zatozenie jest rzeczg
wizji autora, rzecza pewnej wewnetrznej koniecznosci tworczej.
Rzecza krytyka jest sprawdzi¢ i oceni¢ wykonanie i osiagniecie.
Krytyk musi stawa¢ na ptaszczyznie wybranej przez autora, bez
wzgledu na to, czy ta ptaszczyzna mniej czy wiecej odpowiada
jego osobistym upodobaniom i gustom.

Tutaj w stosunku do ksigzki Ropsa musi i krytyk i czytelnik
stang¢ zdecydowanie na plaszczyznie metafizycznej, musi na
rozgrywajace sie przed nim wypadki patrze¢ wytgcznie «sub
specie aeternitatis», wylacznie z punktu nadprzyrodzonego.
Musi jak autor, mie¢ stale przed oczyma prawde, ze jedynem
dobrem jest zbawienie, ze dobro jednej duszy warto okupi¢ mo-
rzem cierpienia, doczesng kleska ludzi i rodzin. Musi stale pa-
mieta¢ o prawie zado$¢uczynienia, 0 odpowiedzialno$ci mo-
ralnej cztowieka wobec cztowieka, o wiecznej doniostosci kazde-
go czynu; musi nie zapominac, ze Bdg swojg chwate moze wy-
doby¢ z wszystkiego, ze nawet grzech, jak moéwit Sw. Augustyn,
stuzyé moze Jego wielkim widokom na cziowieka. Czytelnik,
ktory cho¢ na chwile przestanie — juz nie wierzy¢ — ale wiedzie¢
rzeczywistg realno$¢ rzeczy nadprzyrodzonych, bedzie patrzyt
okiem zgorszonem na rozwijajacg sie przed nim historje, histo-
rje po ludzku okrutng i przerazajaca. Tylko cztowiekowi .widza-
temu wyda sie wielkim i nieskofczenie mitosiernym ten Bdg,
Scigajacy dusze w grzechu i przez grzech, Scigajacy ja po-
przez zbrodnie, $Smier¢ i ofiare. Tylko cztowiek w wierze utwier-
dzony «nie wezmie ¥gorszenia z tej historji o grzechu grzech
rodzacym.

Bo zewnetrznie biorac historja Laury jest jakim$ fatalizmem
zfa i grzechu. U Zrodta jej grzesznego zycia lezy grzech miode-
go chtopca Thierrego. Jego pozadliwos$¢, niesprawiedliwos¢ jego
ojca popchnety Laure w noc, na pochytos$¢, po ktorej toczyta
sie z grzechu w zbrodnig, ze zbrodni do ostatecznego upadku.
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Na tej pochytosci zta utrzymywata Laure nie jaka$ zewnetrzna
koniecznos¢ zta,nie jego fatalistyczne zazebienie,ale jej wewnetrz-
na rozpacz. «Ani gwattownos¢ namietnosci, ani ciekawos¢ zta
nie thumaczyty jej upadkdw, jej btadzenia; jedynie rozpacz, roz-
pacz nie majaca nazwy w jezyku ludzkim, pchata jga w Zo Tu
wystepuje ponownie my$l rozwinieta przez Ropsa juz w jego
powiesci «L’Ame obscure», ze zto, grzech taczy sie ze smutkiem,
rozpacza i $miercig, a rado$¢, rados¢ zycia, spokoj i szczescie
osiagna¢ mozna tylko razem z petnig wiary, poprzez petnie Las-
ki. Grzech, ztudne widmo dobra, jest zazwyczaj skutkiem rozpa-
czy i rozpaczy zrodtem.

Rops wierzy w istnienie zfa jako takiego. To zio jest pewng
realnoscia, krazacg po $wiecie i szukajaca pustki. Bo realnosé
zla jest jednak realnoscig niebytu; moze rozwijac sie tylko w proz-
ni. Pustka, w ktdra wpada grzech, jak wody wylewu nie napo-
tykajace oporu tamy, to dusze jak wszystkie, gtodne szczescia
i dobra, a nie widzace czy nie chcace widzie¢ go w Dobru je-
dynem, dusze w ktérych dobro nie jest aktywne. Cztowiek, ktory
nie przeciwstawia nic ztu, tern samem zfo popetnia. | w tern le-
zata <fatalno$¢» Laury, fatalno$¢ wewnetrzna i od niej zawista:
ztu przeciwstawiata proznie, tak samo jak proznie pokusie zta
przeciwstawita matka Antoniego Lhermitte. Rozpacz, prdznia,
niebyt sa sprzymierzencami grzechu, ktory jest «ciezarem, ma-
terja martwg Dusza nie asymiluje go wprawdzie, ale pokrywa
i obezwiadnia on jak plesn dusze i sumienie.

Samo zto zwyciestwa odnie$chy nie mogto. Odnosi je tylko
dzieki zezwoleniu duszy.

To zezwolenie daje mu soki zywotne. To tez dusza kazdej chwili
moze go odrzuci¢ i zniszczy¢. <Grzech moze rosnaé, rozwijaé
sie jak rak, moze prawie zupetnie zniszczy¢ zycie zdrowe, zycie
prawdziwe; ale w duszy najbardziej zarazonej pozostaje zawsze
dosy¢ miejsca, aby Stowo Boze mogto w niej rozkwitng¢, aby
mogto wymie$¢ wszelka #gnilizne 1 tu niknie wszelka idea o
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pewnej konsekwencji zta, ktéra mogta sie wyda¢ fatalizmem
grzechu. Tu wszystko zalezy od cztowieka. «W kazdej chwili
w gtebi nas samych sumienie nasze dokonywa wyboru, w kaz-
dej chwili moze sie opamieta¢. Nikt nie jest zgubiony przed
chwilg ostateczng, przed chwilg, gdy wypetnia sie wszystko.
A i wtedy nawet... | wtedy nawet pozostaje jeszcze olbrzymia
modlitwa tych wszystkich, ktérzy w mrocznych celach Trapistow,
Kartuzéw, Karmelow, btagajg Chrystusa ukrzyzowanego o mi-
tosierdzie dla dusz, ktére o duszach wiasnych Zapomniaty...

A to zbawienie, ktére warto dla drugich wyprasza¢ nietylko
modlitwa, ale i wyrzeczeniem i $miercig — to nietylko jaka$ nad-
budowa zycia, nietylko jaki$ dodatek po S$mierci, to zycie, to
petnia zycia, odrazu, juz tu na ziemi. Juz tu na ziemi zaczyna
sie to nasze zbawienie, tak jak nasze zycie bedzie trwac poza
bramami $mierci. «Zdaje ci sie, ze zyjesz, a nie zyjesz. Zywem
jest w nas jedynie to, co nabyto prawa, by zy¢, zy¢ #iecznie

Tu przeciwstawia sie Rops ptytkiemu, cho¢ tak rozpowszechnio-
nemu zapatrywaniu, jakoby grzech byt sprzymierzericem szczes-
cia, sprzymierzencem zycia, ajego wyrzeczenie miato prowadzi¢
do zubozenia i do smutku tego zycia. Dla niego grzech jest sprzy-
mierzencem $mierci, «oscieniem ¥mierci Zwyciezenie grzechu
jest zwyciezeniem $mierci.

W tern tez spojrzeniu na cztowieka jednolitego, cztowieka
doczesnego, a tkwigcego juz wszystkiemi korzeniami w wiecz-
nosci, w stwierdzeniu, ze jedynie dobro, jedynie Bodg, jest dla
cztowieka zyciem, bytem i afirmacjg —a grzech i zto $miercig

niebytem — tkwi gteboka katolicko$¢ $wiatopogladu Ropsa.

Zofia Starowieyska-Morstinowa
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PROZA POETY BUNINA

Trzytomowy wybor Pism Bunina (Wiosna, Czara Zycia, Pan z San
Francisko — wydany pieczotowicie przez firme J. Przeworskiego
w dobrych, odpowiedzialnych przekfadach) pozwalajg czytelni-
kowi zetkng¢ sie blizej z nieznanym dotychczas zupetnie pisa-
rzem rosyjskim, przedrewolucyjnym.

Bunin, $wietny prozaik, jest, zdaje sie, ze swego istotnego po-
wotania poetg lirykiem. Jak to bywa w podobnych wypadkach
owa dwupostaciowos$¢ tworcza wptyneta dodatnio na specjalng
troske o forme prozy, na specyficzng obrazowosc¢ jezyka, lako-
nizm opiséw, przejrzystos¢ konstrukcji zdan, a czesciowo nawet
na zwarto$¢ kompozycyjng krétkich nowel i opowiesci. Wydaje
sie jednak, ze z owg dwupostaciowoscig wigze sie i znamienny,
ujemny rys buninowskiego prozatorstwa. ldzie o pewng sztucz-
nos¢, czy moze literacko$¢ w ujmowaniu problematyki zyciowej.
Zdajac sobie sprawe z formalnej konsekwencji zachodzacej po-
miedzy sktadnikami akcji niektorych nowel, odczuwamy réwno-
czesnie przypadkowos¢ uparcie beznadziejnych rozwigzan. Nasz
zmyst rzeczywistosci nie zostaje dostatecznie opanowany su-
gestjg buninowskiej wizji literackiej. Co gorsza dzieje sie to za-
zwyczaj wtedy, gdy historje opowiedziane stykajg sie bezpo-
Srednio z zasadniczemi problemami etycznemi. Razi nas wow-
czas jaki$ pozaludzki chtod epika, a czasem nawet oburza okru-
cienstwo w operowaniu — na zimno — potwornym materjatem
wiwisekcyjnym. Moznaby poréwna¢ Bunina — ze wzgledu na
charakter jego epiki —do Turgieniewa. Jego powiesci o nostal-
gji prowincjonalnego zycia majg co$ z flaubertowskiego arcy-
wzoru. Ale w tworczosci ostatniego laureata Nobla brak czegos
istotnego, a brak ten sprawia, ze reakcja nasza na tworczos$¢ Bu-
nina jest w gruncie rzeczy stabsza, niz na twdrczos¢ pisarzy,
nizszego nawet gatunku. Kto wie, czy brak ten nie tkwi gdzie$
glebiej, niz w wyobrazni tworczej autora. Bunin oddaje mi-



strzowsko suiojg wizje Swiata, ale jego odczuwanie S$wiata,
jest, by¢ moze, znieksztatcone jakims$ psycho-moralnym daltoniz-
mem. Przy czytaniu niektorych opowiesci nasuwa sie stynne
okreslenie twdrczosci miodego Dostojewskiego przez krytyka
Michajtowskiego: okrutny talent. Okrucienstwo odcztowiecza-
jacej analizy Bunina jest zupetnie inne niz tamta wiwisekcyjna
pasja autora «Sobowtéra» czy «Pamietnika z podziemia®. Dosto-
jewski przy pomocy tej pasji wiwisekcyjnej dosiegnat do dna
duszy ludzkiej, tam gdzie wiara jego kazata mu doszukiwaé sie
terenu walki szatana z Bogiem o te dusze.

Bunin, sceptyk bez pasji, racjonalista bez buntu religijnego,
duszy ludzkiej dogtebnie nie obnaza, cho¢ poddaje jg bolesnym
zabiegom oskalpowywania. Wezmy kilka przyktadéw. Pierwszym
bedzie nowela, cieszaca sie najwiekszem uznaniem, ktora przy-
czynita sie gtownie do uzyskania nagrody Nobla. «Pan z San
Francisko® mimo pozoréw przeciwnych (wyréwnujacy nastrdj
beznadziejnosci — stoneczny motyw koricowy) jest beznadziejnie
smutng opowiescia 0 nagtej a niespodziewanej $mierci, ktora
dognata bezdusznego amerykanskiego bogacza w jakims$ luksu-
sowym, wioskim hotelu. Autor operuje po mistrzowsku dyso-
nansami, dla uwypuklenia catej bezsensownosci sztucznego prze-
pychu i optacanej beztroski. Pod wzgledem formalnym, w najszer-
szem tego stowa znaczeniu, nic mu zarzuci¢ nie mozna. A przeciez,
w miare czytania drugiej czesSci noweli, opisujacej niesamowita,
ponizajaca podréz powrotng juz tylko ciata pana z San Francisko,
zakldcajacego teraz zorganizowany spokoj i kupiong beztroska
turystdw, inne moze, niz estetyczne wrazenia wywotujg nasza
niechetng dla autora reakcje. Wydaje sie nam bowiem, ze autor
przeholowat w swym, jezeli tak mozna powiedzie¢, przesadnym
epizmie, ze eliminujac catkowicie tragizm $mierci Pana z San
Francisko przekroczyt jakie$ istotne granice moralne, obnaza-
jac w takim widzowskim stosunku do $wiata i ludzi co$ bez-
ludzko okrutnego.
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Jeszcze silniej przejawia sie ta cecha bezludzkiego hyperdys-
tansu epickiego w krociutkiej nowelce «Muchy». Tematem jest
dno nedzy ludzkiej, kurczowe trzymanie sie zycia prymitywnego
chiopa, paralityka, ktory dnie cate przepedza wylkgcznie na za-
bijaniu much, obsiadajacych czeredami Sciane, przytykajaca do
bartogu. Opowies¢ prowadzona jest przez kogo$ rozkoszujacego
sie pieknem otaczajacej go przyrody. Znowu jak w «Panu z San
Erancisko mistrzowsko zostaje uwypuklony kontrast zycia przy-
rody i tej martwoty wegetujacego pot-trupa.

Autor uporczywie powstrzymuje sie od okazania najmniejszej
choéby reakcji uczuciowej. Jak badacz przyrodnik opisuje jedy-
nie i ten dziw przyrody, przyrody, wedtug niego, jednakowo
bezmysinej w podsycaniu zycia jak i jego niszczeniu.

«......0to méwit, jutro, da Bog, obudze sie i znowu zacznie
sie robota. Dziwna robota i dziwne mysli. Rozgniata roje
much i ze spokojng tajemniczoscig tworzy w giebi swej
istoty jaka$ okropna, ajednoczesnie radosng madrosc...
Czy to madrosé, czy tez poprostu jaki$ jasnooki idjotyzm?
Btogostawienstwo ubogich duchem, czy — jednostajno$é
rozpaczy? Nic nie rozumiem, jade i patrze w dal?»

Co$ z tego samego, jednostronnego, widzowskiego negatywi-
zmu znajduje sie w stosunku Bunina do chtopstwa czy drobnomie-
szczanstwa matomiasteczkowego. Z jakim$ dziwnym, bezbole$nie
zimnym sarkazmem maluje obraz zniszczenia fizycznego i moral-
nego upadajacej rodziny szlachecko-ziemianskiej w Swietnie skom-
ponowanem opowiadaniu «Suchydot», czy znowu tam, gdzie zda-
watoby sie z flaubertowska «zimng pasjg» opisuje niszczycielska
nude matomiasteczkowa (Czara zycia). Takze i odwaznym w swym
objektywizmie i naturalistycznej autentycznosci opowiesciom z
zycia chtopskiego ( « Wiosna »), pozbawionym liberalistycznego
chtopomanstwa, braknie niezbednej nuty mitosiernej wyrozumia-
toSci. Bunin gardzi raczej istotami, stojgcemi nizej jego miary czto-
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wieczenstwa, niz walczy z ludzka matoscig i poditoscig w imie
wyznawanego przez siebie ideatu.

Eichenwald rosyjski przedwojenny krytyk, ustosunkowany bar-
dzo zyczliwie dla Bunina, podkresla réwniez w osobowosci Bu-
nina «co$ niedobrego, okrutnego lub chocby «zokrutniatego»
(ozestoczywsiagosia), ale stara sie¢ nas przekonaé, ze te pier-
wiastki sa dostatecznie zrownowazone w twaérczosci Bunina —
liryka wspotczucia. Rzecz znamienna, przy wymienianiu tych
ostatnich wptywéw positkuje sie krytyk prawie wylacznie utwo-
rami poetyckiemi tego autora. Kto wie, moze naprawde w twor-
czosci Bunina zachodzi dziwna dysproporcja miedzy dziedzina-
mi poetycka i prozaiczng, polegajaca na tern, ze kazda z nich wy-
raza jednostronnie pewien tylko typ przezy¢, przyczem Bunin li-
ry!:, znajdowatby w sobie odpowiedZ na beznadziejnie sceptycz-
ng problematyke — Bunina prozaika. W kazdym razie nie ulega
watpliwosci, ze tworczos¢ Bunina, mimo braku zharmonizowania,
jest twdrczoscig o wielkiej skali i pojemnosci psychicznej.

* Poréwnaj Julij Ajchenwald <Sitweiy russkich pisatielej>. t, 11l str. 176-304.

R. M. Bliith









Z POWODU WYSTAWY POLSKIEJ SZTUKI
GOTYCKIEJ W INSTYTUCIE PROPAGANDY
SZTUKI

W ciagu ostatnich trzech miesiecy przezywa War-
szawa juz drugie wielkie zdarzenie kulturalne.

Zdarzeniem piermszem bylo goszczenie u siebie
wspotczesnych rzezb francuskich, zdarzeniem dru-
giem jest mozno$¢ zapoznania sie z naszag wiasng sztu-
ka gotycka.

Zestawienie tak bliskie czasowo tych dwoch wy-
staw, tak réznych od siebie pod kazdym niemal
wzgledem, wydawato sie niektorym mitoSnikom sztu-
ki sredniowiecznej zbyt niebezpieczne moze dla od-
powiedniego przyjecia przez ogét naszej sztuki go-
tyckiej. Obawiano sie, czy Swieze zetkniecie sie z
wspaniatg wspotczesng sztuka francuska, bliska du-
chowo naszej inteligencji, nie zamknie jeszcze bardziej
jej serc na przyjecie tak odrebnego $wiata, jakim
jest Swiat Sredniowieczny.

Ale obawy byly ptonne. Sami wida¢ nie docenia-
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my piekna tej sztuki, ktéra po raz pierwszy zebrana
uj tak licznym i doboromym zespole dziet—staneta
przed naszemi oczami jak jedna z tych Swietych,
ktérych wizerunki ogladamy na ujystamie: prosta
az do wzruszajgcej naimnosci, czysta uj smej har-
monijnosci i wyzbyciu sie wszystkiego, co nie jest
najwazniejsze, petna uroku poezji, w Swietej atmo-
sferze ztotego nimbu i ztotego tla.

Istotnie, dwa zupetnie r6zne Swiaty ukazaty sie
nam ostatnio: Swiat cztowieka nowoczesnego i Swiat
cztowieka Sredniowiecznego.

Swiat nowoczesny, rozkochany w jednostce, w
szczegOle, w chwili, w zdarzeniu i jednoczesnie wal-
czacy z jednostka, szczeg6tem, chwilg i zdarzeniem
zginatby w chaosie, gdyby nie jeden ratunek: kano-
ny, porzadkujace Swiat. Ale psychika nowoczesna
boi sie i unika kanonéw wewnetrznych, woli kano-
ny zewnetrzne, formalne. Stad tez i sztuka nowo-
czesna za porzadkujacy pierwiastek zjawisk przyj-
muje pierwiastek czysto formalny. Wszystkie odta-
my tej sztuki nietylko klasycyzujace, ale i takie jak
impresjonizm, kubizm it. d. — to proby narzucenia
coraz nowych kanonéw dla sposobow patrzenia na
Swiat i dla sposobu odtwarzania réznorodnosci zja-
wisk. Sama réznorodno$é zostaje. Swiat nowoczes-
ny przypomina tego suttana, ktéry przez tysiac i jed-
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ng bezsenng noc tysigca i jednej bajki stuchat.

Swiat $redniowieczny — to $wiat jednej prawdy.
Tej jednej swej prawdzie podporzadkowuje on ca-
ty Swiat wewnetrzny i zewnetrzny, wedtug tej praw-
dy go ukfada. Stad kanony, porzadkujace Swiat, sa
natury wewnetrznej.

W sztuce wyraza sie to uporzadkowaniem prze-
dewszystkiem tresci wyobrazen, ujeciem ich w pe-
wne wyraznie zakreslone ramy. Sg to kanony tema-
tyczne (ikonograficzne, jak sie je niestusznie nazy-
wa).

Niewiele jest zasadniczych tematow, w ktorych
musi sie wypowiedzie¢ caty cztowiek Owczesny.
Wszystkie swe radosci i ciezary, catg swg ufnosc
i upokorzenie, zachwyt czy zgroze musi artysta wy-
gra¢ na tych niewielu strunach, jakich mu dostar-
cza instrument sztuki religijnej. A odbiorca musi w
tej prostej melodji znalez¢ siebie.

Wytgczona tu jest wszelka rozrzutno$¢ uczué, nie-
dopuszczalne zadne analizy osobistych doznan:
wszystkie one muszg by¢ oczyszczone z przypadko-
wosci indywidualnej tak, by zyskaty monumental-
no$¢ prawdy powszechnej. Skrystalizowano te pra-
wde powszechng w Kilkanascie typow zasadniczych
i temi typami doznan kazano wyrazi¢ artyscie Swiat
caty.
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Niewiele tu jest zasadniczych strun do wygrania
melodji zycia, ale jakimze gtebokim rezonansem
umie dzwiecze¢ ten instrument, skoro rezonatorem
jest wiecznosé.

Prostota Srodkow do wyrazania siebie jest tu nie-
zwykta. Ale prostota ta—to nie ubostwo. Przeciwnie,
jest w niej sita i wielko$¢. Jakby mocne, ustate przez
pokolenia, wino, — sam ekstrakt — zostat podany
do picia.

Wiedza to artysci wszystkich pdzniejszych czasdéw
i stad owe ciagte nawroty do tych ustalonych kano-
néw tematyki sztuki chrzescijanskiej.

Zresztg nie pierwsza sztuka chrzescijanska wpro-
wadza kanony tematyczne. Znajg je wszak i sztuki
wschodnie, zna antyk grecki i rzymski, gdzie krzy-
ZUjg sie dwa systemy kanonow: tresciowych i for-
malnych, kazdy na innem zatozeniu oparty —jeden
na mitologicznem, drugi na estetycznem. Znajg je
wszystkie sztuki, pochodne od antyku. Tylko ze za-
dna sztuka poza chrzes$cijanska, sredniowieczng nie
data tak konsekwentnie powigzanej struktury tema-
tycznej, obejmujacej catoksztatt zjawisk, w ktérej
niema miejsca na dwa rézne systemy kanonow: jej
kanon wewnetrzny, treSciowy, pocigga za sobg jako
nastepstwo kanony zewnetrzne — formalne.

Francja, przysyfajac nam swe dzieta rzezbiarskie,
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podata nam ustami sinego $wietnego przedstawicie-
la w dziedzinie sztuki, p. Louis Hautecoeur, hasto,
pod ktérem wystawe te urzadzita, hasto klasyczne,
bo, jak moéwi Hautecoeur w przedmowie do kata-
logu wystawy; «ces gualites d’ordre, de calme, de
mesure, d’observation, ne sont-elles pas des gualites
classiques?» Istotnie, wystawa wspotczesnej rzezby
spokojem, ktéry zresztg zatamywat sie tu i 6wdzie w
echach romantycznych rozterek.

Od polskiej sztuki gotyckiej nikt klasycyzmu nie
oczekiwat. A oto i ona staneta wobec nas zadziwia-
jaca tadem, umiarem i spokojem. Tylko ze tam byt
klasycyzm formy, tu-jesliby tak nazwa¢ mozna-
klasycyzm tresci: tad, umiar i spokdj ducha.

Ktoby uwazat, ze Sredniowieczna ograniczonos$¢
sposobow ekspresji jest ubozeniem, schematyzacjg
zycia, niech zapozna sie doktadnie z bogactwem
Swiata, w ktéry nas wprowadza obecna wystawa
gotycka.

Wejdzmy np. w ten zakres tematéw, ktGremi ar-
tysta wypowiada ufng i wierzacg postawe zyciowa.

Ten zakres tematéw — ze strony dziet sztuki —
oznaczy¢ mozna nagtdwkiem: wyobrazenia Swietych.

Niewielu stosunkowo jest $wietych, wyobraza-
nych w $redniowieczu, szczegblnie w Sredniowie-
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czu polskiem: $w. Jan Chrzciciel, Apostotowie, $wie-
te Dzielnice (Katarzyna, Matgorzata, Barbara i Doro-
ta), Sin. Jerzy, $iu. Hieronim, $in. Krzysztof, $in. Sta-
nistaw, sw. Wojciech, sw. Urszula, sw. Zofja z cor-
kami i niewielu innych —to jest ten szczupty zakres,
w ktorym artysta, czy zamawiajacy odbiorca, wy-
bierat.

Ale nie mozemy mowic o ubostwie tematow, choé
zawsze $w. Katarzyna wystepuje z kotem, a czasem
i z mieczem, cho¢ zawsze musi mie¢ onimbowana
korone na glowie i spadziste dziewczece ramion-
ka, okryte ciezkim ptaszczem, i cho¢ tylko czasem
wolno artyscie pod nogi jej potozy¢ postaC cesarza,
na ktérym jej waska cizemka stanie. | cho¢ zaledwie
jeszcze wolno na soczysto zielonej trawie, z ktérej
Swieta wykwita, umiesci¢ peczki poziomek i kon-
walji pare krzaczkéw. To wszystko. Ale jak wiele
zobaczymy na obrazach $w. Katarzyny z Biecza (je-
den—Nr. 142 katalogu wystawy, pochodzacy z Bie-
cza, drugi-Nr. kat. 153—z kosciota farnego w Bie-
czu, jeden z pierwszej potowy w. XV, drugi powsta-
ty okoto potowy w. XV). Jakze niezapomnianem
jest wrazenie, jakie robi ta ledwo wychylajaca sie
ze zczerniatego ztotego tha petna harmonji i spoko-
ju urocza dziewczeca posta¢ meczenniczki, przedzi-
wnie mitosnym i ufnym gestem — jakby gestem
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glaskania — dotykajacej kota kolczastego, ktore dla
niej nie jest narzedziem meki, za jakie my, zwykli
ludzie, je mamy, ale rekojmig jej zbawienia. W rece
drugiej — delikatnie, jakby niosta kwiat, trzyma w
dwoch palcach miecz, ktéry ongi dopetnit jej meki,
czy zbawienia.

Druga, pdzniejsza nieco, Sw. Katarzyna z Biecza
inny znéw urok na nas rzuca. Jakimze gtebokim,
melodyjnym wdziekiem poezji tchnie ta przechylo-
na, waska twarzyczka o dziecinnym, niewinnym
usmiechu i zamyslonych powaznie oczach, jakze zno-
wu wzruszajgce jest delikatne, ufne przytrzymywanie
kota jej meki, jaka Swiezo$¢ uczu¢ w tym naiwnie
ujetym, a tak dobrotliwym, gescie zwyciestwa $wie-
tej nad jej przeSladowca: spojrzmy na tego rozcig-
gnietego pod jej, zda sie, bezcielesnemi stopami ce-
sarza, ktéry wprawdzie tradycyjnym w Sredniowie-
czu gestem rozpaczy podpiera sobie policzek, ma
jednak tak rozradowany wyraz twarzy,jakgdyby czut
sie dobrze w tej upokarzajacej go roli. Nielitosciwy
przesSladowca jakgdyby ulega og6lnemu nastrojowi
Swietej pogody i radosci. Przygrywajace aniotki, nai-
whie przedstawione z nogami w chmurach, kompo-
zycyjnie i nastrojowo dopetniajg catosci.

A przyjrzyjmy sie innym Swietym-chocCby t. zw.
Swietym Pomocnikom z orbazu « Koronacja Matki
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Boskiej» (obecnie uj Muz Djec. we Wioctawku Nr.
kat. 156) i wejdzmy uj ten krag zagadnien, ktory
dotyczy atrybutow Swietych — tych znakéw szcze-
goélnych, ktére ich charakteryzuja. Sam fakt tego ro-
dzaju okreSlania swych ludzi przez Kosciot - je-
dnych poprzez ich meke, innych poprzez ich zwy-
ciestwo, jeszcze innych symbolami ich obowigzku
— jest zjawiskiem dalekiem od suchosci schema-
tycznej, za ktOrg takie uproszczenie w indywiduali-
zacji mogto by¢ poczytywane. Fakt tego rodzaju cha-
rakteryzowania ludzi—to jedna z podstaw doktryny
chrzescijanskiej. A potem i same poszczegdlne atry-
buty... Prawdziwie gleboki i peten poezji Swiat po-
je¢ zamyka sie w tych stwardniatych, zda sie, ra-
mach. | wbrew pozorom, zycie tetni w tych symbo-
lach: zyciem nabrzmiate sg ich ciekawe i petne uroku
historje i zycie swe moze w nie wklada¢ kazdy z
nas; wiasnie dlatego, sg one tak, jak formuty alge-
braiczne: raz rozwigzane — otwarte juz na zawsze
dla podstawien liczb indywidualnych.

| ciekawe: cho¢ méwimy o symbolach meki, czy
twardych obowigzkéw, czy trudnych zwyciestw, to
jednakze nie wychodzimy poza krag tematéw, od-
zwierciadlajgcych jasne i ufne ustosunkowanie sie
do zycia, nie wychodzimy poza promienny krag te-
matow, ktérych ogdlny kanon mozna zatytutowaé:
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«Swieci». Wszak $w. Katarzyna dotyka, jak widzie-
lisSmy, kolczastego kota tak, jakby zwigzane ono by-
to dla niej z radoscig; sw. Matgorzata niesie smoka,
zwyciezonego przez siebie, ruchem troskliwej go-
spodyni, niosagcej z pola zbtgkang owieczke, a $w.
Krzysztof promienieje, uginajac sie pod nadludzkim
ciezarem Dziecigtka-Boga, ktorego podjat sie prze-
nies¢ przez rzeke. Po pochylonych w wielkim tru-
dzie ramionach, widac, jak bardzo czut Swiety prze-
woznik, ze Boga nie$¢ na ramionach —rzecz to nad-
ludzko ciezka. Ale ze i stodka-o tern mowig rozja-
$nione szczeSciem twarze Sredniowiecznych Swie-
tych Krzysztofow.

Inny jest stosunek do meki, gdy chodzi o Meke
Kalwaryjska. Tu wchodzimy w krag tematow, kto-
remi wypowiadatby cztowiek swe najbolesniejsze
rany, gdyby nie to, ze wobec Ran Boga milkng ra-
ny jego wiasne i stapiajg sie z tamtemi. | na tern
wiasnie polega sita i potega wyrazu tych Ukrzyzo-
wan $redniowiecznych, tych wyobrazen wspotme-
ki Marji i Jana z Piety i tego catego wstrzgsajgcego
cyklu przedpasyjnego, ktéry w malarstwie znalazt
wyraz w takich tematach jak Biczowanie, Cierniem
Koronowanie, Zwt6czenie szat. Do tego tez cyklu
meki nalezy wyobrazenie Chrystusa, ukazujacego
sie z ranami po $mierci, wyobrazenie t. zw. « Chry-
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stusa uj studni» czy Misericordia Domini i in.

Zapoznajmy sie na naszej mystamie z najpiekniej-
szem tu chyba dzielem — czternastowiecznem U-
krzyzoiuaniem ze Starogardu, nieznanego mistrza
pomorskiego (Nr. kat. 1.).

Ekspresja doprowadzona tuzostata do ostatecznos-
ci. Wydtuzona posta¢ Chrystusowa, ktérej nadmier-
ne tuyciagniecie wyraza zwisanie bezwtadnego ciata,
przerazliwa chudo$¢ ndg i wzniesiona piers, por-
Znieta wystajgcemi zebrami, mOwig wstrzgsajaco
wyraznie o mece przedSmiertnej. Giebokie wyzto-
bienia stop rzucajg sie w oczy jako nieprawdopo-
dobnie straszliwe rany. A niezapomniana, wychu-
dzona gtowa jest tak odcztowieczona w swym ukia-
dzie twarzy, ze staje sie niemal obrazem samego
meczenstwa, a nie umeczonej gtowy. Ten zaledwie
zaznaczony zarys zamknietych powiek, to zapad-
niecie policzkéw, podkreslone uwypukleniem kosci

policzkowych tuz przy skroni i twardy rys $mierci

* Rzezba, ktora, sitg swych praw, musi sie streszczac, nie wy-
obraza tak wielu momentéw Meki Chrystusa, daje natomiast —
zwhaszcza w jeszcze bardziej sktonnych do syntezy ujeciach
ludowych - ciekawg formute «Chrystusa Frasobliwego, jak sie
nazywa ten specjalnie przez lud Polski ulubiony temat (francuski
Christ de Piti¢, Dieu piteux i in. i niemiecki Schmerzensmann
i Not Gottes czy Erbarmdebilder). Przesledzenie drogi tej syntezy
otwiera niezwykle ciekawe zagadnienia, zwigzane z psychologjg
tworczosci Sredniowiecznej i nowszej — ludowej.
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uj wydtuzonym nosie i gorzko zaci$nietych ustach,
i czoto, przeorane gtebokiemi brézdami, i wreszcie
lekkie wzniesienie brwi przy skroniach — jakby za-
znaczenie jedynego $ladu ludzkich uczué: zdziwienia
— oto przyktad wyzyskania tego ogromu mozliwo-
sci ekspresywnych, jaki daje twardo okreslony sche-
mat tematyczny ukrzyzowania. Wstrzgsajgca ekspre-
sja wystepuje tu nie mimo, ale moze wiasnie wsku-
tek uscislenia kanonéw tematycznych, uscislenia,
ktéremu sie zawdziecza ten ponadindywidualny
wyraz, nierozproszony na szczegdty i skupiony na
akcentach najwyzszych.

A ta wiecznie aktualna grupa wspétkrzyzowanych:
Matki Boskiej i $w. Jana! Spéjrzmy na te dwie po-
stacie z katedry w Chetmzy (Nr. kat. 100 i 101) —
réwniez warsztatu pomorskiego. Jakiez minimalne,
dozwolone przez tradycje, Srodki ekspresji, a ilez
jakby skondensowanego wyrazu bolu potgczonego
z ufnoscia. Tetzy, jak grochy, sptywajace po wznie-
sionej ku gorze twarzy $w. Jana z grupy Chetm-
zynskiej i te spuchniete z ptaczu oczy Marji z do-
brocig patrzagce w przestrzen — to niezapomniana
w sile wrazenia grupa.

Jeszcze inny odcien wyrazow bolu —S$wiat raczej
caty odcieni —daje inny schemat tematyczny: Pieta.

Gdy sie o tym temacie moéwi w zwigzku z obecng
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wystawa gotycka, stajg przed oczyma rézne piekne
rzezby. Uderzajacg jest Pieta z Biecza (Nr. kat. 21),
gdzie ekspresje osigga artysta matopolski nietylko
przez daleko idace nieliczenie sie z proporcjami cia-
ta ludzkiego, ale i przez peumg odpowiednig defor-
macje rysow twarzy Matki Boskiej, deformacje, kt6-
ra wywotuje silny i specyficzny efekt bolu, inny niz
osiggniety zapomocg mimiki. Zwraca uwage swem
harmonijnem ujeciem Pieta w NiedZzwiedziu (Nr. kat.
78) i swojg kompozycja catosci Pieta, potgczona z
optakiwaniem Chrystusa, z Goscieszyna (Nr. kat. 37).
Ale nadewszystko mys$l wraca do Piety ze Swier-
czynek (warsztat torunski z potowy XIV w. Nr. kat. 9).
Rzezba ta zdumiewa niewspOtmiernoscia stabego
opanowania techniki rzezbiarskiej i jednoczesnej
zdolnosci wydobycia z tworzonego dziela poteznej
sity wyrazu. Z jednej strony nieporadnie wyciosane,
klocowate rece i nogi, zupetny brak wyczucia dra-
perji i jej wartosci artystycznych, z drugiej uderza-
jaca umiejetnos¢ wydobycia wyrazu bezradnej roz-
paczy Matki, ktoéra trzyma w ramionach konajgcego
Syna. Wykrzywiona w ptaczu, odarta w swej roz-
paczy z wszelkiego patosu, twarz wiesniaczki, kto-
ra dziecku swemu ratunku daé nie moze, rozpaczli-
wa bezradno$¢ rak, trzymajacych bezwiadne ciato
Syna i ta jego twarz bezsilnie w tyt przegieta, wy-
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razajgca straszne cierpienie —to jedno z tych dziet,
wobec ktorych stajemy zaskoczeni tajemnica zjawi-
ska natchnienia prostaczka, czy —mowigc jezykiem
religijnym —taska, ktéra sptyneta w chudli tworze-
nia na ubogiego duchem artyste.

| tak przechodzac od jednego kregu tematom do
drugiego, moznaby mykazac¢ nieprzebrane bogactmo
tego $miata idei, zamknietego m kanonach tematycz-
nych i bedacego Zrodtem tmorczosci Sredniowiecz-
nej. Zamknietego, ale nie umigzionego. Nie wysuszo-
no sokéw zywotnych tej sztuki, przeciwnie, przez te
przedziwng koncentracje nadano jej akcent statej
aktualnosci.

Uporzadkowanie i ujednostajnienie tre$ci pocia-
gna¢ musiato za sobg uporzadkowanie formy. | tu
znéw panujg kanony.

Kanony formalne wyptywaja w Sredniowieczu
catkowicie z nadrzednych wzgledem nich kanonéw
treSciowych, ideologicznych.

Zdajmy sobie z nich sprawe, rozejrzawszy sie
poraz drugi po zabytkach, zgromadzonych na obec-
nej wystawie gotyckiej, teraz juz kierujac uwage nie
na wymowe tresci tych dziet, lecz na $wiat form $re-
dniowiecznych.

Wiec przedewszystkiem — ziote tla, te przeslicz-
ne, teraz jeszcze piekniejsze zapewne niz ongi przez
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swg czarowng patyne, ztote tta. Jedne, wczesniej-
sze, sg zupetnie gtadkie, np. skrzydta tryptyku z Pta-
szkowej (Nr. kat. 143-4;) inne nieco pézniejsze np.
tryptyk z Opatowka (Nr. kat. 155) faluja sie delikat-
nem wyttoczeniem skreconych splotéw roslinnych,
lub ozywione sg geometrycznemi siatkami t. zw. pie-
rogami (np. Madonna z fundatorem, biskupem Lu-
branskim, Nr. kat. 175). Ale jakikolwiek wprowa-
dzony jest system dekoracyjny w te ziote tla, za-
wsze spetniajg one jednaka funkcje: wywotujg na-
stroj abstrakcji. Grajg role jakby choru greckiego,
ktéry zapowiada, ze oto dziejg sie na tych malowi-
dtach rzeczy wieczne.

Niezwykle ciekawe sg rozwazania wielkiego ba-
dacza Sredniowiecza Maxa Dworzaka na temat tra-
ktowania tta w sztuce gotyckiej i jego tiistorji  We-
dtug niego, w starochrzescijanskiej sztuce demater-
jalizowane formy umieszczone sg w idealnej koncep-
cji przestrzennej, wi romanskiej sztuce przestrzen nie
tracac abstrakcyjnego charakteru, nabiera juz tréj-
wymiarowosci i organizuje sie rytmicznie razem z
tréj wymiarowemi juz formami cielesnemi. W gotyku
za$ zachodzi zjawisko syntezy; przestrzen staje sie

* Max Dtuorzak — Kunstgeschichte ais Geistesgeschichte, Stu-
dien zur abendlandischen Kunstentwicklung, Miinchen 1924, str.
84 sq.
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uniwersalng swobodng gtebia wszechswiata, glebia,
ktéra otwiera sie dla objecia wszystkiego w cato$é
stworzenia. T4o rzezb i obrazdw staje sie w tym okre-
sie wycinkiem tej catosci, wycinkiem nie ogranicza-
jacym, lecz jednoczacym. Dworzak ten zwrot w sztu-
ce nazywa nowem psychocentrycznem ujeciem i
niem wiasnie ttumaczy powstate w tym okresie zja-
wisko umieszczania rzezb gotyckich w niszach lub
w zupetnie swobodnej przestrzeni, aw malarstwie —
zamitowanie do ziotego wzorzystego tta. To to, nie
stwarzajgc iluzji dali przestrzennej, podkreslato rze-
czywistg ptaska Sciane, stojacg za postaciami, w ca-
tej jej materjalnosci, ale wskutek tego nadawato wa-
ge tej whasnie warstwie przestrzeni, ktéra znajduje
sie miedzy tg Sciang a wyobrazonemi postaciami,
warstwie juz zupetnie idealnej i wszechuniwersalnej.

Te tendencje gotyku umieszczania swych wyobra-
zen w ogdlnej uniwersalnosci najlepiej, wedtug stusz-
nego zdania Dworzaka, charakteryzuje niezwykte za-
mitowanie 6wczesnych artystow do wypowiadania
sie forma witrazowa, gdzie szklane Sciany sg jedno-
cze$nie czynnikiem ograniczajagcym przestrzen ko-
Sciota i zarazem stanowigcym tgcznik z nieograni-
czong przestrzeniag swiata. Ten #gcznik polega na re-
alnem Swietle, ktére, wskutek przechodzenia przez
barwne szkia, tak sie przeksztalca, ze staje sie nie-
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ziemskyg poswiatg, w ktérej ptyng wyobrazone po-
stacie.

Na abstrakcyjnem a zarazem konkretnem, jak to
wyjasnit Dworzak, tle ztotem obrazéw gotyckich
wykwitajg poszczegdlne postaci.

Czasem, szczego6lniej na skrzydtach ottarzy, sa to
sceny z historji Meki Panskiej, z zycia Marji lub zy-
cia Swietych. Ale czesciej — szczegdlniej w Srodko-
wej czesci oltarzy i w rzezbach, t.zn. w tych dzietach
sztuki, ktore w kosciotach sg przeznaczone na ogni-
skowanie poboznosci wiernych —czesciej mamy do
czynienia z wyobrazaniem poszczeg6lnych postaci,
powigzanych ze sobg nie akcja, lecz kompozycja for-
malna: wspdlnym rytmem linijnym, symetrjg lub dy-
sonansami szczegotdw, akcentami kolorystycznemi
it op.

Spoéjrzmy jak te Matki Boskie z Cerekwi (Nr. Kat.
150), z Wotowca (Nr. kat. 154), z Opatowka (Nr.
kat. 155) lub inne zdajg sie wyrasta¢ ze ziotego tia,
tak jak kwiaty wychylajg sie z ziemi, nie zwiaza-
ne z nig ani z otoczeniem zadng akcjg, a mimo to
Zyjace z tern otoczeniem jakiems$ wspolnem zy-
ciem.

A spéjrzmy na Marje z tryptyka szanieckiego
(Nr. kat. 168): jaki melodyjny rytm w sktonieniu
gtowy irak i catej sylwetki, jaka harmonijna gra pta-
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szczyzn szaty i jak miekko rytmiczne migotanie barw
m zyujym mianku z aniotkéw, okalajacych pieszczo-
tliwie Marje.

Matka Boska szaniecka nie stoi na ziemi (zar6w-
no jak i wotowska i opatowska, jak zresztg Matka
Boska z wigkszosci ottarzy gotyckich), choé ksiezyc,
na ktérym ona sie wznosi, dotyka ukwieconej ziemi.
.Takie charakterystyczne dla gotyku ujecie: wydaje
sie, ze to nie Marja sptywa na ziemie, a ze to raczej ta
ziemia i ten ksiezyc wraz z Marjg unosi sie w dzwie-
kach rytmicznej melodji form.

Obok Marji w $rodkowych szafkach oltarzy go-
tyckich lub na ich skrzydtach (to rozréznienie kom-
pozycyjnie nie gra zadnej roli, co tez jest ogromnie
charakterystyczne dla uje¢ epoki) stojg Swieci. «Sa-
cra conversazione» — tak nazwano te formute iko-
nograficznag. Ale jesli ma ona wyobrazac¢ rozmowe, to
tylko jako wewnetrzne przedziwnie jednolite poro-
zumienie wzajemne przedstawionych osob, jakie$
petne tresci milczenie. Petna faski—powiedzianoby
jezykiem sredniowiecznym. Milczenie to jednak gra:
gra rytmicznemi akordami linij, barw, gra rytmem
ujednostajnionej dynamiki wewnetrznej.

Niesposéb mi wrocié¢ tu znowu do Pworzaka tego
badacza, ktory tak dobrze umie roztozy¢ na instru-

* Max Dirorzak, op. cit. str. 72 sq
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menty symfonje sztuki Sredniowiecznej i nazwac te
instrumenty po imieniu.

Ot6z tak objasnia Dworzak to zjawisko, niezna-
nych dotad specyficznych dla gotyku, uje¢ postaci.
Artysta Sredniowieczny musiat stworzy¢ dla wyobra-
zenia postaci, reprezentujgcych religje, takie formy,
ktéreby znalazty formute skoncentrowanej istnosci
tych postaci, — formuty bytu ogolnego, wyzszego,
wszechobejmujacego. Tego wiasnie bytu, ktoérego
te wyobrazone postaci sg przedstawicielami. Sw.
Tomasz wymagat od sztuki, by postaci, jakie ona
wyobraza, byty « przeSwietlone ». To wiasnie « prze-
Swietlanie» jasnoscig bytu nieziemskiego jest zada-
niem artystow S$redniowiecznych.

Formalne elementy — méwi dalej M. Dworzak —
wchodzg teraz w nowe, nieznane dotgd kombinacje.
U podnéza ich jest nie nasladowanie sytuacyj rze-
czywistych, jak tego wymagaja kierunki naturali-
styczne i nie metafizyczna, jak to autor nazywa pro-
jekcja doswiadczen zmystowych, projekcja, ktorej
trescig byto objektywizowanie materjalnych i kos-
micznych praw ciazenia, ruchu it p., do czego da-
zyfa sztuka grecka. Sztuka Sredniowieczna inne za-
dania sobie zaktada i usituje ona da¢ nie tylko po-
uczajace obrazy jako Biblja Pauperum, pragnie by¢
nie tylko wykutg z kamienia lub namalowang teo-
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logja, ale chce stworzy¢ takie koncepcje artystycz-
ne, ktéreby dziataty na widza jako uciele$nione zma-
terjalizowane w idealneciataludzkiepojecia religijne.

Takie wiasnie koncepcje artystyczne leza u pod-
néza naszych wyobrazen postaci na omawianej wy-
stawie. | tem wilasnie ttumaczy sie fakt zestawienia
we wszechwiadnie wdwczas panujgcej kompozycji
«sacra conversazione » postaci nie tematycznie ze
sobg zwigzanych, lecz wewnetrznemi niémi idei czy
formy, co na jedno zreszta wychodzi w Swiecie Sre-
dniowiecznym.

Na tle tej tendencji traktowania wyobrazanych po-
staci niezaleznie od siebie tematycznie, ciekawie
przedstawia sie rowniez i zjawisko formalnej jedno-
Sci kazdej z postaci oddzielnie. Ot6z czy to Matka
Boska z Dziecigtkiem, czy ktorykolwiek ze Swietych
ze swym atrybutem stanowi nierozerwalng catos¢
kompozycyjna. Dotyczy to zwiaszcza tematu Matki
Boskiej z Dziecigtkiem, tematu zwykle tak skompo-
nowanego, ze Marja, otulona zwojami ptaszcza, sta-
nowi jakby rozchylajacy sie kwiat, z ktérego ukazu-
je sie mate Dziecigtko, (patrz np. Matka Boska na
potksiezycu w Djecezji Warszawskiej Nr. kat. 73 lub
Matka Boska z tryptyka z Wotowca Nr. kat. 154).
Decydujace jest tu kompozycyjne zamkniecie Dzie-
cigtka w obramieniu trzymajacej go reki i spojenie
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tej reki z catoScig postaci, co jest zawsze przedmio-
tem artystycznej troski tworcow tych myobrazen.

Ale nie tylko w obrazach, traktujgcych postaci
oddzielnie, sga one zwigzane ze sobg jedynie kompo-
zycjg formalng. | uj wyobrazeniach scen catych,
gdzie juz sitg rzeczy narzuca sie, by zasadniczg spéj-
nig kompozycyjng byta akcja — i uj tych wyobra-
zeniach akcja schodzi na plan drugi, zasadnicza wigz
natomiast stanowi ujednostajnienie formalne. Zo-
baczmy np. ptaskorzezbe Optakiwanie Chrystusa z
Goscierzyna (Nr. kat. 38): wszystkie wystepujace tu
postaci wigze ze sobg ich jednaki kat nachylenia
(gdy sie patrzy na te kompozycje przypomina sie
pochylone pod tchnieniem wiatru zboze, zwigzane
tym wspdlnym ruchem w jedng nierozerwalng ca-
tos¢). Posta¢ za$ Chrystusa, lezacego przekatnie do
osi ruchu tamtych postaci wigze sie z niemi, a jedno-
cze$nie wybija sie z posréd nich jako naczelna po-
sta¢ wihasnie tym dysonansem, jaki tworzy w kom-
pozycji catosci. Przyktadem juz nie Sredniowiecz-
nego wigzania postaci w grupy, wigzania nietylko
przez kompozycje, lecz i poprzez akcje, toczacy sie
miedzy aktorami sceny, jest petna finezji w wyko-
naniu Anna Samotrzecia z Olszynek (Nr. kat. 72)
z warsztatu Stoszowskiego.

Do kregu zagadnien, dotyczacych wyobrazenia
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akcji nieodtgcznie nalezy zagadnienie ruchu, gestu.
Znany i obszernie uj literaturze odnosnej omamia-
ny jest fakt stereotypomosci gestom m dzietach sztu-
ki Sredniomiecznej. | ten fakt romniez, jak i inne, my-
nika z zatozen ideomych sztuki $redniomieczne;j.
Zachodzi tu ciekame zjamisko skrzyzomania sie ilu-
stracyjnych tendencyj sztuki (m tematach przedsta-
miajacych akcje) i charakteru abstrakcjonistycznego
tej sztuki, ktory kazde przedstamiane zjamisko sta-
rat sie odaktualizomaé, czy moze mtasnie nada¢ mu
pietho miecznej aktualnosci. Stad te mocno podkre-
$lone, a jednak nagle zatrzymane ruchy, stad ta silna
dynamiczno$é, jakby nagle zastygta m posag kamien-
ny, lub nieruchoma hieratycznos¢, mystepujaca po-
$réd rozgmaru zdarzenia (zob. np. sceny Zmiasto-
mania, Obrzezanie, Pojmanie czy inne z poliptyku to-
runskiego z XIV m. lub sceny na skrzydtach z Ptasz-
komej, Nr. 143-144 i inne). Zagadnienie to ma jeszcze
i drugie oblicze: dotyczy spramy anachronizmom na-
szej sztuki gotyckiej m stosunku do mspétczesnej za-
chodnio - &uropejskiej

* Z tag za$ sprawg wigze sie zagadnienie niepowszedniej wa-
gi, zwhaszcza dla ludoznawstwa — zagadnienie nastepujace: w jaki
sposéb warstwy mniej rozwiniete kulturalnie przystosowujg do
swego poziomu wzory, przejmowane od warstw wyzszych. W za-

kresie rozpatrywanego zagadnienia akcji w naszej prowincjonal-
nej sztuce Sredniowiecznej zjawisko to wyraza sie zeschematyzo-
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Te zatozenia religijne sztuki Sredniowiecznej sa
zresztg kanwag, na ktorej rzutuje sie niemal caty
$wiat form Sredniowiecznych.

Przewaga konturowej linearnosci w stosunku do
plamy barwnej, lokalno$¢ barw w przeciwienstwie
do p6zniejszych powietrznych rozwigzan zagadnien
kolorystycznych — wszystkie te rysy charaktery-
styczne sztuki Sredniowiecznej podporzadkowane
sg Swiatu idei, ktorej system jest decydujagcym czyn-
nikiem w Smiecie form. System ten, nie uznajac
chwili obecnej za jednostke samodzielng, nie dopu-
szcza do ujmowania rzeczy w jej kolorystycznej
zmiennosci przypadkowej: stad barwy rzeczy sg bar-
wami statemi. Z drugiej strony realistyczne (w zna-
czeniu gnozeologicznem) stanowisko Kosciota uzna-
je prawdziwos¢ doznan zmystowych; odpowiedni-
kiem plastycznym jest wiasnie operowanie barwa-
mi lokalnemi, a nie wzglednemi, zaleznemi od o$wiet-
lenia, sasiedztwa i wrazliwosci optycznej indywidu-
alnej.

Podobnie i zagadnienie umysinej deformacji po-
staci przedstawianych daje sie rozwigza¢ na gruncie
religijnego pogladu na Swiat, ktory w $redniowieczu
wymagat od sztuki, by byla ona prawdziwszg niz

waniem, zhieratyzowaniem ruchéw, jakby odbarwnieniem akcji
od chwili, co jest charakterystyczne dla uje¢ prymitywniejszych.



Z PO WODU WYSTAWY POLSKIEJ SZTUKI 355

sama rzeczywisto$¢. | tak z wiekszoscig zagadnien
formalnych tego okresu.

Naturalnie, trzeba usilnie podkres$li¢, ze nie cho-
dzi tu o ttumaczenie symboliczne zjawisk formal-
nych. To stanowisko, jak dawno juz w nauce wia-
domo, da sie zastosowac jedynie odnosnie do nie-
ktérych poszczegélnych zjawisk, nie da sie natomiast
utrzyma¢ w catosci. Tu chodzi o to ogdlne nasta-
wienie psychiczne, ktére stwarza podioze do takiej
czy innej interpretacji Swiata.

Tak wiec, czy podejdziemy do sztuki Sredniowiecz-
nej ze strony tematycznej, czy ze strony formalnej,
zawsze dojdziemy do zagadnien pewnego systemu
kanonow.

Kanony te, w ciggu Sredniowiecza rygorystycznie
uznawane, rozluzniajg sie¢ pod naporem nadchodza-
cego Swiata nowozytnego, Swiata mitosci do szcze-
gotéw, a wsrod tych szczegdtow do cziowieka i do
jego indywidualnych doznan uczuciowych i wraze-
niowych. Orjentowany ku prawdom ostatecznym
system kanon6w $redniowiecznych rozpada sie. Sre-
dniowiecze, umitowawszy sobie kazdy przejaw Swia-
ta otaczajacego jako $lad Swietych palcéw Tworcy,
zapomina zczasem o tern, co je do tej mitosci skie-
rowato i zapigtuje sie wskutek tego w hierarchji zja-
wisk, — hierarchji, tak drogiej sercu cztowieka reli-
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gijnego. Wiernos¢ idei zostaje coraz bardziej ponie-
chana, a na jej miejscu mzrasta miernos¢ przyrodzie
obok wiernosci koncepcji artystycznej. Owa kon-
cepcja artystyczna zostaje teraz pasowana na wolne-
go niezaleznego suwerena w tym oszatamiajgco pie-
knym $miecie, w ktérym jednak jednego zabrakio:
zapachu $wietosci.

A wyobrazany w sztuce cztowiek, ktory dostaje
charakterystyczne juz dla siebie i dla epoki ubranie
zamiast jednolitych abstrakcyjnych szat uniwersal-
nych, ktory zostaje obdarowany indywidualnemi ry-
sami twarzy, teraz, w czasie rodzacej sie¢ nowozyt-
nosci, zyskuje prawo reagowania czysto osobistego
na rozgrywajace sie przed nim wypadki. Apostotowie
z oltarza wartenskiego (nr. kat. 185) sg jeszcze upo-
staciowaniem jednej jedynej reakcji psychicznej na
rozgrywajace sie wobec nich zdarzenie Wniebowzie-
cia Marji i poboznego skupienia. Franciszek z Siera-
dza, domniemany tworca drugiego ohltarza warten-
skiego (nr. kat. 162), wprowadza juz pewne odchy-
leniaw tej jednostajnosci reakcji apostotéw: ogolnie
obejmujacy ich wszystkich nastréj zywego zdumie-
nia majuz swe pewne indywidualne zarysy zaleznie
od réznych postaci. Ale spojrzmy na ten sam temat,
wyobrazony na ptaskorzezbie z Siennicy (nr. kat.
113): jaka olbrzymia skala uje¢ psychicznych Apo-
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stotow, zgromadzonych dookota pustego sarkofagu!
Od spokojnego zatopienia sie uj modlitwie jednego
Z nich, poprzez zdziwienie innego, zdumienie, gra-
niczace ze zwatpieniem i zdumienie stojace na po-
graniczu z zachwytem i ekstazg—az do gestom roz-
paczy — mszystkie te stany duchome znajdujg swe
myrazy na tej matej ptaskorzezbie, ktora tak wyraz-
nie odbija przetom, jaki sie dokonat u progu cza-
séw nowych. Te zarysy krajobrazéw, ktére w kon-
cu wiekdéw srednich zaczynajg wciskac sie potrochu
w abstrakcyjne, ztote dotad tta obrazow — sg jak
trawa, ktdra, wrastajgc w szczeliny muru, jest zaczat-
kiem jego przysztego rozpadniecia sie (patrz np. oba
Oharze z Warty, Nr. kat. 162 i 181). Cziowiek no-
woczesny porzuca kanony sztuki koscielnej w imie
wolnosci indywidualnej, a wkasciwie w imie nowych
kanonow.

Przejrzawszy obecng wystawe sztuki gotyckiej
przez pryzmat zagadnienia kanonéw tematycznych
i formalnych, nalezaloby jeszcze raz wejs¢ w jej
podwoje w tym celu, by zorjentowac¢ sie w lokal-
nych wiasciwosciach warsztatow artystycznych, kto-
rych wytworczosé stanowi catos$¢ naszej sztuki Sre-
dniowiecznej.

Niestety, pobiezno$¢ tego szkicu nie pozwala na
to, zdawatoby sie, konieczne dopeinienie poprze-



358 VERBUM

dnich rozwazan. Szcze$liwie, wystawa jest zorgani-
zowana tak starannie, ze nietylko eksponaty pota-
czone sg ze sobg w grupy niezwykle harmonijne
i tak przejrzyste z punktu widzenia dydaktycznego,
ze zwiedzajacy (w dodatku ze $cisle naukowo opra-
cowanym i bogato ilustrowanym katalogiem w re-
ku) bez trudu zorjentowac¢ sie moze w zasadniczych
rysach, charakteryzujacych poszczeg6lne warsztaty,
ktorych wyodrebnienie zawdziecza sie badaniom
organizatora niniejszej wystawy doc. M. Walickiego.
A wiec z dziet, wytworzonych w Sadecczyznie
(np. obie omawiane Sw. Katarzyny z Biecza, obraz
z Chomrawic Nr. kat. 151, tryptyk z Wotowca Nr.
kat. 154) uderzajg nas mocno idealizujgce reminis-
cencje czeskiej szkoty wraz z jej akcentowaniem
plastycznosci gtéw i ich centralno$ci w kompozycji.
Szkota krakowska (tryptyk z Szanca Nr. kat. 168)
czaruje nas nieuchwytnemi, bardziej wyrafinowa-
nemi w stosunku do warsztatow sgdeckich urokami
poetyckiemi. Warsztaty wielkopolskie zdaje sie ce-
chowac rys podkreslonego dostojenstwa wyobraza-
nych postaci (np. Madonna z bisk. Lubranskim, Nr.
kat. 175, Madonna z Trzemesni Nr. kat. 54 lub z Ja-

* M. Walicki, Slilstufen der gotischen Tafelmalerei in Polen
im XV Jahrhundert. Geschichtliche Grundlagen und formale Sy-
tematik, Warszawa 1933 r.
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nowca Nr. kat. 61) w zabytkach za$ chetminskich,
torunskich nawet we wczesnych (np. poliptyk z kos-
ciota N. M. P. w Toruniu Nr. kat. 118-133) uderza
silna sktonno$¢ do dramatyzacji (np. Pieta trakto-
wana tacznie z kompozycja miecza bolesci Matki
Boskiej na tymze poliptyku), Pieta ze Swierczynek,
lub wstrzasajaca Trojca $w. ze Swierczynek, ktorej
dramatyczne wizyjne ujecie kaze nam myslec o hisz-
panskich el-grekowskich kompozycyjnych rozwia-
zaniach.

Niesposob jest chocby tylko dotknaé tu wszyst-
kich najwazniejszych zagadnien, zwigzanych z wy-
stawg sztuki gotyckiej. Tak bardzo Dogaty jest ten
$wiat $redniowiecznej jednosci prawdy. Swiat, kto-
rego my, ludzie z bezsennych krélestw suttana z ty-
sigca i jednej bajki, boimy sie jako zbyt ubogiego.

j. rogowska-doroszewsra












WOJNA SPRAWIEDLIWA

Pewien bardzo sumienny badacz zadat sobie trud
obliczenia, ze od r. 1496 przed Chr. az do r. 1861
naszej ery Swiat przezyt 3100 lat wojny, a tylko 257
lat pokoju. Choc¢by nawet to mozolne obliczenie nie
byto wolne od pomyiek, nie daleko oden do wnios-
ku, Zze wojna jest nieuniknionem przeznaczeniem
ludzkosci. Nie brakto tez myslicieli, m. i. tej miary
co Hegel i de Maistre, ktoérzy wniosek taki wycia-
gneli, a przedstawiajac wojne jako wyraz najwyz-
szych praw Opatrznosci, starali sie ostodzi¢ niepo-
cieszajgce wyniki swych badan wykazaniem korzys-
ci, ktére wojny ludzkosci przysporzyty. Tymczasem
upatrujgc w wojnach nieuniknione fatum, zapomi-
najg, ze kazda z nich, jakkolwiek skomplikowane
moga byC jej blizsze i dalsze przyczyny, jest zja-
wiskiem wywotanem przez wole ludzka, ktora prze-
ciez takze, cho¢ nie wyltgcznie, rozum kieruje. Totez
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skoro przewazajacy wpltyw pobudek rozumnych
na ludzkie dziatania musimy uznaé za gtéwny spraw-
dzian moralnego postepu, z drugiej za$ strony wie-
rzymy, ze postep ten jest nietylko mozliwy ale i
rzeczywisty — nie rozumiemy, dlaczego wojna mu-
siataby koniecznie towarzyszy¢ ludzkosci na wszyst-
kich szczeblach jej przysztego rozwoju. Mozemy
w kazdym razie stwierdzié: najpierw, ze okolicz-
nosci, ktére jak np. roznice wierzen religijnych
dawniej czesto wojne sprowadzaty, dzi$ juz do niej
ludzi nie popychaja; nastepnie za$, ze otwartem po-
zostaje pytanie, czy jaki$ przyszty rozwoj nie moze,
lub nawet nie musi doprowadzi¢ do zupetnego za-
niku tego zjawiska.

Do nadziei, ze dzi$ whasnie stoimy moze u progu
takiego rozwoju, pobudza nas miedzy innemi Swia-
domos¢, ze w obecnych warunkach trudno liczy¢
na te wszystkie bltogostawienstwa, ktéremi wojna,
zdaniem jej obroncéw, dawniej kulture darzyta.

Nie przeczymy wprawdzie, ze wojna i obawa przed
nig przyczynity sie w duzej mierze do zdyscyplino-
wania spoteczenstw i sprezystej organizacji panstw,
dzi$ jednak, gdy cel ten w petni osiagnieto, jakze
czesto prowadzi do rewolucji i rozprzezenia. Jezeli
dawniej bywata jednym z gtéwnych motoréw tech-
nicznego postepu i rozbudowy sieci komunikacyj-
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nej, to dzi§ powszechne dazenie do materjalnego
dobrobytu role te spetnia réwnie skutecznie. Wojna,
ktéra dawniej mogta rozszerzy¢é podstawe potegi
narodowej, dzi$, wskutek kosztow i strat, na ktore
naraza, nawet zwyciescy nie pozwala uzywa¢ na
owocach, tak ciezko i krwawo zapracowanych.
Zresztg widoki zwyciestwa, ktore przy prostym sto-
sunkowo sprzecie wojennym i wiekszem odosobnie-
niu panstw mozna byto bez trudu obliczy¢, usu-
wajg sie dzi$ z pod wszelkiej niemal rachuby, skoro
dzieki wzrastajacej wspotzaleznosci panstw i poste-
pujacej technice wojennej niestychanemu powikta-
niu ulegty zaréwno polityczne jak materjalne wa-
runki, w ktérych wojna sie toczy. Przyznajemy
wreszcie, ze wojna do ostatecznych granic rozwija
u jednostek zdolnos$¢ poswiecenia swej osoby dla
dobra og6tu; ale ofiarg tego posSwiecenia padajg
z reguly jednostki najbardziej dodatnie, tak, ze jezeli
wojna dokonuje ws$réd ludzi jakiej$ naturalnej se-
lekcji, to stosowane przez nig Kkryterja nie sg po-
zyteczne. Moznaby nadto zapytac, czy wojna, rozwi-
jajac tylko dorywczo najszlachetniejsze pierwiastki
natury ludzkiej, nie pobudza réwnoczesnie najpo-
dlejszych i to na dtugie okresy. Zepsucie obyczajow,
ktérego liczne dowody dostarcza ostatnia wojna,
daje pod tym wzgledem dostateczne wyjasnienie.
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Z drugiej strony potworne spustoszenia, ktére ona
sprowadzita w zyciu i zdrowiu ludzkiem oraz w ma-
terjalnych zasobach, uprzytamniajg nam, ktorzy ja
pamietamy, najdosadniej groze cywilizowanej wojny,
a ksigzki takie jak Remarque’a i Sheriffea dajg
lepszy, bo na rzeczywistych przezyciach oparty
przedsmak tej, ktéra grozi, niz najbarwniejsze ale
urojone jej opisy. Pod wptywem tych przezy¢ usta-
nowiono w ramach traktatow pokojowych pewne
instytucje, majace na przysztos¢ zapobiega¢ podob-
nym kataklizmom. Od tego czasu owe Srodki zapo-
biegawcze doznaly jeszcze bardzo szerokiej rozbu-
dowy. Nie chcemy w tej chwili rozwazac praktycz-
nej ich wartosci, lecz tylko stwierdzi¢, ze dzieki nim
wszystkie niemal spory miedzy rzadami dobrej woli
mozna rozstrzyga¢ w drodze pokojowej zamiast
zbrojnej procedury. Gdyby wiec ludzko$¢ stata na
odpowiednim poziomie wspomnianego wyzej rozum-
nego postepu, wojna juz dzisiaj nie bytaby mozliwa;
nie spetnia bowiem zadnej z tych funkcyj, ktorym
dotad stuzyta: jako narzedzie polityki narodowej
okazuje sie niezdatna, jako $rodek rozstrzygania
sporéw miedzynarodowych niepotrzebna.

Tem sie ttumaczy petne wyrzutu pytanie, ktére
nieraz wierni nawet katolicy Kos$ciotowi stawiaja,
dlaczego mianowicie wojny nie potepia raz na za-
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tusze jako Srodka natuskro$ niemoralnego. Niestety
namietnosci odgrywaja i dzi$ jeszcze tak wielkg ro-
le tu postepotuaniu ludzi, ze pod ich wptywem nie
sg tu stanie nalezycie oceni¢ zdatnosci wybranych
srodkow dla osiagniecia zamierzonego celu. Odnosi
sie to zwkaszcza do wielkich zbiorowosci, z ktorych
opinja wiadajgce niemi rzady, musza sie dzi$ liczy¢
wiecej jak kiedykolwiek. Jezeli sam rzad tudzi sie,
ze tylko wojna moze go wybawic z trudnego we-
wnetrznego czy miedzynarodowego potozenia, bez
trudu potrafi za pomocg nowoczesnych $rodkow
propagandy nastawi¢ opinje publiczng w pozada-
nym przez sie kierunku, doprowadzi¢ jg do stanu
wrzenia, wykluczajgcego zgode, ktérej Srodkami no-
woczesne traktaty tak hojnie szafuja. Panstwo, kté-
re w ten $wiadomy sposéb do wojny doprowadza,
chcac sobie przy jej pomocy, a whrew prawu za-
pewni¢ jakie$ korzysci, postepowaniem swojem sta-
wia swa ofiare w potozeniu koniecznej, a wiec i
stusznej obrony. Juz stad widaé, ze bezwzgledne
a ogolnikowe potepienie wszelkiej wojny, prowa-
dzonej przez jakiekolwiek panstwo i w jakichkolwiek
warunkach, bytoby razaca niesprawiedliwoscia.
Ale Koscidt, jako ustanowiony przez Boga straz-
nik praw moralnych nie moze oczywiscie odnosic¢
sie z doskonatg obojetnoscig do zjawiska, ktore ja-
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ko wynik réznych pobudek i splot réznych dziatan
tak Scisle wigze sie z dziedzing moralnosci. Miarg zas,
wedtug ktérej z tego stanomiska oceniamy jakie$ po-
budki czy dziatania, sg przedewszystkiem nakazy
sprawiedliwosci. Nie mymagajg one bezwzglednego
potepieniakazdej wojny w mys| hasta «pokdj zawszel-
ka cenex». Totez Koscidt i najbardziej powotani jego
nauczyciele, rozpatrujac zagadnienie wojny, kiero-
wali sie zawsze postulatem «sprawiedliwo$¢za wszel-
ka cenex; starali sie dociec, czy i pod jakiemi warun-
kami wojna moze stuzyc¢ za narzedzie sprawiedliwos-
ci. Ze wojna w zasadzie by¢ niem moze, wynika z
powierzchownej nawet obserwacji spotecznosci mie-
dzynarodowej, ktéra mimo niewatpliwych postepow
i dzi$ jeszcze oparta jest na bardzo kruchych pod-
stawach, przypominajgcych prawng organizacje pier-
wotnych spoteczenstw. Nalezace do niej panstwa
nie uznaja nad sobg zadnej materjalnej wadzy, kto-
raby prawo stanowita i wymierzata oraz wymuszata
jego przestrzeganie. Gdy wiec brak instancji, wiad-
nej orzeka¢ o naruszeniu i przywrdceniu prawa,
zbrojna pomoc wiasna bedzie dla panstw czesto
jedynym $rodkiem wymiaru sprawiedliwosci.

W pierwszych wiekach naszej ery spotykamy
coprawda chrzescijanskich pisarzy, ktorzy jak Ter-
tuljan czy Laktancjusz, powotujac sie na niektére
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ustepy Pisma Smietego, rzemiosto mojenne uznali
za niegodne chrze$cijanina i za niezgodne z naukg
jego Mistrza. Nie chcemy tu rozstrzasac¢ tych dam-
no przebrzmiatych sporom; Kosciét m kazdym ra-
zie nigdy nie stangt po stronie édmczesnych rady-
kalnych pacyfistom; najlepszym tego domodem jest,
ze miasnie m piermszych miekach diugi szereg zot-
nierzy pomiekszyt grono $mietych i meczennikom.
Poniemaz za$ dla tych, ktorzy przymusomi stuzby
mojskomej nie podlegali, udziat m mojnie byt mias-
cimie dobromolny, jasnem jest, ze i mojna nie u-
chodzita m oczach Kosciota za rzecz sama m sobie
zdrozna. Zrozumiec¢ to tern tatmiej, ze okres zdobym-
czej ekspansji Rzymu miat sie juz ku koncomi, a
mojny, ktére poddémczas promadzit, miaty nietyle
rozszerzy¢ Imperjum, ile zatamomac¢ coraz silnigj
napierajgca fale barbarzynstma. Moze miasnie ten
charakter mojen Rzymu spramit, ze m problemie
naszym zajmomano sie tylko sumieniem jednostki,
pomotanej do udziatlu m mojnie, pozostamiajgc na
boku pytanie, kto i kiedy odpomiada za jej poczatek.

WsSréd mielu innych nalezyte o$mietlenie i tej
spramy zamdzieczamy Smietemu, ktdry skarby za-
czerpniete ze starozytnej kultury przeniknagt pro-
mieniem objamionej pramdy, a stojac na przetomie
dmoch epok, rzucit miedzy niemi pomost smym po-
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teznym duchem i na kazdej wyryt jego niezatarte
pietno. NieSmiertelny traktat Augustyna o Panstwie
Bozem zrodzit sie jak wiadomo pod wrazeniem na-
jazdu barbarzynskich hord Alarykana Rzym (410 r.)
i zarzutéw stawianych chrzescijanstwu przez gingcy
Swiat poganski, ze przez swa nauke uczynito Imper-
jum bezbronnem wobec takich kataklizmdw. Biskup
Hippony zgtebia wiec poszczegdlne problemy filo-
zofji chrzescijanskiej, zwigzane z ustalonym przez
Opatrzno$¢ porzadkiem $wiata i znamienng dla jego
dziejow walkg miedzy ztem a dobrem. Wojny i po-
koju rozwazania te czesto muszg oczywiscie doty-
kac. Wzmianki o nich znajdujemy zresztg w wielu
innych dzietach $w. Augustyna. Nikt tak bezwzgle-
dnie nie potepit wojen, podyktowanych «zgdzg szko-
dzenia, okrucienstwem zemsty, niepohamowanym
i nieubtaganym duchem, dzika wojowniczoscig i
chciwoscig wiadzy». Nikt tak dobitnie nie wykazat,
ze pokdj jest naturalnem przeznaczeniem ludzkosci,
ideatem do ktérego ja Opatrznos¢ prowadzi. «Nie
pozadamy bowiem pokoju, aby wojne wzbudzi¢, lecz
wojne prowadzimy aby pokoj zdobyc¢». Pokdj wi-
nien byc¢ trescig naszej woli, wojna tylko ostatecz-
na koniecznosciag «przed ktdrg niech Bég nas strzeze
i w pokoju zachowa.Mituj wiec pokéj nawet gdy woju-
jesz, aby$ tych, ktorych zwalczasz, przywiédt do
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szczesliwegopokojux». Jasno stgd mynikaprzekonanie
$w. Augustyna, ktore mistrz Scholastyki 15-go w.,
Franciszek deVictoria,ujgtwlapidarnemzdaniu:«uni-
ca et sola est causa inferrendi bellum.injuria illata».

Nie jest on jedynym w tej szkole interpretatorem
mysli wielkiego Afrykanczyka; wszyscy najwybit-
niejsi scholastycy do niej sie¢ przyznawali, a $w. To-
masz w jednym ustepie swej Summy, ujat ja syste-
matycznie i rozszerzyt. Wedtug niego sprawiedliwg
bedzie tylko wojna, wynikajaca ze stusznej przyczy-
ny, prowadzona w imieniu najwyzszej wiadzy i to
z rzetelnym zamiarem.

Stuszng przyczyna jest jak wiemy doznana krzyw-
da; stusznos¢ odpada jednak, gdy druga strona zga-
dza sie da¢ stosowne zadoscuczynienie, gdy jest go-
towa wykona¢ wyrok bezstronnej instancji, a takze
wtedy, gdy krzywda jest zbyt nikla, aby usprawie-
dliwi¢ $rodek tak gwattowny jak wojna. Dla moral-
nej oceny wojny kryterjum powyzsze posiada o ty-
le ogromng wartos¢, ze wyklucza wojne sprawiedli-
wa dla obu stron, gdyz wedtug $w. Augustyna tylko
przewrotnos¢ strony przeciwnej, zmusza sprawiedli-
wego do sprawiedliwej wojny. £atwo natomiast przy
tej koncepcji wystawi¢ sobie wojny obustronnie
niesprawiedliwej za takie moglibySmy w nowszych
czasach uzna¢ $miato prawie wszystkie.
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Sprawiedliwag bedzie dalej tylko wojna, ktéra z obu
stron prowadzi wtadza najwyzsza, a wiec nie pod-
legajgca wyrokom zadnej innej. Warunek ten miat
znaczenie zwiaszcza w Srednich wiekach, kiedy
t. zw. wojny prywatne stanowity prawdziwg plage, a
stosunek lennikow do wihadzy najwyzszej budzit cig-
gte i nieraz krwawo rozstrzygane watpliwosci. Dzi$
kiedy podmiot wiadzy najwyzszej i jego kompeten-
cje sg niedwuznacznie okreslone, a wojownicza sa-
mowola w granicach panstwa skutecznie ukrécona,
warunek ten ma znaczenie o tyle, ze wyklucza moz-
liwos¢ wojny sprawiedliwej w tych wszystkich wy-
padkach, gdzie strony wbrew przyjetym zobowigza-
niom nie probowaty skorzysta¢ z posrednictwa czy
orzeczenia instytucji, w tym celu przez siebie z go-
ry ustanowionej. Mozna bowiem powiedzie¢, ze in-
stytucja taka, przy dzisiejszym niedoskonatym ustro-
ju spotecznosci miedzynarodowej i tylko w zakre-
sie powierzonych sobie funkcyj, stanowi jakby su-
rogat owej najwyzszej wiadzy scholastykow.

Postulat prawego zamiaru wreszcie nakiada na-
wet na tego, kto sprawiedliwg wojne prowadzi, obo-
wigzek ograniczenia rozmiarow i okresu dziatan
wojennych do miary, niezbednej dla osiggniecia wy-
tknietego celu, t. j. naprawienia doznanej krzywdy.
I od tych stusznych wymagan daleko odbiega poje-
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cie dzisiejszej wojny, prowadzonej przewaznie bez
wzgledu na pierwotny cel az do ostatecznego wy-
niszczenia przeciwnika.

Ten schemat scholastykéw, ujmujacy z punktu
widzenia naturalnej etyki w jedynie trafny sposob
problem wojny sprawiedliwej, nie wydaje nam
sie mimo wszystko dzietem doskonatem. Zarzutem
tym nie mierzymy jednak w jego obroncow, ale w
instytucje, ktérej jest poswiecony (jezeli wojna wo-
gole na to miano zastuguje); ale w ustroj, ktory swe
niedostatki pozwala zainteresowanym uzupetniac
samosgdem i zbrojng pomocag wiasng. Zapewne le-
piej pozostawi¢ pokrzywdzonemu wymiar sprawie-
dliwosci,jak bezprawiu bezkarne wiadanie. Ale tam,
gdzie pie$¢ pokrzywdzonego jest ostatnig ostoja pra-
wa, jego powage naruszg zarobwno ekscesy, ktorych
sie pokrzywdzona ofiara w razie zwyciestwa dopu-
sci, jak i —w wyzszym jeszcze stopniu — porazka,
ktérej ulegnie. | ta wtasnie mozliwos¢ otwiera w
schemacie scholastykow luke, ktéra za ich przykia-
dem mozemy tylko wypetnic¢, odwotujac sie do nie-
rychliwych, ale sprawiedliwych® wyrokéw Opatrz-
nosci.

Dalej trzeba przyznaé, ze Sciste zastosowanie po-
wyzszych nakazOw wymaga niezmiernie wysokiego
wyrobienia moralnego od tych, ktérzy stanowigc
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0 wojnie i pokoju sg sedziami we wilasnej spra-
wie. Wiadomo za$, ze taka rola nie utatwia obje-
ktywnego sadu. Nie twierdzimy tez bynajmniej, ze
na wysokosci tych zadan stata chocby tylko wiek-
szo$¢ wiadcoéw Sredniowiecza, ktdre duchem chrze-
Scijanskim byto bezprzecznie bardziej przejete niz
nasze czasy. Za dowdd jednak, ze nakazy te budzi-
ty echo w sumieniu 6wczesnych monarchéw, moze
stuzy¢ ustep z Shakespeare’a, w ktorym poeta, tak
bliski jeszcze owej epoki, przedstawia wewnetrzny
konflikt Kréla Henryka V, gotujacego sie do wojny
z Francjg i zaklinajgcego swych doradcow, aby z
uwagi na groze wojny os$wietlili wedtug swej najle-
pszej wiary i wiedzy te wszystkie okolicznosci, kté-
re moga jej odwotanie usprawiedliwic¢ (i).

Wojna, prowadzona pod takim katem widzenia
i zakonczona zwyciestwem dobrej sprawy, bedzie
prawdziwym i sprawiedliwym wyrokiem. To tez za
wykonawce wyroku raczej jak za sprawce wojny
winnismy wedtug $w. Augustyna uzna¢ dowddce
zwycieskich wojsk «ktory nie bez przyczyny miecz
nosi, albowiem jest stugg Bozym: mscicielem ku
gniewu temu, ktory ztos¢ czyni» (2).

Niewiele zapewne byto wojen w historji, ktéreby
te wszystkie surowe wymagania spetniaty. Dokia-
dne ich ustalenie jest jednak konieczne, skoro sta-
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nowia jedyng moralng busole dla tych, ktérych obo-
wiazuja, jedyng miare moralnej oceny ich postepo-
wania. Bez nich stracitaby wszelkie znaczenie gto-
szona zawsze przez Kosciot zasada jednosci prawa
moralnego, ktére naréwni w zyciu publicznem jak
prywatnem obowigzuje (3). Ze gabinety rzadowe i
kancelarje dyplomatyczne przechodza nad nig cze-
sto do porzadku dziennego, nie jest zadnym zarzu-
tem przeciw jej wartosci; podobnie moznaby wal-
czy¢ z dekalogiem stwierdzajac, ze go ludzie ciagle
przekraczajg. W tem wiasnie widzimy wielkos$¢ ka-
tolickiej etyki, ze bez wzgledu na to, jak sie w da-
nych warunkach ludzie do niego odnoszg, stawia
im przed oczy wiecznie niezmienny ideat; céz z nie-
go zostanie, gdy go zaczng kruszy¢ kompromisy?
Od zarzutu zbytniej sktonnosci do kompromisow
w interesujgcej nas tutaj kwestji nie sg coprawda
wolni niektérzy teologowie Kkatoliccy, zwlaszcza
17-go i 18-go wieku. Podkreslilismy juz, ze wedtug
nauki scholastykéw wojna nigdy nie moze by¢ spra-
wiedliwg po obu stronach. Jedyny wyjatek zacho-
dzi ich zdaniem wtedy, gdy strona, nie majaca racji,
znajduje sie w bledzie niepokonalnym, t- j. takim,
ktérego nawet przy zastosowaniu catej starannosci
i sumiennosci nie mozna usung¢. Ot6z zamiast abso-
lutnej pewnosci o stusznej przyczynie, wzgl. owego
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btedu, usprawiedliwiajacego catkiem wyjatkowo i
tylko formalnie, wojne materjalnie niesprawiedli-
wa, wspomniani teologowie zadajg od zainteresowa-
nego takiego tylko przekonania o stusznosci jego
sprawy, ktore jest poparte chocby prawdopodobne-
mi pozorami. Nie zapominajmy, ze strony sg sedzia-
mi we wilasnej sprawie i dlatego niezbyt wybred-
nemi przy doborze argumentow, ktoreby za ich
sprawa przemawiaty. Taki probabilizm moze za$
kazdej z nich dostarczy¢ tylu prawdopodobnych
pozoréw, ze nietrudno bedzie o wojne obustronnie
sprawiedliwg. Tymczasem podobna hipoteza, przy-
jeta zanormalng, podwaza od podstaw catg doktry-
ne scholastyczng, ktdra przeciez wojne uznawala za
wyrok, a nie za $rodek rozstrzygania sporow.
Takie stanowisko, wyrozumiate dla trudnej nie-
watpliwie roli wiadcéw chrzescijanskich, byto zu-
petnie bezcelowym kompromisem z duchem no-
wych czaséw, ktory przedewszystkiem catkiem ina-
czej pojmowat stanowisko wiadcy i jego stosunek
do prawa naturalnego i pozytywnego. Jean Bodin
jeszcze w 16-tym wieku mowit, ze ksiaze posiada
wihadze, nie uznajacg wyzszej na ziemi i stwierdzat
tem samem, ze i on podlega prawom naturalnym,
ustanowionym przez Opatrzno$¢. Miast tego zjawia
sie teraz formuta absolutyzmu «princeps legibus so-
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lutus», ktérego samowola staje sie prawem, choéby
zadnego, nawet naturalnego nie szanowata (4). Ja-
snem jest, ze samowola ta znalazta najbardziej do-
bitny a zarazem krwawy wyraz w dziedzinie, ktérg
tutaj rozpatrujemy. Hugo Grocjusz, ktéry nauke
prawa narodow pierwszy wyodrebnit i uporzadko-
wat, opierajac ja zresztg w duzej mierze na schola-
stycznych wzorach; ktory prawdziwie dramatycz-
nym wysitkiem swego szlachetnego umystu starat
sie majestatu prawa broni¢ przed wybrykami swych
czasow — tak je, z poczatkiem wojny 30-0 letniej
pietnuje: «Patrzatem w chrzeScijanskim Swiecie na
taka, jakaby nawet barbarzyficom wstyd przyniosta
wojenng swawole; na broh chwytang dla btahych
lub zadnych powoddw, a wiadang bez zadnego sza-
cunku dla boskiego ni ludzkiego prawa, jakby pod
nakazem szatu, na wszelkie gotowego bezecenstwa ».

Niestety ani Grocjuszowi, ani innym mistrzom
prawa narodow tego wieku nie udato sie ukrocic
szrankami prawa tej wojennej swawoli, a nauka
scholastykéw, choé ztagodzona wspomnianemi kom-
promisami, popadta w zapomnienie. Nowsza teorja,
idac niewolniczo $ladami praktyki, wojne uznata po-
prostu za Srodek zatatwiania zatargéw miedzynaro-
dowych, ktérych inaczej rozstrzygnaé nie mozna.
tatwo uchwyci¢ réznice tych dwu pogladow. We-
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dtug scholastykow proces rozgrywa sie niejako w
sumieniu tych, ktérzy o wojnie i pokoju decydu-
ja, a sama wojna jest juz tylko walka o wykonanie
wyroku.— Tutaj sam proces toczy sie na polach bi-
twy i tern sie odznacza, ze zwycieza w nim nie lep-
sze prawo ale lepsza sita. Kto§ moze powie, ze w
rezultacie tu i tam wasnie ona ma ostatnie stowo—
zapewne, ale nikt nie watpi, ktéra z tych dwuch
koncepcyj stwarza bardziej moralne i zdrowe pod-
stawy stosunkéw miedzynarodowych. — Nie poprze-
stano zreszta na tym spaczonym pogladzie na funk-
cje wojny; uzaano jg co gorsza za godziwe narze-
dzie najmniej nawet godziwych celow polityki na-
rodowej. W ten sposob $wiat nowozytny doszedt
do pogladéw, ktore jeszcze na przetomie 15-go i
16-go wieku Suarez poganom tylko wytykat, zarzu-
cajac im, ze wbrew naturalnemu nawet rozsadko-
wi prawa kroélestw opierali jedynie na zbrojnej sile,
wojny usprawiedliwiali choc¢by zadza stawy i bo-
gactw, a walczac ze sobg, przyznawali zwyciezcy
zgoOry nieograniczone prawo nad zwyciezonym.
Whprawdzie postepy demokracji w ciggu 19-go w.
rozluznity lub zgota zerwaty wiezy absolutyzmu we
wszystkich niemal panstwach Europy. Ale w dzie-
dzinie stosunkéw miedzynarodowych tabu suweren-
nosci pozostato (w teorji przynajmniej) rzeczywiscie
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nietkniete, cho¢ zamiast osoby monarchy podmio-
tem jej stato sie panstmo. Namet nauka prama naro-
dom byta jakby urzeczona tym dogmatem, ba— uzna-
fa go za swa podstame. A przeciez sumerenno$é, jako
myraz absolutnej niezaleznosci panstma m jego sto-
sunkach miedzynarodomych, pozostaje m razacej
sprzecznosci najpierm z faktycznym rozmojem tych
stosunkom, ktoéry myraza sie mzrastajagcg mspotza-
leznoscig panstm; pomtére z sama ideg prama na-
rodém, ktore, jak kazde pramo, musi ograniczac
smobode podlegajgcych mu podmiotom.

To tez jeszcze przed ostatnig mojng spotykamy
u niektorych autorom proby myjscia z tej ano-
malji. Nic dzimnego, ze poszty one po jedynej linji,
zdolnej osiagna¢ pozytymne myniki, tej mianomicie,
ktorg przed miekami mytkneta Scholastyka. Miast
sumerennosci, pozostajgcej m absolutnej niezgodzie
z mzajemnemi obomigzkami panstm, a pokrymaja-
cej m razie potrzeby najbardziej jaskrame bezpra-
wia, pramo naturalne zyskuje m nauce coraz szer-
sze uznanie jako zrodto prama narodom i podstama
stosunkom miedz'ynarodomych. Pramo naturalne,
ustanomione przez Boga i odpomiadajgce poprostu
moralnym potrzebom natury ludzkiej, daje pocza-
tek mszelkiemu pramu msréd ludzi i mszelkiej mia-
dzy, stojagcej na jego strazy. Skoro za$, podobnie
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jak jednostka tak i zadne panstwo nie moze zyé
w zupetnej izolacji, skoro istnienie spotecznosci mie-
dzynarodowej potwierdzajg niezliczone wezty, za-
dzierzgniete pomiedzy panstwami, musimy wysnué
stad wniosek, ze i one podlegajg prawu naturalne-
mu, ktére m. i. stanowi zasade poszanowania trak-
tatbw; ono, a nie suwerenno$¢ jest tym fundamen-
tem, na ktérym spoczywa cata budowa pozytyw-
negu prawa narodoéw, ustanowionego przez pan-
stwa w formie traktatow i zwyczaju.

Whprawdzie nawet za niepodzielnego panowania
dogmatu suwerenno$ci zadne panstwo nie przeczy-
to zasadniczo mocy obowigzujacej prawa naroddw.
Ale ustalony przez nie w danej chwili i miedzy da-
nemi panstwami porzadek byt tylko funkcjg trwa-
jacego miedzy niemi pokoju. Kazde z nich i kazdej
chwili mogto przez wypowiedzenie wojny dgzy¢
do uksztattowania wzajemnych stosunkéw na cat-
kiem nowem podtozu. Tak wiec przemoc, ktora
gdzieindziej tylko dorywczo i przypadkowo moze
sta¢ sie zrodiem prawa, tutaj niejako z urzedu zos-
tata za nie uznana. Taka jej rola jest jednak sprzecz-
na z istotg kazdego systemu, ktory mamy prawem
nazywa¢ — w jego ramach bowiem przemoc, lepigj
czy gorzej zorganizowana, moze stuzyc¢ tylko za na-
rzedzie prawa.
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Dojrzewanie czy raczej odradzanie wiasciwych
pogladéw, ktoérego zwiaszcza dzisiaj jestesSmy Swia-
dkami, nie pozostato juz przed wojna bez wptywu
na praktyczny rozwdj stosunkéw miedzynarodo-
wych. «Swawola wojenna» (bellandi licentia), opta-
kiwana gorzko przez Grocjusza, zostata juz wtedy
ograniczona najpierw przez polubowne zatatwienie
catego szeregu bynajmniej nie btahych zatargéw, na-
stepnie przez tzw. ogoélne traktaty arbitrazowe, na
mocy ktérych zwigzane niemi panstwa zgoéry pod-
dawaty orzeczeniu ustanowionej przez siebie, bez-
stronnej instancji pewne spory, mogace w przyszto-
sci miedzy niemi wynikngC. Inna rzecz, ze zawiera-
ty je przewaznie panstwa, miedzy ktéremi mozli-
wos¢ starcia byta z tych czy innych wzgledow nikia;
poza tern obejmowaty one zwykle zastrzezenia tak
daleko idace, a tak luzno okres$lone, ze jako $rodek
zazegnania wojny nie mogly byc¢ traktaty te zbyt sku-
teczne. Konferencje haskie z lat 1899 i 1907, ktGre
stworzyly Staty Trybunat Arbitrazowy i na podsta-
wie poprzednich do$wiadczen ustality dalsze wyty-
czne tego rozwoju, staty sie zarazem przed wojng
ostatnim jego etapem. Zwotane z wielkg pompg
przez Cara i obradujace pod jego auspicjami, daty
powdd do wielu drwin, skoro nie zdotaty ani pow-
strzymac¢ wyscigu zbrojen, ktére Leon XIII w po-
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czatkach swego pontyfikatu ostro pietnowat, ani
temmniej zapobiec wielkiej wojnie. Ostatecznie je-
dnak wiadomo, jak trudno jest w najbardziej nawet
sprezystym systemie prawnym zaprowadzi¢ refor-
my, chocby najstuszniejsze, jezeli gteboko wnikaja
w dziedziny zycia, przesycone zastarzatemi pogla-
dami i zwyczajami; z jakiemiz trudno$ciami trzeba
sie wiec liczy¢ w ustroju, pozbawionym nawet jed-
nolitej wihadzy, zdolnej te reformy podja¢ i wyko-
na¢. W tych warunkach widzimy juz duzy postep
w samem uznaniu takich reform za potrzebne. Tru-
dno przeczy¢, ze wielka wojna byta gwattowna prze-
ciw nim reakcja: groza jednak, ktérg napetnita Swiat
caty, dodata nowego bodzca usitowaniom, majgcym
rozbudowac procedure pokojowego zatatwiania spo-
réw miedzynarodowych.

Mysl ta pokrywa sie oczywiscie doktadnie z po-
gladami nauki katolickiej, ktora zastosowanie sity,
nawet jako narzedzia prawa, woli takze w stosun-
kach miedzynarodowych ograniczy¢ do wypadkow
ostatecznej, nieuniknionej konieczno$ci. To tez Be-
nedykt XV w swem oredziu pokojowem z i-ego
sierpnia 1917 kiadzie najsilniejszy nacisk na konie-
cznos$¢ zastgpienia materjalnej potegi broni przez
moralng powage prawa. Jego zdaniem wyraza sie
ona w instytucji arbitrazu, zapewniajacej pokoj, a
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dziatajacej wedtug norm, ustalonych przez panstwa
i obwarowanej sankcjami przecim tym, ktorzyby sie
wzbraniali badz podda¢ arbitrazowi smoje spory,
badz wykona¢ podyktomane przezen decyzje. Ro-
mnolegle z tem minno postepowa¢ odpowiednie
i roumoczesne dla wszystkich ograniczenie zbrojen.
Przedstawione zwiezle wojujacym rzadom przez
wielkiego Papieza i wielkiego dyplomate, propozy-
cje te sg nietylko odbiciem opinij i nadziei, nurtu-
jacych woweczas na przekér krwawym zapasom
Swiat caly; sg one przedewszystkiem zastosowaniem
odwiecznych zasad moralnosci katolickiej do no-
woczesnych stosunkéw miedzynarodowych. Jakoka-
tolicy z catem zadowoleniem a nawet dumg moze-
my stwierdzi¢, ze na nich opiera sie, z Ligg Naro-
déw na czele, caly dzisiejszy system Srodkoéw, ma-
jacych wojnie zapobiec. Zapewne —zupetna i jakby
zasadnicza SwieckoSC takiej instytucji jak Liga Na-
rodow sprawia, ze jest ona dalekg od ideatu, do
ktérego wedtug nas takze spoteczno$¢ miedzynaro-,
dowa winna w swym ustroju docigga¢. Tembardziej
jednak pragniemy ws$réd wielu z istoty swej niedo-
skonatych jego elementéw wskaza¢ na takie, ktore
katolickim postulatom odpowiadaja.
Przedewszystkiem wiec Cztonkowie Ligi Naro-
déw zrezygnowali z nieograniczonej swobody ucie-
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kania sie do wojny, gdyz przed tym ostatecznym
krokiem winni wyprobowac te pokojowe srodki
zatatmienia wzajemnych sporéw, ktére im Pakt do
wyboru pozostawia. W konkretnym wypadku z po-
zytywnego wzgl. negatywnego stosunku panstwa do
tych nakazéw wynika charakter wojny, legalnej
wzgl. nielegalnej, ktérg prowadzi. Ta prawna oce-
na charakteru wojny przypomina zywo roznice mie-
dzy wojng sprawiedliwg a niesprawiedliwg. Stoso-
wane sprawdziany sg jednak tu i tam nieco odmien-
ne. Dla tradycyjnej nauki katolickiej sprawiedliwg
jest ta wojna, ktéra ma na przeciwniku wymoc ja-
kie$ roszczenia o prawdziwie zywotnem znaczeniu
i w treSci swej, t j. merytorycznie uprawnione.
Wedtug Paktu Ligi Narodéw merytoryczna stusznos¢
sprawy nie wchodzi bezposrednio w gre przy oce-
nie winy: ponosi jg ten, kto przetamawszy procedu-
ralne t.j. formalne przepisy Paktu, wojne wywotat,
chocby jego sprawa byta z innych wzgleddw najstu-
szniejsza. Nietrudno sobie wystawi¢ taki wypadek,
zwiaszcza ze procedura, stosowana przez Lige Na-
rodow jest powolna i ucigzliwa. Naog6t jednak stu-
sznem bedzie domniemanie, ze wiasnie panstwo,
przekonane o stusznosci swego stanowiska poczeka
spokojnie na merytoryczne wysSwietlenie sporu.
Dopdki ono nie nastgpi, sprawdziany formalne, cho¢
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niewystarczajace, sg jedynemi, ktére mozna stoso-
wac. W kazdym razie majg one wiekszg wartos¢
jak merytoryczny sad, ktéry dotad w podobnych
wypadkach sami zainteresowani wydawali we wia-
snej sprawie. Trudno$¢ polega wiasnie na takiem
ujeciu formalnych kryterjow, aby w mozliwie dos-
konaty sposdb odpowiadaty sprawiedliwosci, aby
ten, ktdrego one za napastnika podadza, w kazdym
mozliwym zbiegu okolicznosci walczyt za ztg takze
merytorycznie sprawe. Zabiegi o nalezyte zestroje-
nie formy z trescig pod tym wzgledem wypetniaja
jako problem definicji napastnika i stusznej obrony
niezliczone rozprawy naukowe, memorjaty, traktaty
i ich niedoszte projekty. Ani Pakt Ligi Naroddw, ani
zaden inny z pOzniejszych traktatow nie zdotat tej
sprawy rozwigza¢ w sposéb doskonaty. Wszystkie
te zabiegi jednak sg z katolickiego punktu widzenia
godne najwyzszego uznania, skoro ustrdj spotecz-
nosci miedzynarodowej chca oprze¢ na prawdziwie
sprawiedliwych podstawach.

Pakt jej nie poprzestat jednak na prébach zastg-
pienia wojny w mozliwie licznych wypadkach po-
kojowa procedurg. Réwnoczesnie stara sie dla nie-
stusznie napadnietej ofiary stworzy¢ rekojmie, ze za
sprawg jej ujma sie wszyscy pozostali Cztonkowie
Ligi. Na nich bowiem naktada obowigzek niezwtocz-
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nego zastosowania sankcyj gospodarczych przeciw
napastnikowi. Zbrojne wystgpienie przeciw niemu
jest natomiast dopuszczone, a nawet zalecane, ale
nie obowigzkowe. Wypetniajac w ten sposéb luke,
otwartg w scholastycznym schemacie wojny spra-
wiedliwej, chce Pakt Ligi Narodéw zapewnic¢ napa-
stnikowi w kazdym wypadku zastuzong kare, a do-
brej sprawie zwyciestwo. Jednakze wiasnie 6w art. 16
budzi najpowazniejsze watpliwosci. Skoro bowiem
zadnego organu nie upowaznia do bezapelacyjnego
wskazania napastnika, zagadnienie to kazdy z Czton-
kéow bedzie mogt sam rozwigza¢, skad obawa, ze
zamiast Scistego objektywizmu pokieruje nim raczej
wzglad na wiasne interesy. Tymczasem wobec na-
pastnika, okre$lonego na podstawie wiasnej i swobo-
dnej oceny, zaden Cztonek Ligi nie bedzie juz skrepo-
wany zapobiegawczemi przepisami Paktu, tak ze ze
starcia, angazujacego poczatkowo moze dwa tylko
panstwa, moze sie na drodze, przez sam Pakt wska-
zanej, rozwingC powszechna wojna. Zresztg sama
mys$l zwalczania wojny przez wojne, cho¢ wobec
braku centralnej, karzacej wtadzy podyktowana te-
oretycznie trafnem rozumowaniem, nie jest w rze-
czywistosci zbyt praktyczna. Wobec bardzo stabej
jeszcze zwartosci ustroju miedzynarodowego lepiej
bedzie naszem zdaniem, miast grozi¢ sankcjami, kto-
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rych skuteczno$¢ watpliwa, wykorzysta¢ wszystkie
Srodki pojednania czy pokojowej presji, ktore Pakt
podaje dla zazegnania wojny; stara¢ sie przy ich po-
mocy 0 pojednanie powasnionych, nawet gdy kro-
ki nieprzyjacielskie juz wszczeli. Kazda wojna, a na-
wet jej grozba jest bowiem wedtug Paktu sprawa,
interesujgca wszystkich Cztonkdw Ligi— w tem po-
stanowieniu znajdujemy wiec takze zapore przeciw
nieograniczonej swobodzie wojowania. Istotnie w
catej powojennej praktyce nikt dotagd, mimo nada-
rzajgcych sie sposobnosci, nie Smiat powotac sie na
art. 16 — zapewne z obawy przed groznemi, a nie
dajgcemi sie przewidzie¢ nastepstwami, ktére w so-
bie kryje. Rozwoj zmierza raczej po wskazanej wy-
zej linji.

Wreszcie jeszcze jeden szczeg6t, bardzo znamien-
ny dla nowych idei, ktére majg wykresla¢ rozwdj
stosunkéw miedzynarodowych: oto «Cztonkowie Li-
gi zobowiazujg sie szanowac i chroni¢ przed wszelka
zewnetrzng napascia niezalezno$¢ polityczng i cato$¢
terytorjalng wszystkich Cztonkéw Ligi». Prawdziwe
znaczenie tego przepisu polega na tem, ze wszelkie
dokonane przemocg uszczuplenia niezawistosci po-
litycznej lub terytorjalnego stanu posiadania ktére-
gokolwiek Cztonka Ligi, stwarza litylko sytuacje fa-
ktyczna, ktorej brak jednak sankcji prawa. W ten
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sposéb przemoc zostata wykluczona jako czynnik,
zdolny tworzy¢ prawo. Taka interpretacja wspom-
nianego ustepu zostata przez Zgromadzenie Ligi Na-
rodow (w lutym 1933) zastosowana w calej rozcia-
gtosci do zdobyczy japonskich w Mandzurji, zamas-
kowanych przez stworzenie rzekomo niepodlegtego
Cesarstwa Mandzu-Kuo, ktérego Cztonkowie Ligi zo-
bowiazali sie nie uznac. Jest to zreszta jedyne zde-
cydowane, choC oczywiscie niedecydujgce posunie-
cie Ligi Narodow w tym mandzurskim konflikcie,
ktéry rzucit niestety tak jaskrawe $wiatto na jej nie-
moc.

Zrodla tej niemocy sg oczywiste: dysproporcja
miedzy celem, ktdrym jest whasnie «zastgpienie ma-
terjalnej potegi broni przez moralng powage prawa»
—a $rodkami, ktéremi w tym wzgledzie Liga rozpo-
rzadza. Kto bowiem stoi na strazy prawa, ten po-
trzebuje sankcyj, ktére opornych majg zmusi¢ do
postuchu dla prawnych nakazéw. Tem sie ttumaczy
chwalebne dazenie tworcow Paktu, aby i jego na-
kazom zapewni¢ odpowiednie sankcje. WidzieliSmy
jednak, jak luzno sg okreslone warunki ich zasto-
sowania, jak dalece odpowiednia decyzja zalezy od
poszczegblnych Cztonkéw. Jednem stowem nie sg
one (i w dzisiejszych warunkach nie mogg by¢) tak
sprezyscie zorganizowane, aby ich grozba sama przez
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sie mogta kogokolwiek odstraszy¢ od nielegalnej uioj-
ny. Wiasnie dlatego wskazaliSmy na $rodki, ktore
dzi$ jeszcze uwazamy w tym wzgledzie za bardziej
wihasciwe. Skuteczno$¢ ich zalezy jednak w duzej
mierze od wzajemnego zaufania panstw, ktére za-
razem jest jednym z dwoch skfadnikéw ich bezpie-
czenstwa. Drugim jest sita zbrojna, wzrastajgca wias-
nie dlatego tem szybciej, im mniejsze jest zaufanie.

Moznaby snadnie doj$¢ do przekonania, ze jego
postepy, i dotad niezbyt widoczne, zostaty ostatecz-
nie zahamowane przez wypadki tej wiosny R. P.
1935. Nie sadzimy jednak, aby przebieg wielkich
proces6w dziejowych mozna byto wiasciwie oceni¢
na podstawie wypadkdw, rozgrywajacych sie w cig-
gu kilkunastu nawet lat, temmniej kilku tygodni. Na-
szem zdaniem proces, wzmacniajacy wsrod panstw
ducha pokoju, a wraz z niem wzajemne zaufanie,
musi sie, bez wzgledu na reakcje, ktére chwilowo
jego przebieg zaciemniajg, ostatecznie ujawnic, a to
dzieki tym czynnikom, na ktéreSmy poprzednio wska-
zali: nieobliczalno$¢ szans zbrojnego starcia, niktos¢
spodziewanych stad korzysci z uwagi ha ogrom strat.
| proces ten nie bierze oczywiscie poczatku w Li-
dze Naroddéw ani innych powojennych traktatach,
majacych wojnie zapobiec. Wszystko to sg tylko
instytucje, w ktorych sie przejawia, ale bynajmniej
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nie wyczerpuje, tak ze nawet kompletne ich ban-
kructwo nie zdotatoby jego biegu odwrdcic.

Przejawy te sg badz co bgadZz znamienne i pocie-
szajace, gdyz wyrazaja sie w bardzo doniostej pod
wzgledem prawnym reformie ustroju miedzynaro-
dowego. Najpowazniejszy jego brak tkwi w tem, ze
nie rozporzadza sitg jako narzedziem, zdolnem u-
SmierzyC site jako tworce prawa. Tej funkcji jednak
spetnianej dotad jakby z urzedu, zostata w kazdym
razie sita pozbawiona. Prawda, ze od prawnego po-
tepienia jakiego$ naduzycia daleka jeszcze droga do
jego wytepienia. Ale walka z naduzyciem bytaby
tembardziej beznadziejna, gdyby brakto takiego aktu
i choéby dlatego uwazamy go za bardzo powazny
krok ku trwatemu pokojowi.

Nie chcemy oczywiscierozstrzygac, czy i kiedy spo-
teczno$¢ miedzynarodowa osiggnie ten cel, do ktére-
go dzi$§ zmierza wyraznie, cho¢ nie zawsze zrecz-
nie. PragnelisSmy tylko w najog6lniejszych zarysach
poda¢ linje tego rozwoju i nie tajagc powaznych
przeszkdd, ktére go wstrzymujg, podkresli¢ prze-
ciez i te jego czynniki, ktére z pewng otucha po-
zwalajg w przyszto$¢ spogladac. WsSrdd nich za$
na szczegdlng uwage zastuguje nawrot do tych fun-
damentoéw miedzynarodowego ustroju, ktore nauka
katolicka uznata juz dawno za jedynie trwate. Na-
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mrot ten dokonuje sie copramda tu $miecie, stoja-
cym napozér daleko od Kosciota i jego ideatom;
ale mtasnie to zjamisko domodzi, jak dalece atmo-
sfera tego $miata, ktdry mszak myrést z chrzesci-
janskiej kultury, jest przesigknieta chrzescijanskie-
mi piermiastkami, jak dalece, moze mimo miedzy,
do zycia ich potrzebuje.

Ale zycie to bedzie m petni zgodne z chrzescijan-
skiemi ideatami, dopiero gdy mitos¢ stanie sie re-
gulatorem spramiedlimosci, czesto bezsilnej mobec
roszczen, ktdre naromni na nig sie pomotujg. Tylko
przez mitos¢, ktéra jest spramczynig pramdzimego
pokoju, moga znalez¢ rozmigzanie najbardziej palg-
ce miedzynarodome problemy. Moze nie predko jesz-
cze narodom i rzagdom zas$mita zrozumienie tej ko-
niecznosci. Nie zapominajmy jednak, ze duchoma
potega chrzescijanstma, kieromana mitoscig, umiata
zniszczy¢ niejedng instytucje, ktéra jak niemolnic-
tmo czy maikigladjatorém Indzkos$¢ hanbita, am smo-
im czasie mogta uchodzi¢ za romnie niezbedny skiad-
nik jej obyczajom jak dzisiaj mojna. Dlatego nie
chcemy zmatpié, ze postep moralny, do ktérego ludz-
koS¢ jest zdolna i jest pomotana, przejami sie tak-
ze m tej dziedzinie.

H. DEMBINSKI - Lublin
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PRZYPISY

i.Nie mogac zdoby¢ polskiego tlumaczenia podajemy ten
ustep w oryginale:

And God forbid my dear and faithful Lord,

That you should fashion, wrest or bom your reading,
Or nicely charge your understanding soul

With opening titles miscreate, mhose right

Suits not in native colour mith the truth;

For God doth knom, hom many, nom in health,
Shall drop their blood in approbation

Of mhat your reverence shall incite us to.
Therefore, take heed hom you impamn our person,
Hom you amake the sleeping smord of mar:

We charge you, in the name of God, take heed;
For never tmo such kingdoms did contend,
Without much fali of blood; mhose guiltless drops
Are every one a moe, a sore complaint,

Gainst him mhose mrongs give edge unto the smords
That make such maste in brief mortality.

Under this conjuration, speak, my Lord;

And me mili hear, note, and believe in heart,

That mhat you speak is in your conscience mashed,
As pure as sin mith baptism.

2. Sm. Pamet, Rzym. XIII. 4.

3. Pius IX potepit nastepujgce zdanie: «Zaromno ztamanie kaz-
dej najSmietszej przysiegi, jak i kazdy czyn mystepny i bezwstyd-
ny nietylko nie sg naganne, ale catkomicie dozmolone i godne
najwyzszej pochmaty, jezeli z mitosci ojczyzny wynikaja®.

4. Quidquid principi placuit, legis habet vigorem.



EKIPY SPOLECZNE
(Equipes sociales)

« Trzeba wierzy¢ uj to, co sie robi,
i robi¢ to z entuzjazmem®

Taka jest dewiza Eguipes Sociales. Podziela ona
los innych haset, ten mianowicie, ze cho¢ moze
nam sie podobac, to sama jej nosiciela jeszcze nie
charakteryzuje. Dewiza ma sens wogoéle dopiero
wowczas, gdy jest nie przybranem tylko z upodo-
bania powiedzeniem, lecz gdy wyraza sformowang
juz wewnetrznie osobowos¢ jednostki, rodu, zespo-
tu, ktory ja nosi. Wéweczas, jesli znamy te osobo-
wos¢, stwierdzamy nieraz, ze dewiza jest jej czast-
ka nieoddzielng, ze wyraza jg doskonale. Wyraza,
lecz nie definjuje. Aby oceni¢ trafno$¢ dewizy, trze-
ba zna¢ jej wascicieli. Nie zyjemy w czasach owych
pieknie uksztattowanych osobowosci, ktére swdj
odrebny sposob bycia z honorem jednoczyty, w je-
go obronie stawiaty wszystko, bronigc tem samem
do konca swej dewizy. Dlatego tez zespét o podob-
nym charakterze budzi dzi$ szczegdlnie nasze za-
interesowanie.
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Cel i dziatalnos¢ « ekip spotecznych » sg proste,
opierajgce sie na czynnikach codziennej rzeczywi-
stosci i dlatego dla wielu niezrozumiate, gdyz nie
dajg sie uja¢ w ustalone, chocby niejasne, ale zna-
ne formutki. «Ekipy» nalezg do zespotow, w kto-
rych przyczyne entuzjazmu uchwyci¢ mozna dopie-
ro przez kontakt osobisty. Ponizsze uwagi sg proba
charakterystyki «ekip» dokonang na podstawie kil-
kumiesiecznego z niemi wspotzycia.

Historja «Ekip» jest nastepujgca. Pewien student,
jak wielu innych, odbywa wojne w stopniu szere-
gowca. Straszne miesiace, spedzone w okopach na
froncie, majg jedng nieoceniong wartos$¢: zzycie sie
wspottowarzyszow stuzby. Ludzie rozmaitego po-
chodzenia, o roznem wyksztatceniu, ktorzy przyby-
li z réznych zawodow, w okopach okazujg sie tern,
czem wiasciwie sa: poprostu ludzmi. Rézne koleje
ich zycia cywilnego rysuja tylko inaczej ich osobo-
wos¢, tern cenniejsza dla innych, ze odrebna. Istot-
ng rzeczy staje sie tylko charakter cziowieka, kto-
ry zreszta oczyszcza sie w tej ciezkiej prébie. Sa to
naogot porzadni ludzie. Zawigzuje sie miedzy ni-
mi przyjazn, zdawatoby sie, na cate zycie.

Po wojnie wracajg wszyscy do swych odrebnych
zawodoOw, odrebnych dzielnic miasta, odrebnych
obozow politycznych. Jako cztonkowie wrogich grup
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posrednio stajag sie znébw wrogami. Student spostrze-
ga, jak to, co istotne, wiasciwie ludzkie i cenne, ukry-
to sie pod tern, co jest mniej rzeczywiste, czesto na
urojeniu oparte. Spotyka naulicy swych towarzyszow
broni, zgromadza kilku. Uswiadamiajg sobie, ze wiha-
$ciwie niema powodu zrywania stosunkoéw. Trzeba
tylko nadal zy¢ razem, znalaziszy jaka$ wspélng ro-
bote, realng podstawe facznosci. | trzeba wciagnaé
innych, ktérzy nie mieli mozno$ci zrozumienia na
wojnie, czem jest cztowiek dla cztowieka bez wzgle-
du na przynalezno$¢ spoteczng, ktérzy nie wiedza,
czem moze by¢ przyjazn. Przyjazn, ktorej robotni-
cy najczesciej miedzy sobg tez nie znajg: poczucie
solidarnosci zawodowej jej nie zastapi. Przytem obie
strony zostang tem, czem sg. to wiasnie bedzie
podstawg wspétpracy. Studenci przyniosg swa wie-
dze pracujgcym fizycznie kolegom, ci za$ dadza im
ten kontakt z konkretnem zyciem, ktérego intelek-
tualistom czesto brak.

Tak powstata pierwsza Ekipa Spoteczna. Jej ini-
cjator, Robert Garric, chcac blizej zapoznac sie ze
Srodowiskiem swych przyjaciot, zamieszkat w Bel-
leville, robotniczej dzielnicy Paryza. Z bystrej a nie-
uprzedzonej obserwacji powstata piekna Ksigzka,

* Robert Garric. Belleville, Paris Grasset, kilka wydan. Nagro-
da miasta Paryza.
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opisujgca ciekawe i samym Paryzanom nieznane zy-
cie tej czesci stolicy.

« EKipy » sa ruchem spotecznym skromnym, ale
Swiadomym swego szczegdlnego powotania. Ma on
za zadanie zblizenie i zwigzanie przyjaznig miodzie-
zy pracujacej fizycznie, z ta, ktora pracuje umysto-
wo, bez wzgledu na przekonania polityczne. ldzie
0 wytworzenie wsréd robotnikéw elity kulturalnej,
ktéraby umiata posuwac sie naprzéd w swym za-
wodzie, a zarazem korzysta¢ z doébr kulturalnych
i zdobytg kulturg dalej promieniowac. ldzie przy-
tem w tej pracy nietyle o uczenie, co o ksztatcenie,
idzie o to, by w dzisiejszych nienormalnych i zme-
chanizowanych warunkach wytworzy¢ petnych lu-
dzi, intelektualistow ze zmystem spotecznym, znaja-
cych zycie, oraz robotnikéw, znajacych wartos¢ dobr
intelektualnych. Przy tej wzajemnej wymianie war-
tosci utarfa sie dla akademikdéw nazwa «uczacych»
(eguipiers enseignants), dla robotnikéw nazwa «ucz-
niéw» (enseignes).

Sktad obu stron ma wszakze odmienny charakter.
Ze strony robotniczej wchodzi kazdy, kogo tylko ta
praca zainteresuje; «uczacy» natomiast — to wytgcznie
katolicy, ludzie o jednem nastawieniu duchowem. Jak
mozliwa jest taka wspotpraca i czem sie to dzieje, ze
znajduje uczestnikow? Na te pytania kierownicy Ekip
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nie daliby stownej odpowiedzi: ta praca i obustronny
do niej entuzjazm jest faktem. Na tem polega dziwna
odrebnos¢ «Ekip». Sa one zreszta dwojakiego typu.
Istniejg equipes confessionnelles, «ekipy wyznanio-
we», gdzie réwniez «uczniami» jest miodziez kato-
licka. Sytuacja «uczacego» jest w nich taka, jakg
bylaby sytuacja studenta, ktoryby prowadzit podob-
na prace u nas na terenie S. M. K. Tych EKip jest mnigj
i nie sg tak charakterystyczne, jak equipes inconfes-
sionnelles, pozawyznaniowe, gdzie element bywa
rozny, do zydow i komunistow wigcznie.

W ekipach tych zagadnienia religijne nie sg po-
ruszane. Wytgcza sie nawet tematy, ktore przez swoj
charakter nie datyby sie w spos6b wiasciwy opra-
cowac bez zajecia w wyktadzie stanowiska katolic-
kiego. Jest to tak zwany pakt Ekip spotecznych, kt6-
ry potwierdza sie stanowczo przy zaktadaniu kazde-
go nowego osrodka. Nie znaczy to, aby «uczacy »
mieli ukrywac swg przynaleznos$¢ religijng. Na za-
pytanie, ktdre robotnicy stawiajg od pierwszego ra-
zu, odpowiadaja, ze sg katolikami, ale ze zobowig-
zuja sie do przestrzegania paktu. Jezeli sie wezmie
pod uwage, ze w oczach francuskiej miodziezy ro-
botniczej niema do tej pory nic bardziej dyskredy-
tujgcego, niz przynaleznos¢ do katolicyzmu — sytua-
cja okazuje sie parodoksalna. Szczeros¢ jednak po-
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woli zwycieza, miodziez robotnicza, zrazu nieufna,
zczasem przekonywa sie o lojalno$ci uczacych. Paktu
przestrzega sie rygorystycznie. Nawet wtedy, gdyby
nastroj w danej ekipie byt przychylny sprawom reli-
gijnym i gdyby cztonkowie zadali poruszania tema-
tow, wytaczonych przez pakt, nie wolno i wéoweczas
go naruszy¢. To tez ekipy rozwijaja sie bez prze-
szkod i sami robotnicy dopomagajg do zaktadania
nowych.

Ekipy majg formy organizacyjne zredukowane do
minimum. Sg to grupki, ztozone przecietne z 20 -
30 0sdb, ktore sie zbierajg raz czy 2 razy na tydzien
w jakim$ neutralnym lokalu (najczesciej w dispen-
saires, niezajetych wieczorem). Stosownie do dwo-
jakiego zadania, dopomozenia robotnikowi w jego
zawodzie i dania mu' wiadomosci ogolnoksztatca-
cych, praca ekip ma dwojaki charakter. Po pier-
wsze, bedg to regularne kursy z dziedziny, ktora
interesuje dang grupe (francuski, rysunek technicz-
ny, jezyk obcy it. p.), po drugie, pogadanki na roz-
maite tematy. ldzie przytem o to, by nie wykitadac,
lecz prowadzi¢ prace zbiorowa. Z drugiej strony
unika sie btedu, czestego w dziatalnoSci spotecznej,
popularyzowania wiedzy, czy zbywania zagadnien
ogolnikami. To, co przynosza «uczacy », (nieraz juz
solidni pracownicy naukowi w swym zawodzie), jest
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to czesto pierwszorzedna wiedza, podana w prostej
formie. Walka o prostg forme i interesujace ujecie
jest gtownym wysitkiem uczacych. Temu celowi stu-
zg: Bulletin de Methode, zawierajacy tematy, wzory
i dyspozycje lekcyj, oraz liczne juz wydawnictwa
Eauipes Sociales. Wiedza uczacego, po przejsciu
ogniowej préby zapytan i ztosliwosci kolegéw ro-
botnikéw, z abstrakcyjnej i nieraz metnej staje sie
konkretna, zawsze gotows i przystepng. Wptyw du-
chowy w samem nauczaniu—gdyz z niego jednak
nie rezygnujg uczacy— polega np. na podawaniu bio-
grafij wielkich ludzi prosto i bez patosu, przez wska-
zanie konkretnej drogi uczonego, dziatacza czy wo-
dza, tak, aby biografja mogta sie sta¢ wzorem w zy-
ciu codziennem. Podobng role odgrywajg ogdlno-
ludzkie tematy, np. analiza przyjazni, wartosci pra-
cy i t.p. Przy dobrem kierownictwie dochodzi sie
do doskonatych rezultatow. W roku ubiegtym, w
formie niedzielnych oprowadzan po muzeach pary-
skich, jeden z uczacych dat zupeilny kurs historji
sztuki przy wielkiem zainteresowaniu stuchaczy. Na
zebraniach ekip, zwraca uwage atmosfera intelektu-
alna, jaka niejeden profesor pragnatby wyczu¢ na
swych seminarjach.

Statutow w ekipie niema, sktadek niema (na kon-
kretne wydatki zbiera sie raczej doraznie),«urzedéw»
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niema. Jest tylko szef ekipy, z posréd uczacych.
Zato przywigzuje sie mage do utrzymywania kontak-
tu z nieobecnymi: tymi, ktérzy myjechali, z chorymi,
ktérych sie odmiedza, badz sie do nich pisze listy,
z tymi, ktérzy sa w mojsku. Dla tych ostatnich zbie-
ra sie na zebraniu po kilka centymom na tyton. Z
poczatku temi przejamami kolezenskosci kieruje
pemna dyskretna inicjatyma, potem stajg sie one zro-
zumiate same przez sie. Te drobiazgi to przejam du-
cha ekipy (esprit equipe). Pozatem oczymiscie do
zycia ekipy naleza niedzielne wycieczki, raz, moze
dwa do roku jaka$ wspdlna skromna biesiada, ja-
kie$ przedstawienie, jaki$ camping kilkudniowy (na
ten cel ekipy zdobyty sobie domek z ogrodkiem
pod Paryzem)-proste, znane Srodki.

W miare rozrastania sie ruchu (ekip jest w sa-
mym Paryzu okoto 120) ekipy poczuty sie czem$
jednem. Zaczely «promieniowac». A wiec sasiadu-
jace ekipy odwiedzajg sie wzajem, organizuja wspol-
ne imprezy, wiecej, pomagaja centrali tworzy¢ nowe
osrodki. Interesujgce sg takie podboje. Rozdaje sie
np. miodym ludziom przy wyjsciu z fabryki, czy
miejscowego kina ulotki, zapraszajgce w sposoéb fas-
cynujagcy do stawienia sie w danym lokalu. Albo
organizuje sie odczyt na interesujacy mtodziez temat:
sportowy, podrézniczy i t. p., po ktérym improwi-
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zuje sie informacyjne zebranie. Albo bojowa ekipa
robi obtawe po znajomych. Ten ostatni wypadek
zachodzi mtedy, gdy ekipa jest stara, i chce miec¢
przy sobie miode pokolenie, mtodg ekipe. Gdy sie
troche miodziezy zeszlo, jaki§ mytraumy «uczgcy»
z centrali myktada rzecz. Wspierajg go «uczniomie»
ze starych ekip. Nie bez trudu, m atmosferze nie-
ufnosci, przy zmiennej frekwencji, cierpliwoscia
nieraz mielomiesieczng ustala sie nowa ekipa. | trwa.
Sa ekipy, gdzie zarobmno uczacy, jak i uczniomie,
ktérzy zkolei stajg sie uczacymi, tkmig po Kilkanascie
lat. Jest to niezbedna pozycja m ich zyciu, choé
juz nieraz pozaktadali rodziny i przeniesli sie w inng
dzielnice. Na rocznych kongresach ekip paryskich
midzi sie nieraz brodaczy petnych entuzjazmu.

W szybkiem tempie, cho¢ nie gorgczkomo pra-
cuje tentrala Nalezy tu bibljoteka, redakcja biulety-
nu metodycznego i miesiecznika Equipes, zarzad ist-
niejgcych Ekip paryskich (Paris-statique), dziat two-
rzenia nowych (Paris-dynamique), kierownictwo pro-
mieniowania i facznosci (inter-equipe: imprezy ogol-
ne) kontakt z prowincjg (120 kot), organizowanie
dorocznych kongreséw i miesiecznych zebran me-
todycznych dla kierownikéw ekip i cztonkéw ucza-
cych. Na tych zebraniach, po przemdwieniu kiero-

* 3, rue de Luynes Paris VII
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tunika duchowego (od poczatku te funkcje spetniaja
Dominikanie) rozwaza sie problemy, jakie stawia
ruch od strony wewnetrznej i technicznej. Dusza tych
zebran jest dzi$, jak przed 15 laty, Robert Garric.
On utrzymuje w czystosci linje ruchu. W swych
zdaniach niestychanie szybkich, dobitnych, prostych
i obrazowych przekonywa, wyjasnia, prostuje, bu-
dzi zapal. Zresztg nie potrzebuje obawiaé sie skrzy-
wien. W roku zesztym wyjechat do Brazylji. Wyje-
chat na wyktady do Rio de Janeiro. Myslat, ze «od-
pocznie» od ekip. Ztudzenie. W czasie podrdzy przez
ocean juz prawie stworzyt ekipe na okrecie. A juz
w Brazylji musiat o ekipach moéwi¢ od pierwszego
dnia. To tez powstaty one i tam, wsrdd biatych i czar-
nych. Po powrocie zastat w kierownictwie centrali
miodych ludzi, ktérzy prowadza ruch w tym samym
duchu: caly sztab specjalistow od réznych dziatdéw.
Poza Brazylja powstaty ekipy w Belgji i wsrdd tu-
bylcow w Maroku. Ta ostatnia placoéwka ogromnie
delikatna i trudna. Jest takze ekipa spoteczna Ma-
rakonczykow w Paryzu, prowadzona tylko przez ara-
bistéw. Profesor College de France, Massignon, z od-
daniem dopomaga w tem dziele.

Obok cywilnych istniejg tez «ekipy» wojskowe,
kierujace sie temi samemi zasadami z zastosowaniem
do specjalnych warunkéw stuzby.
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Analogiczng dziatalno$¢ rozmijaja studentki, ui tak-
samo zorganizowanych ekipach dziewczecych.

Z ducha ekip wyrosty tez Auxilia. Prowadza one
podobng prace, ale juz tylko listownie, z chorymi,
unieruchomionymi w odlegtych sanatorjach, ktorym
daje sie moznos¢ nietylko podniesienia sie na du-
chu, ale tez wyzyskania choroby w celach kultural-
nych. Zdarza sie, ze kilku chorych z jednego sana-
torjum, utrzymujacych kazdy zosobna takg kore-
spondencje, stajg sie jedng ekipg spoteczng, kiero-
wang zdata listownie.

Charakter pracy ekip jest wiec prosty i bezpre-
tensjonalny. Nie posiada ona jakiej$ osobnej do-
ktryny. Raczej pewng odrebng, stale doskonalong
metode. Jednak praca ta moze sie spotkaé z watpli-
woscig ze strony ludzi, ktérzy prace spoteczng ro-
zumiejg jedynie wtedy, gdy ona nietylko w motywacji
wewnetrznej dziatan, ale w objektywnym przebie-
gu rozwija sie w ramach i w kierunku danego $wia-
topogladu. Jaki sens ma praca ekip «z punktu wi-
dzenia» Swiatopogladu uczacych, czy nie jest poto-
wiczna, jesli nie chybiona, i jak katolicy mogg z sie-
bie wykrzesa¢ entuzjazm do pracy o celach wyraz-
nie doczesnych, pracy o charakterze wiasciwie are-
ligijnym?

Pytanie, jak mozliwy jest entuzjazm w danej dzia-
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falnosci rozstrzygasie, jak zaznaczylisSmy wyzej, przez
stwierdzenie faktu. Pracoumicy ekip nie odpowiedzg
na nie tez inaczej, niz stowami: «sprobujcie i przeko-
najcie sie ». Gustate et videte. Garric, jezdzac nie-
zmordowanie po réznych miastach i rozmaitych $ro-
dowiskach katolickiej miodziezy, przedstawia tylko
tragiczny rozdziat w dzisiejszem spoteczenstwie, po-
kazuje jaknajbardziej konkretnie, na czem praca ekip
polegai stwierdza, jaka jej towarzyszy radosc. Istotnie,
kontakt z ekipami przekonywa, jak wiele ta praca da-
je obu stronom. Bezinteresowna przyjazn otwiera
przed mtodymi ludZmiwprost sens zycia, ukazuje sze-
rokie horyzonty, daje zapat do ksztatcenia siebie i in-
nych, poczucie godnosci osobistej i zawodowej, wy-
rabia delikatnos$¢ uczu¢. Przyjaznta przytem nie ogra-
nicza sie do chwil, spedzonych w nedznym i wypo-
Zyczbnym lokalu zebran. Student (rekrutujacy sie
we Francji ze Srodowisk typowo mieszczanskich) i
robotnik odwiedzajg sie wzajem. Student poznaje ob-
ce mu dotad, a nieraz bardzo sympatyczne Srodowi-
sko, uczy sie obcowac bezposrednio z niedostatkiem,
zapobiegac zitu, prostemi dostepnemi mu Srodkami,
inicjatywa, ktorej jego przyjaciel przy ograniczonym
widnokregu swych stosunkéw nie dostrzeze. A ro-
botnik tez mu potrafi dopomadc: i on ma pewne sto-
sunki i zna pewne urzadzenia, ktore nie docierajg
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do wiadomosci innych kregow spotecznych.

Jest to jednak spojrzenie od strony wyniku, kto-
ry daje na siebie dlugo czekaé, a czasem nie poja-
una sie wcale. Pobudka tego wytrwalego, niezraza-
jacego sie niczem wysitku jest to, co nazywajg kie-
rownicy zatdg charite intellectuelle. Ona jest istoty
ich szczeg6lnego powotania spotecznego. Miodziez:
ktéra je w sobie odkryta, jesli nie zawsze umie zdac
sprawe poco dziata, wie raczej dlaczego dziata:
Caritas Christi urget nos. Niedarmo ma za pa-
trona Sw. Wincentego a Paulo i niedarmo Ekipy sa
zarejestrowane jako stowarzyszenie charytatywne
(jakkolwiek nieadekwatne nasuwa ta nazwa skoja-
rzenia). Ekipy stanety na stanowisku, ze nietylko
chleb, odziez i dach nad gtowa, ale i dobra kultu-
ralne sg przedmiotami pierwszej potrzeby. Majac do
rozporzadzenia te ostatnie, z niemi idg do mio-
dziezy robotniczej. Im bardziej robotnik jest oto-
czony skomplikowanemi dobrami materjalnej cywi-
lizacji, z ktorych nawet w znacznej mierze ma moz-
no$é korzysta¢, tem bardziej czuje sie ponizony i nie-
szczesliwy, o ile nie zdobedzie odpowiednich doébr
kulturalnych, ktére nadadza sens uzywalnosci dobr
pozostatych.

Zatogi cechuje afirmacja w stosunku do przer6z-
nych débr kulturalnych. Uwazajg je za co$ pozytywne-
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go, co powinno by¢ rozpowszechniane. Stanowisko
par excellence humanistyczne. Tu wszakze przybyty
z zewnatrz Swiatopogladowiec ponowi zastrzezenia:
dobra intelektualne moga wtedy dopiero dziata¢
dodatnio, gdy sg rozumiane w pewnym duchu, z
ktérego udzielania «uczacy» przez swoj pakt rezy-
gnujg. Otéz nie. Duchowy wptyw na Srodowiska
niekatolickie w ekipach ma inny charakter, ktéry
moze najlepiej wyjasnig stowa Ludwika Charvet
w «Guide du chef d’Equipe»: «Jesli nasza droga
prowadzi do tych, dla ktérych wiara nasza jest lub
stata sie obca, to wiasnie bez obaw, ze im damy
bron do reki, staramy sie rozwing¢ ich umyst, po-
wigkszy¢ zaséb ich wiadomosci, bo wierzymy, ze
kazdy wysitek danej duszy w kierunku opanowania
lenistwa, zwalczenia namietnosci, otwarcia sie dla
mitosci ludzi — jest krokiem ku Bogu».

Nie idzie przytem o jakie$ «przyprawianie» dobr
kulturalnych. Podanie ich w duchu prawdy, jakiemi
sa, trzezwo, bez mistyki, jakg one czestokro¢ w Swie-
cie wspotczesnym kryja (odbronzowianie bozkdéw cy-
wilizacyjnych), to jest juz pozytywna i pozyteczna
praca katolicka. | do tej rzeczowosci miody stu-
dent musi sie nagig¢. Caly tadunek ideologiczny zo-
stawi dla siebie: poda tylko nagie fakty. Moze nie
powie przez to «wszystkiego». Ale to nie jest jego
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powotanie. Ma zato gwarancje, ze jego wykiad bedzie
wolny od jego wiasnych, subjektywnych interpreta-
cyj. | moca paradoksu ta asceza daje myniki udu-
chowiajgce obie strony. Jest to dziatanie nie przez
«katolickg» tres¢, ale przez katolicki modus postepo-
wania. Kto wie, czy nie jest on niwelowaniem szkdd,
jakie powodowaty akcje, katolickie w tresci a nie-
katolickie przez wewnetrzny modus dziatania, nie
moéwiac o tych, ktére z katolickosci braty tylko fir-
me. Prace Ekip trudno nazwaé areligijng, jak zawa-
haliby$my sie z takiem nazwaniem np. pracy Tra-
pistow na roli.

Mysle zreszta, ze w postawie «uczgcych» widzi-
my przejaw przemiany, jaka sie dokonata w umy-
stachw poréwnaniu z poprzedniem pokoleniem. Kato-
licki pracownik intelektualny poprzedniego pokole-
nia nie dawat sobie rady z trudno$ciami miedzy wiarg
a wiedzg. Byt z jednej strony przekonany o praw-
dziwosci swego Swiatopogladu, z drugiej strony sam
nie byt w moznosci przetworzy¢ sprzecznego z nim
fadunku naukowego. | dlatego potrzebowat «o$wiet-
laé» to i owo «ze stanowiska katolickiego», przyczem
oswietlenie to bywato czem$ heteronomicznem dla sa-
mego tematu, czem$ dochodzacem z zewnatrz do
istoty danego zagadnienia. Dzi$ jest inaczej. Dzi$ ten
intelektualista w ie, ze niema sprzecznosci miedzy je-
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go $wiatopogladem ajego wiedza. (Sa to tylko rézne
dziedziny, ktoreniezawszejestwskazaneprzekraczac).
W ten sposOb, zdobywajac Scistg wiedze i nauczajac
jej, stuzy poprostu prawdzie, ktéra jest jedna, ktérej
stuzy tez kto$ inny, nauczajac np. religji.

Do niedawna do konsekwencji $wiatopogladu na-
lezato umiec patrze¢ na wszystko z danego punktu
widzenia, patrze¢ np. na las po katolicku czy po bol-
szewicku (pod wzgledem postawy podobne byty te
sprzeczne Swiatopoglady). Dzi$ odcien sie nieco zmie-
nit: katolikowi wystarcza patrzec na las, na budowe a-
tomow, na gwiazdy objektywnie, — przez to samo
patrzy na nie po katolicku. W tym sensie wszech$wiat
jest katolicki. Stad i uczacy w Ekipie wypowiada sie
w tym sensie po katolicku i wyktad jego nie ma cie-
nia tendencyjnosci, ktéra mogtaby urazi¢ uprzedzo-
nych.

Tylko ta bezinteresowno$¢, ta niemal obawa, aby
dla sprawy najwazniejszej, duchowej, kogo$ sobie
Z jednej strony nie zrazi¢, a z drugiej nie kupi¢ po-
zornie ubocznemi srodkami (co bytoby w istocie stra-
ceniem jego duszy)—przynosi zupetne zaufanie, od-
zwyczaja od klasowych przesadow, oczyszcza in-
tencje uczacych, uczy patrzenia na przyjaciot w zu-
petnej prawdzie, z umitowaniem ich takimi, jakimi
sg. Wobec tego nastawienia przekonania polityczne
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tracg znaczenie. Z czasem przychodzi do tego, ze
i robotnicy spostrzegaja drugorzednos$¢ spraw poli-
tycznych, ktére zamsze zmierzajg w «jutro», gdy EKki-
py daja im martosci, stanomiace bardzo zymotne
« dzis».

Bezinteresowno$¢ ideowa nie oznacza, rzecz jas-
na, obojetnosci uczacych na stosunek ich przyjaciét
do spraw duchowych. Przeciwnie, ich sposéb poste-
powania podyktowany jest wiasciwie troska o otwar-
cie drég. A tam, dokad metoda ekip zamyka dostep,
zawsze siega modlitwa indywidualna i zbiorowa.
Trzeba sobie zdawaé sprawe z tego, ze istota ekip
jest ich postawa duchowa. Wyzej przedstawiony
obraz ich pracy —to tylko fenomenologja ruchu, ze-
wnetrzny przejaw istotnej tresci duchowej. Gtowna
sprezyng dziatalnosci ekip jest wtasnie troska o du-
sze, tylko znajduje ona ujScie w tak znamiennej
«areligijnej» metodzie i humanistycznej tresci pracy.
Nie wystarczy rozumie¢, ze pobudka tu jest mitosé
i wiedzie¢, ze pochodzi ona z religijnej motywacji.
Mitos¢ ta jest wihasciwie identyczna z zarliwoscig
religijng. Caritas ma wiasciwie tylko sens religij-
ny. Equipes Sociales, jakkolwiek paradoksalnie to
brzmie¢ moze, sg ruchem par excellence religijnym.
| tylko zrozumienie tego ich charakteru usunie wat-
pliwosci i zarzuty utopijnosci, czy nawet szkodli-
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wosci Ekip ze stanowiska katolickiego.

Pakt Ekip nie wyklucza szczerosci w stosunkach
prywatnych. Zapytany o zdanie, student wypowie
wobec przyjaciot swe przekonania nieraz fatwiej,
niz w niejednem Srodowisku katolickiem. Ale apo-
stolstwo ekip polega jedynie na Swiadectwie, jakie
sie daje wierze przez solidna prace, przez wiernosé
W przyjazni, przez wiasng osobe. Nie darmo ducho-
wi kierownicy uczacych czesto wspominajg O. Fou-
cauld. Sytuacja jest podobna: wymowne przez samo
milczenie apostolstwo. Dochodzi tu tylko ten mo-
ment, Ze nauczanie otwiera oczy i uszy na wszyst-
kie przejawy zycia ludzkiego, szerzgc objektywizm
i oczyszczajgc serca. Parate viam Domini: rec-
tas facile semitas eius.

Kilka zadziwiajgcych nawrdcen onieSmiela raczej
kierownikéw ekip, niz ich napetnia duma. Wiedza,
ze te sprawy nie zalezg od ludzkich mocy i wyli-
czen. Wiasciwe wyniki pracy Ekip, poniewaz za-
chodzg na planie duchowym, sg niewymierne. 1 nic
nie jest dalsze ducha EKkip, niz pogon za wynikami.
Nie preliminuje sie zadnych piecioletnich czy jedno-

* Jesli sie chce pozna¢ klimat duchowy Ekip trzeba zajrze¢
do po$miertnego wydania listdw Martela(Revue des Jeunes 1934)

i artykutu L. Charvet: Spiritualite des Equipes Sociales (odbitka
z La Vie Spirituelle tom 39, kwiecien 1934).
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rocznych planéw. Garric na zebraniach metodycz-
nych stwierdza rozwdj ruchu, podejmuje mozliwe
w danej chwili inicjatywy, ale nawet boi sie zbyt-
niego rozrostu w szybkiem tempie, niebezpiecznego
w pracy, obliczonej na jako$¢. W Ekipach niema
miejsca na efekciarstwo, na produktywizm.

Niezaprzeczony wynik dziatalnosci Ekip ma cha-
rakter przedewszystkiem socjalny. Kierownicy Ekip
zdajg sobie sprawe z nienormalnosci, z monstrual-
nosci dzisiejszych stosunkow spotecznych. Nie u-
wazaja wszakze za swoje zadanie bezposrednie wal-
ki z obecng strukturg socjalng. Ich postannictwo
wyptywa z uSwiadomienia sobie tego, ze wielka czes¢
zta lezy w odcztowieczeniu, w bezosobowosci sto-
sunkéw spotecznych. Poprzez formy funkcyj i sta-
nowisk zawodowych oraz mechanizmu gospodar-
czo-spotecznego uczyni¢ widocznym cztowieka, zbli-
zy¢ ludzi ze sobg i zaprzyjazni¢ napoprzek roznic
zawodowych — jest to juz wielkie zadanie w prze-
budowie spoteczenstwa.

Equipier po uptywie czasu studjow nie przerywa
swej misji. W swych $rodowiskach zawodowych
jako inzynier, lekarz, oficer czy przedsigbiorca two-
rzy nowe Ekipy i postepuje w ich duchu (esprit
equipe) w swoim zawodzie. Zgéra 5000 wychowan-
coéw Ekip (uczacych i ucznidw) stanowi juz pozycje
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uj zyciu francuskiem: elite mtodziezy inteligenckiej
i robotniczej, zmigzang nie solidarnoscig klasouja,
nie pogladami politycznemi i nie mistykg humani-
tarna, ale osobistg przyjaznia. | cho¢ tylko niektorzy
ze zgromadzonych przychodzg uj Imie Parskie, czyz
nie pomiemy, ze Pan jest posrodku nich mszystkich?

Ludzie, ktérzy sie zetkneli z Ekipami, moga po-
mtérzy¢ stoma kard. Verdier, skieromane do nich
jako myraz zyczlimosci i uznania: «Jestescie ruchem
bardzo dzimnym i bardzo pieknym$

JERZY SIWECKI

* Przyjaciotmi i opiekunami Ekip bymajg ludzie réznych od-
cieni przekonaniomych: jak $p. marsz. Lyautey, gen. Weygand,
Franeois Mauriac.



0 KOSCIELE
(Wyjatek z Listu Pasterskiego J. Em. Ks. Kard. Prymasa Hlonda)

Punktem wyjscia nauki katolickiej o Kosciele jest fakt, ze jego
zatozycielem jest Chrystus, Bog i Odkupiciel. Te historyczng
prawde o boskiem pochodzeniu Kosciota powinnismy sobie gte-
boko wyry¢ w duszy. Ani tworem Papiezy nie jest Koscidt, ani
wynikiem dawnych pradow religijnych, ani ptodem czasu, ani
nawet nie czynem organizacyjnym samego chrzescijafnstwa. Jego
tworcg jest Zbawiciel, ktory go zatozyt nie posrednio przez lu-
dzi natchnionych jego duchem i wolg, lecz sam, osobiscie w cza-
sie swego ziemskiego zycia. Dlatego nazywa go Chrystus «Ko-
Sciotem swoim», méwi o0 nim jako o «swojem Krolestwie

Nazewnatrz jest Kosciot widoma spotecznoscig wiernych, zy-
jaca na ziemi, w toku dziejow. Zespot ten, ztozony z ludzi
ochrzczonych a wyznajacych wiare przez Chrystusa objawiona,
ma swoj ustroj i hierarchje, na czele ktdrej z ustanowienia Chry-
stusowego staneli Piotr i jego nastepcy. Pod kierownictwem Pa-
pieza i Biskupdw spotecznos$¢ koscielna wyznaje wszedzie te
same prawdy wiary i rzadzi sie tem samem prawem moralnem
wyjetem z Ewangelji Chrystusowej. Hierarchja sprawuje w niej
rzady i spetnia postannictwo nauczycielskie oraz czynnosci ka-
ptanskie i duszpasterskie. Cata spoteczno$¢ zyje duchem Chry-
stusa i ponosi odpowiedzialno$¢ za postannictwo Kosciota. Dla-
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tego i Swieccy katolicy sg pelnemi czlonkami Kosciota, majg
tu nim swoje stanowisko, prawa i zadania. Spoteczno$¢ wier-
nych jest wyposazona w $rodki zewnetrznego bytowania i dzia-
fania, a wiec ma swoje koscioty, swa liturgje, swoje prawo, in-
stytucje, zakony, szkoty, zakiady, pisma.

Ale pod tg rzeczywisto$cig zewnetrzng kryje sie rzeczywisto$¢
duchowa: nadprzyrodzona spoteczno$¢ mistycznego Ciata Chry-
stusowego. JesteSmy komorkami tego Ciata. Glowa jego jest
Chrystus. Dusza Duch Swiety. To jest to «Krélestwo Boze», kt6-
re sobie Chrystus wywalczyt. Tam w wiecznej zywotnosci Chry-
stusa tkwi tajemnica nieSmiertelnosci Kosciota zewnetrznego.
Kosciot, widziany z tej strony, jest Chrystusem mistycznym
w dziejach Swiata.

Tylko patrzac na jedno i drugie oblicze Kosciola, rozu-
miemy co$ z jego istoty. Mylnie go sobie wyobraza niewie-
rzacy, ktory w nim jedynie zewnetrzng organizacje widzi. Bfa-
dzi, kto w nim tylko mistyczng spoteczno$¢ upatruje. Kosciot
jest jednem i drugiem. Jest widzialny i mistyczny. Ma ciato i du-
sze, glowe hierarchiczng i Glowe mistyczng, zycie widzialne
i ukryte. Organizacja zewnetrzna, ztozong z widomych pierwiast-
kow, istnieje w dziejach ludzkosci; jako spoteczno$¢ mistyczna
zyje Koscidt zyciem Chrystusa, niezaleznie od toku wypadkow
w Swiecie. Zewnetrzny ustroj jest mu potrzebny do petnienia
apostolstwa; zycie mistyczne jest zrédtem jego mocy. Bez zycia
mistycznego zamartoby zycie Kosciota hierarchicznego. Katolik,
jako fizyczny wyznawca Chrystusa, jest cztonkiem Kosciota ze-
whnetrznego, ajako istota, odrodzona przez taske i zyjaca zyciem
bozem w sferze nadprzyrodzonej, nalezy do KosSciota mistycz-
nego.

Celem Kosciota jest utrwalenie Odkupienia i uprzystepnienie
go wszystkim ludom i czasom. Wynika to z mandatu, ktérym
Chrystus niezwykle autorytatywnie i szeroko nakreslit zadania
Kosciota, moéwigc: «Dana mi jest wszelka wiadza na niebie i na
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ziemi. ldac tedy, nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je uj imie
Ojca i Syna i Ducha Sunietego, uczac je chowac wszystko, com-
kolwiek wam przykazat. A oto jestem z wami po wszystkie dni
az do skonczenia Swiatas Czyli Kosciot to przedtuzenie Chry-
stusa w czasie i rozciggniecie Jego misji z Palestyny na caty
krag ziemski. Celem jego bytu jest zbawienie dusz i duchowy
postep ludzkosci. A zbawienie dusz to ich usprawiedliwienie
i usSwiecenie, czyli nietylko uszlachetnienie na tonie natury, ale
ich odrodzenie nadnaturalne i wyniesienie do uczestnictwa
w zyciu Bozem, «aby Chrystus w nas si¢ tiksztattowat®  Ducho-
wy postep ludzkosci za$ to wznoszenie sie zycia narodéw i ich
kultury etycznej na wyzyny dostojnosci moralnej prawa Chry-
stusowego. Cziowieka podnosi Kosciot do godnosci dziecka Bo-
zego; narody i ludzko$¢ wiacza do powszechnego Krolestwa
swojego.

Te zadania swoje spetnia Koscidt poczesci przez dziatalnosé
sakramentalng, przez ktorg wiedzie dusze do mistycznych zré-
det taski, poczesci przez dziatalno$¢ wychowawcza, ktérg jako
str6z i nauczyciel moralnego prawa Bozego rozwija etyczne
i ascetyczne wartosci w jednostkach i spoteczenstwach.

Z przytoczonych stéw Zbawiciela wynika, ze Kosciét ma man-
dat do wszystkich ludoéw i czaséw, a postannictwo jego obejmu-
je wszystkie sprawy Odkupienia. Pod tym wzgledem Kosciot
jest z ustanowienia swego powszechny czyli katolicki; jest wy-
taczny, jak wytacznym Odkupicielem byt Chrystus; jest eksklu-
zywny, jak ekskluzywna jest nauka Ewangelji. W postannictwie
nikt go nie moze zastgpi¢, nikt go nie powinien ogranicza¢ ani
krepowad.

Dalej wynika z celu Kosciota, ze nie jest on organizacjg dla
jakiejs elity, dla odludkéw, dla uciekinierdw od zycia i czasu,
dla zaswiatéw, lecz organizacjg przeznaczong dla wszystkich, dla

* Mat, XXVIII, 18—20.
** Gal. 1V, 19.
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og6tu, dla zywych ludzi i spoteczenstw. Osiedlit jg Chrystus nie
w zacisznej Betanji, lecz u; gwarnej Jerozolimie, uj samem sercu
zycia, napiec¢ i walk cztowieczych. Nie ma sie tai¢ przed Swiatem,
lecz w imie Chrystusa do niego przystapi¢, przenikna¢ jego ustro-
je, zdoby¢ jego ducha. Koscidt nie jest btogim spokojem ani za-
stojem, lecz zyciem, czynem, apostolstwem, fermentem, niepo-
kojem dusz, walkg 0 najszczytniejsze wartosci.

Wreszcie wynika z istoty nadprzyrodzonego i powszechnego
postannictwa Kosciota, ze ono nie ogranicza sie do jednego na-
rodu lub jednej rasy, lecz obejmuje catg ludzkos¢. W nadspote-
czenstwie braterstwa chrzescijanskiego narody nic nie zatracaja
z tego» co w ich charakterach jest zdrowe i piekne. Owszem w
zetknieciu sie z gtebig ewangelicznego zycia w nadnarodowej
solidarnosci ludu Bozego rozwija sie do bohaterskich szczytow
bogactwo uzdolnien rasowych, a religijno$¢ katolicka swoiscie
sie zabarwia w przezyciu i wyrazie poszczeg6lnych ludow.

Kosciét Chrystusowy nie moze by¢ «narodowy» w znaczeniu
partykularnego wyznania, ograniczonego do jednej rasy lub skre-
powanego granicami jednego panstwa. Kosciot, ktory nie «idzie
do wszystkich fiarodéw  nie wywodzi sie od Chrystusa ani z jego
mandatu. Kazdy koscidt «narodowy» nosi na sobie i w nazwie
pietno ludzkiego pochodzenia i $ciesnienia do Swiatowych roz-
dziatow i wspotzawodnictw. Koscioty «narodowe» sg albo utopja
religijng, albo iluzjg polityczng, albo zwyktg schizma, czyli zer-
waniem z jednoscig Kosciota Chrystusowego. | kazdy kosciot na-
rodowy zawiedzie swych tworcow, zawiedzie swych wyznaw-
cOw, i zawiedzie poktadane w nim nadzieje polityczne, bo jest
nieodwotalnie skazany na zamarcie i rozkfad.

Nie zamrze natomiast Kosciot Chrystusowy. Wprawdzie naoi -
ganach jego zewnetrznego ustroju dostrzec mozna $lady przeby-
tych czaséw, mogg sie w nim z biegiem wiekow postarze¢ szcze-
g6ty urzadzen organizacyjnych, moze utomnos¢ cztonkdw i wptyw
epoki za¢mic¢ czasowo niejeden promien Bozy w jego zyciu, ale



upas¢ nie moze. Jezeli zajdzie tego potrzeba przeorganizuje sie
bez wahania, przezwyciezy swa niemoc, odrodzi sie hapewno.
Tajemnicami jego niezniszczalnosci sa Chrystus i Papiez. Chry-
stus, jako mistyczna Glowa, jest niewysychajgcem zrodiem jego
mocy nadprzyrodzonej;, Papiez, jako ewangeliczny gwarant wyz-
szosci zyciowej Kosciota nad «bramami piekielnemi», jest kaz-
dego czasu pierwiastkiem odbudowy koscielnej spotecznosci wi-
dzialnej. Prze$ladowanie moze miejscami zniszczy¢ organizacje
koscielna, ale nawet w Sowietach mieszka w katakumbach serc
wierzacych caty, niepokonany Chrystus mistyczny, ktéry w swym
czasie, «w trzy dni», odbuduje zewnetrzng «$wiatynie» koscielna,
a odbuduje jg za staraniem swych Leonow, Piuséw, Grzegorzow,
Pawtow.

Zadna moc nie zdmuchnie pierwiastka Bozego w Kosciele,
ktéry mimo wszystko pozostanie wieczng wiosng wsrdd obumie-
rajgcej doczesnosci.
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WYJATEK Z PRZEMOWIENIA WIGILIINEGO
OJCA SW. PIUSA XI

«Dissipa gentes quae bella volunt».

W zwigzku z artykutem prof. Henryka Dembinskiego «Spra-

wiedliwa wojna» pomieszczamy wyjatek z wigilijnego przemo-
wienia Ojca Swietego:
+ «Powtarza sie dawne «si vis pacem, para Bellum i wyktada
sie je tak, jak gdyby w zbrojeniach nie nalezato upatrywac nic
innego, jak ochrone przed niebezpieczenstwem i gwarancje po-
koju. Chcemy w to wierzy¢, a raczej pragniemy méc w to wie-
rzy¢, bo zbyt straszna bykaby rzeczywisto$¢ przeciwna temu pra-
gnieniu. Jezeli sie to wszystko dzieje naprawde w imie pokoju
i dla pokoju, to My pierwsi spraszamy ten pokoj na wszystkich
modlimy sie o pokoj, btogostawimy pokojowi, bo chcemy pokoju
i wierzymy, ze pragnienie wojny bytoby opetaniem samobdjczem
i obtedem niszczycielskim. Gdyby atoli, mimo naszych przypusz-
czen i nadziei, byli tacy, ktorzyby chcieli wojny, musieliby$Smy
temi btogostawigcemi usty ojcowskiemi zawotaé btagalnie do
Boga sprawiedliwego: <rozprosz narody, ktére chca twojny! Ale
odwracamy swa mysl od tej grozy, bo cisng nam sie w tej chwili
na usta inne stowa, ktéremi pragniemy z gtebi duszy odpowie-
dzie¢ na wasze zyczenia synowskie: «chwata Bogu na wysokosci,
a na ziemi poko¢j ludziom dobrej woli —
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