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Saboreim. — Literatura Midraszowa: ,Mechilta”, ,,Si-
fra”, ,,Sifre”, ,Midrasz Tanhuma”, Pesikty, ,Midrasz
Rabba”, ,Midrasz Szemuel”, ,Midrasz Tehillim” — Ma-
te Midraszim. — Traktaty moralne. — Jalkut Szimeoni.

Widzielismy, ze wiasciwa, polityczng liistorye
Zydoéw, jako narodu, zanikneto powstanie Bar-Koch-
by. Dalisze dzieje Zyddw, rozproszonych po ca-
tym Swiecie w grupach mniejszych lub wigkszych,
przedstawiajg i w ogdlnosci i w szczegotach wiele po-
dobienstwa nadzwyczajnego; losy bowiem lzraela na
tutactwie moznaby ujag¢ w jedng formute, ktora,
z matemi réznicami, databy sie zastosowa¢ do naj-
rozmaitszych zakatkdéw ziemi, zamieszkatych przez
rase zydowska, za wyjatkiem Polski i Litwy. Za-
rowno na Wschodzie, jak na Zachodzie Zydzi po-
dlegali nieustannym zmianom warunkéw bytu, za-
leznym badz od tolerancyi wiadcow, badz tez od
wiekszej lub mniejszej przezornosci Zydow W po-
stepowaniu z ludnosciag rdzenng danego kraju.
To faworyzowani przez kroléw i ksigzat w imie
tolerancyi lub dla zlota, ktére sie zawsze Zydow
trzymato, to pozbawiani wszelkich praw i prze-
Sladowani najsurowiej badZz w imie fanatyzmu re-
ligijnego, badZ tez za lichwe, badZ wskutek oskar-
zen najrozmaitszych, o ktore przy separatyzmie Zy-
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déw nie byto trudno, Zydzi bywali we wszystkich
krajach i wiekach dopiero ,na wozie juz pod wo-
zem”. To tez o dalszych losach lzraela na tutac-
twie bedziemy mowili o tyle tylko, o ile to sie oka-
ze niezbednem przy rozbiorze dziatalnosci piSmien-
niczej wroznych krajach, zwlaszcza w Hiszpanii maho-
metanskiej, gdzie literatura zydowska najbujniej kwitta.
Zaczniemy od Wschodu, gdzie po amoraitach
talmudycznych wystgpili na widownie tak zwani
Saboreim. .
Po przesladowaniach, jakich doswiadczali Zy-
dzi babilonscy za, kréla perskiego Kobada okoto r.
500 i po buncie Zyddéw, ktérego prowodyrowie Mar-
Zutra i Ghanina byli ostatecznie zamordowani okoto
r. 520, spokdj w babiloiskich gminach zydowskich
nastapit dopiero za Wielkiego Chozroesa Nuszyr-
wana (531 r.). Na czele znéw otworzonych szko6t
w Surze i w Pumpadycie staneli rabini Giza i Si-
mona., dwaj saboreici, ktdrzy zajmowali sie wykon-
czaniem redakcyi piSmiennej Talmudu. Ale ten spo-
kéj trwat niedtugo, gdyz za nastepcow Nuszyrwana
znow sie rozpoczeto krwawe przesladowanie Zydow.
Dopiero za Chozroesa Il (590—628) powrdcili do
wiadzy egzylarchowie, za$ w szkotach Sury i Pumpa-
dity przewodniczg naprzéd Mar bar Ghana i Mari
bar Dimi, a po nich; Chananija i Chaninai, dwaj nau-
czyciele prawa, ktorzy przezyli najazd Arabdéw iupa-
dek monarchii perskiej (r. 640). Babilonscy prawo-
znawcy tego czasu, noszacy miano Saboreim, zajmo-
wali sie gtownie uporzadkowaniem tego materyatu
ustnego i piSmiennego, ktdrego ostatni amoraici nie
zdazyli wcieli¢ do Talmudu. Byli to wiec nie twdrcy,
ale zbieracze, ktérzy pozwalali sobie co najwyzej na
wprowadzanie do Talmudu krotkich wyjasnien nieja-
snych ustepow tekstu, badZz tez wnioskow praktycz-
nych z przeréznych rozpraw halachicznych. W tej
epoce powstaty zbiory Midraszim z czaséw dawniej-
szych, oraz nowe ,mate traktaty dodatkowe”, ktére
w piSmiennictwie talmudycznem zajmujg mniej wie-
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cej takie samo miejsce, jak apokryfy w piSmien-

nictwie biblijnem. Midrasz (,badanie", ,teorya”,
»wyktad”) jest wyktadem Pisma, zglebianiem je-
go znaczenia i tajemnic, rozbiorem wspomnien

historycznych, oraz nadziei przysztych, zwigzanych
z brzmieniem wyrazéw. Wyktad taki odbywat
sie albo w szkotach albo w synagogach wobec
gminy; tamten miat przewaznie charakter halachi-
czny, ten — haggadyczny. Tamten, wyprowadza-
jac z Pisma $w. metodg egzegetyczng tradycye
prawne, uporzadkowane w Misznie jako catoksztait,
zajmowat sie Torg i byt haggadycznym tylko przy
rozdziatach tej ksiegi historycznych i proroczych;
ten za$, jako wiasciwy wyktad moralny, zawierajac
takze i zywioly halachiczne, ogarnia takie tylko cze-
§ci synagogalnego wyktadu Tory, ktdre sie nadaja
do traktowania praktycznego, a przewaza w nim
zawsze haggada.

Zgodnie z istotg swojg i ze swym celem, Mi-
drasz bywa zazwyczaj tendencyjny, pragnie on bo-
wiem albo uzasadni¢ jakie$ prawo, albo wywiesé
z Pisma mys$l budujacg. Kaznodzieja, dla osiggnie-
cia celu swej mowy, miat swobode, podiug stéw dra
Pursta, das Schriftuiort auf die mannigfachste Weise
zu rariiren, a w Midraszach spotykamy wiasnie
liczne wyciaggi z méw rzeczywistych. Przy omawia-
niu opowiadan biblijnych kaznodzieja rozszerzat je
i ubarwiat, uzupetniajac mowy oséb, grupujac ro-
zne okolicznodci, fakty i rysy dla wdrozenia sil-
niej w umysty stuchaczow jakiej§ nauki lub tez
otaczajgc bogatym wiencem sag stynne postacie bi-
blijne, jak Adama i Ewy, patryarchow, Dawida
i Salomona, prorokéw lub tez wybitne osoby Swiec-
kie, a zwlaszcza takie, ktdre wystepuja w walkach
narodowych przeciw Syryjczykom i Rzymianom. In-
ny rodzaj haggady midraszowej, rozwiniety z wykla-
du ustnego, nosi miano Maszal, czyli ,,Poréwnanie”,
ktére czerpato materye badZz z natury, badZ ze Swia-
ta ludzkiego. Aby dang prawde przedstawi¢ z ro-
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znych punktéw widzenia i uwydatni¢- jej waznosc,
mowca uciekat sie czesto do poréwnan, z ktéremi
w zwigzku byly zagadki, apologi, bajki, zwilaszcza
tez z lisem, jako bohaterem najulubienszym. Précz
tego, rabini przeplatali swoje wykfady ulubionemi na
Wschodzie sentencyami, maksymami, przypowiescia-
mi obyczajowemi i przystowiami, ktdre, przytaczane
zazwyczaj z dodatkiem: ,jak ludzie moéwig”, stano-
wity ,,madro$¢ z ulicy”. Jakkolwiek pobudke do wy-
ktadow ustnych znajdowali haggadysci nietylko w sy-
nagogach i w szkotach, lecz takze przy najrozmait-
szych okolicznosciach zycia, przy weselach i pogrze -
bach, przy ucztach itp., to jednakze rdzeniem réz-
norodnej tresci midraszéw jest zawsze Pismo $w.,
zgodnie z maksyma: ,zwracaj sie nieustannie do
Tory, gdyz w niej wszystko sie miesci”. Na czele
Midraszow halachicznych stoi Mechiltha, ktory to
wyraz, bedacy aramejskim przektadem hebrajskiego
wyrazu Midda (=: ,,miara”, ,prawidto”, ,prawo”),
oznacza ,zasady wyktadu”, a nastepnie: ,halache
motywowang”, lub wreszcie ,,Midrasz halachiczny”.
O ksiedze tej, ktora zawiera wyjasnienie czesci pra-
wnej Exodus, niema, podtug F.Webera, zadnej wzmian-
ki wobu Talmudach, a pierwszy R. Samuel Hannagid,
wspominajac we wstepie do Talmudu nazwe Mechilty,
przypisuje ten komentarz R lzmaeloici. Jakoz licz-
ne zdania tego meza, przytaczane w Talmudzie, sg
widocznie wziete z Mechilty, ktora jednak, ulegiszy
licznym przerobkom, jest raczej zbiorem catej szko-
ty, niz dzielem jednego pisarza. Celem ,,Mechilty”
jest wykazanie z pomocg metody R. Akiby a takze
R. Izmaela, jak sie wyprowadza balacha z brzmienia
stow Tory. Meckiita przedstawia sam proces my-
$lenia rabindw; tu znajdujemy analize, gdy w Misz-
nie juz jest synteza. Ze za$ Exodus zawiera wiele
materyatu historycznego, przeto w Mechilcie sg i po-
dania w postaci pxostszej, starozytnej. Wskutek
tego ,,Mechilta”, pochodzac z 1-e¢j potowy 3 stule-



9

cia, jest bardzo dawnem zrodiem staropalestyniskiej
tradycyi haggadycznej, ktéra sie w szkole tybery-
ryadzkiej rozwijata i jako taka, stoi pod wzgledem
wartosci obok Targum’éw starozytnych. Najdawniej-
sza edycya ,,Mechilty” w oryginale aramejskim wy-
szta w Konstantynopolu (1515), p6zniej za$ w We-
necyi, Amsterdamie, Wilnie (1844) i 2 razy wWie-
dniu (1868 i 1870). Istnieje takze przektad tacin-
ski w 14 tomie Thesaurus Ugoliniego (1744—1769).
Oto wyjatek z ,,Mechilty” w przektadzie naszym po-
dtug dra fHfiirsta:

,.Chce $piewa¢ Wiekuistemu, gdyz on jest wzniosty,
niewystowiony.” Gdy jaki$ krél ziemski wkroczy do miasta,
stawig go wszyscy: jak bohatera, chociazby nawet byt sta-
bizna; jak bogacza, gdyby nawet bardzo pieniedzy potrzebo-
wat; jako medrca, gdyby nawet byt glupcem; jako przyja-
C|ela gdyby nawet byt okrutnikiem; jako prawdomownego,
gdyby nawet byt klamca. Wszystkle te przymioty przypi-
sujg krolowi obtudnie. Inaczej z Tym, ktory stowem swojem
swiat stworzyt; wszystko, co w nim wielbimy —jest wyzsze
ponad cze$¢ wszelakg. ,,Chee SpiewaC Wiekuistemu, ze jest
Bohaterem”, bo p0W|ed2|an0 ,-ONn jest Bogiem W|elk|m sil-
nym, nlewys’rowmnym (5 Mojz. 10. 17); a dalej: ,,Wlekmsty
jest potezny i silny, WlekU|sty jest bohaterem w walce”
(Ps. 24, b) pror. lzaj. 42, 13 i Jerem. 10, 6itd.”

Drugi midrasz p. t. Sifra (— ,ksiega”), zwa-
ny takze Tkorath Kohanim (prawo kaptanskie), jest
komentarzem halachicznym do 3-¢j Ks. Mojzesza.
Przy nazwach ,Sifra” i ,Sifre” domyslaé sie nale-
zy debe Rab, t. j. ,Ksiega szkoty Raba” (Alba Areka),
gdyz szkole tej zawdziecza ,,Sifra” swojg redakcye
ostateczng. Podiug Talmudu, autorem tej ksiegi
miat by¢ R. Jehuda, za$ Malbim w przedmowie do
wydania Sifry w Bukareszcie (1860) usitowat dowiesé,
ze autorem jej jest R. Cliija, (nie bar Abba). wuj i nau-
czyciel Raba, palestyficzyk, ktdry, przybywszy w 3 w.
z Setoris do Babilonii, szerzyt tu tradycye staropa-
lestynskie. BadZcobadz, Sifra powstata nie w Pa-
lestynie, lecz w Surze, w szkole Raba, jak wskazuje
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starozytny jej tytut ,Ksiega Szkolty Raba”. Zc
jednak Rab byt uczniem w szkole Judy, wiec Sifra
przechowata réwniez i tradycye staropalestynskie.
Ksiega ta, poswiecona przewaznie halasze, nie za-
dowala sie samem wyprowadzaniem jej z Tory, lecz
usituje wykaza¢, co nie moze by¢ wyprowadzane
z brzmienia wyrazéw. Oto przyktad z Sifry, w kto-
rym autor, wyjasniajgc Biblie, tak méwi o trakto-
waniu niewolnika:

,,Gdzie jest wykazane, ze nikt nie mogt sprzedac sie-
bie i pieniedzy wlozy¢ do pasa, aby kupi¢ za nie bydia,
naczyn i dom, lecz, ze musial to uczyni¢ z ubéstwa? Pou-
zaj% cie o tem stowa: ,,Gdy brat twdj zubozeje i sprzeda
sie”. Mogt wiec on sprzeda¢ sie dopiero wowczas, gdy zubo-
zal. A gdzie wykazano, ze gdy sie sprzedat, mdgt sie sprze-
da¢ tylko tobie? O tem pouczajg cie stowa: ,,I sprzedat sie
tobie”. A gdzie wykazano, ze gdy go sprzedat sgd, mogt
go sprzedac tylko tobie? Pouczajg cie o tem wyrazy: ,,G
bedzie lobie sprzedany". ,Twoj brat” oznacza, ze$ go powi-
nien traktowac jak brata. Lecz z tych stow mogtbys sadzic,
ze i on réwniez bedzie Smiatl poczytywac siebie za twego
brata? A przeciez stoi przy tem wyraz ,stuga”. Skoro za$
stoi wyraz ,stuga”, mogtbys mniemaé, ze go wolno tobie
traktowa¢ jak stuge? Tymczasem w tym wzgledzie poucza-
jg cie stowa: ,,On jest twym bratem”. Jakze to razem po-
godzi¢? Ty go musisz traktowac jak brata, a on musi uwa-
za¢ siebie za stuge... ,,Niech on bedzie z tobg™, to znaczy:
z tobg przy jedzeniu, z tobg przy piciu, z tobg w odziezy
przystoljnej. Nie wolno ci dawa¢ mu zlego chleba, gdy sam
Jesz chleli” delikatny; on nie ma pi¢ wina $wiezego, gdy ty
pijesz stare; ty nie mozesz spa¢ na puchu miekkim, gdy on
Spi na stomie™.

Trzeci midrasz p. t. ,, Sifre” jest ziozony
z dwdch komentarzow odrebnych, z ktérych jeden,
pochodzacy ze szkoly lzmaela, wyjasnia ksiege ,,Nu-
meri”, a drugi, bedagc w swej Sredniej czesci pro-
duktem szkoly Akiby, a w cze$ciach, haggadycznych
R. Izmaela, wjasnia ksiege ,,Deuteronomium”. Uczo
ny hebraista Frankel przypuszcza, ze na ,Sifre”,
ktora takze powstata w 3 w. i zawiera tradycye sta-
ropalestynskie, ztozyto sie dwoch autoréw. W ksie-
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dze tej spotykamy wiecej haggady, niz w ,Sifra”,
jakkolwiek nie tyle co w ,,Mechilcie”. Oto w na-
szym przektadzie, podlug dra J. Fiirsta, wyjatek
z ,Sifre”, w ktérym autor dowodzi, ze cierpienia
powinny wychowywaé cztowieka:

,Ludzie pokolenia z czaséw potopu byli niewdzieczni
w szcze$ciu, ale gdy przyszta niedola, musieli jg przyjac
wbrew' woli Z tego da sie wyprowadzi¢ wniosek: Jezeli
kto w szczesciu niewdzieczny, a w nieszcze$ciu pokorny, to
0 ilez bardziej powinien by¢é w szcze$ciu wdzieczny a wnie-
szcze$ciu ulegty! Mieszkancy Sodomy i Gomory byli nie-
wdzieczni w szczesciu, lecz gdy ich dotkneta kleska, musieli
ja przyja¢ pod naciskiem. Ztad da sie wyprowadzi¢ wnio-
sek: Jes$li juz kto jest w szcze$ciu niewdzieczny, a ulegty
w niedoli, to o ilez bardziej powinien by¢ wdzieczny w po-
wodzeniu, a pokorny w niedoli! 1 to witasnie powiedziat
Hiob do swej zony: ,,Moéwisz jak gtupia, czyz mamy przyj-
mowaé¢ od Boga tylko dobre, a ztego nic?..” R. Simon ben
Jochai rzekt: Cierpienia sg nieskonczenie dobroczynne, gdyz
trzy dary, ktéremi Bég uposazyt Izraela (a nie dat ich po-
ganom, ubiegajacym sie o nie), oddat lzraelowi tylko za po-
Srednictwem cierpien, a mianowicie: Tore, Ziemie obiecang
1 $wiat przyszty itd.”

Pod nazwa Midrasz Tanchuma przechowaty sie
dwa dzieta haggadyczne, ktore traktujg o Piecio-
ksiegu, rozbierajagc kolejno rozdziaty Biblii. Ponie-
waz na poczatku wielu wyktadow znajduje sie for-
mula: ,tak moéwit R. Tanchuma”, lub ,tak rozpo-
czat R. Tanchuma bar Abba”, wiec tez dzieto no-
si nazwe ,Midrasz Tanchuma”, ktéry to rahi byt
w potowie 4 w. uczniem Raba Huny. Pierwsze- dru-
kowane wydanie tego zbioru (Konstantynopol, 1552)
przez dtugi czas uchodzito za jedyny ,Midrasz Tan-
huma”, a tymczasem okazato sie, ze ta redakcya
nie jest jedyng, albowiem Salomon Buber wydat
wraz z wstepem redakcye inng tego dziela z re-
kopiséw bibliotek: oksfordzkiej, monachijskiej i wa
tykanskiej. Zawarte w tym wiasnie Midraszu 54
lekcye o Piecioksiegu ztozone sg ze 140 rozdziatow
i z 988 paragraféow, a ze wiele przytoczonych tu



haggad rozpoczyna sie od stow: ,,Jelummedenu rahle-
"U” (— naucza nas nasz mistrz), wiec tez ten drugi
zbior nosi miano Jelammedenu. Podtug Zunza pier-
wotny i najstarszy Midrasz Tanchuma, skazony wie-
lu wyrazami greckiemi, powstat w potudniowej Italii
okoto r. 850. Dzieto to czyta sie tatwo, odtwarza
bowiem baggade palestynskg w sposéb przyjemny
i lekki. Do wydan najpopularniejszych nalezg wie-
deriskie z r. 1853 i warszawskie z r. 1873. Istnie-
je tez trzecia recenzya Midraszu Tanchuma z cza-
sOw znacznie pOzniejszych i zawiera sporo dodatkow
z innych dziet. Oto przykfad z najstarszego ,,Mi-
drasz Tanchuma”, w ttdmaczeniu naszem podiug
J. Fursta:

I Bég pomyslat o Noem” (I Mojz. 8.1). Naucza uasz-
miatrz: Na widok teczy, jakg odmawiamy formute btogosta
wienstwa? ,,Niech bedzie btogostawiony ten, ktéry pomyslat
0 przymierzu, jest mu wierny i dotrzymuje przyrzeczenia”.
Tak naucza Miszna. Jak to sie da wykazac z Pisma? Ze
stow I Mojz. 9,13: ,tuk swoj umiescitem na chmurach, zeby
stuzyt za znak przymierza”. Czyny Boga niepodobne czy-
nom cztowieka. W cziowieku mito$¢ trwa tak dtugo, dopo-
ki zyje ukochany; gdy umrze, mito$¢ zanika. U Boga ina-
czej. Abraham umarf, ale mito$¢ boza pozostata dla l1zaaka,
jego syna, jak méwi Pismo. | Mojz. 2511: 1 po Smierci
Abrahama btogostawit Bég Izraelowi”. Albo inny przyktad:
Gdy krdél kogo kocha, daje mu srebro, ztoto i odziez, czy-
nigc go bogatym. Ow plynie okretem i okret tonie wsku-
tek burzy. | gdziez sg podarunki kréla? On go obdarowy-
wal, uczynit bogatym, ale czyz mogt zabezpieczy¢ jego mie-
nie od morza, od rozbojnikéw? Inaczej z Bogiem; On obda-
rza cztowieka darem i strzeze go, zgodnie ze stowami Pi-
sma 4 Mojz. 7,24: ,Wiekuisty btogostawi cie i strzeze cie-
bie”.. i t. d.

Istniejg jeszcze trzy zbiory haggad r6znych auto-
row i z rdéznych czasow pod nazwg Pesikta. Niekto-
rzy uczeni uwazajg ten wyraz za réwnoznaczny zpa-
raaza = ,rozdziat”, stuzy on bowiem do oznaczenia
zbioru ,,Midraszim”, wyjasniajacych tylko pojedyn-
cze, wybrane rozdziaty Pisma §., a nie tekst caly
danej ksiegi biblijnej. Rapaport, czyniac wyraz ,,pe-
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sikta” roéwnoznacznym z 7ia/7ara=,,zamkniecie”, do-
wodzi, ze oznacza on zbidér ,,Midraszim”, odnoszg-
cych sie albo wylacznie, albo tez powiekszej czesci
do rozdziatébw Piecioksiegu lub innych dziet Pisma
§., ktéremi zamyka sie wykiad publiczny.

Pierwszy z tych zbioréw p. t. Pesikta de-Rab Ka-
hana, wydrukowany dopiero w r. 1868 przez S. Bu-
bera, zawiera 32 rozdzialy, albo wyklady, ktdre sie
odnoszg badZz do rozdziatdbw Tory, czytanych w dni
Swigteczne lub tez w sabbaty/wyjatkowe, badz tez do
rozdziatdbw proroczych, odczytywanych w sabbaty
przed i po 9 Ab’a, oraz podczas dni $Swigtecznych
i pokutnych. Rabbi Kahana, zwigzany z tytulem
tej Pesikty, nie jest jej autorem; wprowadzenie je-
go nazwiska do tytutu ztad powstato, ze pierwszy
z rozdziatdw rozpoczyna sie od wyrazéw ,R. Abba
bar Kahana rozpoczat”. Zbior ten bywa tez nazy-
wany krétko ,,Pesikta”, Raszi za$ nazywa jg ,,Pesikta
sutta”, t. j ,,mala” w przeciwstawieniu do ,Pesikta
labbathi” (wielkiej). Autor tej Pesikty jest nieznany,
a i czasu jej Scisle okreslic nie mozna. Podiug
Zunza, powstata ona najprawdopodobniej okoto ro-
ku 700, Buber za$ nazywa te Pesikte ,najstarsza
haggada, zredagowang w Palestynie”, jakkolwiek
z przyjetego w niej porzadku $wiagt przypuszezacby
mozna, ze autor byl babiloriczykiem. BadZ co badZ,
Pesikta stanowi gtowne zrodto haggady staropale-
stynskiej.

Drugi zbiér p. t. Pesikta rabbatlii posiada wy-
ktady, odnoszace sie nietylko do $wiat, lecz i do
sobdt wyjatkowych. W dzisiejszej postaci swojej nie
moze ona uchodzi¢ za dzieto jednego autora, poje-
dyncze bowiem rozdzialy tej Pesikty roznig sie bar-
dzo jezykiem, stylem i biegiem mysli, a nawet for-
mutami wstepu. Wyktady starsze odznaczajg sie
zywoscig stowrn i tchnieniem prawdziwie poetyckiem;
autor doskonale wiada poréwmaniami, a koficzy zaw-
sze jakim$ wyrazem pociechy lub krétka modlitwa.
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Jedni uczeni, jak Friedmann, odnoszg powstanie
tej Pesikty do IY w., inni, jak Zunz i Weiss, do
potowy |X stulecia. Nie brak wskazéwek w samem
dziele, ze autorem dodatkéw po6Zniejszych wtej Pe-
sikcie byt Zyd pdinocno - francuski. Oto wyjatek
w przekladzie naszym, podlug Wintera i Wun-
sche’go:

»Nasi rabini nauczali: ,Jam jest Wiekuisty, Bog
twoj” (2 Mojz. 20, 2). Gdy Mojzesz wstapit na gorg, w tej
samej chwili przyptyng! oblok i legt przed nim. Mojzesz
nie wiedziat, czy ma na nim unie$¢ sie w gore, czy sie go
uczepi¢. Gdy sie obtok rozwart, Mojzesz wszedt do niego,
jak powiedziano:, | Mojzesz wszedt do wnetrza obloku™,
a dalej ,,I obtok okryt go”. Gdy go obtok uniést—przybyt
do nieba. Tam spotkat aniota Kemuela, naczelnika dwu-
nastu tysiecy aniotbw zniszczenia, ktdrzy czuwali przy
bramie nieba. Podszedt do Mojzesza i rzekt do niego:
Czego chcesz wsrod Swietych Najwyzszego? Przybywasz
z miejsca brudu, a dazysz do miejsca czystosci, syn nie-
wiasty wkracza do przybytku ognia! Mojzesz rzekt: ,,Jam
syn Amrama, przybytem po Tore dla Izraela”. Gdy ten wpu-
§ci¢ go nie chcial, Mojzesz zadat mu rane i zgtadzit ze Swia-
ta. Wobwczas Mojzesz szedt po niebie, jak cztowiek kroczy
po ziemi, az wreszcie dosiegng! siedziby aniota Hadarniela,
ktéry jest o 60 razy po 10,000 mil wyzej od swego towa-
rzysza (Kemuela) i ktorego kazdy wyraz oddzielny wycho-
dzi z ust, jako dwie blyskawice ogniste. Ten rzekt do Moj-
zesza: Czego chcesz w siedzibie Swietych Najwyzszego? Moj-
zesz, ustyszawszy glos jego przerazit sie, oczy mu tzami
SE{yner i chcial zeskoczy¢ z obtoku. Lecz w tej samej
chwili wzruszyto sie mitosierdzie Swietego i glos przyjazny
rzekt do Hadarniela: Wiedzcie, iz od samego poczatku je-
stescie w sporze z ludzmi. Gdym stworzyl Adama pierw-
szego, skarzyliscie sie przedemng, moéwiac: Czemze jest czio-
wiek, o ktéorym myslisz? i nie opuszczaliscie mnie, dopdkim
was tlumami nie spalit w ogniu i teraz trwacie w swym
oporze i nie pozwalacie da¢ Tory lzraelowi. A gdy lzrael
Tory nie otrzyma, to ani ja, ani wy, nie bedziemy mieli za-
dnej siedziby. Gdy to ustyszat Hadarniel, rzekt do niego: Toz
jasne i znane jest tobie, ze nie wiedzialem, czy on przyby-
wa z pozwoleniem twojem. Teraz bede mu towarzyszem
i pdjde przed nim, jak uczen przed mistrzem swoim” i t. d.

Pesikta Zutgrta albo Midrasz Lekach tob (,,do-
bra nauka”) nie jest wiasciwie Pesiktg, lecz komen-
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tarzem haggadycznym do Piecioksiegu i do pieciu
Megilloth, opartym na wyciagach ze starozytnych mi-
draszOw. Autorem tego dziela, napisanego w ro-
ku 1097, byl Tobia hen Eliezer z Grecyi.

Pod nazwa ogdlng Midrasz-Rabba, przechowat
sie bardzo cenny zbi6r dziesieciu midraszow, czyli
wyktadéw do Piecioksiegu i pieciu Megilloth. Jak-
kolwiek wyktady te ztozyly sie na jedne catosc, to
jednakze kazdy z nich ma inny charakter i innego
tworce, a powstawaty one kolejno pomiedzy wiekiem 6
a 12. Pierwotnie kazdy ztych midraszéw stanowit dzie-
o odrebne, a przy r6znosci wieku i niezaleznosci po
wstawania czesci pojedynczych, midrasze pozniejsze
wzorowaly sie na starszych, wskutek czego powta-
rzania byly nieuniknione. Kazdy z tych 10-u mi-
draszéw nosi tytut odnosnej ksiegi biblijnej, a wiec:
Bereszilh rabba (do Genesis), Szemoth-rabba (do Exo-
dus), Wajjikra-rabba (do Leviticus), Banmidbar-rab-
ba (do Numeri), Debarim-rabba (do Deuter.), Szir-
rabba (do Piesni nad pie$niami), Midrasz Ruth, Echa
rabbathi (do Trendéw), Midrasz Koheleth, Midrasz-
Esther. Najstarszy i najcenniejszy jest Bereszith-rab-
ba, ktéry w stu ,paraszach” (rozdziatach) wyjasnia
wszechstronnie kazdy wiersz Genesis. Podtug Zun-
za, Midrasz ten powstat wY | w., a ojczyzng jego—
Palestyna. Nie czerpie on ani z Talmudu babi-
lonskiego, ani z sentencyj nauczycielow babilon-
skich, lecz jest w zgodzie zupetnej, tak pod wzgle-
dem jezyka, jak tresci, z Talmudem jerozolimskim.
Wskutek tego stoi on, pod wzgledem wartosci, obok
Midraszow starozytnych, usithje bowiem zgromadzié
podania staro-palestynskie. W ogoble celem wszyst-
kich ,,Rabboth Midraszim”, potgczonych w jedng
ksiege dopiero w X 11l w., bylo zebranie najdokta-
dniejsze wszelkiej haggady starozytnej, ktérag poda-
nia uswiecity. Jest to materyat bardzo ciekawy; na
kanwie biblijnej fantazya ludowa, ze swobodg nie-
krepowang dogmatyzmem, haftowata tysigce obra-
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z6w moralnych, pouczajacych, nie rzadko wielce poe-
tycznych. Jestto prawdziwa skarbnica wierzen ludo-
wych, basni zabawnych a budujgcych, przypowiesci
wschodnich, aforyzmoéw i zartéw, ktdre rozchodzit)
sie szeroko z tego zrddia, przechodzac do innych
literatur, nie wylaczajac i polskiej. Tu spotykamy
np. przytoczony w ,Pamietnikach Kwestarza” ow
podzial dowcipny pieciu kurczat przy uczcie, a tak-
ze podziat jednej kury pomiedzy 7 oséb i t. p. Po-
dajemy nizej w przektadzie naszym, podtug Wintera
i Wunschego, legende o $mierci Mojzesza z ,,Deba-
rim-rabba”.

., 1dy dla Mojzesza przyszta ostatnia godzina, rzeki do
Boga: Panie $wiata! Skoro mi nie pozwalasz wnijs¢ do zie-
mi lzraela, to_mnie pozostaw na Swiecie, zebym zyt, a nie
umart. Odp0W|ed2|a’r Bog: Gdybym ciebie nie zabrat z tego
Swiata, to czyz mogtoym cie wskrzesic na tamtym? Nie
dos¢ na tern. UczynitbyS zwodniczem prawo moje, gdyz
wprawie mojem, przez ciebie spisanem, powiedziano: ,.Zre-
ki mojej nikt sie nie ocali"" (5 Mojz. 32.39). Panie $wiatal—
mowit dalej Mojzesz przed Bogiem —skoro mi nie pozwa-
lasz wnijs¢ do ziemi lIzraela, to pozwol mi, jako zwierze-
tom ﬁolnym jes¢ trawe, pi¢ wode i zy¢, i Swiat ogladac.
Wszak moze dusza moja by¢, jak jedno z nich. Odrzekt
Bog: Dosy¢! Ale Mojzesz ciggnat dalej: Panie $wiata, jezeli
nie—to pozwol mi by¢ na tym swiecie ptakiem, ktory szy-
buje po okolicach $wiata, zbiera codziennie swoj pokarm,
a o0 porze wieczornej spieszy do gniazda. Toz mogtaby du
sza moja by¢ podobna jednemu z nichl... — Dosy¢ — rzekt
Bog. —Co to znaczy ,dosy¢™?.. Bog odrzekt: dosy¢ juz te-
go, co powiedziates. Gdy Mojzesz ~widziat, ze zadne stwo-
rzenie ocali¢ go nie moze z drogi $mierci, wyrzekt stowa
6 Mojz. 32,4: ,,Czyny jego sg jako skata bezlltosna bo wszyst-
kie drogi jego sa prawem; on jest Bogiem prawdy bez fal-
szu, prawym i sprawiedliwym®. | c6z uczynit Mojzesz? Ujat
Zw0j i napisat na nim imig boze i ksiege Piesni 5 Mojz. 32.
Wszelako, zanim ukoriczyt pisanie, nadeszta chwila, w kto-
I’Sj miat umrze¢. Wiec rzekt Bdg do Gabryela: Gabryelu|
idz i przynies dusze Mojzesza. Panie Swiatal—odpowiedziat
Gabryel —jakze ja mam spowodowa¢ Smier¢ tego, ktory jest
tak wazny, jak 60 Miryad? A kto takie przymioty posiada,
jakzez nan moge nastawac?—Na to rzekt Bog do Michata: 1dz
i przynie$ dusze Mojzeszal Ten odrzekt: Panie $wiata! Ja
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jemu mistrzem, on byt uczniem moim, ja nie moge patrzec¢
na jego $mier¢ >'a to rzekt Bog do bezboznego Samaela:
IdZ i przynie$ dusze Mojzesza. Natychmiast zabrat sie do
dzieta peten dgniewu, przypasat miecz, przyodziat sie w sro-
gos¢ i poszedt ku Mojzeszowi. Spostrzegiszy, jak ten, sie-
dzac, pisat petne imie boze, a $wietnoscig oblicza przypomi-
nat storice i podobien byt aniotowi Wiekuistego Pana Za-
stepow, zlgkt sie Samael Mojzesza i rzekt: Zaprawde i anio-
towie nie moga zabra¢ duszy Mojzesza. Zanim jednak Sa-
mael ukazat sie Mojzeszowi, ten juz wiedziat o przybyciu
posta. Gdy Samael spostrzegt Mojzesza, drzat i trzast sie,
jak potoznica, nie mogac ust otworzy¢ dla pomoéwienia
z Mojzeszem, az wreszcie Mojzesz rzekt do Samaela: Nie
ma pokoju dla totréow, moéwi Pan (lz. 57,21)! Czego tu
chcesz? Samael odpowiedziat: Przyszedtem po dusze twojg.—
Kto cie przysytla?—Tworca wszechstworzen. — Ty nie otrzy-
masz mej duszy. Samael: Dusze wszystkich mieszkancow
Swiata muszg przejs¢ do mnie.—Mojzesz: Ja mam wiecej si-
ty, niz wszyscy mieszkancy Swiata. — Samael: Na czem sie
zasadza twoja sita? — Mojzesz: Jam syn Amrama; jam juz
z fona matki wyszedt obrzezany, juz w dniu urodzenia swe-
go mogtem mowi¢, chodzi¢, mogtem rozmawia¢ z ojcem
I matka i nie bylem karmiony mlekiem. Majac trzy mie-
sigce  zycia przepowiedziatem, ze kiedy$ otrzymam’ prawo
posrod ptomieni, a gdy wyszedtem na ulice, wstapitem do
patacu kréla i zdjatem korone z jego glowy. Majac lat PQ
czynitem znaki i cudy w Egipcie 1 wyprowadzitem 60 mi-
ryad przed oczma wszystkich Egipcyan, rozdartem morze
na 12 czesci, przemienitem wode gorzkg na stodka, a wsta-
piwszy na gore otrzymalem prawo sréd ognia, mieszkatem
pod tronem ognistym, krytem sie pod stupem ognia, rozma-
wiatem z Bogiem twarzg w twarz” i t. d. ,Kto jest wsréd
mieszkancow $wiata, ktéryby tego dokona¢ umiat? Wiec
precz ztad, totrze, ty nie masz prawa tak mowi¢. Precz!
wynos sie, ja ci nie oddam swej duszy! Samael, wrdciwszy,
ztozyt sprawozdanie przed Wszechpotega. 1dZ i przynies
dusze Mojzesza, rzekt Bog powtornie do Samaela. Ten” wy-
ciggnawszy natychmiast miecz z pochwy, stanat przed Moj-
zeszem. Mojzesz rozgniewany porwat za laske, na ktorej
byto wyryte mewystowione imie boze i uderzyt nig Samae-
la z takg sitg, ze ten uciekl. Pobieglszy za nim z niewy-
stowionem imieniem bozem i wydobywszy z oczu wiasnych
promien swej wysokosci, oslepit nim Samaela. Przyszta na-
reszcie ostatnia chwila dla Mojzesza, Wigc wyszedt glos
z nieba i rzekk: Koniec twej $mierci nadchodzi. Mojzesz
odpowiedziat Bogu: Panie swiata! Przypomnij sobie 6w

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 2
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dzien, gdy ukazawszy mi sig w krzaku cierniowym, wyrze-
kte$ do mnie (2 Mojz. 3.10): ,,P6jdz, cheg cig posiac do Fa-
raona; wyprowadz z Eglptu lud moj, dzieci lIzraela; pamie-
taj o dniu, w ktérym wstgpitem na gére Synai, 2eby tam
zostaC przez 40 dni i 40 nocy; blagam cie, nie oddawaj
mnie w rece aniota $Smierci!” Woéwczas zabrzmiat gtos z nie-
ba i rzekt: Nie lekaj sie, ja sam sie zajme twoim pogrze-
bem. Wtedy podniost sie Mojzesz, uswigcit sig, jak Serafi-
nowie, a Pan —niech bedzie btogostawione jego imig—zsta-
pit z wyzyn niebieskich, azeby w otoczeniu trzech aniotdw
stuzbowych: Michata, Gabryela i Sagsaela, przyja¢ dusze
Mojzesza. Michat Erzygotowal postanie dla Mojzesza, Ga-
bryel rozciggnat tkanine cenng na wezgtowie, a Sagsael
inng na_nogach. Michat byt z jednej strony, a Gabryel
z drugiej. Wowczas rzekt B6g do Mojzesza: Spus¢ oczy,
jedno po drugiem. Pot6z swa reke na piersiach. Mojzesz
tak uczynit. Zal6z swe nogi jedne na druga. Mojzesz tak
zrobit. Wtedy wywotat BOg dusze z jego ciata, moéwiac:
Corko moja, przeznaczytlem ci 120 lat pobytu w ciele Moj-
zesza, nadeszta_chwila twego wyjsci. , nie zwlekaj! Panie
$wiata! - odpowie ona wiem, ze$ jest Boglem wszystkich du-
chéw, ze dusze wszystkich zqucych i umartych sg w twojej
dloni; ty$ mnie stworzyt, tyS mnie wyksztatcit i ty$ mnie
utrzymywat w ciele Mojzesza przez lat 120. Czyz kto ujrzy
teraz ciato czystsze na Swiecie, niz cialo Mojzesza, gdy
przeciez nie posiada ono ani z+ej woni, ani robakéw, ani
zgnilizny. Jam je tak pokochata, ze nie wyjde z niego.
Duszo, wychodz, rzekt Bog do niej, nie zwlekaj, nakazuje
ci wstqplc do kregbéw nieba n |iwyzszych i zamieszka¢ tam
pod tronem mej chwaty obok Cherubinéw i Serafinow...

Btagam Cie, zostaw mnie w ciele Mojzesza! Wbwczas Bog
pocatowat Mojzesza i z pocatunkiem ust wzigt dusze jego.
Bog ptaczac, rzekt (Ps. 9., 16): ,Kto si¢ wzniesie za mng
prze';:lw z’rymc’r Kto sie ostoi przy mnie przeciw zloczyn-
com?." i t. d.

Zbior ,Midrasz-rabba”—pisze dr August Wun-
scbe — moznaby nazwac rezerwoarem, do ktérego
sptynety wszystkie potoki midraszowego wyktadu pi-
sma. To tez stoi on w Scistym zwigzku z calg sta-
rozytng literaturg midraszowa. Zgromadzony w tym
zbiorze materyat olbrzymi Swiadczy o tworczej dzia-
falnosci ducha zydowskiego na niwie Haggady. Set-
ki rabinéw z epok najrozmaitszych wystepujg w tych
wielopoktadowych dzietach zbiorowych i wygtaszajg
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w mowach krotkich lub dhugich swoje poglady
i swoje przekonania religijne, wecielajgc je w forme
opowiadan fantazyjnych, sag, legend, alegoryj, po-
rownan plastycznych, przypowiesci zrecznych i do-
wcipnych, anegdot i aforyzmoéw niezliczonych. W tych
wykladach tre$¢ ksigg biblijnych albo wystepuje
w swojem wilasciwem znaczeniu stownem, albo sie
rozptywa w mowie budujgcej, lub w homilii. Nie
brak tu takze zwrotow ku dziejom przesztym i obe-
cnym, wystepuje tez zwlaszcza jaskrawo nienawisé
przeciw Rzymianom, a czyny Nerona, Tytusa i Ha-
dryana sg przedstawione wbarwach ponurych. Wsze-
lako posrod udreczen i ciemno$ci Swita haggadystom
jutrznia nadziei, ratunku i wyzwolenia. Narod ,wy-
brany” nie moze zmarnie¢, musi nastapi¢ dzien od-
kupienia, w ktorym upadla wielko$¢ lzraela znow
zmartwychwstanie, a pycha wrogéw bedzie ztamana.
Owe nadzieje promieniste przybierajg niekiedy cha-
rakter silnie mesyaniczny. Wszystkie te jednak zy-
wiolty nie przedstawiajg sie wcale w porzadku sy-
stematycznym, lecz rozpierzchniete przenikajg catos¢
beztadnie. Wyktad midraszowy, podiug wyrazenia
Ibn Ezry, bywa ,to delikatny jak jedwab, to gruby
jak ptoétno na worku”. Metoda Midraszu, prze-
waznie analityczna, bardzo rzadko wkracza w synteze.
Wiersz pisma, bedac punktem wyjscia do rozbioréw
i wyjasnien najswobodniejszych, oraz wynikiem tych
wyjasnien, stanowi rodzaj refrenu. Badanie midra-
szowe odnosi sie do wyrazéw pisma, badZz jako pe-
szat, gdy przedstawia proste, wilasciwe znaczenie
tekstu, badz jako derasz, gdy wartos¢ tekstu ttdma-
czy w sposéb najrozmaitszy, zgodnie z celem ttdma-
cza (,,Dorosz* v. ,Darszan”), czy kaznodziei, badz
tez jako sod, czyli ,tajemnica”, gdy po za pierwo-
tnem i wiaSciwem znaczeniem pisma mowca. domy-
§la sie znaczenia ciemnego, tajemniczego. — Zywioty
tego rodzaju byly przewaznie w Genesis i w widze-
niu Ezechiela, zwanem Merkaba. Wyktad obu tema-
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tow powierzano tylko uczniom najlepszym, co naj-
mniej 30-letnim i tylko w obecno$ci mistrzow, a mo-
wienie o tematach podobnych przy tlumie bylo,
jako profanacya Biblii, karane bardzo surowo.

Oprocz Midrasz6w wzmiankowanych, istniejg
jeszcze: Midrasz Szemuel do ksigg Samuela, bedacy zbio-
rem haggad ze Zzrddel starych, powstaty, podtug Zun-
za, ww. X |, a podtug Bubera znacznie wczesniej; Mid-
rasz Tehillim, do psalméw, zwany takze Hagadath Te-
hillim albo Midrasz Szocher tob, od pierwszych wyrazéw
tekstu, w 2 czesciach kompilacyjnych, z ktérych dru-
gg napisat prawdopodobnie Matthatia lizhari, okoto r.
1400; a wreszcie Midrasz Miszle, do przypowiesci,
napisany prawdopodobnie przez .Zyda babilonskiego
juz po zamknieciu Talmudu. Ze i do innych ksiag
biblijnych istniaty Midrasze, z czasem zaginione, do-
wodzg odkrycia rekopiSmienne doby ostatniej, dzieki
ktorym przekonano sie, ze istnialy midrasze
do Hioba, lzajasza, Jonasza, Ezdrasza i Kroniki.
Procz tego, przechowaly sie jeszcze male traktaty
halackiczne i etyczne, a najwazniejszym z kat.egoryi
1-ej jest traktat Soferim, ktory w 21 perakim obra-
bia trzy S$ciSle zigczone z sobg tematy: ustalenie
pism Swietych, tekst ich i odczyty z pisma przy pu-
blicznej stuzbie bozej. W pierwszych pieciu roz-
dziatach traktatu, napisanego widocznie z planem
przez jednego autora, spotykamy wigzke szczegdtow
0 materyatach do pisania, o osobach, ktérym prze-
pisywanie Biblii powierzone by¢ moze, o formie gto-
sek, o gtoskach koncowych, o wielkosci odstepow
miedzy gtoskami, wyrazami i liniami i t. p. W roz-
dziatach nastepnych (6—9), bedacych najstarszem
Zrédlem do poznania Masory, 0 ktorej niezadlugo
moéwic¢ bedziemy, posiadamy takze otwartg kopalnie
dla krytyki tekstow, ktore juz nawet w zwojach
Swiatyni jerozolimskiej réznity sie znacznie. Dla usu-
niecia wszelkich dowolno$ci na tern polu, autor usta-
la istniejgce waryanty, wybiera miejsca, ktore sie
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inaczej czytajg niz pisza i wykazuje jakie ustepy by-
waja, dla réznych przyczyn, odczytywane bez ttoma-
czenia, oraz takie, ktére ze wzgledu badz na przy-
zwoito$¢, badz na ich Swietos¢ wyjatkowa, nie mo-
ga by¢ wecale odczytywane.—Nakoniec w rozdziatach
ostatnich autor moéwi o przepisach, ktére dotycza
odczytow z Tory i z prorokéw podczas nabozenstw
publicznych. Mamy tu przedstawiony nie tylko stan
liturgii w czasach autora, lecz takze rzut oka i na
jej historye. Autor oprécz innych zrodet wyczerpat
dla tematu swego oba Talmudy, oddajgc jerozolim-
skiemu pierwszenstwo. Traktat ,,Soferim” powstat
pomiedzy r. 750, a 850. Doda¢ potrzeba, ze autor
tego dzieta zaczerpnat tres¢ do pierwszych pieciu roz-
dziatbw z traktatu Sefer Toro, ktéry, podtug Kirchhei-
ma oraz Wintera i Wiinsche’go, jest starszy od ,,So-
ferim.”

Semacholk, albo wiasciwie Ebel rabbathi, jest wiel-
kim traktatem o zatobie, ktory po wstepie haggadycz-
nym, pochodzenia miodszego, wyjasnia w 14 rozdzia-
fach: jak sie zachowywac nalezy wzgledem umierajga-
cych od chwili konania, tudziez wzgledem umartych,
az do pogrzebu, a podaje rdwniez przepisy, dotyczace
grobow i form zatobnych.—Oto wyjatek w przekta-
dzie naszym podiug Wintera i Wiinschego:

»Zaniechajcie wszelkiego rodzaju zatoby po samobdj-
cy. R. Izmael powiedziat: Wotajcie mu, jako pie$n zatobna:
szkoda, szkoda zycia, ktére zmarniato! Na to rzekt mu R.
Akiba: Nalezy go zanie$¢ do grobu bez lamentacyj zatob-
nych; ani go btogostaw, ani go przeklinaj. Nie rozdzierajcie
szat, nie obnazajcie ramion i nie no$cie po nim zaloby. Na-
lezy tylko ustawi¢ sie w szeregu i odmoéwi¢ btogostawien-
stwo zatobne, ku uczczeniu oséb, ktére go przezyty... A kto
jest samobdjcg? Nie ten, ktoéry wszedtszy na wierzchotek
drzewa, lub na dach zabit sie, lecz ten, ktéry moéwi: patrz-
cie, ja wchodze na wierzchotek drzewa lub na dach. Jesli
potem spadnie i zabije sig, nalezy go uwaza¢ za samobdjce
i odmoéwi¢ 'inu wszelkiej zatoby... Syn Godgiosa pewnego ra-
zu uciekt ze szkoty, a gdy ojciec zagrozit mu karg, ze stra-
chu przed nig odebrat sobie Zycie, wskoczywszy w studnie.
NaPytywano R. Tarfona, jaksie wzgledem niego zachowaé na-
lezy, a ten odpowiedziat, ze mu niczego odmoéwié nie mozna".
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Traktaty Mezuza, Tefilin iSisith zawierajg prze-
pisy, dotyczace sporzadzenia i uzywania tycli trzech
znakéw, ktore majg Zydom przypominaé nieustannie
0 Bogu. Wszystkie te przepisy sg wyjete z Talmu-
dow i z Tosefty.

Pozostate traktaty halachiczne méwig o stosun-
ku do Samarytanow (Trak. Kutliim), do niswoluikow
(Tr. Abadim) i do prozelitow (Trak. Oerim?v

Obok pismiennictwa haggadycznego, kfére w ca-
toksztatcie swoim ma daznosci etyczne, usituje bo-
wiem rozbudzié w narodzie poczucie moralne i uszla-
chetni¢ obyczaje, rozwineta sie takze specyalna lite-
ratura etyczna w formie balachicznej. Krotkie a wart-
kie zdania nauczycieldw, wypowiedziane przy réz-
nych okolicznosciach, jako prawidta zyciowe, oparte
na doswiadczeniu, staty sie dla pokolern miodszych
maksymami i przeszty do ludu. Owe sentencye ha-
lachiczne, utozone w spos6b najdogodniejszy dla pa-
mieci, byly, jak inne traktaty, wykladane w szkotach.
To tez do Miszny kazdego Tanaity nalezal takze
oddzielny traktat etyczny. W ten sposob powstata
gataz literatury talmudycznej, ktorg poréwna¢ mozna
z przypowiesciami Salomona w Biblii.

Opr6cz znanego nam z Talmudu Pirke Aboth,
sg jeszcze i inne trak'aty tego rodzaju. S. Schech-
ter wydat niedawno, podtug tekstow rekopiSmiennych,
w dwu recenzyach roznych. Aboth de Rabbi Nathan.
ktora to ksiega stanowita doktadne compendiutn nauk
moralno-religijnych, bedace zrodiem dla kaznodzie-
jow. Inny traktat, p. t. Derech erez rabba (,,Droga
krajowa”), zawiera r0zne przepisy 0 przystojnosci
zyciowej i obyczajach dobrych, o formach towarzy-
skich i postepowaniu z ludZmi, o wskazdéwkach dye-
tetycznycli. Nie brak w nim pokladdéw réznych,
ale rdzeniem -tego traktatu byly sentencye R. Jehu-
dy ben Rai, ucznia Akiby, ztozone w Derech erez, w I 11
wieku, Kktory to zbidr ulegt nastepnie rozszerzeniu.
Oto przykiady:
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,»Nie méw blizniemu: wez oliwy, gdy dzbanek Prozny
albowiem bedzie ci¢ uwaza! bezzasadnie za przyjaciela. Nie
podaje si¢ blizniemu do picia nowego wina za stare, gdyz
to jest rodzaj grabiezy. Gdy kto stoi $rdd handlarzéw zboza
na rynku, niechaj nie pyta o cene, jesli nie ma zamiaru
kupowac... Badz zawsze tak giet |jak trzcina, a nie tak
twardy, fak cedr. Nie wchodz raptownie do domu swego
przyjaciela i t. p.”

Traktat Derenli erez sutta jest jak gdyby dal-
szym ciggiem poprzedniego, chociaz miat obieg samo-
dzielny i dla roznicy z poprzednim nosi miano ,,sut-
ta” (maty). Podlug Zunza, traktat ten ,powinien
by¢ zwierciadtem dla uczonych, zawiera bowiem ty-
le nauk szlachetnych i gruntownej madrosci zycio-
wej, ze dzi$ jeszcze filozofowie z pozytkiem studyo-
waé go moga”.—Pochodzi on z wieku IX.

Oto wyjatek z tego traktatu, w przektadzie na-
szym podiug Wintera i Wiinschego.

»Postepuj zawsze w imie boze; kochaj Boga i lekaj
sig¢ go. Speiniaj ze czcig i radoscia wszelkie przykazania;
okazuj czotobitno$¢ starszym i naktaniaj ucha, abys ustyszat
ich wyrazy, a bacz takze na stowa swych towarzyszéw. Nie
odpowiadaj za pospiesznie; badZz baczny, aby odpowiedz shar-
monizowac z treScig rzeczy. Naprzod pierwsze, na Koricu
ostatnie. Wypowiadaj prawde, a nie méw w obecnosci tego,
ktory jest medrszy od ciebie. Uczac sie Tory, nie mow o tern,
czego nie styszates: styszatem. Jesli cie pytajg o to, czego’
nie wiesz—nie wstydZ si¢ powiedzieC: nie wiem.. Wiesz, 'z
odnosnie do tego, co twoje a nie twoje- —pomledzy dniem
dzisiejszym a jutrem zmiana zaj$¢ moze; ze to, co dzi$ two-
je, juz jutro moze by¢ cudze, na cozbys wiec nie twoje
brat za swoje. Przyzwyczajaj sie do czynienia dobrze; badz
cierpliwy 1 przyjazny wzgledem kazdego, ustepny i fa-
godnego jezyka; badz ustuzny dla starszych i uprzejmy dla
miodych; jako kupiec —badz czynny; jako robotnik —szero-
kich ramion. Trzymaj sie zdala od tego, co prowadzi do
grzechu; cofaj sie nawet przed grzechem lekkim, zeby cig
do cigzszego nie zaprowadzit. Spiesz z Wykonanlem przepi-
sow nawet lekkich, gdyz mogg cig¢ one zaprowadzi¢ do po-
wazniejszych. CzeS¢ twego przyjaciela niech ci bedzie tak
droga {) ak wihasna. Szanuj kazdego i nie méw: schlebiam te-
mu, zeby mie nakarmit, tamtemu, zeby mie napoit, owemu,
zebjTmie przyodzial. Lepiej jest wstydzi¢ sie przed soba sa-
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mym, niz przed innymi, a wargi twoje nie powinny ci przy-
nosi¢ zadnego sromu. Gdy$ uczynit wiele dobrego, miej prze-
konanie, ze$ uczynit mato i méw: nie z wiasnego czynitem
dobrze, lecz z tego, co mnie inni dobrze czynili i uznaj, ze
za to niebu winiene$ dzieki. Zwaz naprz6d stowa, zanim je
z ust wypus$cisz; oceniaj swe czyny skalg moralnosci ogdlinej
i niech twym krokom przewodniczy cel godny. Uznaj spra-
wiedliwo$¢ boska i powsciggaj sie od szemrania. SadZz z do-
brej strony swych bliznich, a miej siebie we wiasnych oczach
za maluczkiego. Ozdobg Tory jest madro$¢; ozdobg madro-
§ci—pokora; ozdobag pokory—bojazh boza; ozdobgbojazni bo-
zej—wykonywanie przykazan boskich; ozdobg wykonywania
przykazan boskich—skromnos$é. Gdy cztowiek grzeszy, boi
sie ludzi; gdy nie grzeszy—Iludzie sie go lekaja”.

Trzecim traktatem moralnym, ktéry, podiug
Zunza, stanowi z dwoma poprzedniemi jedne catos¢
0 3 rozdziatach, jest Perek haszalam-, przedstawia on
w jednym rozdziale zbi6r haggadoth’6w o znaczeniu
1 blogostawienstwach pokoju. Wreszcie zastugujg na
wzmianke: traktat Kalla, ,,Narzeczona”, ktdry zawie-
ra przepisy, dotyczace postepowania obyczajnego na-
rzeczonych i matzonkéw, oraz traktat Firka de Eab-
benu ha kadosz, tj. ,wyklad naukowy naszego nau-
czyciela Swietego”, albo Ha—Baboth, tj. ,,Bramy”,
bedacy zbiorem przypowiesci z liczbami.

Uczeni hebraisci w wieku X 1X wydobyli z py-
tow bibliotecznych znaczng liczbe matych midraszéw
ktore kiedys, pogrzebane rychto po urodzeniu, nie
wywarly wpltywu istotnego ani na literature, ani na
zycie religijne.—Zastugi na tern polu potozyt pierw-
szy Jellinek swojemi odkryciami w ,,Bethha—Mi-
drasz”, a po nim Buber Chaim, M. Horwitz i Griin-
hut. Okazato sie, ze niektére ztych matych midra-
szow stanowity juz Zrddto dla bardziej znanych dziet
midraszowych, inne za$ sg opracowaniami pojedyn-
czych czedci midraszdw starszych. Tres¢ ich albo jest
poswiecona catym ksiegom Pisma $w., jak np. mate mi-
drasze do Ruth i Esther, albo tez pojedynczym roz-
dzialom Biblii lub nawet osobom biblijnym, np.
,Opowies¢ o Abrahamie”, , O blogostawienstwie Ja-
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osobom lub rzeczom pobiblijnym, przedmiotom mi-
stycznym i kabalistycznym, jak np. ,,Gloski B, Aki-
by”, traktat ,,O halach niebieskich” i t. p. — Pod
wzgledem formy nalezg one albo do wyja$nien, ha-
gadycznych, albo do zbioréw kaznodziejskich. Srod
tych ,matych” Midraszim, najwieksze znaczenie po-
siadaja: Tanna debe Eliahu rnbba i sutta, dzieto ob-
szerne w 2 czeSciach o charakterze etycznym i po-
lemicznym, wojuje bowiem z inowiercami i sekcia-
rzanii; Firke R. Elieser, dzielo haggadyczne z 8-0 w.
w ktérem autor, piszacy czysto po hebrajsku, rozpra-
wia gtownie ocudach w przesztosci Izraelitow i o cu-
dach przysztych, majacych wyzwoli¢ Zydow; a wresz-
cie Agadath Bereszith, obszerny komentarz do Gene-
sis.—Oto wyjatki z ,,Tanna debe Eliahu”, $wiadcza-
ce o humanizmie autora:

,»Wszystkich bez wyjatku: lzraelitow, czcicielow gwiazd,,
mezczyzn i kobiet, niewolnikow i niewolnic dotyczy zasada,
ze duch S$wie 3/ spoczywa na kazdym podtug czynow speI-
nionych... Medrcy nauczali: niechaj cztowiek strzeze sie kra-
dziezy, czy to u lzraelitow, czy tez u nie-Zydoéw, a kto
okrada nie- Zyda, roéwnym Jest temu, ktory o rada lzraeli-
te. Kto przysiagt nie-Zydowi — réwnym jest temu Kkto przy-
siggt Zydowi, a kto oszukuje nie-lzraelite, jest jako ten,
ktory oszukat lzraelite; Kkto rozlewa krew nie- Izraellty,
réwny jest temu, kto rozlewa krew Zyda™ i t. d

W potowie X 111 stulecia powstato dzieto zbio-
rowe pod nazwg Jalkut Szimeoni, ktdre zawiera uwa-
gi midraszowe, badz haggadyczne, badZ halachiczne
do wszystkich czeSci Pisma $w. Autor Simeon ha-
Darssan, ktérego miejsce urodzeniajest dotychczas nie-
znane, czerpat prawie ze wszystkich znanych wow-
czas Midraszow, cytujgc Zzrodia, ktérych naliczyt
przeszto 50. Dzieto to, podzielone na paragrafy, ma
taki uktad wygodny, Zze do kazdego miejsca Biblii,
mozna bez trudu odnalez¢ wyjasnienia midraszowe.
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Najlepsza edycya tego dzieta wyszta w Warszawie ro-
ku 1876.

Literatura midraszowa stoi w S$cistym zwigzku
z talmudyczug, gdyz obie razem skiadajg sie na ca-
toksztatt ,literatury podaniowej”,, ktéra, jak prawie
wszystko, co wyszto z pod piéra Zydéw prawowier-
nych w starozytnosci i w wiekach S$rednich, obraca
«sie tylko okoto Boga i stosunku jego do lzraela,
okoto bohateréw biblijnych, lub tez okoto wydarzen
historycznych, majacych zwigzek z kolejami losow
zydowskich. AV owych kazaniach midraszowyck, prze-
inaczonych dla szkoty lub Synagogi, bedacych ko-
mentarzami do Pisma $w., tekst biblijny stuzyt tyl-
ko za podktad do nauk najrozliczniejszych, do wy-
lewdw i wywnetrzenn ducha narodowego, do legend
historycznych, do opowiesci fantastycznych i t. p.
Prawda dziejowa kojarzy sie tu z majaczeniami fan-
tazyi, niekiedy wielce poetycznej, przewaznie jednak
jatowej i niewybrednej, a zawsze z celem jedynym
podniesienia narodu, wpojenia w niego zasad moral-
nych lub wreszcie pocieszenia wsmutkach i niedoli.
Ze w tej powodzi gadulstwa, jak w Talmudzie, obok
rzeczy zdrowych, rozumnych, a niekiedy bardzo pod-
niostych spotykamy najczesciej przelewanie ,z pu-
stego w prézne”, to bylo nastepstwem nieuniknio-
nem chorobliwego przezuwania wcigz jednych i tych
samych tematéw bez konca. Zaprawde podziwiaé
trzeba odpornos$¢ i pomystowos¢ mdzgu zydowskiego,
ktéry byt w stanie przez dziesigtki wiekow snu¢ bez
ustanku te samg przedze religijng, nie odczuwajgc
zadnej potrzeby zasilenia swej zywotnosci pierwiastka-
mi innej natury. Ze ta rozpaczliwa jednostronnosé
musiata, z jednej strony, spowodowaé zupeine wyja-
towienie umystéw na czas dtuzszy, z drugiej zas—wy-
wotaé reakcye nieunikniong—to bylo catkiem natu-
ralne.—Zobaczymy za chwile, w jaki sposdb przeja-
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wita sie owa reakcya i jakie czynniki wplynety na
zaptodnienie ideami nowemi wyjatowionej niwy uj-
daizmu.

Potozenie Zydow pod panowaniem bizintyjskiem i arab-
skiem.— Gaonat.—Rady pedagogiczna i Synedryony.—
Literatura gaoniczna i Karaizm.—Anan ban Dawid
i najwybitniejsi uczeni karaiccy. — Religia karaicka-

Zydzi w Cesarstwie bizantyjskietn, do ktdérego
nalezata Palestyna, doswiadczajgc czestych przesla-
dowan, nie byli tez dopuszczani do stanowisk spo-
tecznych i panstwowych i nie mieli prawa budowaé
nowych synagog. Justynian W-ki (527—565), naj-
wiekszy z monarchoéw bizantyjskich, wprowadzit do
stynnego swego kodeksu wszystkie prawa surowe
swych poprzednikéw przeciwko Zydom, dodawszy do
nich rézne ograniczenia, a miedzy innemi zakaz
$wiadczenia, w sadach przeciw chrzeScijanom.—Po-
zbawiajgc Zydow wielu praw i przywilejow, a obar-
czajgc ich przytem podatkami ucigzliwemi, cesarz
tak pisat w swoim dekrecie: ,Niechaj ci ludzie je-
czg pod ciezarem powinnosci miejskich, lecz niech
nie korzystaja z zadnych stanowisk honorowych;
niechaj istniejg w takim samym bycie pogardzonym
w jakim pozostawiajg swe dusze”. Uwiecznione w ko-
deksie Justyniana wszystkie ponizajace prawa 0 Zy-
dach przeszty z nim razem do prawa cywilnego
panstw Sredniowiecznych. Nie mniej skrepowana by-
ta i swoboda religijna Zydéw. Nie wolno im bylo
obchodzi¢ Paschy przed Swietami chrzescianskiemi;
w niektérych gminach zabroniono czytania Biblii
w synagogach bez przektadu greckiego lub wygta-
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szania kazan w duchu talmudycznym, a_ dostep do
miejsc Swietych w Palestynie byt dla Zydoéw naj-
surowiej wzbroniony. "Wskutek ograniczen tego ro-
dzaju Zydzi za Focyusza (602—610), podniesli bunt
w Antyocbii. "Wzigwszy go6re nad chrzescijanami,
mordowali ich i rzucali w ogien, a patryarche Ana-
stazego, wioczac sromotnie po ulicach, uSmiercili.
Cesarz, uSmierzywszy bunt ten, cze$¢ Zyddw wy-
rznat, a innych wygnat (608). Z nienawisci do Fo-
cyusza, Zydzi sprzymierzyli sie z Persami, ktorzy
pod wodzg Chozroesa Il zajeli Syrye i Malg Azye.
"W r. 614 Persowie, przy pomocy Zyddw palestyn-
skich, dowodzonych przez Beniamina z Tyberyady,
zdobyli szturmem Jerozolime, w ktorej Zydom miesz-
ka¢ nie byto wolno. Pijani swoim tryumfem, Zydzi
wytepili mndstwo chrze$cijan w Jerozolimie i innych
miastach palestynskich, wyrzynajac wszedzie zakon-
nikéw, burzac koscioty i klasztory. Gdy jednakze
Persowie nie pozwolili Zydom zamieszka¢ w Jero-
zolimie, a w dodatku gnebili ich strasznie podatkami,
Zydzi, zawiedzeni w swoich nadziejach, przeszli, za
obietnice réznych przywilejow, na strone cesarza He-
rakliusza, ktory, odzyskawszy Palestyne (628), ze-
mscit sie na Zydach za zwigzek z. Persami i za wy-
rzniecie chrzescijan. "Wszystkich Zydow, ktérzy nie
zdazyli uciec do Egiptu, w pien wycieto.—Ale tym-
czasem ze Wschodu szedt uragan w postaci zaste-
pow arabskich, ktore, porwane szalem fanatyzmu
religijnego, mialy zatkng¢ na Ziemi Swietej sztan-
dar zwyciezki nowego proroka Mahometa.

Osiedlajac sie stopniowo w Arabii od czasow
niepamietnych, Zydzi korzystali w tym kraju z pe-
wnej samodzielnosci, a juz za panstwa Judejskiego
wytworzyt sie staty stosunek handlowy pomiedzy zy-
dami arabskimi i palestynskimi. Po kazdej klesce
w ziemi rodzinnej cze$¢ Zydow spieszyta do Arabii,
tak ze liczne kolonie zydowskie powstawaty zaréwno
w Hidzasie, jak w Jemenie. W poczatkach w. VI,
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istniato nawet cate panstwo, do ktérego krél himia-
rytow Abu Karib wprowadzit religie zydowska.
Ale gdy syn jego Jusuf Du Nowas, gorliwy wy-
znawca judaizmu, pod wplywem fanatyzmu religijne-
go tepit chrzedcijan, a cesarz Justyn | podniecit ne-
gusa etyopskiego Elesboa, chrzescijanina, do walki
z Du Nowasem, woéwczas krélik arabski, nie mogac
ze swojem wojskiem zydowsko-liimiaryckiem oprzec
sie potedze negusa, zakonczyt zycie samobdjstwem
(530 r.). Cze$¢ Zydow legta pod nozem zwyciezcow,
czes¢ poszta w niewole, a reszta niedobitkéw prze-
szta do Arabii potnocnej, gdzie centrem ich bylo
miasto Jatrib, pdzniejsza Medyna, siedlisko nauczy-
cielow zydowskich, ktorzy niewatpliwie przygotowali
grunt odpowiedni dla islamizmu. Z Arabii Zydzi
przenikneli do Indyj pod wodzg jakiegos Jézefa
fltabbana, wytwarzajagc na Matabarze malenkie ksiez-
two, ktére przetrwato kilka wiekow. W r. 1520 Zy-
dzi, wypedzeni ze swych posiadtosci malabarskich,
osiedli w sasiednim Kochinie, gdzie znani sg pod
nazwg bne-lzrael, t. j. ,Zydow czarnych”.

Mahomet, po wystgpieniu swojem z nowg re-
ligig, byt zrazu bardzo przyjaznie usposobiony dla
judaizmu, chcac pozyska¢ Zydéw dla sprawy prze-
ksztatcenia pogan w monoteistow. Skoro jednak Zy-
dzi arabscy odnies$li sie do nowego ,,Proroka” zura-
gowiskiem i szyderstwem, Mahomet, zmieniajac tak-
tyke, oglosit Zydéw za odstepcoéw od wiary prawdzi-
wej i zaczat nawraca¢ ich mieczem. Zydzi oporni
badZz wygineli w walce, badz tez opuscili Arabig,
leszta za$ przyjeta islamizm, ktéry po pierwszym
wylewie fanatyzmu religijnego odnosit sie pozniej
do Zydow dos¢ przyjaznie, zwilaszcza, ze Zydzi, przy
najsciach Arabow na Syrye, Palestyne, Persye,
Egipt i Afryke poinocng witali wszedzie mahoine-
metan, jako swych zbawcéw i ufatwiali im podbgj
tych krajow. Wszelako fanatyczny kalif Omar, po
wzniesieniu w Jerozolimie meczetu (637) na miej-
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scu dawnej Swigtyni, nie znidst bynajmniej prawa bi-
zantyjskiego, ktdre zabraniatlo Zydom przebywac
w Jerozolimie, a procz tego stosowat wogdle do ino-
wiercoOw rozne ograniczenia uciagzliwe. Gdy jednak
Zydzi oddali mu powazne ustugi przy podboju Per-
syi i Babilonii, Omar, nadajgc im r6zne prawa i przy-
wileje, mianowat glowg Zydow Bostanaja, potomka
egzylarchéw z rodu Dawida. Ale potozenie Zydow
utrwalito sie dopiero za kalifa Alego, ktéry mia-
nowat rektora akademii zydowskiej w Babilonii ggo-
nem, t. j. dostojnikiem panstwowym. Od tej pory Zy-
dzi posiadali samorzad zupelny, gdyz wiladza ich
Swiecka byta zogniskowana w egzylarchacie babilon-
skiem, a wiadza duchowna—w gaonacie. Egzylfirch,
t. j. ,,Ksigze wygnancéw”, mianowat rektorow aka-
demii w Surze i Pumpadycie ,,gaonaini”, ktdrzy za-
wiadywali sprawami duchownemi wszystkich gmin
zydowskich, a dzielili takze wraz z egzylarchg wia-
dze sadowa. O ile egzylarcha, bedac urzedowym po-
$rednikiem pomiedzy gminami zydowskiemi a Kali-
fatem, miat tylko znaczenie miejscowe, o tyle dzia-
falno$¢ gaondw siegata swym wplywem ogromnym
daleko po za granice Babilonii. Gaonowie, jako du-
chowni kierownicy Zydéw kalifatu, byli jednoczesnie
prawnymi wyjasniaczami Talmudu, co im dawato sze-
rokag wiadze prawodawczg $rod wszystkich gmin zy-
dowskich Wschodu i Zachodu, gdzie tylko Talmud
miatl powage. To tez w rezydencyach gaonéw kipia-
to zycie umystowe sui generis, obie akademie byly
przepetnione uczonymi i uczniami, tylko, ze charak-
ter tej dziatalnoSci akademickiej byt inny, niz w epo-
ce Amoraitow. Wowczas praca szkolna miata cha-
rakter twoérczy, prowadzac do wytworzenia nowych
praw; teraz za$, gdy Talmud byt juz zamkniety
I nikt nie mogt dorzucaé do niego nowych postano-
wieri prawnych, dziatalno$¢ szkdt ograniczata sie wy-
facznie do studyowania Talmudu, w ktérym utoneta
catkowicie dusza zydowska. Przy obu akademiach



istniaty rady pedagogiczne, ztozone z prezesa w 0so-
bie rektora-gaona, jego zastepcy sedziego (Dajana de-
Baba), siedmiu przewodnikéw zebran naukowych (resze-
kalla) i trzech uczonych (chan-erim). Précz tego istniato
kolegium naukowe, ztozone ze stu cztonkdw, podzielo-
nych na dwie grupy nieréwne: jedna—z 70 0s6b, nosita
miano ,,AVielki Synedrion”, a druga—z 30 cztonkéw—
»Maly Synedryon”. Posiedzenia wspdlne obu kolegiow,
trwajace przez caly miesigc, odbywaly sie 2 razy
rocznie, w marcu i sierpniu, a gtdwngich pracg pod
kierunkiem gaonéw, byto wyjasnianie praw talmu-
oycznych, zgodnie z praktykg religijng i sadowg. Tu
rozbierano i rozstrzygano pytania, przesytane w da-
nem po6troczu do kolegium od réznych gmin zydow-
skich w Babilonii. Pytania te, wielce r6znorodne, od-
nosity sie badZz do obrzedéw religijnych, badz do
praw cywilnych, hadZz do rozwodéw lub samorzadu
gminnego i t. p. Z biegiem czasu do kolegium gao-
néw zwracaty sie z zapytaniami podobnemi takze
i gminy zydowskie innych krajow. Ot6z kazde zapy-
tanie musiato by¢ rozstrzygniete przez kolegium,
a uchwale, napisang i podpisang przez gaona, stwier-
dzata piecze¢ kolegium. Po skonczeniu posiedzenia
uchwaty te wreczano postom przybylym z zapyta-
niami. Im bardziej rozszerzaty sie granice kalifatow
arabskich, tern szersze byly stosunki gaondéw z Zy-
dami krajow oddalonych. Wiadza duchowna tych
dostojnikéw siegata do Persyi, Palestyny, Bizan-
cyum, Afryki pétnocnej, a nastepnie i do Europy,
gdzie od r. 711 powstat Kkalifat arabsko-hiszpan-
ski. Tym sposobem rozpowszechnienie Talmudu szio
w $lad za Islamizmem; panowanie Arabdéw, zbliza-
jac Azye i Afryke z Europa, torowato wszedy dro-
ge' judaizmowi, zrodzonemu w szkotach Amoraitow
chaldejskich.

Epoke Gaondéw mozna uwazac¢ za czterystolet-
ni okres przejsciowy od Saboreim, az do rozwoju no-
wej kultury zydowskiej na potudnio-zachodzie Eu-
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ropy. W okresie tym pierwsze miejsce chronolo-
gicznie zajmuje tak zwana Responsenlitteratur, t. j.
owe odpowiedzi Gaonéw na przesytane do nich za-
pytania. Odpowiedzi te, ktorych przechowato sie
kilka tysiecy, stanowig pomnik literackiej dziatalnosci
Zydow owej epoki i procesu rozwojowego judaizmu
pod kalifami. W r. 1516 ukazat sie naprzéd wKon-
stantynopolu zbiér ,krétkich uchwat Gaonéw”, a na-
stepnie wr. 1575 wyszty takze ,,Odpowiedzi Gaonow”,
przedrukowywane z biegiem czasu w kilku wyda-
niach. Znaleziony przez E. Chainia Modai, w poto-
wie wieku XVIII w Egipcie, jeden z najwazniej-
szych i najlepiej uporzadkowanych zbioréw staro-
zytnych, wydat syn jego Nissim w Salonikach r.
1792, p. t. ,Szaare Zedek", t. j. ,Bramy zbawie-
nia”. Za tym zbiorem wyszly i inne w w. XIX,
z ktorych najwazniejszy ogtosit A. Harkavy (Berlin
1885), z rekopisow Biblioteki cesarskiej w Peters-
burgu. Przy badaniu i wyjasnieniu tej literatury gao-
nicznej zastuzyli sie gtownie: Z. Frankel (1865),
I. H. Weiss (1887) i Joel Muller (1891). — Zeby
dad czytelnikom pojecie o ,literaturze odpowiedzi”,
przytoczymy kilka wyjatkow z uchwat gaonéw w prze-
ktadzie naszym podiug dr A. Kaminki.

Gaon Natronai | bar Nechemia, z przydom-
kiem Mar Janka, rektor akademii w Pumpadycie
(oh. 719—730), zapytany, czy przyjag¢ z powrotem
do gminy tych odszczepiericow, ktorych uwiddt ja-
kis awanturnik Szarit (Serenus?), ,,Mesyasz falszywy”,
daje taka odpowiedz:

rA wiec zdaje nam sie: Jakkolwiek ci odszczepien-
cy weszli na manowce, wzgardzili przepisami rabinicznemi,
Swietami i obyczajami religijnemi, skalawszy sie uzywaniem
pokarméw zabronionych, wszelako lepiej jest przygarna¢ ich
niz odtraci¢. Za ztamanie praw zastosujecie do nich zgodng
z przepisami i stosownie do winy kazdego kare chlosty i po-
kutng kare pieniezng. Nastepnie powinni uroczyscie stwier-
dzi¢ w synagodze, ze juz nigdy nie wejda na zfg droge, po-
eczem mozecie ich rehabilitowa¢ i nie potrzebujecie ich od-
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tracac... Wszelako powinniscie zbada¢ czy nie ztamali prze
pisow matzenskich i w takim wypadku roziaczy¢ ich z zo-
nami nieprawnemi, a o dzieciach wyda¢ ogtoszenia, ze jako
nieSlubne, uwazane by¢é majg za usuniete z gminy zydow-
skiej. Nalezy réwniez przejrze¢ ich dokumenty $lubneioile
sg napisane niewlasciwie sporzadzi¢ nowe”.

Po $mierci Gaona Samuela bar Mari w Pum-
padycie powinien byl otrzyma¢ nastepstwo Achai
z Szabeba. Ze jednak ,ksigze wygnancow” miat do
niego niecheé, wybral cztowieka bez zadnych zastug.
Achai wyjechat do Palestyny i tu napisat okoto r.
760 dzieto p. t. Szeeltot (= ,poszukiwania”), t. j.
191 wyktaddéw o piecioksiggu, omawiajacych religij-
ne i obyczajowe postepowanie lzraelitow. Jestto po
zamknieciu Talmudu pierwsze dzieto systematyczne
i samodzielne, ktore sie dotychczas przechowato. Ma-
teryat do tej ksiegi zaczerpnat autor z calej litera-
tury talmudycznej, a ugrupowat go rzeczowo podiug
rozdziatdw piecioksiegu. W Szeelcie do 2 ks. Mojz.
autor, zalecajgc Zydom dobroczynnos$é, tak konczy:

-Kto zwhaszcza iest hojny w latach nedzy i gtodu, te-
go zycie bedzie przediuzone. O Beniaminie sprawiedliwym
opowiadaja co nastepuje: Byt on naczelnikiem kasy wspar¢
w roku glodowym. Pewnego razu przyszta do niego kobieta
z 7 dzieci i rzekla: Rabbi, posil mie! Ten odpowiedziat: Na
Boga, nic juz nie zostatlo w kasie biednych.—Jesli nam nie
dasz na zycie umre z 7 dzieci na $mier¢ gtodowg — zawota
ta kobieta. Jakoz Beniamin postanowit ja karmi¢ $rodkami
wiasnemi. Gdy po jakim$ czasie Beniamin zachorowat i byt
blizki $mierci, aniotowie rzekli przed Bogiem: Panie $wiata!
kto jedng dusze izraelskg utrzyma, ten jakby caly swiat utrzy-
mat. a ten sprawiedliwy, ktory uratowat od Smierci kobiete
z siedmiorgiem dzieci, miatby umiera¢ przedwcze$nie? Wiec
niebo dodalo mu %1 lat zycia”.

Jezyk zabytkow literackich, ktdre nas doszly z tej
epoki, jest potrojny: hebrajski, aramejski, a nastepnie
i arabski. W pierwszej dobie panowat jezyk Gemary,
t. j. aramejski, pdzniej, gdy ruch Kkaraicki dosiegnat

Lit. Powsz. t. VIT, cz. 2. 3
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punktu szczytowego, przewaza¢ zaczat jezyk Miszny,
t. j. nowohebrajski, tudziez arabski, tak, ze powoli
oba te jezyki staty sie panujgce posrod Zydow.
MowiliSmy pod koniec ostatniego rozdziatu, ze
nieuniknionem nastepstwem rozbujatego do krarco-
wosci talmudyzmu, ktéry faktycznie unicestwit Tore,
musiata by¢ reakcya na rzecz Biblii. Te nieszczesne
halachoty talmudyczne, majgce zabezpieczy¢ judaizm
od skazenia, padly tak ciezkim brzemieniem na lud
zydowski, czynigc go za zycia mumiag skostnialg,
ze umysty zydow Swiatlejszych musiaty pragnaé wy-
zwolenia narodu z tych kajdan przez powrdét do czy-
stej religii mojzeszowej, nieskalanej dziwactwami ra-
binbw. — Jakoz za gaonatu Jebudajego, ktéry byt
jednym z ostatnich, najbardziej skostniatych orto-
dokséw judaizmu, powstata w potowie 8-go w. rewo-
lucja religijna, znana pod nazwg Karaizmu. — Wy-
raz byt nowy, ale odzwierciadlal i urzeczywistniat
ideje stare, zrodzone juz wbéwczas, gdy soferim roz-
poczeli swojg egzegeze biblijng, ktdrg Tanaici i Amo-
raici doprowadzili do absurdu. ,To otwarte zerwa-
nie, pisze dr J. Furst wswojej ,Historyi karaizmu,”
z rozwijanemi od lat tysigca podaniami prawnemi,
ktére jako masa olbrzymia legly w Talmudach, ze-
by zycie zydowskie wtloczyé w przepisy i zwyczaje
Scisle okreslone, ma swoje Zrddto w naturalnym opo-
rze tysigcoletnim przeciw przywlaszczeniom Synago-
gi opiekunczej, ktéra uwazata siebie za jedynie po-
wotang i upowazniong do wyjasniania i rozmnazania
objawionych stdw pisma. Jakoz opinia niektorych
uczonych, ze karaizm powstat dzieki jedynie obra-
zonej mitosci wihasnej jego tworcy Anana, ktory,
nie otrzymawszy naleznego mu z prawa egzylar-
chatu, zerwat z judaizmem—nie wytrzymuje zadnej
krytyki. Reakcya musiata wybuchngé wczesniej, czy
pozniej, albowiem prady antytalmudyczne nurtowa-
ty oddawna w spoteczenstwie zydowskiem, oczeku-
jac tylko nowej iskry, ktéra pozar wywota¢ miata.
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Ze do wybuchu przyszto dopiero pod panowaniem
arabskiem, to nic dziwnego, gdyz wowczas mysl zy-
dowska, zaptodniona fermentem religijnym w tonie
islamizmu, nabrata $miatosci i energii. Jak u Ara-
béw wytworzyta sie sekta szyitdw, lekcewazgca Sun-
ne, t.j. wszelkie podania, wylegle w moézgach, ope-
tanych tchnieniem fanatyzmu, tak i u Zydéw mu-
sieli nareszcie powsta¢ ,,Synowie Pisma” przeciw roz-
pasaniu talmudycznemu. ,, Karaizm—pisze cytowany
juz dr Flrst—hat Vorlaufer und seine Vorgeschichte.
Jego ideja zasadnicza istniata juz wowczas, gdy zda-
nia i nauki synagogalne staty sie potega obok Pi-
sma”.—Ze karaizm, ktérego hastem byt powr6t do
Biblii, a odrzucenie wszelkich postanowien talmu-
dycznych, sptodzonych przez rabinbw ku wynaturze-
niu Pisma $w., nie uwaza sie wcale za epigona sa-
duceizmu, wbrew twierdzeniu uczonych—to jest zu-
petnie naturalne, gdyz jakkolwiek cel obu tych sekt
byt przyblizony, ale pobudki do dziatania catkiem
rézne. To tez stusznie zaznacza prof. B. Byssel, ze
,.bardzo sg watpliwe, i teraz prawie przez wszystkich
odrzucone hipotezy Geigera i Firsta, iz Karaici
powstali bezposrednio z Saduceuszéw”. Saduceusze
walczyli pizeciwko nowosciom faryzejskim nie tyle
w obronie Biblii, ktéra wodwczas nie byta jeszcze
utoneta catkowicie w powodzi majaczen talmudycz-
nych, ile w obronie Swigtyni, ktorg wzieli w mono-
pol bardzo korzystny, gdy Karaitom nie chodzito
wcale o stanowisko urzedowe, bedace zrédiem ma-
mony, lecz o wskrzeszenie powagi stowa ,,0bjawione-
go”, ktére sie zaprzepascito w talmudyzmie, poni-
zajacym religie serca i ducha do poziomu szematow
obrzedowych. Gdy Saduceusze dzierzyli wiadze, To-
ra, jakkolwiek juz nadgryziona, byta jeszcze na pierw-
szym planie i nikt moze nie przewidywal jej upad-
ku; tymczasem w dobie Anana stata sie juz niczem,
zeszta do zera, byfa, podiug stow Grétza: ,,aus dem
Volksbewusstsein  verdrangt”. Za Saduceuszéw duch
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zydowski, nie zdtawiony jeszcze catkiem przez dzi-
wolagi talmudyczne, dawal silne oznaki zycia twor-
czego, gdy w epoce wystgpienia Anana wyjatowio-
ny doszczetnie przez potworng kazuistyke talmu-
dyczng popadt w martwote najzupetniejszg.—Z tej
prostracyi zabojczej wydobyt go naprzdd karaizm,
a pbzniej cywilizacya arabska. — Otéz, zdaniem na-
szem, karaizmu nie nalezy poczytywa¢ ani za fakt
wypadkowy, chocby nawet bezposrednig przyczyna
buntu Anana przeciw rabinom byta obrazona mitosé
wiasna, ani tez za reminiscencya saducejskg, pomi-
mo, ze Saduceusze, jak i Kkaraici, bronili judaizmu
przed fantazyami rabinicznemi,—lecz za koniecznos$¢
dziejowa, za reakcye catkiem naturalng przeciw
ekstrawagancyom talmudycznym, ktére prowadzity
nar6d zydowski na bezdroza i religijne i moralne,
czynigc Qo organizmem jaskrawo wyodrebnionym
z posrdd wszystkich narodéw S$wiata kulturalnego.—
To tez stusznie utrzymuje dr S. Poznanski, ze ,,zja-
wienie sie Anana byloby w piaskach zagineto, gdy-
by nie znalazt by} gruntu, przyjaznego dla swej opo-
zycyi, t.j. gdyby judaizm oficyalny nie byt za jego
czasow podminowany”.

Kto byt tworcg tej rewolucyi karaickiej? Oto
Co pisze gruntowny znawca karaizmu, dr S. Poznan-
ski, w swej pracy uczonej o ,Ananie ijego pismach”
w Revue des études juives: ,Nie tylko poczatek ka-
raizmu, lecz i osobe Anana ben Dawida, tworce tej
sekty, otaczajg takie ciemnosci, ze trudno bedzie
rozproszy¢ je catkiem, skape bowiem wskazowki, ja-
kie posiadamy, sa przepojone duchem stronniczym.
Zrodta karaickie, tudziez zalezne od nich zrédta
muzutmanskie, nazywajg Anana ,glowg wygnancow”,
widzag w nim wcielenie wszystkich cno6t i tryumfato-
ra prawdy; gdy przeciwnie, zrodta rabbiniczne,
oskarzajagc go o brak poboznosci, stwierdzajg zara-
zem, ze tylko wskutek ambicyi zawiedzionej zbunto-
wat sie on przeciw judaizmowi tradycyjnemu i wy-
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wotat schyzme”.—Badz co badz, wiemy napewno,
ze Anan hen Dawid byt wnukiem egzylarchy Chas-
dajego (700 — 730) i ze ojciec reformatora Dawid,
brat egzylarchy Salomona (761—762), mieszkatw Ba-
sorze, gdzie na poczatku w. V 111 urodzit sie Anan, kto-
ry nawet $rod wrogdw swoich uchodzit za uczonego.
Na jakiej niwie?... Na talmudycznej! Nic tez dzi-
wnego, ze Anan, wystapiwszy ze swa reformg, za
kalifa Al Dziafara Almanzora, pomimo wstretu do
Talmudu, ktérym go karmiono od dziecinstwa, nie
mogt otrzasnaC sie catkowicie z pod jego wplywu,
i ze wplyw ten uzewnetrznit sie¢ mocno wjego idejach
reformatorskich. Czuton, ze, podtug stow Graetza,
»brakowato judaizmowi silnego przeciggu powietrza,
ktéry-by przewiat przestrzenie zamkniete a stechie”,
ale, wychowany w tej atmosferze stechtej, bat sie
otworzy¢ okien na przestrzal, poprzestajgc jedynie
na lufciku.—Anan czut silnie potrzebe reformy ju-
daizmu, ale umyst jego, niedo$¢ gieboki, niedos¢
tworczy, nie dorost do roli reformatora religijnego
w wielkim stylu. Zarzucajgc talmudystom, ze sfal-
szowali judaizm badZ przez liczne dodatki do Tory,
badz przez usuniecie z niej wielu rzeczy, ktore po-
winny byly, w jego przekonaniu, obowigzywaé po
wsze czasy, Anan zdobyl sie na te jedne tylko za-
sadniczg dewize swej reformy: ,szukajcie pilnie wPi-
Smie Sw.” Od tego powrotu do pisma (Mikra) po-
chodzi nazwa reformy ,Karaizm”, ktorego wy-
znawcy nazywali sami siebie B'ne Mikra, czyli ,,Sy-
nowie Pisma”, to jest wrogowie Talmudu. —
Reforme swojg wylozyt Anan w dwdch dzietach,
napisanych po aramejsku: ,Ksiega przykazan”
(Sefer ha Miswoth) i ,Streszczenie to jest kom-
pendyum tej ksiegi” (,,Fadhalika”) — ale, nieste-
ty, oba te pisma, za wyjatkiem kilku fragmen-
tow i cytat, zaginely. Oto co pisze A. Harkavy,
uczony Zyd rosyjski, ktory poswiecit sie specyalnie
karaizmowi: ,,Z ,Ksiegi praw” Anana do ostatnich
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czaséw znane byly tylko bardzo nieliczne, krociutkie
i mato wazne dostowne cytaty”, u kilku pisarzow
wschodnich. ,,Podczas mego pobytu w Egipcie wr.
1886 — pisze dalej autor—udato mi sie odkry¢ nie-
wielki fragment z ,Ksiegi praw”, ktéry, na nieszcze-
Scie, do tej pory pozostat jedynym. Od owego czasu
zaczatem zbieraé cytaty dostowne z ,Ksiegi praw"
w staro-karaickich rekopisach Cesar. bibl. publicz-
nej i do tej pory zebratem ich sporo, tak, ze ko-
rzystajac z tego materyatu, mogtem juz przedstawic
wylozony tu zarys, ktory bedzie mozna uzupetniaé
w miare nowych odkry¢'.—Czy podobna odtworzy¢
reforme Anana z calg ScistoScig na podstawie ,,jedy-
nego niewielkiego fragmentu" o autentycznosci mo-
ze watpliwej i garsci cytat z autorow, ktérych wia-
rogodno$¢ nie da sie sprawdzi¢? Nie sadzimy; to
tez wyklad karaizmu w uczonej rozprawie A. .T.
Harkawiego nie moze, naszem zdaniem, uchodzi¢
jeszcze za ostateczny, zwlaszcza, ze autor przejawia
zbyt namietng nieche¢ do karaizmu, jak to widaé
z tego ustepu, w ktérym, zaznaczajgc ,btedne—do
tej pory—i szablonowe wyobrazenia o karaizmie na-
wet w Swiecie uczonym”, nie przypisuje ich tym-
czasowym zrodtom nie dostatecznym, lecz przypuszcza,
z silng goryczag, ze uczeni pisarze zydowscy, jak:
Jost, Geiger i Gratz ,,0okazywali sympatye i uznanie
karaizmowi przez wspdtczucie dla reform w judaiz-
mie, a bezmys$ini wrogowie Talmudu—z uprzedzenia
i nienawisci do Zydow". Dlaczego zastuzony autor
»Historycznych zaryséw karaizmu” nie przypuszcza,
ze nawet i ,,bezmysini wrogowie Talmudu,” t. j. wszy-
scy nie Zydzi, sympatyzuja takze z dzietem Anana,
przez wspolczucie, i bodaj glebsze niz Josta, Gei-
gera i t. d. dla niezbednych reform wjudaizmie, tem
wiecej, ze podlug dr S. Poznanskiego, ktory prze-
ciez nie jest ,.bezmysSinym wrogiem Talmudu”, ,,pro-
stota i prawos¢ Karaitow sg bardzo cenione”. Z tego
sie przeciez -okazuje, ze juz nawet ta nedzna, wprze-
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konaniu A. Harkawiego, reforma karaicka przynio-
sta jej zwolennikom, dzieki tylko zerwaniu z Tal-
mudem, skarb nieoceniony, bo... wyzsze umoralnienie.
Jakkolwiek $ciste odzwierciedlenie wszystkich ,.po-
stanowien” Anana jest, przy dzisiejszym stanie nau-
ki, niemozliwe, gdyz dziela jego zaginely, a cytaty
z nich tekstualne sg, nadzwyczaj skgpe, to jednak wszyscy
karaiccy pisarze wspotczesni i pdzniejsi, za wyjatkiem
Daniela Kumisi, ktéry istniat okoto poéttora wieku
po Ananie, ,,mowig o nim—stowa d-ra Poznanskiego —
z najwiekszg czcig, jako o odnowicielu judaizmu,
ktéry wskazat droge poboznosci i prawdziwego zro-
zumienia praw boskich i ktéry oswiecit oczy lzraela'.
Dla nas istota reformy Anana tkwi nie w takich lub
innych ,,przykazaniach" jego, nie w usunieciu lub zia-
godzeniu niektorych przepiséw talmudycznych, a w za-
ostrzeniu innych, t. j. nie w jego zmianach kalenda-
rzowych, w pozwalaniu na spozywanie miesa z mle-
kiem lub w zabronieniu matzenstw miedzy krewny-
mi. nie w obostrzeniu az do $miesznosci praw saba-
towych, lub wprowadzeniu nowych terminéw dla dni
Swigtecznych i t. p., ale w tern jednem haSle, ktére
Anan ,wypisat na swym sztandarze: rozbrat z ju-
daizmem oficyalnym", t. j. z wymysSlonemi przez ra-
binbw prawami ustnemi, ktorych za prawa boskie
nie poczytywat, uznajac jedynie Biblie za ksiege $wie-
ta. Ta dewiza ,szukajcie skrzetnie w Biblii wywo-
tata — pisze dr. Hamburger — potezng i wspaniatg
tworczos¢ w nauce i prawodawstwie hiblijnem, du-
chy bowiem, wyzwolone z kajdan, zawrzaty praca na
wszystkich polach. To tez Karaici mogli z dumg zu*
petnie stuszng nazywac siebie ,ludzmi poszukiwan
i badan", w przeciwienstwie do rabbanitéw, nazywa-
nych przez nich ,,ludzmi Taklidu, t. j. fanatykami, ,,kto-
rzy szli $lepo za glosem powag dawniejszych, nie prze-
konawszy sie naprzéd o prawdzie ich twierdzen".
A jezeli pozostawiona kazdemu swoboda badan bi-
blijnych musiata wywotywaé réznice zdan, co kryty-
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ka najnowsza poczytuje za strone ujemng, karaizmu,
to czyz niema roznic antypodycznych i w Misznie,
ktéra chce uchodzi¢ za kodeks Swiety? Czyz niespo-
tykamy w niej czesto, ze dana szkota méwi ,biato”,
a inna ,czarno” i wyznawca judaizmu wybiera¢ mu-
si jedno lub drugie podtug swej woli?—Gdyby rabba-
nici nie byli przypisywali prawu ustnemu pochodze-
nia boskiego i Swietosci nienaruszalnej, to prawa te,
podlegajac naturalnym zasadom ewolucyi dziejowej,
bylyby sie przeksztatcaly zwolna, stosownie do po-
trzeb i warunkéw bytowania narodu w roznych cza-
sach, i Talmud z przed lat 2000 nie bytby do dnia
dzisiejszego kodeksem najswietszym lzraela z krzyw-
da dla niego niewystowiong. — A jezeli wielka w za-
sadzie ideja Anana nie wydala skutkéw odpowied-
nich, to naprzod dlatego, ze juz wdwczas naréd
zydowski skostniat byt catkiem wtalmudyzmie, a po-
wtbre i z tej przyczyny, ze Anan urzeczywistnit swo-
ja reforme w sposob niezdarny, potowiczny, wskutek
czego przepisami swojemi, czestokro¢ surowszemi
od talmudycznycb, nie przynosit ogdtowi ciemnemu
tych ulg praktycznych w zyciu codziennem, Kktore-
by mogly sktoni¢ szersze kota, z natury konserwa-
tywne, do rozbratu z dawnemi formami swej wiary.
Wreszcie przyczyng bodaj najwazniejsza, dla ktorej
karaizm nie zdotat zapanowa¢ powszechnie nad tal-
mudyzmem, byta ta okoliczno$¢, ze juz Anan prze-
jawiat sklonnosci nadto mistyczne, a karaizm po-
Zniejszy ugrzazt w ascetyzmie, ktory, badz co badz,
jest zawsze negacya zycia. Oto co pisze Harkawy:
,,Sréd odtaméw licznych, na ktore rozpadt sie ka-
raizm po $mierci Anana, byli przedstawiciele r6znych
kierunkdw, poczawszy od pietyzmu najsurowszego, kto-
ry zabraniat w sobote podawania pokarmdw, oraz
wkiadania na siebie innej odziezy procz koszuli, az
do najszerszego liberalizmu, patrzacego z pogarda
na wszelkie prawa obrzedowe i gloszacego, ze po
zniszczeniu Swiatyni obchodzenie Swigt nie jest obo-
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wigzkiem...” W walce tych dwu zywiotdw wrecz
sprzecznych, miedzy ktéremi istniaty takze i ogniwa
posrednie, zogniskowato sie cate zycie wewnetrzne
karaizmu pierwiastkowego, dopdki przedstawiciele za-
sad konserwatywnych nie odnies$li w koncu zwyciez-
twa ostatecznego i nie pochtoneli catkowicie libe-
ralnych sekciarzow’.

Wskutek wielkich ustepstw, uczynionych przez
Anana talmudyzmowi, nauki tego reformatora wy-
daty sie Karaitom poOzniejszym niedostatecznie rady-
kalnemi; czyniono mu stuszne zarzuty, ze przejat
zbyt wiele z rabbinizmu, ze byt jeszcze od Miszny
bardzo zalezny. To tez Anan nie wytworzyt Karai-
tow we wiasciwem zncazeniu tego stowa, lecz tylko
,,Anemig”, t. j. ,stronnikéw Anana” i dopiero wpét-
wieku pdzniej Beniamin hen Mose Nahavendi (800—
830), ,natchnat karaizm duchem bardziej stanow-
czym”. Hastem tego pisarza bylo: nie zatrzymywac
sie w potowie drogi, lecz odrzuci¢ z rabbinizmu to
wszystko, co sie nie zgadza z samodzielnym wykia-
dem prawa.

Jakoz odrzucit on wszystkie zwyczaje i prze-
pisy prawne, ktdre Anan zatrzymat z rabbinizmu,
gwoli jedynie przyzwyczajeniu. Nahawendi napisat
komentarz do piecioksiegu, powotujac sie przy wy-
jasnieniach na zwyczaje i obyczaje Wschodu; ko-
mentarz do lzajasza, gdzie w sposéb odmienny wy-
jasnia ustepy mesyaniczne; komentarz do ksiegi Da-
niela, w ktérym ustala mesyaniczny rok wyzwolenia
na r. 1000; komentarze do ksigg: pieSni nad pie-
$niami, Kutb, Ester, Treny i Koheleth, z ktérych
to komentarz6w korzystali pilnie, cytujac je, Ka-
raici pOzniejsi; ,,Ksiege praw” (Sefer ha - Miswoth),
oraz ,Ksiege praw cywilnych” (Sefer Dinim).
Z tych wszystkich dziet, napisanych w jezyku he-
brajskim, zachowato sie w zupetnosci tylko osta-
tnie i wyszto w Kozlowie (1836), p. t. ,,Masseath
Binjamin. — Z prac Nahawendiego wieje duch
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badan swobodnych: ,,Badanie—pisze ten uczony—jest
obowigzkiem, a btedy w badaniu nie sg grzechem...
..Nie krepujcie sie powagami zadnemi, lecz badajcie
i poszukujcie samodzielnie. — Syn moze rézni¢ sie
z ojcem, brat z bratem, uczeh z nauczycielem, o ile
majag do tego zasady, a chocby sie nawet mylili,
zdobeda nagrode oswiecenia”. Wierzy¢ sie nie chce,
ze zdania takie, catkiem nowozytne, wyglaszat Zyd
w I X wieku.—Rozszerzajgc poglady starszego sekcia-
rza Judghana (pierwsza potowa wieku YHI-go) kto-
ry naprzéd zaprotestowat przeciw uzmystowieniu Boga,
a bedac moze i pod wptywem Logosu Filona, Beniamin
dowodzi w swych spekulacyach filozoficznych, ze
wszystkie ludzkie okre$lenia istoty Boga w ksiegach
biblijnych, tudziez zwigzane z niemi zmystowe obja-
wienie Jehowy, a takze stworzenie Swiata i obdaro-
wanie lzraela prawodawstwem odnie$¢ nalezy nie
bezposrednio do Boga, lecz do aniota, jako posred-
nika pomiedzy Bogiem a Swiatem. Z drugiej stro-
ny Nahawendi nie wahat sie w swym wykfadzie pra-
wa przyjaé przepiséw rabinicznych, o ile one wy-
ptynelty z jego badann swobodnych i samodzielnych.
To tez w jego ,Ksiedze praw" spotykamy sporo
przepiséw, ktdre sg catkiem rabiniczne, lecz wyni-
kaja z samego wykladu prawa i bynajmniej nie prze-
czg Karaizmowi, gdyz sg nastepstwem wynikliwym
zasad autora o badaniu swobodnem, przestrzeganych
konsekwentnie w kazdym Kkierunku i zawsze Swie-
tych dla autora, bez wzgledu na wyniki badan.

Po Nahawendim, ktérego uwazaé trzeba za
whasciwego tworce karaizmu, zastyngt Daniel al =
Kumisi z Kumisu, w Taborystanie. Autor ten,
ktérego dzialalnos¢ przypada na czasy Gaona Na-
tronai (859—=869), napisat rowniez w jezyku hebraj-
skim ,,Ksiege Zakonu” (Sefer ha-Miswoth), z ktdrej za-
chowaty sie tylko cytaty nie liczne w pismach pé-
Zniejszych. Zakaz biblijny: ,,nie powiniene$ goto-
wac kozlecia w mleku jego matki” wyjasnia Daniel
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dostownie, wbrew postanowieniu rabinicznemu, kto-
re zabrania wogdle spozywaC miesa, gotowanego
w kazdem mleku. Przy wielu prawach idzie on
dalej niz Anan, gdyz pozwala np. zarzynac i piec
w sobote jagnieta paschalne dla catej gminy, o ile
dzien przygotowania uroczystosci paschalnej przypa-
da w sobote. Wazne jest rdwniez u tego pisarza
dalsze rozszerzenie stopni pokrewienstwa w zakazie
dotyczacym zwigzkéw maitzeriskich miedzy krewnymi.

Na Kumisim Kkoriczy sie pierwszy okres Ka-
raizmu, zwany ,przedarabskim”. W okresie tym,
Karaici, przesladowani przez rabbanitow, odnosili
sie do nich zazwyczaj biernie. Wskutek rozszerze-
nia sie gmin zydowskich w Europie zachodniej,
w Hiszpanii arabskiej i we Francyi, dziatalno$¢ gao-
na Natronai 11 bar Hilai w Surze spotegowata sie
bardzo (860—869). Utrzymywat on z temi gmina-
mi odlegtemi ciggta wymiane listbw, a nawet, po-
dlug sagi, przenidst -sie na czas jakis—dzieki cu-
dowi—z Babilonii do Francyi, aby tam zaszczepic¢
Talmud. Byt on pierwszym Gaonem, ktory w od-
powiedziach swoich postugiwal sie takze i jezykiem
arabskim. Zajmujac sie gorliwie uporzadkowaniem
modlitw i obrzeddéw synagogalnych, ktdre miaty wa-
zno$¢ ogromng dla rozproszonego po $wiecie zydow-
stwa, Natronai prze$ladowat jak najsurowiej Karai-
tow. Oto wyjatek z jednej korespondencyi Natro-
najego, w przektadzie naszym, podtug d-ra Kaminki:

»Lecz &bréwniez sekciarze, szydercy i hanbiciele ra-
binéw, uczniowie Anana—niech zgnije to imie jego—dziada
Daniela, ktéry wota do zbtgkanych stronnikéw_swoich: od-
stapcie od Miszny i od Talmudu, ja wam nowy Talmud wy-
tworze. | trwajg w obfedzie swoim, i stali sie jako narod
odrebny ze swym Talmudem zbrodniczym! Nasz mistrz
i nauczyciel, blogostawionej pamieci Eleazar Aluf, widziat
obmierztg ksiege tego cziowieka, ktoéry ja nazwat ,Ksiegg
przykazan.” A co za szkodliwe pojecia sg w niej zozone!
Trzeba wiec natych ludzi rzucac przeklenstwa, dopoki sie nie
poprawig i nie zobowigzg postepowaé zgodnie z wymagania-
mi obu akademij, gdyz kto sie naszemi zwyczajami nie
kieruje, nie spetnit swego obowigzku.”
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Zapewne nie byli taskawsi dla karaizmu i na-
stepcy Natronajego w Surze: Atnram bar Szeszna
(869—886), twdrca wydanego w Warszawie, z reko-
pisbw z Hebronu, dokfadnego zbioru liturgicznego
modlitw synagogalnycb z dodatkiem zwyczajow, ce-
remonij religijnych i modlitw o odpuszczenie grze-
chéw (Selichoth), tudziez gaon w pumpadycie Zemach
bar Paltoi, ktory pod nazwg Aruch wydat pierwszy,
zaginiony poézniej Stownik talmudyczno-historyczno-
archeologiczny i onamastyczny, t. j. ulozony rze-
czowo, nie podiug gtosek alfabetu.

Ze zniknieciem Ananitow, ktérzy odtad nosza
miano Karaim, rozpoczyna sie okres drugi wzrostu
i poteznienia karaizmu od 1X do X Il stulecia. Zmu-
szeni prze$ladowaniami rabinéw do opuszczenia Babi-
lonii i Persyi, Karaici wywedrowali do Jerozolimy, zkad
rozszerzyli sie z czasem po Arabii, Egipcie i Grecyi,
a w koncu przenikneli nawet i do Hiszpanii, ogla-
szajgc po wiekszej czesci w jezyku arabskim swoje
pisma. Teraz juz inny duch owladng! nimi, gdyz
dzieki zwyciezkiemu rozszerzeniu swej nauki zdobyli
Swiadomos$¢ swej sity. Uczeni Karaici tej doby
starajg sie juz nie tylko o dalsza budowe karaizmu,
lecz takze o obrone swych praw i nauk przed na-
pasciami rabinicznemi. Niektorzy nawet, zdobywszy
sie na odwage wystapienia zaczepnie przeciw rabi-
nizmowi, wykazywali wszystkie ujemnosci halachy
i haggady i niemozliwo$¢ powrotu do nich. Na cze-
le uczonych karaickich owej doby, t.j. 2-giej potowy
IX w., stoi Nissi ben Noah z Bassory. Uczen wielu
nauczycielow znakomitych, podroznik po wielu kra-
jach, znajacy liczne jezyki, Nissi znalazt w Jerozo-
limie r6zne odlamy Karaitow, do ktérych dorzucit
nowy, gloszac nauki, przechodzace Anana w rady-
kalizmie. Zdobywszy sobie wielu niepi'zyjaciét, na-
pisat w jezyku hebrajskim dla usprawiedliwienia sie
»,Patac rozumnych” (,,Bitan Hamaskilim”) i ,Wa-
ge do wyjasnienia przykazan” (,,Peles biur ha-
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miswoth™). Miala to by¢ zasadnicza ksiega Kkarai-
zmu, w ktérej autor przedstawia z daznosScig pole-
miczng wyktad szczegdtowy praw mojzeszowych, uje-
tych w rame dziesieciorga przykazan. Przechowat
sie tylko wstep do tej ksiegi, nazwany ,wyjasnie-
niem Dekalogu” i maty do niej komentarz. Uczo-
ny ten miat przywréci¢ i wprowadzi¢ do karaizmu
zaniechane przez rabindbw prawa czystosci lewityc-
kiej, nada¢ synagodze sankcye Swigtyni i nie dopusz-
cza¢ do jej wnetrza ludzi ,nieczystych,” jakiemi
byli w jego oczach i rabini. Inni Karaici tego
okresu, polemizujac jeszcze gwaltowniej z rabini-
zmem, wprowadzajg do egzegiezy biblijnej nowe
zasady.

Abulfaradz Harun (Aharon hen Jeszua), egzegieta
i gramatyk, zaliczany do ojcow karaizmu pod koniec
w. X, przez p6zniejszych uczonych bardzo ceniony i cy-
towany, napisat w Jerozolimie po arabsku komen-
tarz do Piecioksiegu, oraz w r. 1026 gramatyke
Musztamil, ktéra miata duzg popularno$é. Jozef
hen Noach z tegoz czasu wstawit sie trzema norma-
mi zasadniczemi Karaizmu, za ktore uznal: pisma
uczonych, zgode og6tu i wnioskowanie przez analo-
gie. Sahal hen Mazliach (r. 970) przyjat juz 4 nor-
my: dostowne rozumienie pisma, badawczos¢, wnios-
kowanie i zgode ogdtu. Ustanowienie tych norm
miato sie przyczyni¢ do zjednoczenia karaizmu, roz-
szczepionego na liczne odtamy.

O ile wspomniani wyzej Gaonowie umieli tyl-
ko przeklina¢ karaizm, o tyle nastepca ich, Saadia
ben Jézef, podnidstszy rekawice rzucong rabinizmowi,
wystgpit do walki naukowej z karaizmem, uzbrojo-
ny wiedzg niepospolita i wszechstronng. Zaiste,
bytlo to szczeScie niematem dla ortodoksyi rabi-
nicznej, ze gdy Karaici atakowali coraz silniej
zbutwiaty gmach talmudyczny, na czele judaizmu
stangt maz, ktory, wyksztalcony gruntownie na cy-
wilizacyi arabskiej, Swiadomy wszystkich filozoficz-
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nych kierunkéw, zagadnierr i argumentdéw, a posia-
dajagcy przytem szerokg uczono$¢ prawng, oparta
na glebokiej znajomosci Biblii i Talmudu, a nade-
wszystko przejety do gruntu powaznym duchem re-
ligijnym, zdotat, po raz pierwszy, z pomocg metody
filozoficznej, przetworzy¢ Swiatopoglad rabiniczny
w zywotny i zdolny do walki system religijny, przez
co stat sie zatozycielem wiedzy zydowskiej, t. j.
twérca rabinicznej filozofii religijnej. Egipt byt
rozsadnikiem zydowskiej wiedzy i kultury. Tam,
jak wiadomo, urodzit sie i wychowat Mojzesz; tam
zyli w starozytnosci liczni adepci filozofii zydowsko-
ezoterycznej; tam Filo wytworzyt Swiatto, przy kto-
rego ptomieniu rozptoneta jasno pochodnia filozofii
chrzescijanskiej; tam sie urodzit Saadia (892 r.),
w Fayurn, twérca filozofii rabinicznej, i tam bedzie
stynny Majmonides wznosit swe wielkie budowle fi-
lozofii zydowskiej. Owa kraina, w ktorej stata ko-
lebka Mojzesza, bedzie i w pokoleniach pdZniejszych
budzi¢ swym czarem ducha izraelskiego w kierunku
religijno - filozoficznym. Swobodny ruch mutazzyli-
tyczny w teologii mahometanskiej na Wschodzie
w w. IX, jak réwniez posrednie wplywy greckie
uzewnetrznity sie na metodzie, sposobie myslenia
i calej dzialalnosci Saadii, ktérej podstawg byly
wszakze ideje biblijno - talmudyczne, przedstawione
w pryzmacie ducha nowych czaséw, odmiodzone
Swiezemi zycia barwami. O pierwszej mtodosci
Saadii brak szczegdtow; wystepuje on na widownie
dziejowg dopiero w 23 r. zycia juz jako uczony
i jako bojownik odwazny w walce z karaizmem,
t. j. jako autor ksiegi ,zbijajacej Anana” (Kitab
arrud ala Anan), w ktorej Saadia broni podan sta-
rorabinicznych. Za tern dzietem wyszly i inne, ro-
wniez polemiczne: Arajot o zakazanych stopniach
pokrewienstwa w malzenstwie; Kitab el Tamijz ,,Ksie-
ga sprawdzan i rozroznian,” oraz liczne repliki ka-
raitom, zbijajacym jego wywody. O tych polemicz-
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nych pismach Saadii, z ktérych przechowaly sie
tylko notatki i wyciagi, zestawit wszystkie wiado-
mosci d-r S. Poznanski w rozprawie ,,The antika-
raite Writings of Saadiah Gaon” w Jewish Quarterly
Review VIII (1897).

Nie poprzestajgc na polemice dorywczej Saa-
dia przedsiewziat poOzniej wykonanie dzieta, kto-
reby mu umozliwito nie tylko rozpowszechnienie swo-
ich pogladéw racyonalistyczych, lecz i skuteczniej-
szg walke z karaizmem. Jakoz przetozyt on ksiegi
Swiete na jezyk krajowy, t. j. arabski, z wyjasnie-
niami do miejsc Ciemniejszych. Arabologowie pod-
nosza pieknos¢ stylu i mistrzostwo przektadéw Saa-
dii, ktore pod wzgledem swobody w odtwarzaniu
wyrazow tekstu stanowig postep olbrzymi w poro-
whnaniu z dawniejsza, catkiem bezkrytyczng dostow-
noscig wyrazen literalng. Gdy juz gaonat owej do-
by, pozbawiony catkiem programu i jakiejkolwiek
spojni z duchem czasu, tracit zupetnie powage i zna-
czenie, na opréznione stanowisko Gaona w Surze
powotany zostat Saadia r. 928. Ustapiwszy rychto
z tego stanowiska z powodu sporéw z egzylarchatein,
Saadia udat sie¢ do Bagdadu, gdzie, zyjac w odoso-
bnieniu przez lat kilka, stworzyt najwieksze swe dzie-
to arabskie p. t. Kilab ’aVamandt w’alHtikadut t. j. ksie-
ge ,Wiary i wiedzy”, ttdmaczong na jezyk hebrajski
p. t. Emunut we-Deot przez Jude ibn Tibbona w X 11 w.,
ktéry to przektad wyszedt dopiero wr, 1562 w Kon-
stantynopolu. Pojednawszy sie wreszcie z egzylarcba,
wrocit na dawne stanowisko, na ktérem tez umart
w r. 942, O dziatalnosci filozoficznej, gramatycznej
i stownikarskiej tego pisarza bedziemy mowili win-
nem miejscu, tu dodamy tylko, ze ptodny ten au-
tor napisat poezye religijne, napomnienia do Deka-
logu (Azharot), ,,Agende liturgiczng (Siddur), liczne
traktaty prawne, obliczenia kalendarzowe, wstep do
Talmudu i mnoéstwo ,,Odpowiedzi”. Dokladne wyda-
nie pozostatych dziet Saadii podjete byto wParyzu pod
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kierunkiem Derenbourga, na pamigtke 1000 letnie-
go jubileuszu, ale wyszto tylko 5 tomow.
Zobaczmyz teraz, jaki duch przenikat wszyst-
kie utwory Saadii, skierowane przeciw Karaitom.—
Maz ten przedsiewzigt naprzéd odbudowaé wszyst-
kie galezie teologii, oraz praktyki religijnej judai-
zmu, zgodnie ze stanem o6wczesnym filozofii i jezy-
koznawstwa hebrajskiego, zeby modz zwalczy¢ kara-
izm, ktéry juz od czaséw Anana positkowat sie te-
mi samemi S$rodkami pomocniczemi. Wykitad Biblii,
oraz dogmatyka filozoficzna stanowig jedyne dwie
kolumny, na ktorych opart Saadia caty judaizm ra-
biniczny. Kamienie do tej budowy byly zapozyczo-
ne od Karaitow, a mianowicie: zgodne z prawidtami
jezyka pojmowanie znaczenia wyrazéw Pisma i go-
dzenie nauk religijnych z filozofig owego czasu. Ale
zato prawidta egzegezy i dogmatyki byty rdzennie
przeciwkaraickie i w duchu rabinicznym rozwiniete.
Do zasad wyktadu Pisma zaliczat Saadia: pojecie
tekstu Pisma S. w harmonii z rozumem i ztradycya;
swobodne dodawanie wyrazu, uwydatniajgcego zna-
czenie tekstu w przekladzie, a gtéwnie dazno$¢ do
odkrycia juz w wyrazie Biblii $ladu podaniowych
przeksztatcen prawa w Misznie i Talmudzie. W zgo-
dzie praw biblijnych z rozumem, lub w braku sprze-
cznosci rdzennych pomiedzy niemi, upatrywat Saa-
dia sprawdzian boskosci. W facznosci z tradycya
uzupetniajg sie prawa biblijne, uwydatnia sie ich
charakter, trwato$¢ i przeznaczenie, a wreszcie
utrwala sie ich forma, miara i granice. Dostowne
znaczenie wyrazenia Biblii moze by¢ odtwarzane tyl-
ko w zwigzku z treScig, a proste, naturalne wypo-
wiedzenie tylko z ustalonemi w gruncie prawdami
i zasadami. Wszelako przeksztatcenia znaczen wy-
razow, niezbedne ze wzgledu na ich harmonie wy-
szukang, nie powinny hy¢ bezgraniczne i dowolne,
lecz zastosowane by¢ mogg tylko w wypadku, gdy
fakt zmystowo dostrzegalny, albo powszechna pra-
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wda rozumowa, lub tez inne twierdzenie Pisma, al-
bo podania starozytnych przeczg znaczeniu stowa
pospolitemu. Jednakze to wyjscie ze Scistego zna-
czenia wyrazu w czterech wypadkach powyzszych
musi zawsze zgadzaé sie jeszcze z prawidiami jezy-
ka. Bez owego musu jednego z 4 wypadkéw nale-
zy utrzymywacé znaczenie proste, a w zadnym wy-
padku wyktad Biblii nie moze staC w sprzecznosci
ze zrozumieniem podaniowem. Nawet alegorycznego
pojmowania cudéw i prawd historycznych nie moze
Scierpie¢ egzegeza w duchu judaizmu. Do tych za-
sad zalicza dalej Saadia przemiane antropomorfiz-
méw biblijnych, gdyz nauka o istocie boskiej zaro-
wno w pismie, jak w tra.dycyi, chce widzie¢ kazdy
obraz, kazdag posta¢, kazde okreslenie cielesne Bo-
ga odleglego. Wystepujac wswoich zasadach egze-
getycznych przeciwko pewnym pojeciom chrze$cijan-
skim dwczesnego Kosciota, a takze, lecz znacznie
fagodniej, przeciw mahometaiskim zastosowaniom
Pisma S., Saadia najgwaltowniej uderza na kara-
izm za jego egzegeze wroga Talmudowi i samowol-
na. Gdy Karaici wyjasniali Biblie tylko przez Bi-
blie, ustalajgc zasade, ze Piecioksigg jest takze do-
ktadng nauka prawa, ktéra uzupetnien nie potrze-
buje, Saadia twierdzit, ze Pismo w nauce o prawach
jest niezupetne i ze nieodigczne od niego podania
ustne muszg te braki uzupeinia¢. Koniecznosé tra
dycyi dla egzegezy odni6st Saadia nawet do zywio-
tow wyktadu jezykowych.

Do walki z Sadig wystgpit przedewszystkiem
Salmon ben Jerucham ur. okoto r. 895 niewiadomego
pochodzenia. Przebywajac (podtug zrodet karaic-
kich) to w Egipcie, to w Jerozolimie, to w Ba-
bilonii w celu wzmacniania i rozszerzania gmin
karaickich, pisat on w jezyku arabskim i he-
brajskim  przeciw atakom Saadii. Najwazniej-
sze jego dzieto hebrajskie p. t. ,Walki Boga” (Mil-
chamoth AdonaiJ sklada sie z 18 alfabetycznych cze-

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 4
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§ci wierszowanych i ma forme odezwy do gmin ka-
raickich. Jest to trzymane w tonie bardzo szorstkim
pismo polemiczne, w ktérem autor zbija dowody,
przytaczane w obronie tradycyi. Gdyby ona byta —
dowodzi Salmoén—nie milczatoby o jej istnieniu Pi-
smo Sw., a Swiadczg takze przecw tradycyi czeste
sprzecznosci w Talmudzie, rdznice zdan u rabindw
i t. p. Zarzuca on rabinizmowi, Zze odstepuje od
prawdy, ze dozwala rzeczy zabronionych, a zakazu-
je dozwolonych, ze w baggadzie mistycznej midra-
szow miodszych BoOg jest przedstawiany w postaci
ludzkiej, ze stowa psalmisty, (19,51) ,,Zbrodniarze wy-
szydzili mnie” odnoszg sie do rabbanitow, ktdrzy majg
dwie Tory, gdy w Biblii tylko o jednej jest mowa,
ze nawet majg dwu bogow: wielkiego i matego (Me-
tatrona) i t. p. Dawny poglad, ze na to pismo,
wktdrem autor zbija pojedyncze poglady Saadii na ka-
lendarz, chronologie it. d., odpowiedziat Saadia swg
wzmiankowang wyzej ksiega Kitab él Tamijz, obalit dr.
S. Poznanski. W przechowanych komentarzach Sal-
mona do Kobelethu, Psalméw i Trendw znajdujemy
takze sporo wycieczek przeciw' rabinizmowi, tudziez
garstke notat historycznych o powstaniu karaizmu.
Wreszcie doda¢ trzeba, ze pisarz ten wystepuje
przeciwko studyom filozoficznym.

Saki hen Masliach Hakofien (910 —950), urodzony
w Jerozolimie, gleboki znawma piSmiennictwa biblij-
nego i pobiblijnego, autor hebrajskich a moze i arab-
skich komentarzow biblijnych, tudziez ksiegi Zako-
now" (Sefer ha-miswoth) i pism polemicznych, z ktérych
przechowata sie w catosci ,,Odezwa napominajgca”
,.oefer lia-Tochacha”, oraz cenne fragmenty z dwu pism
polemicznych.—Stynnym zapasnikiem karaizmu w wal-
ce z Saadig byt rowniez J6zef ben Abraham Harteh al
Basir, z 1-ej potowy w. X1, znakomity pisarz i filozof,
ktorego nastepujace ksiegi arabskie przechowaty sie
w przektadach hebrajskich: ,,Ksiega Swiatta” (Sefer
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Hamaor), wyjasniajgca prawodawstwo Piecioksiegu;
»Ksiega Swiat” (,,Sefer hamoadim”), ktdéra jest cze-
§cig zaginionej ,Ksiegi Przykazan” p. t. Kitab al-
istibsdr, obszerna ksiega ,,O pierwiastkach religii”
pod tyt. Kitab al-Muchtawi (kebr. ,,Sefer Neimoth™),
omawiajgca gtéwne tematy religii zydowskiej w du-
chu i formie zapozyczanego od Arabdw Kalaniu,
to jest zasad rozumowych; a wreszcie ksiega ,,Zid-
duk haddin™, rodzaj teodycei, bedacej usprawiedli-
wieniem sadu boskiego. Przydomek ,jasnowidza-
cy” (haroeh) otrzymat Jozef badz z powodu
swej ,Ksiegi Swiatta” badz tez z powodu Sle-
poty, ktéra go dotkneta w wieku pOzniejszym.
Jozef byt reformatorem karaizmu, zwlaszcza w dzie-
dzinie matzenstw, zniést bowiem zbyt surowe pra-
wa poprzednikéw, zabraniajagce zwigzkéw matzen-
skich nawet krewnym najdalszym.

Wspotczesnym Saadii byt niepospolity uczony
Abu Jusuf Jakub al Kirkisani, autor dzieta wjezykys
arabskim (r. 937) p. t. ,Kitab afanwar w'almarakib
(,,Ksiega swiatet i baszt widokowych™), ktéra oprocz
komentarzéw do Piecioksiegu i zupetnej ksiegi Zakonu,
zawiera takze opis wszystkich sekt, jakie istniaty az
do epoki autora. Zacietym wrogiem Talmudu i gor-
liwym obroncg karaizmu byl Hassan ben Masziakh
(930), ktérego dzieta, a miedzy niemi i odprawa
dana Saadii, zaginely. Najptodniejszym egzegieta
biblijnym $§rod Karaitow byt Jepliet ben Ali (950—
990) =z Bassory, zwany ,nauczycielem wygnania”
(Maskil Haggola). Polemika jego z Saadig, podobnie
jak i inne dzieta, zaginela; posiadamy tylko jego
wystapienie w jezyku hebrajskim przeciw uczniowi
Saadii, Jakubowi ben Samuel, oraz wiekszg czes¢
komentarzéw biblijnych, w ktérych takze walczy
z Saadig i rabinizmem. Miat to by¢ zacofaniec, ktory
potepiat wszystkie inne nauki poza egzegieza bi-
blijna. Wreszcie $rdd uczonych Karaitéw 1-ej poto-
wy tego okresu zastugujg na wzmianke: Jeszua btn
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Jehuda (1054), uczen Jozefa Haroeli’a, autor wiel-
kiego komentarza do Piecioksiegu oraz traktatu o mat-
zenstwie w pytaniach i odpowiedziach, tudziez roz-
maitych dziet filozoficznych, a wreszcie Dawid hen
Abraham (ok. 975), autor stownika biblijnego (,,lgga-
ron"), w ktéorym spozytkowat pismiennictwo talmu-
mudyczne, podajgc wyjasnienia do wielu miejsc Biblii.

Tymczasem po upadku akademii w Surze wraz
ze Smiercig Saadii, Gaon w Pompadycie Szerira (ur.
930, zin. 998) byt przez lat 30 jedyng powagg, do
ktérej z calg czcig i postuszeAstwem zwracali sie
zydzi ze stron najdalszych. Po za mnostwem suchych
.odpowiedzi” zostawit on dosy¢ doktadng i cenng
kronike uczonych i nauczycieldw, t.j. tanaitow, amo-
raitow, saboreitow i gaondw, zawierajgcg nazwiska
i daty z uwagami i wyjasnieniami, dotyczacemi dzie-
jow tradycyi. Pismo to, znane pod nazwa ,,Odezwy
K. Szeriry”, bylo odpowiedzia na pytania jednej
z gmin afrykanskich, skierowane do (laona. Przyto-
czymy w przektadzie naszym, podtug Dr. Kaminki,
jedne ciekawg odpowiedZz Szeriry, ktory potepiajgc
chelpliwych niedowiarkdw, ,,matych lisow”, wystepu-
jacych przeciw gaonom, ,filarom s$wiata” (sic!), tak
konczy:

.Jakze nizko stojg te lisy, ktore nigdy nie widziaty
Swiatta jasnego, a wymyslajg rzeczy przewrotne o0 Bogu i jego
spuscizuie wobec cziowieka (t. J. gaona), ktéry 13 razy
sprawdzit t?) caty Talmud i wszystko zbadat, co, jako prawo-
dawstwo Molj(zesza na Synai, przechodzito odJozuego z poko-
lenia na pokolenie! Jak oni moga gtosiC rzeczy przewrotne
nawet przeciw najmniejszemu z uczniéw Gaonéw, ktorych wy-
razy, bedace wyrazami Boga, nie  moglyby by¢ obalone nawet
przez Mojzesza, mistrza prorokow! Ich miasta i ich czynnosci
(t. j. gaonéw) stanowig boskie podanle mojzeszowe i gdyby
oni nawet powiedzieli: ,tak jest”, nie wykazawszy, na czera
to swe zdanie opieraja, nikomu najmnlejszych podejrzen prze-
ciw orzeczeniu temu czyni¢ nie wolno. Kto sie buntuje prze-
ciw ich stowom, ten zarazem opiera sie Bogu i nauce jego“

Czyz ustep taki nie Swiadczy wymownie, ze
Karaici byli niezbedni?!.
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Upadta akademig w Surze dzwigngt na chwile
ostatni jej gaon Samuel hen Chofni (zm. 1034), ktéry,
przenikniony duchem Saadii, przeszedt swego mistrza
w niezaleznosci pogladéw, dowodzac, ze w fizyczne
przejawianie sie cudoéw wierzy¢ nie trzeha, jesli one
przeczg rozumowi. Hai, syn Szeriry, ostatni gaon
w Punipadycie, podczas rzadéw 40-letnicli (998—1038)
rozwijal czynno$¢ goraczkowa posrod wazniejszych
gmin zydowskich na Wschodzie i na Zachodzie.
Zaréwno w Niemczech, we Francy! i w Hiszpanii,
jak w Indyach i Etyopii, obowigzywaly jego posta-
nowienia. Oprocz rozliczych odpowiedzi, pisat ko-
mentarze do Miszny, podrecznik prawa handlowego
(,,Sefer Mekacli u-Memkar”) po arabsku, hebrajskie
poezye religijne i wiersz dydaktyczny p. t.. ,Na-
pomnienia rozumu” (,,Mussar Ha-ikel”), zakwestyo-
nowany przez najnowszg krytyke, a wreszcie, woju-
jac z Karaitami, pisal wyjasnienia do Piecio-
ksiegu. Oto 6w wiersz dydaktyczny w przekladzie
naszym podiug D-ra Kaminki:

Powstann mo6j synu i zlmdz sie do czynu.
Postuchaj rady mojej i nauki.

W duszy poboznej chowaj bojazrn Boze,
lo ci za pierwsze daje przykazanie.
Poczatek twej pracy zawsze

Niechaj wigze sie z modlitwa.
Woczesnym rankiem dnia kazdego,
Wielbigc Boga, zt6z mu troski.

Gdy twe serce pafa skrucha,

Bog wystucha twej modlitwy.

Nauk, prawa, stuchaj kornie,

Od nich zycie twe zalezy.

Hotduj zacnym i szlachetnym,

Lecz unikaj glupcéw szatu.

Uszy z medrcow zwigz ustami,

Jesli pragniesz znalezé skarby;
Tylko takich szukaj zawsze,

A nie zazdro$¢ innym ziota.

Jedz chleb z solg, trawke polna,
Nie pozadaj uczt ksigzecych.
Wybierz raczej $mier¢, mogite

A o pomoc nie pro$ krewnych!

Nie pro$ tych, co sami prosza,
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Bbg z pomocg wszystkim spieszy!
Lecz badz skrzetny; niech nauka
Bedzie ci przezorno$¢ mrowek!
Gdy daleko szukasz chleba,

O ognisku mysl, o zonie.

Wecigz za ziarnkiem gotgb lata,
Lecz z powrotem w dom swdj spieszy.
Ku niebiosom orzet leci,

A do gniazda mknie wieczorem.
Druhéw szczerych witaj rzadko,
Do fatszywych nie chodz weale.
Na dwor wielkich nie spiesz panéw
Ani uczt ich nie pozadaj.

Gdy nieszczescie spotka bliznich,
Ty nie raduj sie z ich Kleski.

Ty im nie zycz Zle; ktéz zgadnie,
Co dla ciebie przysz’foéé chowa?
Nie pogardzaj sedziow rolg,

Lecz pro$ Boga o ich dobro.

Daj matzonce swej miodosci
Serce wierne w czystem ciele.

Wielki ttum ludzi podobien,
Do fali morza szerokiej;

Zeby$ nie popadt w nieszczescie,
Zbaczaj od niego swe kroki.

Na miejscu nie mieszkaj ciasnem
Trwozliwy w swej malej chacie;
Na wolno$¢ skieruj swe kroki
Przed toba. $wiat caly, bracie!

Na wielkiej czystosci serca niechaj ci bardzo zalezy
Lecz oby$ réwiez mogt zawsze i w czystej chodzic
[odziezy!

Druga potowa Swietnej, rozwojowej fazy kara-
izrau przypada na Grecye, speoyalnie na Konstan-
tynopol, gdzie istniaty znaczne gminy karaickie, w kto-
rych wybitni uczeni X111 iX 11l w. pisali swe dzieta
wjezyku hebrajskim, a ttémaczyli z arabskiego. ,,0j-
ciec” tych ttdmaczéw, uczenn Jeszuy, Tobiasz ben
Mojzesz, wytworzyt tu szkote, ktdrej najwybitniejszym
przedstawicielem byt Jehuda ben Elia Hadassi (1075—
1160). Urodzit sie on w Jerozolimie, z kt6rej, wsku-
tek wojen krzyzowych, wywedrowat do Konstanty-
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nopola, przyjmujac, ze wzgledu na katastrofe miasta
$w., przydomek Haabel t.j. pograzony w zatobie. Po
odbyciu studyéw gruntownych nad jezykami hebraj-
skim, arabskim i greckim, tudziez nad filozofig i przy-
rodoznawstwem, napisat r. 1178 dzieto .epokowe” p. t.
,.Eszkol Hakofer” (,ROwnianka kwiatow cypryso-
wych”), zwane takze .Sefer Hapeles", t. j. .Ksiega
Wagi”, a wydrukowane w Koztowie, (w Eupato-
ryi), w Krymie r. 1838. Ogarnia ono calg wie-
dze religijng: dogmatyke, kult, prawa matzenskie
i dziedziczne fi t. d. z przymieszka nauk przyrodni-
czych, zwlaszcza astronomii—w porzadku 10 przy-
kazan. Dzieto to — pisze Dr. Hamburger — i dzi$
jeszcze jest godne czytania ze wzgledu na tresé
bogatg i reminiscencye z dziet innych, juz zaginio-
nych. Autor wystepuje tu przeciw bledom innych
religij, przeciw filozofii Arystotelesa, przeciw rabi-
nizmowi i t. p., ajest widocznie pod wplywem szkét
maliometanskich. Styl dzieta jest ,twardy i niejasny”
gtéwnie z tej przyczyny, ze autor napisat je w prozie
rymowanej i ze pojedyncze jego rozdzialy majg za
akrostychy gloski abecadta w porzadku zwyklym
i odwrotnym. Wreszcie doda¢ trzeba, ze pierwszy
Hadassi sformutowat 10 artykutow wiary, ktore za
chwile przytoczymy w redakcyi ich ostatecznej.
Aharon ben Jozef (1270—1300), lekarz i zna-
komity uczony, zwany .pierwszym* ze wzgledu na
miodszego, o ktérym nizej moéwi¢ bedziemy, urodzit
sie w Krymie, w miescie Sulchat, a po odbyciu we-
drowki po réznych krajach przybyt do Konstanty-
nopola, gdzie napisat swe wfielkie dzieto ,,Mibcliar~,
bedace komentarzem do Piecioksiegu. Wyksztatcony
gruntownie zaréwno na literaturze biblijnej jako tez
na dzietach lbn Ezry, Majmonidesa, Nachmaniego
i Rasziego, wybitnych pisarzow zydowskich, o kté-
rych niezadtlugo méwi¢ bedziemy, ztozyt on w swym
dziele zupetny, a cenny komentarz religijno-filozoficzny,
pogmatyke i wykiad praw. Prdcz tego przechowaty sie
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nastepne dzieta tego pisarza: komentarz do prorokéw
(,,Mibchar Jaszarim”), komentarz do psalméw, gra-
matyka hebr. p. t. ,,Kelil Jofi" (,,Korona pieknosci )
i modlitewnik. On pierszy ustalit liturgie karaicka.
Aharon hen Elia, zwany ,,p6zniejszym" (130u
1369), urodzit sie w Kairze, siedzibie patryarckatu
karaickiego i ognisku nauki karaickiej. Przybywszy
juz wwieku meskim do panstwa bizantyjskiego osiadt
w Nikomedyi, gdzie swojg wiedze wszechstronngs
wytadowat, miedzy inneini, w dziele p. t. ,Ez chajim
t. j. ,Drzewo zycia”, ktére zawiera system filozofii
religijnej karaitow, ich dogmatyke filozofiiczng. Na-
stepnie wykonczyt w Konstantynopolu obszerng ,,Ksie-
ge przykazan" p. t, ,,Gan Eden" (,,Ogréd Edenu')r
w ktorej wybitne miejsce zajmujg traktaty o zabro-
nionych stopniach pokrewieristwa w matzenstwie
i 0 rzezaniu zwierzat rytualnem, a wreszcie i ko-
mentarz do Piecioksiegu, nazwany ,,Kether Thora"
t. j. ,Korona Tory'. Fr. Delitsch wydat w r. 1841
z rekopisow hebrajskich i arabskich ksiege ,,Ez
chajim”, poprzedzong traktatem wstepnym (Prole-
gomena’), napisanym przez karaite Kaleb Abba Afen-
dopolo.., Oto co pisze ten uczony o ,Drzewie zy-
cia". Ze filozofia Arystotelesa w szacie arabskiej
wywarta swoj wplyw potezny na forme i na tresc
dziefa, tego dowodzi¢ nie potrzeba. Wprawdzie Ahron
nie jest Slepym wyznawcy filozoféw, a nawet usituje
sprzeczaé sie z nimi, zwiaszcza o réwnowiecznosé
Boga z materya, wszelako, pozostajgc na réwni z in-
nymi uczonymi tego wieku pod wplywem sity de-
monicznej Arystotelesa, ktéremu nawet wrogowie
jego ulegali, obracat sie w sferze poje¢ tego filozofa,
jakby w kole magicznem. Bo jesli w catem dziele
Ahrona widnieje dgzno$¢ do wyswobodzenia z pod
wplywu Arystotelesa wszelkich materyatow objawie-
nia, to jednakze daznos¢ ta miata skutek tylko czescio-
wy. ,,.Drzewo zycia" jest systemem racyonalnego nad-
naturalizmu na modte czystego ,,Kalamu” arabskiego,
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w ktorym, przy posrednictwie filozofii Arystotelesa
i scholastyki reakcyjnej miat by¢ ustalony wzajemny
stosunek rozumu do Pisma Swietego. W tym systemie
rozum nie podlega pismu, sondern coordinirt; rzeczy
eobjawione moga wprawdzie leze¢ po za kotem pojeé
rozumu samego w sobie, lub nawet ponad nim, ale nie
stojg w sprzeczno$ci z sobg faktycznej, lecz pozornej
tylko, ktérg przez odpowiednie wyjasnienie rozumowe
usung¢ trzeba. Ahron jest racyonalista, ktory trzyma
w prawicy Swiatto wiedzy wiasnej, a wlewicy $wiatto
religii objawionej. Pojecie wiary jest dla niego ciemne,
wiec tez zastapit je przez arystotelesowq £fivar/[i.T}
W inteligencyi, ktéra byta dla niego stowem najwyz-
szem, zamknat on cale swe szczescie. Arcy-oryginal-
nym ustepem w egzegezie biblijnej Ahrona jest
wyjasnienie grzechu pierworodnego. Upadek Adama
i Ewy ztad pochodzi, ze nie jedli jednocze$nie owo-
cow z obu drzew, lecz zaniedbawszy umystowg
strone swojej istoty, mysleli tylko o fizycznej, przez
co ze sfery intelektualnej wpadli w etyczno-poli-
tyczng. W ten sposéb stara sie Ahron nawet histo-
ryczno-biblijnie uzasadni¢ swojg maksyme gtowna,
ze rownowaga interesow umystowych i cielesnych
jest gldbwnem zadaniem Zzycia, gtdwnym warunkiem
szcze$cia i sprawdzianem religii. Nauke o Mesyaszu
Ahron usungt zupelnie ze swego systemu, a wiek
Mesyasza, raz tylko wspomniany w .Drzewie zycia",
przedstawia mu sie jako doba doskonatego poznania
Boga. Zgodnie z mutazzilitami arabskimi, do kto-
rych ma sklonno$¢ widoczng, Ahron jest zdecydo-
wanym przeciwnikiem wszelkiej asymilacyi Boga ze
stworzeniem i stoi krzepko przy dogmacie, ze Bog
w kazdej chwili dziata wedlug madrosci swojej.
Wplyw Kalamu uwidocznit sie réwniez na Ahronie
W jego nauce o atrybutach i nazwach Boga, o0 jego
woli i o wolnej woli cziowieka. Styl Ahrona jest
stylem prozy scholastycznej: krétki, zwarty, nieo-
zdobny, lecz, pomingwszy pewne niedbatosci i licen-
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cye, wihasciwe jezykowi nowo-hebrajskiemu, wogole
catkiem poprawny. Jasnoscig stylu Akron przewyzsza
swych poprzednikéw' karaickich. Przytoczymy proébe
wyktadu Akrona w tlomaczeniu naszem podiug
Dr. Hamburgera, a mianowicie ustep z ,,Drzewa
Zycia", w ktérym autor, rozwijajac trzy réwne po-
glady izraelitbw na zycie przyszie, tak charaktery-
zuje stronnictwo S$rednie:

,»Druga partya sadzi, ze ostatecznym celem czilowieka
po $mierci jest $wiat przyszly, t. j. $wiat dusz, gdy dusza, po
roztgczeniu sie z ciatem, zastuzy na to, zeby wznies¢ sie
do niego i uczestniczy¢ w owem zyciu dusz. Lecz ono nie
zasadza sie na jedzeniu i piciu, gdyz dusza pokarméw cie-
lesnych nie potrzebuje. Zaraz po rozigczeniu sie z ciatem
dusza otrzymuje nagrode lub kare. Kara duszy, gdy jej nie
uznano za czysta, ma, podiug niektérych, zasadzac sie
na tem, ze musi przejs$c w cialo zwierzat] rozmaitych
i w niem przebywaC. Wszakze to przypuszczenie jest nie
prawda, gdyz dusza nie moze wejs¢ w jakiekolwiek ciato,
lecz tylko w cialo odpowiednie zyciu dawnemu. Inni mnie-
maja, ze dusza otrzymuje ciato innego cziowieka, a jesli i tam
czystosci swojej nie zdobyta, przechodzi w drugie i trzecie,
dopdki nie stanie sie godna zycia przysztego. Inni przy-
puszczajg, ze dusza przechodzi w stan, na ktory zastuzyta,
t j w stan zycia lub $mierci, zdrowia lub choroby Zie
czyny sa dla niej stopniami $mierci, a dobre—stopniami zy-
cia; jej madros¢ jest stopniem zdrowia, a jej glupota—stop-
niem choroby. Nazwy dla tych 4 stopni: sprawiedliw(}/, wy-
stepny, madry i glupi Gdy cziowiek byt sprawiedliwym
i madrym, dusza, natychmiast po $mierci, wstepuje do $wiata
dusz, t. j. do Swiati przysztego. Gdy bedac madrym—byt
Wystedpnym, to powinienby za madros¢ osiggna¢ szczescie;
ze jednak dusza jego z powodu wystepkow teskni do roz-
koszy zmystowych I nie jest wolna od Zadz Swiata, musi
wskutek tego bigka¢ sie tu i tam w $wiecie posrednim: nie
w dole, w swiecie zniszczenia, z powodu jej madrosci, lecz
i nie w gorze, w Swiecie aniotow, gwoli ziemskim sktonno-
sciom swoim. Wskutek ztych czyndéw spada ona za kare ze
swego stopnia duchowego, teskni do $wiata wyzszego, zatuje
swych czynoéw, petna smutku i troski. Gdy cztowiek byt spra-
wiedliwym a glupcem, to dusza jego nie przepada, lecz po-
zostaje w swym stanie; nie majgc sity zeby wzniesC sie
w gore, wstepuje ku sferze powietrznej i znéw powraca do
ciata innego raz, dwa, trzy razy, dopdki nie stanie sie taka,
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ze bedzie mogta wkroczy¢ do Swiata aniotéw. Gdy za$ czto-
wiek byt i wystgpnym i gtupcem, wowczas dusza jego, nie
majac sity uwolnic sig od ciata ziemskiego, musi, wskutek swej
gtupoty, by¢ z niem zigczona, i umiera za kare ztych czy-
néw; $mierc jej jest $miercig bydlecia“ i t. d.

Ostatnim z wybitnych karaitow byl Elia hen
Mose Baszjaczi,m\ w Adryanopolu r. 1420. Zostaw
szy chachamem gminy karaickiej w Konstantynopolu,
przedsiewziat napisaé dzieto, ktéreby zjednoczyto
karaizm, rozszczepiony na liczne odtamy. Dzielo to

,Adereth Eliahu”, t. j. .Plaszcz Eliasza”, nad
ktérem pracowatl autor do samej Smierci (1491),
ostatecznie wykonczone bylo przez ucznia jego Ka-
leka Afendopolo (1497), a wyszto w Koztowie r. 1835.
Jest to rodzaj encykiopedyi karaizmu, ktéra w 14
dziatach wielorozdziatowych zawiera rozprawy o ka-
lendarzu, o prawach sabatowych, o S$wieceniu dni
uroczystych, o modlitwie, o rytualnem rzezaniu zwie-
rzat, o prawach czystosci, o prawach matzenskich,
0 obrzezaniu i o prawach zatobnych. "Wzmianko-
wany Kaleb Afendopolo napisat, miedzy innemi, pie-
$ni liturgiczne, a takze interesujgce piesni zatosne, p. t.
Kinotb, o wypedzeniu lzraela z krajow hiszpanskich,
ruskich i litewskich.

Po okresie wzrostu i rozkwitu karaizmu, za-
mknietym przez Eliasza Baszjaczi, nastepuje o-
kres trzeci jego upadku. Pierwsza pewna wiado-
mos¢ o istnieniu gminy karaickiej w Krymie pocho-
dzi z r. 1279; ztad przeszli karaici na Litwe pod
koniec w. X1V, gdzie ich Witold wzigt pod opieke
lobdarzyt przywilejami, pot.wierdzonemi p6Zniej przez
Kazimierza Jagieloficzyka. Pierwsze gminy powstaty
w tucku i Trokach, a w r. 1581 Stefan Batory
pozwolit karaitom osiedli¢ sie na Wotyniu, Podolu
i w Kijowie. Historye literatury Kkaraickiej, wazng
dla okresu polskiego, napisat Simcha lizchak z tuc-
ka w dziele swojem pod tytutem Oraeh Saddikini,
w ktorem przedstawia rdznice pomiedzy karaitami
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a rabbanitami, podajgc przy tein rodowody i nazwi-
ska uczonych Kkaraitbw wraz z wykazem icb dziel.
Najstawniejszym z karaitow polskich byt Izaak b.
Abraham z Trok (ur. 1533), autor dzieta (1593)
,,Chizzuk emuna”, t. j. ,,Wzmocnienie wiary”, wy-
mierzonego przeciw chrzescijanstwu. Autor dowodzi,
ze proroctwa St. Testamentu nie moga sie odnosi¢
do zatozyciela elirzeSeijanizmu i ze w Ewangeliach
sg liczne sprzecznoSci. Prdécz tego zastugujg na
wzmianke: Zerach hen Natan (okoto r. 1700), mate-
matyk i fizyk; Salomon z Trok, autor ,Historyi ka-
raizmu” p. t. ,ApirionMordechaj ben Nissan Kuki-
zow (1699), ktéry na zadanie Karola X 11 i prof.
Triglanda z Lejdy napisat réwniez zarys historyi
karaitow p. t. ,,Dod Mordechaj”, ttomaczony na
facine przez Wolffa w r. 1714,

Ostatnim  karaitg wybitniejszym byt Abra-
ham Firkowicz, ur. w +tucku r. 1786, a zmarly
w Czufut Kale, w Krymie r. 1874. Oto co pisze
0 nim Dr. Ryssel: Ten sam Firkowicz, ktory jako
niezmordowany zbieracz rekopisow potozyt trwale
zastugi dla krytyki tekstow starego testamentu, tu-
dziez dla literatury rabinieznej i karaickiej, poswie-
cit swojg uczono$¢ i swe zdolnosci wystawianiu sekty
karaickiej, za pomoca systematycznego fatszowania
epigraféw i napisdbw grobowych. Fatszerstwa te miaty
na celu wykaza¢ z jednej strony samodzielnos¢, a ra-
czej przewage duchowg karaitow nad zydami, z dru-
giej za$ udowodni¢, ze karaici, zamieszkali w Kry-
mie juz za czasow Kambyzesa, krdla perskiego, nie
pochodzg od Zydow, ktorzy zyli za czaséw Chrystusa,
lecz sg potomkami 10 pokolen, wywiezionych do niewoli
asyryjskiej. Po wydaniu wr. 1872 w Wilnie wielkiego
dzieta p. t. Abne Zikkaron z 15 rycinami najstar-
szych nagrobkow karaickich, ktora to ksiega przyno-
sita nam daty o gminach karaickich w Krymie, Firko-
wicz rozpoczatwr. Lb74 druk napisanej po hebrajsku
,Historyi Kkaraitow” (,,Dabar al hakkaraim”), ale
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prace te przerwata $mieré autora. Podtug Dr. Po-
znanskiego, cytowany przez nas A. Harkavy przy-
czynit sie gtownie do stwierdzenia nieautentycznosci
dokumentéw Firkowicza, ktory jednak wystgpieniem
swojem zapoczatkowat krytyczne zbadanie historyi
karaitow i ich literatury.

A teraz kilka stow jeszcze o samej religii ka-
raickiej. Ma ona 10 artykutéw wiary: 1) Powstanie
Swiata z niczego. 2) Istnienie Boga, jako tworcy
Swiata. 3) BOg jest bezcielesny, jedyny i nie ma
sobie réwnego. 4) Bog natchngt duchem swoim Moj-
zesza i innych prorokéw. 5) Bog zestal przez Moj-
zesza swoj Zakon, ktory jest prawdziwym ijedynym
i ktory nie potrzebuje uzupetnien przez tradycye ustna.
6) Kazdy izraelita powinien studyowac¢ ten zakon
w jezyku hebrajskim. 7) Bog ustanowit Swiatynie.
8) BOg wskrzesi zmartych w dzien Sadu ostatecz-
nego. 9) B6g wynagradza i karze wszystkich, sto-
sownie do ich postepowania. 10) BOg wybawi lzra-
la z niedoli przez zestanie syna Dawidowego. Po za
drugg potowa punktu 5-go, ktéra odrzuca nauke tra-
dycyjng, karaizm rozni sie jeszcze z rabinizmem
w przepisach: o sabbacie i $wietach, o stuzbie bo-
zej, o matzenstwach i o pokarmie. Porzucajac kazui-
styczne przepisy Talmudu o Swigceniu soboty, kara-
ici, w zastosowaniu sie do litery Pisma Sw., obcho-
dzili jg jeszcze surowiej, gdyz nie rozpalali ognia
az do sobotniego wieczoru, nie jedli pokarméw go-
racych, nie wychodzili z domu, a nawet unikali za-
je¢ przy ciezko chorych. Po6zZniejsi uczeni ztagodzili
te przepisy. Znoszac ustanowiony kalendarz, ka-
raici powrdcili do starego sposobu wyznaczania
dni Swigtecznych za pomocg obserwacyj nowiu ksie-
zyca. Podwdjne dni Swigteczne byly zniesione, za
wyjatkiem Kowego Boku; placki wielkanocne pie-
czono z maki jeczmiennej, jako ,clileb niedoli”,
wspomniany w Piecioksiegu. IV $wieto Szatasow
karaici nie uzywajg przy nabozenstwie bukietow pal-
mowych i mirtowych, lecz ozdabiajg niemi swe kuczki;
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chanuki, narodowego S$wieta Hasmoneuszéw, ktore po-
wstato po zamknieciu kanonu biblijnego, wcale nie
obchodza,, ale zato punm Swietujag dwa dni, nie
obserwujac postu Estery w wigilie tych Swiat. Filakte-
rye (tefilin) karaici catkiem odrzucili, a takze i ra-
biniczne formuly modlitewne podczas nabozenstw,
zastepujac jej wyjatkami z Biblii. Wreszcie Karaici
zaostrzyli stopnie zabronionych $lub6éw miedzy kre-
wnymi, a nie znoszac wszelkiej jaskrawosci w zyciu
i strojach, ubierajg sie przewaznie w odziez o bar-
wach ciemnych.

Jezeli reforma karaicka nie dorosta do wyso-
kosci zadania, jezeli nie jedno dziwactwo talmudycz-
ne przeszto do karaizmu, ktéry nie zdotat porwac
za sobg wiekszosci zyddw, to jednakze niespozyty
zastuga .Anana bedzie zawsze ten fakt niezbity, ze
on to przedewszystkiem zbudzit umystowo$¢ Zzydow-
ska owej doby z u$pienia letargicznego, wywotujac
wystgpieniem swojem potezny ruch naukowy, a na-
stepnie, co w oczach naszych jeszcze wazniejsze, wy-
zwolit gars¢ swoich braci z pod wpltywu wprost za-
bojczego fatalnej etyki Talmudu. Jakoz ten rozbrat
z Talmudem uzewnetrznit sie bardzo dodatnio na
moralnosci karaitdw, Obecnie, pisze Dr. S. Poznanh-
ski, najwiecej karaitow, moze okoto 10,000, mieszka
pod bertem rzadu rosyjskiego, gtéwnie w Krymie, tu-
dziez w Trokach, Lucku it. d., a cieszg sie oni zupet-
nem rownouprawnieniem, nadanem im w r. 1863.
Zajmuja sie uprawa roli, rzemiostami, handlem,
zwlaszcza handlem tytuniu, a ich prostota i prawo$¢
sg bardzo cenione. To samo pisze historyk zydowski
T. Remach: ,Karaizm jeszcze dzi$ istnieje, choc
w niewielkiej liczbie gmin, rozsianych gtownie na
Litwie, w Galicyi i w Krymie. Jezeli z jmwodu
swej surowosci (rigorisme) i dumy sg mato uspote-
cznieni, to jednakze, tak dzi$ jak dawniej, karaici
odznaczajg sie praicoscia, duchem sprawidliwosci, tu-
dziez czystoscig obyczajow’.



1.
Rzut oka na dzieje Zydéw S$redniowiecznych w Europie.

W chwili, gdy cesarstwo rzymskie runeto pod
-ciosami barbarzyncéw, liczne kolonie zydowskie ist-
nialy w Rzymie, w Rawennie, Medyolanio, Gienui,
Neapolu, oraz w Sycylii i Sardynii. Teodoryk W-Kki,
aryanin, i nastepcy jego odnosili sie do Zydow tole-
rancyjnie. Gdy po krotkiem panowaniu bizantyj-
skiem Italia poinocna przeszta pod panowanie Kksig-
zat longobardzkich, nawrdconych przez Grzegorza
W-go na Kkatolicyzm, potozenie Zydbéw nie pogor-
szylo si¢ wecale, papiez ten bowiem, pragnac tagod-
noscig pozyska¢ Zydéw dla chrzeScijanstwa, zabro-
nit wszelkich przesladowan, uwazajac surowe obcho-
dzenie si¢ z Zydami, za szkodliwe dla intereséw
KoSciota. Historya Zydéw we Wioszech nie przed-
stawia przez czas bardzo dlugi nic ciekawego tak
pod wzgledem politycznym, jako tez naukowym i li-
terackim. Pozostawieni w spokoju prawie zupelnym
Zydzi zajmowali sie handlem, farbiarstwem, hodowlg
jedwabnikéw i t. p, mato uprawiajac niwe naukowa,
tak ze az do w. XI, udziat Zydéw wioskich w lite-
raturze hebrajskiej nie miat znaczenia donio$lejszego.
Dopiero emigranci zydowscy z Afryki budzi¢ zaczeli
niejaki ruch umystowy $réd wioskich wspotwyznaw-
cow swoich, zwiaszcza na polu egzegiezy biblijnej
i gramatyki hebrajskiej.

Historya Zyddéw we Francyi przedstawia obraz
catkiem rézny. W chwili najazdu barbarzyncéw
Izraelici juz mieszkali na catem potudniu: w Akwi-
tanii, w Owernii, w Orleanie, w Paryzu, a nawet
w Belgii, zajmujgc sie handlem, rolnictwem, rzemio-
stami i medycyng. Stosunki Zydéw z ludnoscig gallo-
romariskg byly pierwiastkowo bardzo przyjazne, ale
z czasem pogarszaty sie stale, zwiaszcza gdy Klod-
wik, krol francuski i Zygmunt, krdl burgundzki,
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przyjeli wiare katolickg. Zabroniono wodwczas chrze-
Scijanom, nawet S$wieckim, biesiadowaé¢ z Zydami,
a tym ostatnim pokazywac sie publicznie podczas
Swigt wielkanocnych, zajmowa¢ stanowiska sedzidw
lub poborcéw podatkowych, nawraca¢ swych niewol-
nikdw, a chrzty przymusowe nie byly od tej pory
rzadkoscig. Od epoki Merowingéw Zydzi francuscy
zajmowali sie wylacznie handlem, a zwiaszcza han-
dlem niewolnikow, ktéry przynosit Zydom zyski
obfite. Juz w poczatkach dynastyi Karolowingow
Zydzi, dzieki swej przedsiebierczosci i swym stosun-
kom we wszystkich krajach, stali sie na ladzie i na
morzu gtdwnymi posrednikami wymiany pomiedzy
obszernem panstwem frankonskiem a krajami wschod-
niemi. Procz tego, korzystajac z tolerancyi krolow,
Zyd2| zdobyli prawo posiadania ziemi i winnic, oraz
uzywania robotnikéw chrzescijanskich, a nawet ko-
rzystali z przywilejow podatkowych, religijnych it. p.,
ku wielkiemu niezadowoleniu arcybiskupa lyonskiego,
Agabarda, ktory sie skarzy w swych listach, ze
Zydzi majg niewolnikéw, ze porywajg dzieci chrze-
Scijanskie, aby je sprzedawa¢ do Hiszpanii, ze wzno-
Sz nowgk synagogi wbrew prawu, ze, zyjagc w sto-
sunkach codziennych z chrzescijanami, zmuszajg ich
do Swiecenia sabatu i do pracy w niedziele, ze sie
popisujg zbytkiem nadzwyczajnym, ze zydowki ugi-
naja sie pod klejnotami i t. .p. Jakoz od potowy
w. IX tolerancya wzgledem Zydow francuskich za-
czyna sie kurczy€. . Jeszcze Karol tysy powscigga
nieche¢ ogd6tu do Zydow lecz gdy wzrost feudaliz-
mu poderwat wiadze krolewska, nieche¢ ta, potego-
wana nieustannie, doprowadzita do tego, 2e Zydzi,
przesladowani coraz bardziej, zaczeli, juz za ostat-
nich Karolowingéw, opuszcza¢ Galie dla Niemiec,
gdzie powstaty zydowskie kolonie kwitngce wWorms,
stynnem swg synagoga okazatg (1034), w Moguncyi,
w Magdeburgu, Merseburgu i Ratyzbonie, zkad

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 5



66

przechodzili zwolna do Czech, Morawii i Polski.
W Niemczech, pod cesarzami saksonskimi, Zydzi
byli wihasnoScig panstwa, ktdre im zabezpieczato opie-
ke wzamian za haracz. .

Stanowisko najpowazniejsze zdobyli Zydzi wHisz-
panii, gdzie po zniszczeniu Jerozolimy przez Tytusa
osiadty bardzo liczne gminy zydowskie, ktére $rod
warunkéw wielce przyjaznych doszty w krotkim cza-
sie do poteznego rozwoju. Ale, na nieszczescie swoje,
Zydzi zawsze, $rod powodzenia, wzrastali w pyche,
ktora we wszystkich krajach i czasach byfa dla nich
zrodtem przeobfitom klesk i niedoli. Juz wiec za
panowania Gotéw trzeba byto—pisze historyk hisz-
panski Amador de los Rios—,potozy¢ koniec wybry-
kom Zydéw”. Gdy nie baczac na przywileje otrzy-
mane, na zupeing swobode religijng—Zydzi, ,pta-
cac niewdziecznoscig za zyczliwos¢ krdla”, zaczeli,
z nienawisci do chrzescijan, kokietowa¢ z Arabami
afrykanskiemi, krél Gotéw Egika wnidst na 17 kon-
cylium toledanskie w r. 694 ,memoryat”’, w ktdrym
wykazywat naglacg konieczno$¢ wypedzenia Zydow
z Hiszpanii. Ostatecznie postanowiono, skonfiskowac
im mienie para que eon la pobreza sinliesen mas el
trabajo (,,zeby w ubdstwie odczuli bardziej prace”),
a ich dzieci, poczawszy od 7 roku zycia, wychowy-
waé w religii chrzeScijanskiej. Ale ta uchwala nie
byta wykonana, gdyz krol nastepny, Witiza, przywro-
cit do taski swej Zydow, ktérzy zdobyli tez dawng
przewage. Gdy zastepy mahometanskie, pod wodzg
Muzy i Tarika zalaly potwysep pirenejski, Zydzi
z otwartemi ramionami przyjeli zdobywcow panstwa.
»Zywiac gteboka nienawis¢ do chrzeScian—pisze Ama-
dor de los Rios—Zydzi czekali z upragnieniem na chwi-
le, w ktorejby mogli nasyci¢ swa zemste. Nie majac za-
dnego przywigzania do ziemi, na ktoérej zyli, zadnego
z uczu¢, ktére uszlachetniajg i podnoszg narody,
oddychali jedynie zadzg zaspokojenia swej chciwosci
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i pracowali nad zgubg Gotéw”. W tym ustepie hi-
storyka hiszpariskiego trzeba podkresli¢ jedng nie-
logiczno$¢ razacg, ze przywigzanie do ziemi ojczy-
stej tagczy z mitoscig do dynastyi. Zydzi, spiskujgc
przeciw Gotom chrze$cijanskim, nie wyrzekali sie
wecale ziemi hiszpanskiej, lecz dlatego wiasnie, zeby
sig ostaC w swojej ojczyznie, pomagali Arabom do
jej zdobycia, wiedzac z doswiadczenia swych braci
na Wschodzie ze Arabowie okazywali Zydom tole-
rancyg nierdwnie wiekszg niz chrzescianie. Jakoz
gdy wyznawcy Mahometa zajeli caty potwysep, Zy-
dzi, rosngc w bogactwa, kulture i nauke, doszli do
rozkwitu nadzwyczajnego pod kazdym wzgledem.
Zwycigzcy potwyspu przyniedli ludowi ucisnionemu,
oprocz wzglednej swobody politycznej i religijnej, swoj
jezyk, swojg nauke i swg poezye. Ci synowie pustyni,
ktérzy jeszcze na sto lat przed wstgpieniem na zie-
mie hiszpanska byli barbarzyncami zupetnymi, ktorzy
oddali na pastwe ptomieniom najwiekszy i najpiekniej-
szy ksiegozbidr miasta wszechswiatowego, poswiecili
sie teraz z mitoSciag namietng sztukom i naukom,
uszlachetniajac i krzewiagc gorliwie ptody ducha
ludzkiego. O potedze kultury i oswiaty Arabow
W Hiszpanii, o ich akademiach i bibliotekach mdwi-
liSmy szeroko w t. 111 naszej literatury, tu wiec
dodamy tylko, ze Zydzi brali w tym ruchu umy-
stowym na ziemi hiszpanskiej udziat bardzo powazny.
Tu cate zastepy Zydoéw uczonych rozwinety dziatal-
no$¢ ptodng na niwie egzegiezy biblijnej, filozofii,
poezyi, astronomii, jezykoznawstwa, medycyny it. p.
Ale juz w zaraniu yieku X1 na politycznym widno-
kregu hiszpanskim gromadzi¢ sie zaczely chmury
brzemienne. Alfonsowie i Ferdynandzi kastylscy, wal-
czac bohatersko z Maurami, odbierajg im coraz to
inne prowincye i miasta, a w ziemiach przez walke
odzyskanych zaczyna sie szerzy¢ nietolerancya reli-
gijna, ktora naprzod zwrdcita swe ostrze przeciwko
Zydom, przewyzszajagcym ludno$¢ chrzesScijarska do-
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brobytem, kulturg i o$wiatg. Ze jednak Zydzi byli
teraz jedynymi mieszkafncami kraju, ktérzy poruszali
sie tatwo w labiryncie jezykdw i narzeczy, wiec tez
krélowie kastylscy korzystali ciagle z nauki, do$wiad-
czenia i zdolnosci finansowej Zydoéw, powierzajgc im
odpowiedzialne stanowiska ministrow skarbu, pobor-
cow podatkowych, astronoméw, matematykow, leka-
rzow i t. p. To tez na zadnym z dworéw krdlew-
skich w Hiszpanii nie brakto Zydéw uczonych. Ale
pomimo tdgo, a moze dlatego wiasnie, nienawis¢ do
Zydow ciggle wzrastata. Juz w r. 1018 ,na ulicach
Toleda ptyneta bujnie krew zydowska; ogien pochto-
nat bogactwa olbrzymie, synagogi byly ograbione
przez ttum szalony a rabini padali trupem u stdp
swych kazalnic”. A jednak jeszcze w X 111 w. nau-
ki pozostawaty jedynie w rekach Arabow i Zydow,
ktérych Alfons Madry otoczyl swojg opieka, usta-
nawiajgc nawet katedry jezyka hebrajskiego w Se-
willi, w Toledo i innych wazniejszych punktach swe-
go krolestwa. Ale te usitowania .szlachetne krola
madrego ,,nie mogly zabezpieczy¢ Zydow przed nie-
nawiscig ogotu, Zydzi bowiem popetniali ciggte na-
duzycia”. To tez liczne ograniczenia wzgledem Zy-
dow weszty do, stynnej ksiegi prawodawczej p. t.
Siete Partida* Ze jednak krol Alfons zapewnit Zy-
dom, przechodzacym na wiare Kkatolickg, wszystkie
prawa i przywileje, z jakich korzystali chrzeScijanie,
bardzo wielu Zydéw uczonych przyjeto religie chrze-
Scijanska. Ale pomimo takiej samej zyczliwosci i in-
nych kroléw, ktorzy, jak np. Alfons X1, powierzali
Zydom nawet zarzad swoich majatkow, lub stano-
wiska poborcow podatkowych i lekarzow przybocz-
nych, nienawis¢ do Zyddw, podsycana bezustannie
jadem fanatyzmu obustronnego, przybierata formy
coraz grozniejsze, przejawiajac sie od czasu do czasu
w barbarzynskich rzeziach i tupiestwach. ,Prawie
w tym samym czasie—pisze, cytowany Amador de
los Rios, kiedy nieszczesni Zydzi kastylscy podlegali
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takim przesladowaniom, miasta korony aragonskiej
byly tez Swiadkami scen podobnych”. ,Wierzy¢ sie
nie chce—mowi ten historyk—ze lud chrze$cijanski
posuwat tak daleko swojg nienawi$¢ do Zydow i ze
wsciektos¢ ludowa przejawiata sie wszedzie rzeziami
tak okrutnemi”. Lupigc wszystkie domy Zzydowskie
lud zasiewat ich wnetrza trupami. , | wowczas to,
§rod jeku umierajacych, ptaczu wdéw i matek, wo-
bec Smierci niechybnej, Zydzi, nie majgc innych
Srodkow ocalenia, zgdali chrztu. Profanacya straszli-
wa religii, ktéra jest samag mitoScia, swobodg i mi-
tosierdziem! W tych saturnaliach krwawych, sakra-
ment, ktdry nas oczyszcza od grzechu pierworodnego,
byt splugawiony zbrodnig, gwattami i krwig”...
O potedze nienawisci przeciwko Zydom Swiadczy,
miedzy innemi, nadzwyczaj ciekawy dokument histo-
ryczny p. t. ,Rozporzadzenie krélowej Katarzyny
0 zamknieciu Zydéw i Maurdéw” (Ordenamienio de la
reina dona Catalina sobre encerramiento de los Judios
y de los Morosj, ogtoszone r. 1412. W tym doku-
mencie krolowa nakazuje, zeby wszyscy Zydzi ,,zyli
w odosobnieniu od chrzescijan, w miejscu miasta,
oddzielnem, szczelnie dookota zamknietem, a posia-
dajacem tylko jedno wejscie”. Procz tego krolowa
zabijania Zydom sprzedawac chrzeScijanom migsa
1 wszelkich artykutéw spozywczych, tudziez posiadaé
sklepy i szatasy. W dalszym ciggu dokument nie
dopuszcza Zydéw do zadnych stanowisk publicznych
i zabrania im nosi¢ lub uzywac jakiejkolwiek broni,
anakazuje.chodzi¢ w ptaszczach do kostek i wczapkach
bez ztota. Zyd, czy zyddwka za uzywanie sukna, ktérego
tokie¢ kosztowal przeszto 30 marawedi, miat stra-
ci¢ cate ubranie, ktore nosit, az do koszuli (guetra-
giera yestida y hasta la camisa). Artykut 6 zabra-
niat Zydom zmienia¢ miejsce pobytu, a nastepny
zabraniat panom miast i innych posiadtosci dawac
przytutek Zydom, ktoérzy przechodzili z miejsca na
miejsce oraz polecat odsyta¢ ich do dawnej siedzi-
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by, ,.ze wszystkiem, co posiadali.” Procz tego zabro-
niono Zydom obcinaé wiosy i brody i zajmowac sie
weterynaryg, ciesielstwem, krawiectwem, szewctwem,
tkactwem, powroznictwem i rzeznictwem, a wreszcie
handlem miodem, ryzem i innemi towarami. Do jakie-
go stopnia kraficowosci doszta nietolerancya Kata-
rzyny, Swiadczy artykut 11, ktéry w catosci przyta-
czamy: ,Zadnej chrzeScijance, mezatce, pannie, ko-
chance, czy kobiecie publicznej nie wolno wchodzi¢
noca, czy we dnie do ogrodzenia zamieszkatego przez
zydéw. W razie, gdyby jakakolwiek . chrzescijanka
przetamata ten zakaz, mezatka zaptaci 100 inara-
wedi za kazdym razem, panna, jesli jest kochanka,
utraci calg swa odziez, w ktérej przestapi prog
Zydow, a kobieta publiczna ma by¢, po otrzymaniu
stu plag, wypedzona z miejscowo$ci, w ktorej zyta”.

Zrbdtem tej nienawisci do Zydéw byt nie 'tyl-
ko fanatyzm religijny; podsycaty ja nierownie wiecej
pobudki ekonomiczne. Gdy przecietny mieszkaniec
kraju, pracujac ciezko, ledwie zarabiat na zycie—
Zydzi, wskutek zdolnosci do handlu, przedsiebior-
czosci i lichwie, dochodzili do fortun olbrzymich,
budzac dostatkami swemi zawi$¢ klas biednych
i draznigc arogancya swojg klasy wyzsze. O tej
fatwosci zbogacania sie Zydéw Swiadczy okolicznosc,
ze pomimo ciagtych pogromow, potaczonych ze znisz-
czeniem catego mienia, Zydzi mieli zawsze obfitos¢
ztotanie tylko na okupywanie sie ustawiczne przer6znym
wiadzom i dostojnikom, lecz i na Zzycie wystawne.
Oto co pisze uczony zydowski Dr. M. Kayserling
w swej ksigzce p. t. ,,Sephardim”, dysz.acej niena-
wiscig do prze$ladowcow: ,,Bogactwo Zydéw hisz-
panskich spowodowato ich upadek, a po czesci iich
wygnanie. Najpiekniejsze posiadtosci hiszpanskie by-
ty na poczatku w. X 1V zastawione u Zydow, bo szlach-
ta byta ich dtuznikiem”... ,Zawczes$nie jednak zapo-
mnieli Zydzi, o czem nalezalo pamiegta¢ zawsze,
ze pomimo swych skrzyn natadowanych byli tylko
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tolerowanymi stugami, witasnoscig krélow. Ich zbytek,
i, 0 za nim idzie, ich pycha nie mialy granic. Ubie-
rali sie¢ oni w aksamity i jedwab, wbrew rozkazom
wyraznym, a ich zony, podiug stéw historyka wspot-
czesnego—chodzity jak muly papiezéw, zwracajac
zdata uwage na siebie blaskiem tancuchéw ziotych
i ogniem swych dyamentéw, ktére im tono przykry-
waty. Ich dzieci, na réwni z dziecmi ksigZzecemi,
byty ¢wiczone w zabawach rycerskich, pomimo, ze
Zyddw nie dopuszczano do stuzby wojskowej. Za-
pomniawszy o tern, ze nad strumieniami babilon-
skiemi pozostawili swe harfy, Zydzi hiszpanscy graja
i tancza nieustannie w swych domach, uderzajacych
zbytkiem i przepychem, w swoich siedzibach ksia-
zecych... Nigdzie Zyda nie brakowato, byt on wsze-
dzie pierwszy: w Swiecie handlowym, na targu i na
placach publicznych; wszedzie, gdzie byfa uciecha
I. rozrywki, mozna byto napewno znalez¢ Zydow”.
Ze takie wszedobylstwo Zyddw, imponujgcych na
kazdym kroku swojem bogactwem, tatwo zdobytem,
tudziez swoja pychg i nienawiscia do chrzescijan,
wyssang z mlekiem talmudycznem, drazni¢ musiato
ludno$¢ chrzescijanska biedniejsza, ciemng i sfana-
tyzowang S$redniowiecznemi pradami religijnemi, to
nie ulega watpliwosci. Jezeli jednak te, prze$lado-
wania ustawiczne budzity w wiekszosci Zydow od-
porno$¢ jeszcze silniejsza i zacietos¢, to mniejszosc
badZ z przekonania, badz dla spokoju przyjmowata
wiare chrze$cijanska, zwiaszcza, gdy sie znalazt czto-
wiek wyzszy nad ttumy, ktory umiat zacheci¢ do
niej nie mieczem, ale mitoscig Chrystusowg. Sw. Win-
centy Ferrier w pieiwszej metropolii hiszpanskiej
nawrdcit w jednym dniu przeszto 4,000 Zyddéw tole-
danskicli (r. 1407), ktorych synagoge gtéwng prze-
ksztatcono w kosciot katolicki. , Podtug R. lzaaka
Cardoso, liczba nawr6conych Zydéw w tym czasie
tylko w Aragonie, Walencyi, Majorce, Sewilli i Bar-
celonie przeszta 15,000, a w prowincyach Kkastyl-
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skich bylo nawrdcen drugie tyle. Jeden z rabinéw
nawréconych, zwany Jehosua albo Jozue Halorgui,
stynny z glebokiej wiedzy talmudycznej, lekarz pa-
pieza Benedykta X111, chcac szerzy¢ droga prze-
konania swag nowg wiare, ktorej sie oddat catg du-
sza, prosit papieza, aby mu pozwolit zwotaC naju-
czenszych Zydéw hiszpanskich i dowieS¢ im, na
podstawie samego Talmudu, ze Mesyasz prawdziwy juz
przyszedt. Benedykt X111, wierzac w madrosc ,,Je-
ronima Sw. Wiary” (takie otrzymat imie rabin na-
wrécony), wyznaczyt w Tortozie miejsca zebrania. To
koncylium ciekawe, rozpoczete 7 lutego 1413 r.,
trwato do listopada roku nastepnego, w ktorym to
czasie odbyto sie posiedzen 69. Srod 16 punktow,
ktére postawit Halorgui cztonkom zjazdu do roz-
strzygniecia, zanotujemy dwa najciekawsze: 15) ,,0 rze-
czach wstretnych, herezyacb nieczystych i prozno-
Sciach ksiegi, zwanej Talmudem” i 16) ,Ze Zydzi
znajduja sie w ciagtej niewoli tylko przez grzech
nienawisci dobrowolnej przeciwko prawdziwemu Me-
syaszowi, ktorym jest Chrystus”. Poniewaz rozprawy
mialy sie odbywaé po facinie; przeto rabini wybrali
na mowce gtdwnego Vidaala Benveniste, meza wiel-
kiej nauki i wiladajgcego biegle facing. Wskutek
wywodow Halorguiego, wszyscy zgromadzeni na kon-
gresie rabini, précz dwoch, uznali wyzszo$¢ chrze-
Scijanizmu, a na posiedzeniu 67-m Rabbi Astruc przed-
stawit w imieniu swojem i wszystkich Zydéw deklara-
cye, ktora stwierdza, ze rabini, przekonani zupetnie
0 biedach judaizmu, przyjmuja religie chrzescijanska.
Po tem zwycieztwie Halorguiego Benedykt XIII,
rozumujac, ze gdyby teraz Zydzi, przekonani poko-
jowo, bo za pomoca nauki, o ciezkich btedach juda-
izmu, nie poszli za przyktadem rabinéw, nawrdéco-
nych w Tortozie, byliby juz nie godni, zadnych
wzgledéw, zadnej litosci, wydat przeciw Zydom na
ostatnim posiedzeniu w Tortozie bulle bardzo suro-
wa, ktorej tres¢ mato sie rézni od znanych nam
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rozporzadzen Katarzyny. W jednym z artykutow
tej bulli, ktéra, miedzy innemi, zabrania Zydom
wszelkiego handlu z chrzescijanami ,,dla wyswobodze-
nia ich z pod szachrajstw i lichwy 2zydowskiej”,
Benedykt nakazuje Zydom nosi¢ na piersiach, a zy-
déwkom na czole znak odrebny (divisa) barwy rozowej
i z06Mej, ktdry, otrzymawszy z czasem nazwe krzyza
$rv. Andrzeja, przetrwatl az do zupelnego wypedzenia
Zyddw z Hiszpanii. Na koncylium w Bazylei Pawet
IV, a nastepnie Pawet V, nie tylko potwierdzili
bulle Benedykta X 111, lecz ostatni rozkazat jeszcze
przestrzega¢ jej postanowien z najwieksza surowoscig
w catym S$wiecie chrzescianskim. Doda¢ potrzeba, ze
za przyktadem rabinow, ktorzy sie wyparli w Tor-
tozie judaizmu, poszty dobrowolnie tysigce Zyddw.
Zato zycie opornych nie bylo rozkoszne, gdyz i zjaz-
dy biskupie wydawaty rozporzgdzenia surowe prze-
ciw Zydom, zeby, jak sie wyraza zjazd w Zamora
(1413), ,,ukréci¢ ich ztos¢ i pyche, okazywang stale
chrzeScijanom”. "We wstepie do swych postanowien
to konsylium w Zamorze zaznacza, ze je$li Zydzi
muszg by¢ utrzymani na $wiecie, ,to tylko dlate-
go, ze sg ludZmi” (mantenidos solamente porque eran
ornes). Ale dzieki ustawicznej zmianie czasow burzli-
wych i losy Zydéw zmieniaty sie czesto, dajac im
chwile wytchnienia, podczas ktérych znéw przy-
chodzili do bogactw. Krol Jan Il, wbrew bulli
papieza Eugeniusza IV, ktéra nakazywata stosowac
jak najsurowsze $rodki wzgledem Zyddéw, zalecat
wasalom swoim, zeby ich traktowali po ludzku, zgodnie
z prawami. Ale juz w r. 1460 grandowie, przy zto-
zeniu broni, narzucili synowi Jana Il warunek, ze
»Wypedzi ze stuzby swojej i nawet z panstwa Zydow
i Mauréw, ktorzy bezczeScili religie i zatruwali oby-
czaje”. ,A tymczasem Zydzi — pisze Amador de los
Bios—wobec ciggltych przemian wswym losie, widzac,
ze zewszad grozi im zagtada, kierowani uczuciem
zemsty i fanatyzmu, przyspieszali swg zgube bteda-



74

mi i okrucieAstwami, ktore obrazaty ludzkos¢, skia-
dajac w ten spos6b dowody swego upodlenia ogdl-
nego”. Jakoz oskarzano ich ciggle to o usitowanie
otrucia wrogich im dostojnikéw Kosciota, to o liczne
Swietokradztwa przeciw religii chrzeScijafskiej, to
0 chwytanie i krzyzowanie dzieci katolickich i t. p.
A gdy Sledztwa wykazywaly prawdziwo$¢ zarzuca-
nych im zbrodni, wieszano i, palono Zydéw zar6wno
winnych, jak niewinnych. Ze owe S$ledztwa, przy
fanatyzmie Owczesnym, pozostawiaty wiele do zycze-
nia, tego chyba dowodzié¢ nie trzeba. BadZz co badz,
fanatyzm ten, potegowany nieustannie zarébwno przez
duchowienstwo, jak i przez niepowsciggliwo$¢ zy-
dowska, wystrzelit nakoniec kwiatem potwornym,
ktéry nosi miano przeklete najwyzszego Trybunaty,
Inkwizycyi. Gdy przepiekna Granada, ostatnie siedli-
sko Mauréw w Hiszpanii, runeta pod ciosami Ferdy-
nanda Katolickiego, monarcha ten wraz z zong swoja
Izabelg podpisat w Alkazarze krdléw rnaurytariskich
wyrok straszliwy (r. 1492), skazujacy na wypedze-
nie z Hiszpanii 170,000 rodzin Maurdéw i Zydow,
ktorym pozostawiono tylko 4 miesigce na przygo-
towanie sie do wedrowki tutaczej. Naturalnie wy-
rok pozostawiat ofiarom do wyboru: chrzest lub
wygnanie. Liczbe Zydéw, wypedzonych z Kastylii
1 Aragonu, rézni historycy podajg najrozmaiciej,
a niebrak takich, ktérzy twierdzg, ze wynosita
ona zaledwie 8,000 dusz. Amador de los Rios,
pisarz nawskro$ katolicki, nie wspotczujac ani z de-
kretem banicyjnym, ani z inkwizycya, usituje wszakze
usprawiedliwi¢ do pewnego stopnia ,kroléw Kkato-
lickich”, dowodzac, ze panstwo, po zjednoczeniu sie
politycznem, musiato by¢ jednolite i religijnie, czego
tylko inkwizycya dokona¢ mogta, a z drugiej strony
Ferdynand i lzabela,, ,,Swiadomi ciggtych naduzy¢,
popetnianych przez Zyddéw przeciw religii chrzesci-
janskiej, woleli ich skaza¢ na wygnanie, nizeli nara-
zaCc swoj tron i zycie, oddajagc Zyddéw na pastwe
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wiéciektosci chrzescijan obrazanych”, bo ,w Hiszpanii
fanatyzm religijny nie zstepowat, jak w innych kra-
jach europejskich, od rzadu do ludéw, ale sie wzno-
sit od ludu do tronu”. Z jakiem uczuciem opuszczali
Zydzi swojg przepiekng ojczyzne, ktdra przez tyle
wiekdw byta im to matka najczulszg, to macochg
okrutng, Swiadczy, miedzy innemi, ,Historya Sego-
wii”, napisana przez Diego de Colmenares. Histo-
ryk ten pisze, ze po edykcie wygnania Zydzi nie-
szczesni, mieszkancy tego miasta, przebywszy do
ostatniej chwili terminowej w jego murach, przed
opuszczeniem swych ognisk, trzy dni ostatnie spe-
dzili na cmentarzu swych ojcow, zlewajac tzami ich
popioty i wzruszajgc jekami swemi tych wszystkich,
ktérzy je dostysze¢ mogli. Zabrawszy swe mienie,
bardzo bogate, Zydzi rozpierzchli sie po krajach
najrozmaitszych, spieszac do Portugalii, Nawarry,
Wioch, Niemiec i réznych krajéow pdinocnych, do
Afryki, Grecyi i Azyi. Losy ich byly mniej wiecej
wszedzie jednakie. Albo musieli wybiera¢ pomiedzy
niewolg a chrztem przymusowym, jak w Portugalii,
gdzie ich ttumnie do chrztu pedzono, nie baczac
na to, ze z takich neofitbw (marrani), trwajacych
dalej w judaizmie, chrzescijanstwo nie miato zadnego
pozytku; albo znajdowali chwilowg opieke i zyczli-
wos¢, jak w Toskanii u Kozmy Medyceusza; albo
wreszcie spadali kolejno ze szczytow pomysinosci do
nicestwa niewolniczego, jak w Niemczech i innych
krajach Europy. Tu jeszcze doda¢ potrzeba, ze
Zydzi, wypedzeni z potwyspu iberyjskiego, unigsiszy
z sobg swoj jezyk hiszpanski, przekazywali go stale
potomkom swoim, wytwarzajgc odrebng grupe zydow
zwanych Sefardim, positkujgcych sie do dnia dzi-
siejszego pieknym jezykiem Calderona.

Podczas wojen krzyzowych Zydzi podlegali
srogim przeSladowaniom. Juz za pierwszej wojny
gtbwnym teatrem tych przeSladowan byly Niem-
cy, gdzie w Trewirze, Wormacyi, Moguncyi, Ko-
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lonii, Ratysbonie i Pradze Zydzi musieli wybie-
ra¢ pomiedzy chrztem a S$miercig. Wielu ulegto
przymusowi, inni gineli, a liczba ofiar wynosi¢
miata 12,000, pomimo opieki ksigzat Swieckich i du-
chowienstwa, ktére jednak nie zdotato stawi¢ oporu
fanatykom. To samo sie dziato i podczas drugiej
wojny krzyzowej, krzyzowcy bowiem rozumowali, ze
»trzeba przedewszystkiem wytepi¢ tych niewiernych,
ktdrzy mieszkajg $rdd nas, a sg tysigc razy winniej-
si wzgledem Chrystusa niz mahometanie”. Jakoz
w Niemczech potudniowych rozpoczety sie rzezie,
ktorym, nie bez trudu, kres potozyt sw. Bernard,
stynny opat z Clairvaux. Teatrem prze$ladowan
podczas 3-ej wojny krzyzowej byta Anglia, do ktorej
Zydzi przybyli tu z Normandyi wraz z Wilhelmem
zdobywcag (1066). Mieszkajagc gtdwnie w wielkich
miastach: Londynie, Yorku, Linkolnie, i korzystajgc
od wieku ze swobdd zupeilnych, zdobyli bogactwa
olbrzymie, ktdre tez staly sie przyczyng ich ruiny.
W dniu koronacyi Ryszarda Lwie Serce (1189) wy-
buchta w Londynie walka z, Zydami. Tium spalit
domy i synagogi, mordujagc Zyddw i tupiac ich mie-
nie. Ryszard rycerski ukarat surowo te bezprawia,
lecz zaledwie wyjechat do Ziemi Sw., krzyzowcy
mordowali i tupili Zydéw w rdznych miastach angiel-
skich. Natomiast we Francyi wieku X 11 kolonie zy-
dowskie, bardzo bogate, korzystaty z opieki prawa,
zyjac nie tylko z lichwy, handlu i przemystu, lecz
takze z uprawy pol i winnic, jak réwniez i.z me-
dycyny. Miedzy wyznawcami obu religij nie byto
tamy nie do przebycia; materyalnie Zyd nie byt
zamkniety w ghetto, a moralnie ,,il s’etait francisé”
o ile pozwalaly na to przesady wzajemne i organi-
zacya spoteczna. W sporach z kaptanami Kkatolic-
kimi pozwalano rabinom—pisze Reinach—na swobo-
de stowa zadziwiajgca, na epigramaty ,plus qu'irré-
vérencieuses”. Nathan d’Etempes, na pytanie chrze-
Scijanina, dlaczego lud Zzydowski cierpi Kkare tak
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dluga, odpowiedziat: Cest parce qu'il a laissé divini-
ser un des siens. A gdy mnich pewien zapytat J6-
zefa Kara, dlaczego izraelici nie majg dzwonow,
odrzekt: ,1dZ na targ rybny, a zobaczysz, ze tam,
gdzie sg piekne okazy, kupcy milcza; tylko handlarze
§ledzi obwotujg glosno swoj towar”. Zwiaszcza na
p.otudniu, w Prowancyi i Langwedocyi, potozenie
Zydow byto od chwili upadku Karolowingéw bardzo
kwitngce. Wicehrabiowie de Bezieres i hrabiowie
Flandryi, Rajmund Y i VI, byli zydofilami. W Nar-
bonnie, ktéra byta woéwczas prawdziwg stolicg zy-
dowska Francyi potudniowej, gming zarzadzat ro-
dzaj Gaona, ktorego chrzescijanie nazywali krélem
zydowskim. W tej stolicy byt szpital zydowski i za-
ktad kapielowy dla Zydéw. Dziatalno$¢ umystowa
gmin 2zydowskich stata na wyzynie ich pomysIinosci
materyalnej. W Montpellier, Rarbonnie i Lunelu
istniaty szkoly rabiniczne, bedace posredniczkami
z jednej strony pomiedzy szkotami Hiszpaniii Fran-
cyi pétnocnej, z drugiej za$ pomiedzy cywilizacya
arabskg a powotanemi do zycia wszechnicami chrze-
scijanskiemu .

Tymczasem przepas$¢ pomiedzy Zydami a chrze-
Scijanami jmgtebiata sie zwolna. Kosciot katolicki
widziat w Zydach wielkg przeszkode do jednosci
moralnej, ferment watpienia i niedowiarstwa. W mi-
steryach i dramatach, swietych, w kazaniach i bul-
lach przedstawiano Zydow, jako plemie przeklete
i potepione za Smier¢ Chrystusa, plemie, ktére dla-
tego tylko musi nadal istnie¢ w tutactwie, ,zeby
ich ponizenie wiekuiste bylo Swiadectwem Zywem
prawdy chrzesScijanskiej”. _

Z surowoscig praw, ktore Zydow poddawaty
w niewole, tgczyta sie nietoleracya obyczajow, ska-
zujgca ich na odosobnienie i pogarde. A gdy z fa-
natyzmem ludowym Kkojarzyta sie czesto chciwo$¢
krolow, zawiSC kupcéw i nienawiscC jednostek, .zgne-
bionych przez lichwe zydowskg’, pogromy Zydéw
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stawaly sie chlebem powszednim. Papieze, dalecy
od tepienia Zyddw Srodkami barbarzynskieini, na-
wet icb nigdy nie usuneli zupetnie z panstw wila-
snych, utrzymujac niejednokrotnie lekarzow zydow-
skich na swoim dworze. Juz Grzegorz, Wielki kar-
cit pratatdbw za przymusowy chrzest Zydéw, a na-
stepcy jego w X1 i X1l w. glosno potepiali nadu-
zycia Krzyzowcow przeciw Zydom. Papiez Ale-
ksander Il (1061 — 1073), zachecajagc w swej bulli
do walki z Saracenami, ktorzy przesladujg wier-
nych, nakazuje ,oszczedza¢ Zydoéw spokojnych”.
Kalikst Il (1119 — 1124) przyznaje Zydom patent
gwarancyjny (Constitutio Judaeorum) przeciw chrztom
przymusowym, grabiezy majatkowej, obalaniu syna-
gog i niszczeniu cmentarzow. Dziewigte koncylium
Lateranenskie (1179) zabrania zmusza¢ Zyddéw do
chrztu, a znacznie juz pdzniej papiez, Marcin Y-ty
(1417) méwi wswej bulli: ,,Poniewaz Zydzi sg stwo-
rzeni, jak inni ludzie, na obraz Boga, stanowimy,
za przyktadem naszych poprzednikéw, ze nie majg
by¢ niepokojeni w swych synagogach, ze nie nalezy
atakowac icb praw i ich zwyczajow, ani zmusza¢ si-
tg do chrztu, ani ich zniewala¢ do obchodzenia
Swigt chrzescijanskich, ani im narzuca¢ nowych
oznak wyro6zniajacych, ani krepowaé ich stosunkow
handlowych z chrzeScijanami” Z drugiej strony je-
dnak, poniewaz papieze, przy niedopuszczaniu do ro-
zlewu krwi, upatrywali niebezpieczenstwo dla wiary
katolickiej wobcowaniu zbyt blizkiem Zydow z chrze-
Scijanami, zwlaszcza, ze ,widziano chrzescijan Swie-
tujagcych soboty, skladajgcych swe $luby w synago-
gach lub przynoszacych rabinom do blogostawien-
stwa owoce pdl swoich, a nawet przechodzacych na
judaizm”, przeto Kosciot, w obronie swojej, ,,0gra-
niczajgc Zydéw przez polityke, jak tredowatych
przez higiene”, potepiat Zrédio ich religii, t. j. Tal-
mud i wytwarzat nowe zakony dla zwalczania here-
zyi, tudziez inspirowal prawodawstwo Swieckie wkie-
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runku ograniniczenia swobo6d zydowskich i wyodre-
bnienia Zydow w kazdem panstwie. Juz od XII
wieku obowigzywata Zydéw odziez specyglna, na
ktérej nosi¢ musieli kawatek materyi kolorowej
w ksztatcie Q - Ksztatt zresztg i barwa tej oznaki
roznity sie w krajach rozmaitych. W Portugalii
zastgpiono ja kapeluszem z6itym, w Pradze reka-
wem tej barwy, we Witoszech 1 Niemczech kaptu-
rem, albo kapeluszem czerwonym lub zielonym, gdy
niewiasty musiaty uktada¢ wiosy w ksztatt rogu.
Z czasem te oznaki staty sie dla Zydow rodzajem
symbolu narodowo-religijnego, tak, ze wr. 1791 trze-
ba ich bylo w Awinionie odzwyczajaé od noszenia
kaptura zottego przy pomocy kar. Prawa kanoni-
czne odnosnie do Zydow byly stosowane z mniejszg
lub wiekszg surowosciag w miare interesu wiadcow.
Mianujac tedy Zydow lekarzami i skarbnikami swy-
mi, ze wzgledu na ich zdolnosci w tym kierunku,
wihadcy chrzeScijanscy ,strzygli zarazem owce zy-
dowskie, ile sie dato”. Pod pozorami réznrodnemi
i przy kazdej sposobnosci odpowiedniej S$ciggano
z Zydow przer6zne podatki i kontrybucye, w tern
prze$wiadczeniu, ze ci ,hniewolnicy KosSciota, kro-
16w, barondw, caiegp Swiata nie powinni mie¢ za-
dnej wiasnosci”’. Ze za$ ,nie strzyze sie owiec,
ktore .nie majg we+ny '—to z jakiegoz zrédia czer-
pali Zydzi te bogactwa, ktoremi trzeba sie bylo
optaca¢ na wszystkie strony, skoro od chwili ustale-
nia sie systemu feodalnego prawie wszystkie pola
dziatalnoSci ludzkiej byty stopniowo zamykane dla
Zydow? Handel monetg i lichwa, zabroniona -chrze-
scijanom przez Ojcow Kosciota i przez prawa ka-
noniczne! Zyd stat sie wdwczas wielkim i jedynym
dostarczycielem pieniedzy na procent, bankierem,
ktéry—podtug Reinacha—pobierat w X 111 w. jako
procent zwykly 20 od sta, ale wysoko$¢ jego docho-
dzita do 40, 50, 10070 rocznie ze wzgledu narzad-
kos¢ monety i ryzyko bankiera”.
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Anglia pierwsza zamkneta bramy swego pan-
stwa dla Zydow, ktérzy rozmnozeni nadzwyczajnie od
potowy X I w., doszli z czasem, biorgc olbrzymie
procenty od pozyczek, do takich bogactw nadzwy-
czajnych, ze ,ich majatek ruchomy stanowit czwar-
ta czes¢ majatku calego panstwa”. Ale niepo-
pularno$¢ Zydéw wzrastata wraz z bogactwami; ja-
koz tu, wAnglii, zwrécono przeciw nim po raz pier-
wszy tutajgce sie do dzisiaj oskarzenie o mord ry-
tualny. Krélowie brali wprawdzie w opieke Zyddow
przeciw nienawisci ttumu, ale dlatego, zeby w nich
posiadac dojng krowe, tak, ze sam tylko Henryk I11
w ciggu lat 7 wydusit z Zydoéw 422,000 funt. szter.
Za Edwarda | bylo jeszcze gorzej. Parlament, po
ustanowieniu lombardow pozyczkowych, zabronit Zy-
dom pozycza¢ na procent, ustalit granice ich siedzib,
przerwat wszelkie stosunki handlowe Zydéwzchrze-
Scijanami, a wskutek skarg przeciw Zydom o mor-
destwa, bluZnierstwa, falszowanie monet i t. p,
wtragcono do wiezienia 10,000 Zydow, a powieszono
300. Wreszcie krol, ustgepujac naleganiom swej
matki, ogtosit wyrok, skazujacy na wygnanie z An-
glii wszystklch Zydow i na skonfiskowanie ich ma-
jatkéw. Przeszto 16,000 wygnancow opuscito An-
glie, z ktérych cze$¢ wygineta na morzu, a inni roz-
proszyli sie gtdbwnie po prowincyach nadrenskich
(1290). Dopiero w wieku XVII powr6cili Zydzi
do Anglii w czasach Kromwela.

WeErancyi dopiero Filip August, prawowier-
ny zatozyciel monarchii (1180 — 1223), byt pierw-
szym krolem, ktory usitowat zorganizowac eksploa-
towanie Zydéw na korzy$¢ skarbu. Naprzod wy-
pedzeni, a pozniej przywrdceni do kraju i obdarze-
ni swoboda najmowania mamek i stug chrzesci-
janskich, wbrew zakazom Kosciota, Zydzi stali sie
zupetng wiasnoscig krola, ktory z nich wyciskat zto-
to bez ceremonii. Za Ludwika S-go zabraniano Zy-
dom nabywa¢ nieruchomosci i spalono publicznie
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(1242) ich ksiegi, a zwiaszcza Talmud, z ktdérego
wyciagi ,,niemoralne i bluzniercze” przesial Grzego-
rzowi Il Zyd ochrzczony. Za Filipa Pieknego (1285—
1314) palono Zydow wskutek oskarzen o profano-
wanie naczyn i ozddb koscielnych, kradzenie i prze-
bijanie hostyj, "zeby z nich ptyneta krew Chrystu-
sa,” 0 rzucanie czarbw na chrzescijan i o mordowa-
nie dzieci chrzescijanskich i t. p. Wreszcie r. 1306
wszyscy Zydzi we Francyi, bez réznicy wieku i pici,
byli aresztowani z rozkazu Filipa Pigknego i do-
piero w wiezieniu zakomunikowano im rozkaz kro-
lewski opuszczenia kraju, z powodu ,zbrodni po-
twornych”. Polecono Zydom wynie$¢ sie z kraju
W ciggu miesigca, z pozostawieniem wszystkich ma-
jatkobw ruchomych i nieruchomych, oraz wierzytel-
nosci, ktore byly sprzedane na rzecz skarbu. Wy-
gnanie to bylo tylko operacya finansowg dla krdla,
ktory bardzo potrzebowat pieniedzy; to tez w10 lat
pozniej za Ludwika X-go Zydzi wrécili do Francyi,
pod warunkami dla nich wygodnemi, (wr. 1315), ze-
by w 7 lat pdzniej zndw ustysze¢ wyrok wygnania,
ktore tym razem trwato lat 40. Po powrocie do
Francyi wroku 1360 Zydzi mieli spokéj zupeiny za
panowania Karola V-go, ale natychmiast po $mierci
tego krola, oskarzeni o naduzycie udzielonych im
przywilejow, t. j. o lichwe niedozwolong, byli przez
Karola VI wypedzeni ostatecznie z kraju zaréwno
z péinocy, jak z potudnia r. 1394. Wygnancy zna-
lezli schronienie w Prowancyi, Sabaudyi, Piemoncie
i Niemczech. _

W krajach niemieckich Zydzi nie doswiadczyli
wprawdzie wygnania jeneralnego, a nawet przez czas
dos¢ dhugi cieszyli sie opiekg cesarzow, ale te opie-
ke trzeba byto optaca¢ bardzo drogo, pomimo, ze
nie zawsze byla skuteczna. Od konca wfieku X111
Bawarya, Frankonia i prowincye nadrenskie byly
ziemig klasyczng oskarzen przeciw Zydom o mord

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 0
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rytualny, Swietokradztwa i zdrade, wskutek czego
Zydzi podlegali czestym pogromom ze strony tak
zwanych Judenbreter i Judenschlaeger.

Ale te wszystkie przesladowania bledng, wobec
rzezi, spowodowanej przez zaraze czarna, ktora dzie-
sigtkowata Europe Srodkowg (1348 — 1350). Lud
ciemny, oskarzajagc Zydéw o zatrucie studzien i Zro-
del, tepit ogniem i Zzelazem cate gminy zydowskie
w najgtowniejszych miastach niemieckich. Pod na-
ciskiem ciggtych prze$ladowan Zydzi opuszczali ma-
sami kraje niemieckie, szukajgc przytutku w pan-
stwach tolerancyjnych, t. j. w Polsce iw Turcyi.

Y.

Stanowisko i dziatalno$¢ Zydéw w krajach mahome-
tanskich.—Massora i najznakomitsi pisarze zydowscy
na polu jezykoznawstwa hebrajskiego.

ZaznaczyliSmy juz w swojem miejscu, ze wa-
runki bytu Zydéw w krajach mahometanskich byty
nieporéwnanie przyjazniejsze, anizeli w panstwach
chrze$cijanskich, a ta roznica odbita sie bardzo wy-
raznie i na rozwoju umystowym lzraelitow w kra-
jach odnosnych. Sréd ludéw chrzeScijanskich, wyo-
drebnieni catkowicie zarébwno w panstwie i w towa-
rzystwie, jak wrzemio$le, doswiadczajac ucisku i wy-
gnania, gnebieni przez inkwizycye, pogromy ludo-
we, przesladowania, pozary i grabieze, stojgc ciggle
pod pregierzem oskarzen o zatruwanie studzien,
o mord rytualny, o bezczeszczenie kosciotdow, Zydzi
zamkneli sie calkiem w wewnetrznem zyciu rodzin-
nem, w nadziejach przysziej zaptaty i zmartwych-
wstania narodowego, a wszczepieni catg duszg
w odziedziczone po przodkach skamieniatosci reli-
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gijue, trwonili nadmiar swych sit duchowych na
drobiazgi kazuistyczne i hermeneutyczne, hotdujac
wylacznie ,,blizniakom syamskim—wierze i zabobo-
nom”. Inaczej bylo w krajach mahometanskich.
Wprawdzie, podtug Munka, ,gtebokim jest btedem
mniemanie, ze masa Zydéw w Hiszpanii mahome-
tanskiej cieszyta sie kiedykolwiek réwnouprawnie-
niem z rasg panujaca, lub ze byta zabezpieczona od
przesladowan i ponizenia”, to jednak pod berlem
Kaliféw, posiadajac silniejsza podstawe bytu, opar-
tag na tolerancyi i na prawach ludzkich, usitowali
wyjarzmiad sie duchem z pod kajdan partykulary-
zmu plemienno-religijnego, a zaptodnieni wiedzg gre-
cko-arabska, siegneli wswojej twdérczosci umystowej
do rozbioru najwyzszych zagadnieri zycia. Przedsta-
wiciele nauki Swieckiej i ,boskiej”, t. j. metafizyki
lub teologii, a nawet zydowskiej nauki prawa boze-
go, t. j. Halachy, nie byli juz rabinami ptatnymi,
gdyz liczba tych ostatnich zging¢é musiata $réd 250
autoréw arabsko-zydowskich.

Po powstaniu islamizmu—pisze M. Steinschnei-
der—Zydzi — za wyjatkiem bardzo nielicznych oso-
bnikéw w Palestynie — nigdzie nie méwili po staro-
hebrajsku, ani tez mieszaning talmudyczno - chaldej-
ska, a rozprawy systematyczne w tern narzeczu po-
wstaty dopiero pod wplywem naukowos$ci arabskiej,
ktora sie rozwineta wskutek przektadow z greckie-
go. Argbszczyzna zapanowata nietylko w zyciu i pi-
smach Zydoéw, uzewnetrznita sie nietylko wich imio-
nach, tytutach, nazwach urzedéw gminnych, ale na-
wet w zwyczajach i obyczajach zydowskich. Arena,
na ktérej Mahometanie i Zydzi zblizali sie z sobg
najbardziej, byta nauka i literatura, gdyz Arabowie,
w goracem pragnieniu wiedzy, garneli si¢ zrazu do
Grekow i Zydow, zeby sie staC wkrotce ich nauczy-
cielami. Zydzi zwlaszcza poszukiwali wszedzie: na
AYschodzie, w Hiszpanii i w Afryce po6inocnej, nau-
ki Arabéw w filozofii, poezyi, gramatyce, medycy-
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nie, matematyce, i t. p., bo jezyk arabski bytwuzy-
ciu nawet w Sycylii, a w Toledo, juz za rzadow
chrzescijanskich, Zydzi prowadzili swe ksiegi gmin-
ne w jezyku arabskim. Wyksztatceni na literaturze
Arabow, Zydzi zaczeli przektada¢ na jezyk hebraj-
ski arabskie ksiegi naukowe i opowiadania popular-
ne (za wyjatkiem 1001 nocy), ale $rod tych prze-
ktadow nie spotykamy catkiem dziet historycznych.
Na pytanie: kiedy powstata literatura zydowsko-
arabska Delitzsch odpowiada, ze jest ona rowiesni-
cg narodowej literatury arabskiej, albowiem Gaono-
wie pisali po arabsku i swe odpowiedzi i wielkie
dzieta naukowe. O literaturze zydowsko - arabskiej
przed Mahometem niema co moéwié, gdyz jakkol-
wiek sg wzmianki okilku poetach, to jednakze owej
poezyi samorodnej nie moznaby — podiug stusznej
opinii Schteinschneidera—uwaza¢ za literature, na-
wet gdyby poeci wyszczego6lniani spisali byli swoje
utwory. Ale gdy islamizm zapanowal we wszyst-
kich krajach, wsérdd ktorych Zydzi zamieszkiwali,
dziatalnos¢ ich literacka i naukowa w jezyku arab-
skim ogarniata kregi coraz szersze.

Steinschneider w swem pracowitem dziele
,O arabskiej literaturze Zydow” wylicza cate szere-
gi pisarzéw zydowsko - arabskich, ktérzy sie odzna-
czyli na niwie poezyi, jezykoznawstwa, egzegezy
i homiletyki biblijnej, filozofii, oraz filozofii religii,
a wreszcie halachy, matematyki, medycyny i przy-
rodoznawstwa. Ze wzgledu na ramy naszego dzie-
ta, mozemy, naturalnie, przedstawi¢ czytelnikom tyl-
ko dziatalno$¢ pisarzow najwybitniejszych, a za-
czniemy od jezykoznawstwa, ktére odegrato role
najwazniejszg w dziejach Sredniowiecznej literatury
zydowskiej, wywotujgc wskrzeszenie jezyka hebraj-
skiego w literaturze.

Juz z chwilg, gdy ostatecznie tzamkniety zo-
stat kanon biblijny, powstata $réd Zyddéw daznosc
do ustaleuia tekstu ksigg pojedynczych, ktore sie
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ztozyty na catoksztalt Pisma Swietego. Daznos¢ te
spotegowatl z czasem rozwdj midraszow 1 szkoly
uczonych, zwiaszcza Hilela i Akiby, ktére przy cia-
giem ,wygniataniu” z Biblii coraz to nowych liala-
chotéw, pragnety posiada¢ tekst Pisma, wolny od
wszelkich niedoktadnosci. Tradycye, zwigzang z te-
kstem biblijnym pisanym, nazywano, prawdopodobnie
juz przed Akibg, wyrazem Masoreth, zapozyczonym
od Ezechiela (i0, 37), a te tradycye nazywat Akiba,
w duchu swego systemu, ptotem, t. j. zabezpiecza-
jacem Tore ogrodzeniem. Posta¢ tej pisSmiennej
tradycyi tekstu pozostata dla Piecioksiegu niezmien-
ng w zwojach Tory, jedynie dozwolonych przy uzyt-
ku synagogalnym, a wykazuje ona, oprocz tekstu
gtownego, podziat na rozdzialty bez podziatu na wier-
sze, oraz pewne osobliwosci, jak: punkty nad wyra-
zami lub nad gtoskami pojedyiczemi, pisanie wiek-
szych lub mniejszych gtosek na pewnych miejscach
i t. p. Otdz jezeli bierzemy pojecie Massory wyzna-
czeniu najobszerniejszem, to nalezy te postac tekstu
Pisma $w., bedaca ptodem najstarszych usitowan
ustalenia i przechowania tekstu biblijnego, usitowan,
spotegowanych do zenitu przez Akibe, uwazaé¢ za
najdawniejszy pomnik Massory. Poniewaz tekst
biblijny musiat by¢ nietylko przepisywany, lecz tak-
ze odczytywany, rozwazany i wyktadany stuchaczom;
przeto, obok podan, odnoszacych sie do tekstu pi-
sanego, ktére ten tekst stwierdzaty, wyrobito sie
inne podanie, ustalajace, jak wogole powinien by¢
czytany tekst literalny, pozbawiony samogtosek
i interpunkcyi. Owo podanie, okre$lajgce sposdb
wymawiania wyrazéw Biblii, nazwano mikra, t. j.
»,Czytanie”, ktore miato takze i cel krytyczny.—
»Mikra” stwierdzata: ktére wyrazy tekstu, cho¢ na-
pisane, czytane by¢ nie powinny i naodwro6t, jaki
wyraz, niewprowadzony do tekstu, powinien by¢
dodawany przy czytaniu, awreszcie, i to sie zdarza
najczesciej, gdzie nalezy jakie wyrazy czyta¢ ina-
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czej, niz wskazuje pisany sktad zgtosek. Ta czesc
krytyczna tradycyi - pisze dr. Bacher—rzuca jasne
Swiatto na powstanie tekstu Biblii uswieconego. Juz
w starozytno$ci za pomocniczy $rodek przechowania
tekstu uwazano Sciste obliczenie glosek i wierszow,
a tradycya massoretyczna podaje, ze Naklcai, pisarz
biblijny i nauczyc4l, zbiegly wskutek przesladowan
Hadryana do Palestyny, naliczyt w 24 ksiegach bi-
blijnych ogdtem 23,203 wiersze. Ot6z 6w Nakkai,
oraz uczen jego Hamnunu z Nahardei, przeksztat-
ceni w cudownych bohateréw sagi, uchodzg za
pierwsze powagi Massory w epoce dwu ostatnich
pokolern Tannaitow. Z powyzszego widzimy, ze ma-
soreci byli piastunami i krzewicielami podan, doty-
czacych pisania i czytania tekstu Pisma $w. Za
najwazniejszy pomnik Massory trzeba uwazac pun-
ktacje, ktéra stata sie niezbednym $rodkiem pomo-
cniczym dla jezykoznawstwa hebrajskiego i egzegezy
biblijnej. Jakkolwiek juz stara tradycya zajmowata
sie kwestyg wymowy samogtosek, tonacyi wyrazoéw
i podziatu tekstow, to jednakze skrystalizowany sy-
stem samogtoskowy nie istniat ani wepoce zamknie-
cia Talmudu, ani o wiek pdzniej. Bacher przypusz-
cza, ze Zydzi dopiero w koncu V 11 wieku pod wpty-
wem syryjskim wprowadzili do abecadta punktacye,
t. j. kropki dla oznaczania samogtosek i ze jednym
z pierwszych nauczycielow tego systemu byt Pinchas,
jako ,gtowa szkoty” w potowie VII1 w. Pod koniec
tegoz wieku kwitnagt Aszer stary, zatozyciel najsta-
whniejszej rodziny massoretdw, ktéra istniata przez
6 pokolen w Tyberyadzie. Obok systemu punkta-
cyi tyberyadzkiej, ktory zasadzat sie na kladzeniu
kropek pod gtoskami dla oznaczenia samogtosek,
rozwingt sie system babilonski lub asyryjski, ktory
ktadt kropki nad gtoskami. Najwyzszym prawo-
dawcag Massory, t. j. powagg miarodajng dla poko-
len przysztych przy czytaniu tekstow biblijnych stat
sie Ben Aszer, potomek Aszera tyberyadzkiego. Je-
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go pisany kodeks, zaopatrzony w znaki samogtosko-
we i akcenty, uznany zostal za massoretyczny, t. j.
pod kazdym wzgledem miarodajny. Ben Aszer,
obok ktérego zastynagt takze Ben Naftali, zamyka
sobg epoke twdrczg Massory. Jej ptody—pisze dr.
Bacher — stanowig grunt macierzysty, na ktérym
Epwsta%a gramatyka hebrajska, rozwinigta do wiel-
iej doskonatosci.

Naukowe badanie jezyka hebrajskiego — pisze
dr. S. Poznanski—rozpoczyna sie u Zydéw dopiero
z Gaonem Saadig (892—942); bo jakkolwiek juz
w Talmudach i Midraszach spotykamy tu i owdzie
spostrzezenia jezykowe, to jednak niepodobna wy-
tworzy¢ z nich systemu gramatyki hebrajskiej. Do-
piero wystgpienie Karaitow zjednej strony, a wplyw
Arabow z drugiej rozbudzity potrzebe i pobudke do
badan jezykowych w szkotach talmudycznych Jakoz
Saadia byt pierwszym autorem prac samodzielnych
na niwie gramatyki hebrajskiej i stownikarstwa, ale
z prac tych posiadamy tylko fragmenty drobne tub
cytaty. Znajac gruntownie jezyk arabski, Zydzi
bardzo wczesnie zaczeli zestawia¢ go i porownywac
z hebrajskim, dajac poczatek jezykoznawstwu po-
rownawczemu, ktére pod koniec w. IX reprezento-
watl zaszczytnie w swych dzietach Jehurta Ibn Koreisz
w poéinocno-zachodniej Afryce. IV potowie X w.
zastynal Manacliem hen Saruk w Kordubie, autor Sto-
wnika (Machberetli), ktéry jest pierwszem doktadnem
opracowaniem stownictwa Biblii w jezyku hebraj-
skim.  Surowym, cho¢ nie zawsze bezstronnym Kkry-
tykiem tego dzieta byl Dunasz ibn Labrat z Fezu,
uczen Saadii. W dziele (ok. r. 960) p.t. Teszubot, napisa-
nem proza i wierszem, autor wylowit wszystkie bie-
dy z pracy Menachema. Odrzucajac, miedzy innemi,
hebrajskie pierwiastki jednogtoskowe dla 3-glosko-
wych, nadajac wyrazom znaczenie bardziej okre$lo-
ne i positkujac sie, dla wyjasnienia wyrazen hebraj-
skich, wyrazami arabskiemi, Dunasz zlozyt dowody
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rzeczywiste glebszej znajomosci jezykoznawstwa. —
Tenze sani autor usitowat zastosowaé metryke arab-
skag do poezyi hebrajskiej, a takze polemizowat
i z mistrzem swoim, Saadig. Napa$¢ Dunasza na
stownik Menachema data poczatek polemice gwat-
townej pomiedzy uczniami obu zatozycielow jezyko-
znawstwa hebrajskiego w Hiszpanii, a udziat w tej
walce brat takze uczen Menachema, Jeliuda len Da-
wid, z przydomkiem Cliajjug, jeden 2z najznakomit-
szych gramatykéw hebrajskich.

Uczony ten pochodzit z Fezu, z ktdrego, be-
dac miodziencem, przybyt do Korduby, gdzie mie-
szkat i pracowat do 1 dziesigtka w. X1, jako nau-
czyciel bardzo wstawiony. Innych szczegotow nie
znamy 0 zyciu tego meza, ktérego imie — podiug
Bachera — ,,opromienia stawa wynalazcy na niwie
jezykoznawstwa hebrajskiego i ktorego dziatalnosé
zacmita wszystko, co dotychczas wystepowato w tej
dziedzinie”. Stynni pisarze pdzniejsi w X111 wieku
stawig Chajjuga jako zatozyciela prawdziwej nauki
jezykoznawstwa, jako o$wieciciela ciemnosci, jako
pierwszego gramatyka, uwazajac tre$¢ jego dziet za
pewien rodzaj objawienia. | rzeczywiscie — pisze
Bacher—gruntowny znawca tych rzeczy, trudno sie
dziwi¢ tym zachwytom, gdy Chajjug pracami swemi
utorowat drogi catkiem nowe, zastepujagc w grama-
tyce hebrajskiej, traktowanej po raz pierwszy nau-
kowo, brak wszelkich zasad i samowole ScistoScig
praw jezykowych. Wytozone w pismach Chajjuga
prawo trojgtoskowosci hebrajskich pierwiastkéw cza-
sownikowych, zastosowane do czasownikow stabych
i mocnych, w polaczeniu z systematycznie przepro-
wadzonemi prawami przemiany dzwiekow i ze Sci-
stem wyodrebnieniem gramatycznych form ksztatto-
wania wyrazéw, usuneto za jednym zamachem wszel-
ka samowole i wszelki zamet z wyjasniania zjawisk
jezykowych, Wiedza naukowa, ktérg Chajjug zdo-
byt przez giebokie studya nad pokrewnym jezykiem
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arabskim, a dzieki szcze$liwej intuicyi oraz ducho-
wi jasnemu zastosowat do jezyka hebrajskiego, wy-
stepuje na Swiatto z sitg zwyciezkg prawdy nieza-
przeczonej. Stworzywszy gramatyke naukowa jednej
czesci, najwazniejszej zreszta i najtrudniejszej, o he-
brajskich formach jezykowych, Chajjug stat sie twor-
cg wogoble naukowej gramatyki hebrajskiej, pozosta-
wiajac uczniom i nastepcom swoim dobudowanie
i uzupelnienie swego dziela.  Najobszerniejszem
i najznakomitszem dzielem Chajjuga jest ksiega
0 ,,Czasownikach niestatych”; drugie poswiecit autor
,Czasownikom podwdéjnie brzmigcym”, a oba sg na-
pisane po arabsku, autor bowiem korzysta z usta-
lonej terminologii arabskiej.

Co rozpoczat Chajjug, to wszystko wykonczyt
B. Jona Marinus (Abulwalid Merwan) ibn Ganach,
ktdrego dzieta stanowig punkt szczytowy jezyko-
znawstwa hebrajskiego w wiekach $rednich. Uro-
dzony w Kordubie pod koniec wieku X, Abulwalid,
odbywszy studya powazne w Lucenie, poswiecit sie
badaniu jezyka hebrajskiego, zeby rozumie¢ prawi-
diowo Biblie. Jakkolwiek, bedac lekarzem, pisat
1 dzieta medyczne, a zabawiat sie tez poezya, filozofig
i naukg talmudyczna, to jednak piSmiennicza dzia-
falno$¢ swojg rozwingt gtdwnie na polu jezykoznaw-
stwa, ktéremu poswiecit, opr6cz rozpraw drobniej-
szych, dzielo gruntowne. Zmuszony do opuszcze-
nia Korduby, prowadzit przez czas dluzszy zycie
wedrowne, az wreszcie osiadt w Saragossie, gdzie
pisat swe dzieta i gdzie umart w potowie w. XI.
W pierwszem swem dziele p. t. Mustalhak (,,Uzupet-
niacz”) autor poddat krytyce kazdy artykut obu
dziet Chajjuga, prostujac gdzie nalezato i uzupet-
niajagc  wyktad tego pisarza noweini materyatami
z Bibliii, ktérg autor w tym celu, jak sam zeznaje,
8 razy przeczytat. Gdy jaki$ autor anonimowy, je-
den z krytykéw, ktdérzy stali pod sztandarem uczo-
nego Samuela Hannagida w Granadzie, w pamflecie
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p. t. ,Ksiega uzupetlnien” usitowat wykazaé, ze
Abulwalid opuscit w swem dziele sporo brakéw
i bledow Ckajjuga, Abulwalid w formie odezwy do
przyjaciela p. t. Tanbih (,,Rozbudzenie™) zbezwzgle-
dng surowoscig i szyderstwem zjadliwem wyckiostat
obskurantyzm swego napastnika. W nastepnej ksigz-
ce p. t. Takrib wa-tasliil (,,Zblizenie i ufatwienie”)
Abulwalid dal poczatkujgcym w jezykoznawstwie
rodzaj komentarza do dziet Cbajjuga. Najwazniej-
sze dzieto Abulwalida, w ktorem autor zamknat
mozolng prace zycia catego, nosi tytut arabski Tan-
kich: odpowiadajacy hebrajskiemu Dikduk, ktéry to
wyraz oznacza wogble gramatyke. Sg to krytyczne
badania jezykowe w 2 czeSciach, z ktdérych pierwsza
(Lnma) jest gramatyka, a druga (Kitab-al usul =
ksiega pierwiastkow) stownikiem. To gléwne dzieto
Abulwalida jest pierwszem doktadnem przedstawie-
niem jezyka hebrajskiego tak pod wzgledem form
gramatycznych, jak i stownictwa. Duch logiczny —
pisze Bacher w swej monografii o tym pisarzu—prze-
jawiat sie we wszystkich dzietach, ktore celujg Sci-
stoscig okreslen, jasnoscig wyktadu, a w pismach po-
lemicznych i dyalektyka bardzo subtelng. Ze wzgle-
dow religijnych, a moze i z wiasciwej Abulwidowi
trzezwosci myslenia, byt on przeciwnikiem metafizyki,
ostrzegajac przed korzystaniem z ksigzek, prowa-
dzacych do nauki o zasadach, na ktorych spoczy-
wa stworzenie Swiata ziemskiego i niebieskiego. Zaj-
mowanie sie temi rzeczami uwaza za cel chybiony,
a daznos¢ w tym kierunku poczytuje za bezuzytecz-
ne wysitki duszy, wiodace do zniszczenia religii
i prawdy. Podtug niego, do poznania prawdy pro-
wadzg tylko nauki religijne, pod ktéremi Abulwalid
pojmuje wszystkie galezie wiedzy, nalezace do ba-
dan nad Biblig i nad literaturg tradycyjna, t. j.
nauki realne, a filozofie o tyle tylko, o ile unika
spekulacyj bezptodnych i niebezpiecznych dla religii.
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Literature talmudyczng znat ibn Ganach stabo i na
tem polu odmawia sobie wszelkiej powagi.
Pomijajagc caty szereg drugorzednych jezyko-
znawcow zydowskich w Hiszpanii, ktérych dzieta
arabskie po wiekszej czesci zaginety, musimy poswie-
ci¢ stow kilka dwu pisarzom, o ktoérych posiada-
my monografie wyczerpujace. Prof. Pawel Ko-
kowcow, odkrywszy $rod rekopisow biblioteki pe-
tersburskiej niecate dzieto gramatykarza zydowskie-
go, wydat je w r. 1893 wraz z czesciowym przekia-
dem rosyjskim i obszernym wstepem o autorze. Tym
autorem byt Abu Ibrahim lzaak ihn Barun, Zyd hisz-
panski z konca X1 i poczatkbw X 11 wieku, a dzie-
fo jego nosi tytul: Kitab al muwazana (,,Ksiega po-
rébwnania”). W dziele tem autor z erudycya nie-
pospolita przedstawit gramatyczne i stownikarskie
porownanie jezyka hebrajskiego z arabskim. Cytu-
jac wszystkich prawie gramatykow zydowskich, a naj-
czesciej Abulwalida, tudziez znanych i nieznanych
poetdw arabskich, autor, na podstawie materyatu
bardzo bogatego, stworzyt niepospolita na owe cza-
sy gramatyke poréwnawcza. Drugim pisarzem hisz-
panskim, ktéremu dr. S. Poznanski poswiecit grun-
towng i pelng erudycyi monografie, byt Mojzesz ben
Samuel Hakkohen lhn Chieuitilla, urodzony w Kordu-
bie w 1-ej potowie w. XI. Byt on stynnym uczo-
nym swojego czasu, a jako pisarz pracowat na ni-
wie egzegezy biblijnej, gramatyki hebrajskiej i poe-
zyi. Wszelako ze wszystkich jego prac naukowych
pozostaty jedynie drobne fragmenty, ktore starannie
zgrupowat dr. Poznanski. W catoSci zachowat sie
tylko przektad dwdéch gtownych dziet Chajjuga naje-
zyk hebrajski. lbn Chiauitilla byt nietylko pierwszym
tltumaczem z arabskiego w Hiszpanii, lecz takze
pierwszym, ttumaczem wogdle i on to otwiera sze-
reg tych Zydow, ktorzy potozyli wielkie zastugi oko-
to utrzymania i krzewienia nauk, a ktérych dziatal-
nosS¢ dopiero w czasach ostatnich ocenit dostatecz-
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nie Steinsckneider w swem cennem dziele o he-
brajskich przektadach $redniowiecznych.

Pisarzem, ktory wiedze jezykoznawczg dZwi-
gnat $éréd Zydow, zamieszkatych kraje chrzescijan-
skie, byt Abraham Ibn Ezra. Opusciwszy Hiszpanie
w czterdziestym roku zycia, Ibn Ezra, po dhugich
podré6zach w Afryce Pdinocnej i na Wschodzie,
osiadt w Rzymie (w 1140-ym roku) i tu rozpo-
czat ptodng dziatalno$¢ pisSmienniczg, zwiaszcza na
niwie egzegezy biblijnej i gramatyki hebrajskie;j.
Dziatalno$¢ te rozwijat nastepnie i w innych Kkra-
jach, podrézujac do samej S$mierci po Wioszech,
Francyi i Anglii. Dorobek jego naukowy skiada
sie z szeregu obszernych podrecznikdw i rozpraw,
ogarniajgcych catoksztatt gramatyki jezyka hebraj-
skiego, a takze z komentarzéw do Biblii, w ktérych
takze gramatyka zajmuje miejsce powazne.

Oto jego dzieta: ,,Wagi” (Mosnajim), w ktdrych
wyjasnia terminy gramatyczne; ,Jezyk doskonaty'
(Sefatli Jether), obrona Saadii przeciw Dunaszowi;
»,Podstawy gramatyki" (Jesod Dikduk), gramatyka
w Scistein  znaczeniu tego stowa; ,,Czystos¢”, albo
»~Poprawnos$¢” (Zachoth), takze gramatyka, jeszcze
gruntowniejsza od poprzedniej; ,,Ksiega o imionach
Boga” (Sefer ha-Szen), przewaznie treSci gramatycznej;
,O liczebnikach” (Jesod Mispar) i wreszcie ,,0 jezyku
czystym” (Safa Berura). DodaC tez trzeba, ze lbn
Ezra przetozyt na jezyk hebrajski prace Chajjuga.
Dzieta gramatyczne tego pisarza nie stanowig—po-
dtug Bachera — postepu w jezykoznawstwie hebraj-
skiem, lecz znaczenie ich gtowne tkwi w tern, ze
byly one pierwszemi na tej niwie pracami, napisa-
nemi po hebrajsku, a przeznaczonemi dla tych czy-
telnikow, ktorzy ze zrddet nauki korzysta¢ nie mo-
gli z powodu nieznajomosci jezyka arabskiego. —
Ztad nie wyptywa, ze Ibn Ezra byt jedynie kompilato-
rem; nie posungt on naprzod nauki, ale umiat wy-
cisng¢ na wszystkich swych pracach takie cechy,
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ktére Swiadcza o glebokiej wiedzy i jasnym umysle
autora. O pracach egzegetycznych tego pisarza
powiemy w nastepnym rozdziale.

Uczniem Ibn Ezry byt Salomon Ibn Parchon
z Calatayud w Hiszpanii, osiadty stale we Wio-
szech, w Salerno. Wydat on w r. 1160 stownik
p. t. Machbereth Haaruch. Jest to wycigg z dziet
Abulwalida i Chajjuga, uzupetniony licznemi dodat-
kami wilasnemi autora, przewaznie tresci stowni-
karskiej i egzegietycznej. Na czele stownika znaj-
duje sie krotki zarys gramatyki hebrajskiej z uwa-
gami o metryce nowo-kebrajskiej. Dzieto Parclio-
na, uwazane za skrot wielkiego Stownika Abulwali-
da, cieszylo sie duzg popularnoscia.

Nie mniej Swiattym i gorliwym szerzycielem
jezykoznawstwa $rod Zyddw, nieznajacyck jezyka
arabskiego, byt Jozef ben lzaak Kimchi. Jakkolwiek
synowie tego pisarza zaémili dzietlami swemi prace
ojca, ktére prawie catkiem poszty w zapomnienie,
to jednakze ogromng zastagg Jozefa Kimchi byto
wskazanie swym synom drogi wiasciwej do grunto-
wnych studyéw naukowych. Obok gramatycznych dziet
ibn Ezry gramatyka Jozefa Kimchi jest pierwszem
przedstawieniem naukowo uzasadnionej gramatyki
hebrajskiej w tymze jezyku. Dzieto to pt. ,Ksie-
ga przypomnienia” (Sefer Zikkaron) odznacza sie me-
todyczng przejrzystoscig podziatu i réwnomiernem
opracowaniem treSci. Autor unika zboczeA od
przedmiotu, a terminologie wytwarza po czesci sa-
modzielnie za pomoca przektadu terminéw" Zrédet
arabskich. Drugie dzielo tego pisarza pt. ,,Ksiega
odkryta” (Sefer Haggalui), nieréwnie obszerniej-
sze, zawiera cenng Kkopalnie przeréznych szczego-
tow egzegetycznych, gramatycznych i stownikar-
skich. Wilasciwie jest to praca polemiczna, skie-
rowana przeciw ,,Postanowieniom” Jakdba ben Meira,
znanego pod nazwg i?. Tam i obroficy Menachema oraz
przeciw stownikowi ostatniego, jeszcze wowmzas popu-
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laraemu. Dwaj synowie Jozefa Kimchi byli godnymi
dziedzicami i kontynuatorami literackiej dziatalnosci
ojca na niwie egzegezy biblijnej ijezykoznawstwa he-
brajskiego. Starszy, Mojzesz, napisat krotki podrecznik,,
w ktorym zawart najniezbedniejsze zasady, prawidta
i przyktady, utatwiajgce metodyczng nauke gramaty-
ki hebrajskiej. Materyat, ktéry w ksigzce Jézefa
Kimcbi byt jeszcze plynny i zywy, tu juz okrzept
i skrystalizowat sie do pewnego stopnia. Dawid
Kimchi, najstawniejszy pisarz tego nazwiska, prze-
jawszy powazne dziedzictwo naukowe po ojcu i bra-
cie, umiat je spozytkowa¢ rozumnie i wzbogacic.
Dzieta jego tak egzegetyczne, jak jezykoznawcze,
odznaczajg sie—podiug Bachera—najmozliwszg do-
skonatoscig treSci, tudziez jasnosScig i przejrzysto-
§cig wykfadu. Czerpat on tak starannie i tak kry-
tycznie z dziet Zrédtowych, ze je uczynit zbytecz-
nemi. Dotyczy to zwilaszcza jego gramatyki i sto-
wnika, ktére zdobyly powage dla catych stuleci,
pograzajac ich pierwowzor i gtéwne zrodio, tj. gra-
matyke i stownik Abulwalida, w fali zapomnienia.
Ksiega D. Kimchiego (Michidl) rozpada sie na dwie-
czesci: gramatyke i stownik tj. ,Ksiege pierwiast-
kow”., — gramatyce juz sie autor rozni od po-
przednikéw swoich samym ukfadem treSci, albowiem
po krétkim rozdziale o troistoSci czesci mowy za-
czyna nie od imienia, lecz od czasownika, ktory po-
trzebuje najwiecej miejsca, nastepnie przechodzi do
imion a konczy na partykutach. Jakkolwiek D.
Kimchi czerpat z Chajjuga, Abulwalida, a takze
z dziet ojca i brata, to jednakze nie jest on bynaj-
mniej kompilatorem, albowiem przetrawit grunto-
wnie caly materyat naukowy i nadat swej gramaty-
ce pod kazdym wzgledem cechy zupetnej samodziel-
nosci. To samo odnosi sie takze i do Stownika,,
ktéry jeszcze w wyzszym stopniu uwazaé trzeba za
samodzielne opracowanie materyatu stownikarskie-
go.—0gdlna wyzszos¢ stownika 1). Kimchiego zasar
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<dza sie na tem, ze on w artykulach pojedynczych
metodyczniej i przejrzySciej niz Abulwalid zgrupo-
wat wyrazy pochodne pierwiastkow. Odnosi sie tu
eczesto do Massory i do gramatyki, a materyat sto-
whnikarski pomnaza przez liczne Zrodtostowowe wy-
jasnienia wyrazéw, a takze przez nowe pordwnania
z jezykiem nowo-hebiajskiin i aramejskim. Jako
osobliwos¢ zaznaczy¢ trzeba, ze 1). Kimchi ucieka
sie nawet do poréwnan z krajowym jezykiem ro-
manskim. — Précz tego D. Kimchi napisat ,Pi6-
ro biegtego pisarza” (Et Sofer), tj. rozprawe
,»,0 punktacyi”, ktéra miata by¢ podrecznikiem do
poprawnego kropkowania rekopiséw biblijnych. Je-
dnoczes$nie z synami Jozefa Kimchi pod koniec
w X Il odznaczyt sie na polu badah jezykoznaw-
czych w Londynie Mojzesz hen lzaak, autor Stowni-
ka, napisanego w jezyku hebrajskim pt. ,,Onyks”
(Szoham).

Dawid Kimchi, zamkngwszy w swoim Michlol’u
wyniki 300-letniego rozwoju jezykoznawstwa hebraj-
skiego, stat sie dla catych stuleci gramatykiem
i stownikarzem miarodajnym, ktorego wptyw wzmo-
cnit sie jeszcze przez jego dzieta egzegetyczne,
0 ktoérych w nastepnym rozdziale powiemy stow Kil-
ka. Pod wplywem D. Kimchiego powstata w po-
towie w. X 11l gramatyka Pethach Debarai, tak na-
zwana od jej wyrazéw poczatkowych. — Autor nie-
znany byt prawdopodobnie uczonym hiszpanskim.—
Do tegoz wieku nalezy réwniez lzaak ben Eleazar
Kalewi w Bagdadzie, ktdrego dwie prace gramatyczne
sg jeszcze dotychczas wrekopisie. Pierwsza z nich Se-
fath Jether jest skonczonem opracowaniem gtdwnych
dziet Chajjugai Abulwalida, druga za$ Rarikma (,,Kwie-
tnik™), bedgca—podtug dr. S. Poznariskiego—roéwniez
kompilacyg gramatykéw starszych, zawiera szereg
artykutdbw o roznyéh dzietach jezykoznawstwa he-
brajskiego, a gtéwnie o czasownikach najrozmait-
szych, $§rod ktérych sg i synonimowe. Ten dziat
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ostatni, tj. synonimike, wzigt za przedmiot dzieta
wiekszego Abraham Bedarszi (tj. z Bezieres), w 2 po-
towie X111 w. W ksiedze pt. Chothem Toclmith
(,Zwyciezca doskonatosci”) autor przedstawia w po-
rzagdku abecadtowym, w 360 rozdziatach rd6znej ob-
jetosci, tylez grup synonimoéw, zaréwno czasownikéw,
jak imion i partykut, ustalajgc etymologicznie, na
podstawie licznych ustepow biblijnych,, znaczenia
I réznice synonimow porownywanych. Srdd drugo-
rzednych pisarzéw gramatycznych tego wieku zastu-
guja na wzmianke: w Niemczech Szymszon Nakdan,
autor dzieta pt. Ghibbur Halckonim, i w Pradze —
Jelcuthiel hen Jehuda ha-Kolien, ktdry napisat ksigzke
En Hakkdre (,Oko czytelnika Biblii”), o zasadach
poprawnej punktacyi w pofgczeniu z przepisami
gramatycznemu

Pod koniec X IIl i na poczatku XIV w. zyt
Beniamin hen Jehuda w Bzymie, autor zarysu gra-
matyki hebrajskiej Mebo ha—Dikduk, ktérej czesé
pierwsza jest krotkim traktatem o dZzwiekach mo-
wy, 0 gloskach i samogtoskach, tudziez wogole
0 czeSciach mowy, druga za$ traktuje w 8 rozdzia-
tach o.dzwiekach i o metryce, tudziez o ksztatto-
waniu wyrazéw. W tymze czasie, i rowniez w Bzy-
mie, znany jako poeta i egzegeta Immanuel hen Sa-
fowO,napisatdzieto ,,Kamien probierczy” (Eben Bochan),
rodzaj hermeneutyki biblijnej, ktdra, miedzy inne-
mi, miata utatwi¢ wspotczesnym, nie znajacym taje-
mnic jezyka, zrozumienie, przy czytaniu Biblii,
wszelkich osobliwosci i anomalii, oraz opuszczen
dodatkéw i zmian. Bozbiera tedy autor, oprécz
przedmiotow egzegetycznych, takze i czysto gra-
matyczne, stownikarskie, skfadniowe, retoryczne, a na-
wet ortograficzne.—W poczatkach X1V w. odzna-
czyt sie w Prowancyi wielka ptodnoscia, wszech-
stronnoscig i swobodnym sposobem myslenia Jozef
ibn Kaspi, autor stownika hebrajskiego pt.: Szarszoth

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 7
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Kesef (,,bancuch srebrny”), tudziez zarysu loiki je-
zykowej (Seror Hakkesef) i gramatyki Belhukoth Ke-
sef. Autor ten dowodzi, ze starzy badacze jezyka
popetniali bledy przez niedostateczng znajomosé
loiki, ktora jedynie prowadzi do prawidtowego my-
Slenia i mowienia.  Usitujgc jezykoznawstwu he-
brajskiemu wskazaé nowg droge, tj. zbudowac gra-
matyke na gruncie loiki, Jdzef Kaspi ujawnia te
dazno$¢ swojg przez odpowiednie wyjasnienie wyra-
z6w w stowniku, tj. przez wyprowadzanie przy ka-
zdym pierwiastku z ogolnego znaczenia zasadnicze-
go i innych znaczen, ktore jednak sg czesto nazbyt
dowolne i wymuszone. — Wreszcie zastugujag na
wzmianke pisarze z XIV w.. zyd grecki Jdzef hen
Dawid ha - Jeteani, autor dzieta Menorath Hamadr
(,Lampa S$wiecagca”), ktére zawiera krotkg grama-
tyke i stownik, oraz Salomon hen Ahba Mari Jarchi
(z Lunelu), autor gramatyki p. t.: Leszon Limmudim
(,,Jezyk znawcdow™).

W r. 1403 Profiat Duran (lsaak ben Moses),
znany pod pseudonimem Efodi, usitowat, w mysl
zasad Jozefa ben Kaspi, zbudowaé gramatyke na
podstawach loicznych. W ksiedze swej pt.: Maase
Efod, ztozonej z wstepu, 32 rozdziatdw i dodatku,
autor chce uswiadomi¢ czytelnikow, majacych bile-
dne pojecia o rzeczach gramatycznych i obali¢ myl-
ne przekonania gramatykdéw poOzniejszych, do ktd-
rych zalicza i D. Kimchi, poczytujgc za powagi tyl-
ko Chajjuga, Abulwalida i Ibn Ezre. Podiug Du-
rana, doskonato$¢ jezyka hebrajskiego jest aksyjoina-
tem; jezyk ten przewyzsza wszystkie inne swojg krotko-
§cig nadzwyczajng, a takze i brakiem odmiany imion.
Opierajac sie na starych pogladach, Efodi mniema,
ze jezyki arabski i aramejski sg tylko zepsutg he-
brajszczyzng. Ciekawe sg w dziele Efodiego szczegdtly
0 roznicach w wymawianiu jezyka hebrajskiego
u Zydéw w Niemczech, Francyi, Hiszpanii i Pro-
wancyi.—Pod wpltywem Efodiego Dawid hen Salomon
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Ibn Jachija (1440—1504), Zyd portugalski w Lizbo-
nie, napisal gramatyke pt. Leszan Limmudim.
Podrecznik ten odznacza sie rzeczowem i przejrzy-
stem uporzadkowaniem treSci, a rozbiera w 4 od-
dziatach gtosownie, czasowniki, imiona i party-
kuly.
Y We Wioszech Jézef hen Jehuda Sarco napisat
w r. 1429 gramatyke Rab Pealirn (Nauka o czaso-
whnikach) i stownik pt. Baal Hallaszon, a Jehuda hen
Jechiel, zwany Messer Leon z Neapolu, napisat wr.
1454 réwniez gramatyke w dwu cze$ciach pt. Libnat
Hassappir, a takze retoryke hebrajska Nofet Suphim,
ktora byta pierwsza probg zastosowania do Biblii
prawidet retoryki klasycznej, zaczerpnietych z Cy-
cerona i Kwintiliana. Ziomek i wspoétczesnik Mes-
ser Leona, Salomon hen Abraham z Urbino, napisat
w r. 1480 Stownik synoniméw, nazwany Ohel Moed,
tj. ,,Namiot spotkania”, poniewaz tgczy on w sobie
wszystkie wyrazy. Pomiedzy r. 1437 a 1445 po-
wstato w Prowancyi dzieto, ktore proZ'. Bacher uwa-
za za jeden z najwazniejszych srodkdw pomocni-
czych jezykoznawstwa hebrajskiego i egzegezy bi-
blijnej, tj. hebrajska ,,Konkordancya”, czyli spis alfa-
betyczny wszystkich miejsc biblii. Dzieto to pt.:
Metr v. Jair Nathib (,,Oswietlacz $ciezki”) napisat
Izaak hen Kalonymos na wzor konkordancyi tacin-
skiej franciszkanina Arlottusa (1290). Przed sa-
mem wypedzeniem Zydoéw w Hiszpanii rabin w Gra-
nadzie, Saadija ben Majmon Ibn Danan, napisat po
arabsku stownik hebrajski, gramatyke i poetyke,
z ktdrych dwie ostatnie przetozyt sam na jezyk
hebrajski.

Jako pierwszg prace tego rodzaju nalezy wspo-
mnie¢ napisang w w. XV w potudniowych W toszech
ksigzke pt. Makre Dardeke (.Nauczyciel dzieci”),
bedacg wokabularzem hebrajsko-wtosko-francusko-
prowansalsko - arabskim do Biblii. — Wreszcie na-
lezy zaznaczy¢, ze w obronie Dawida Kimchi, prze-
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ciwko krytyce Efodiego, Elisza ben Abraham, Zyd
w Konstantynopolu, napisat w r. 1517 Magen Dawid
(,,Tarcza Dawida”).

Dotychczas zajmowali sie jezykoznawstwem
hebrajskiem Zydzi dla Zydéw. Dopiero wielki hu-
manista, Jan Reuchlin, wydat w r. 1506 swoje Rudi-
menta Iinguae Iiebraicae, jako pierwsze dzieto chrze-
Scijanina o jezyku hebrajskim dla chrzescian. Wsku-
tek tego, badania nad hebrajszczyzng wyszty po
raz pierwszy z synagogi, zeby zaja¢ miejsce w wiel-
kiem kole dazen naukowych, zapoczatkowanych
przez humanizm, a rozwijanych przez Reformacye.
Zydowskimi nauczyC|eIam| Reuchlina byli: Jakdéb ben
Jechiel Loans, lekarz nadworny cesarza Fryderyka
11, i wloch Obadja Sforno, takze lekarz i egzegeta
bibtijny. Po Reuchlinie, ktéry w swym stowniku
i gramatyce trzymat sie Kimchiego, najwiecej przy-
czynit sie do utrwalenia i rozpowszechnienia badan
nad hebrajszczyznasrod chrzescijan Sebastyan Miin-
ster, dzieki mezowi, ktérego uwaza¢ mozna za wia-
Sciwego nauczyciela hebrajszczyzny $rod chrzescijan.
Mezem tym byt Eliasz Lewita (1469—1549), Zyd
niemiecki, ktory jednak wieksza cze$¢ zycia spedzit
w Padwie, Rzymie i Wenecyi, i dopiero jako sta-
rzec powrdcit na krotko do Wirtembergii, zeby naj-
znakomitszemu, obok Sebastiana Miinstera, ucznio-
wi swojemu, Pawlowi Fagius’owi, dopomddz w pra-
cach, a swoje wiasne wykonczy¢.—Do ucznidw swo-
ich zaliczat Lewita ksigzat koSciota katolickiego,
a takze uczonych protestanckich, za$ Franciszek |
ofiarowywat mu bezskutecznie katedre hebrajszczy-
zny w Paryzu. Lewita byt nietylko gruntownym
nauczycielem, ale takze i wybornym autorem, kt6-
rego dziela hebrajskie, zaraz po ich wyjsciu, opra-
cowywat Miinster po tacinie. Wyktad metodyczny—
pisze Bacher,—podziat przejrzysty, unikanie rozwle-
ktosci i zboczen zbytecznych, jasny, a niezbyt su-
chy sposéb pisania—oto przymioty dziel tego pisa-
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rza, ktére musialy oddziatywaé. Lewita napisat
ksigzke o imieniu i czasowniku, ktorg nazwat od
przydomka swego Bachur (,,Student”) i jako uzu-
petnienie, 4 traktaty pt. Pirke Elijahu o gtosowni,
o klasach imion, 0 liczbie r rodzaju imion i o par-
tykutach. W ksigzce pt.: Harkaba wyktada autor
w porzadku alfabetycznym o czasownikach niepra-
widtowych i o sztucznie ztozonych wyrazach w Biblii.
Pomijajac inne prace Lewity, zaznaczy¢ musimy je-
go dzielo, ktérem sobie najwiekszg zdobyt stawe,
a mianowicie Massoreth Hammasoreth, tj. pierwsze
systematyczne przedstawienie Massory i pierwsza
krytyka jej historyi.

Wspoiczesny Lewicie Abraham de Batmes, le-
karz i filozof, napisat, na Zadanie chrzescijanina,
stynnego drukarza, Daniela Bomberga, gramatyke
hebrajskag p. t. Mikne Abram, przelozong jednocze-
$nie na jezyk ftacinski. Jakkolwiek dzieto to jest
nierbwnie bogatsze trescig niz gramatyka Lewity,
to jednakze bylo mniej popularne, albowiem wy-
ktad dos¢ ciezki i nowa, trudna do zrozumienia ter-
minologia, zniechecaty uczniéw do tej pracy grun-
townej i naukowej. Jest to ostatni, samodzielny
ptéd gramatycznej literatury hebrajskiej, w ktdrej
autor rozwingt wszechstronng znajomos¢ prac po-
przednikéw swoich na tem polu i bystrg tych prac
krytyke. A. de Balmes usitowat zastosowa¢ w tem
dziele pojecia i metode gramatyki tacifskiej, nie
czynigc krzywdy duchowi jezyka hebrajskiego i je-
go prawom. Wyjasnia on w swej gramatyce wiele
spornych kwestyj a sktadni pos$wieca jeden rozdziat
ksiegi p. t. ,,Harkaba”.
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Saadia, jako twdrca egzegezy biblijnej, zwanej ,,Pe-
szat” i filozofii religijnej.— Najwybitniejsi przedstawi-
ciele ,Peszatu.”

WidzieliSmy, ze Zydzi w ciggu dtugich wie-
kéw swego istnienia, petnego zmian nadzwyczajnych
i przewrotdw tragicznych, rozwijali swojg dziatal-
no$¢ umystowa w jednym, jedynym tylko kierunku
religijnym. Bedac narodem ,Zakonu,” wecielili na-
przod catg swa istnos¢ duchowg w Tore ubdstwia-
ng, ale gdy ta ksiega ksigg juz im przestata wy-
starcza¢, ,,wygnietli” z niej, sposobami arcy-sztucz-
nemi, naprzéd druga Tore w postaci Miszny, a na-
stepnie i dwa Talmudy. A poniewaz Zydzi w dzie-
dzinie ducha i mysli nie uznawali nic innego po za
»Zakonem,” po za prawami religijnemi, przeto, za-
sklepiwszy sie z bezprzyktadng w dziejach jedno-
stronnoscia tylko w tym jednym przedmiocie, skia-
dali, juz po zamknieciu Talmuddw, wszystkie swe
sity umystowe na oharzu badan talmudycznych,
w ktorych Biblia zgineta bez, Sladu. Jakoz w dzie-
dzinie tworczosci literackiej Zyddéw panowat wszech-
wiadnie Midrasz, t. j nieokietznana w cudactwach
najdziwaczniejszych egzegeza biblijno - talmudyczna.
Ta powodZz czczej gadaniny, uragajacej nie tylko
Pismu S-rau, ale i najelementarniejszym zasadom
zdrowej logiki wywotata, jak widzieliSmy, potezng
reakcye karaizmu, ktdry, odrzucajgc chorobliwe ma-
jaczenia talmudystéw, usitowal przywrocié powage
Biblii, zaprzepaszczonej w trocinach bezmysinej
dyalektyki talmudycznej.  Tchnienie krytycyzmu,
wywotane reformg Anana, uwydatnito sie w tym sa-
mym czasie jeszcze jaskrawiej u Jehudy v. Judghana
z Hamadanu (r. 800), ktory byt zatozycielem sekty,
dowodzacej, ze Tora ma znaczenie wewnetrzne i ze-
wnetrzne, za§ w pét wieku po6zniej Chiwwi z Balchu
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wystgpit z 200 zarzutami przeciw historycznej i pra-
wodawczej wiarogodnos$ci Piecioksiegu, a zgodnie
z jego pogladami wolnomys$lnemi, nauczyciele ksztat-
cili uczniéw przez pé6t wieku w obrebie gaonatu
Suranskiego. Tego juz bylo za wiele znanemu nam
Saadii al Fayumi, ktéry po walce z karaizmem ude-
rzyt i w lierezye Chiwwiego. Ale maz ten niepo-
spolity, posiadajac wiedze rozlegta, nie modgt by¢
Slepym na zwyrodnienie judaizmu i nie odczuwa¢
wielu stusznych zarzutéw, przeciwko niemu skiero-
wanych. To tez walczagc z przeciwnikami talmu-
dyzmu, uwazat za konieczno$¢ nieunikniong wpro-
wadzi¢ badania biblijne na nowe tory, t. j. zwrécié
je przedewszystkiem ku samej Biblii zapomnianej,
jako prazrodlisku religii Zydéw i bada¢ te ksiege
w sposéb jasny, naturalny i prosty, bez uciekania
sie do karkotomnych ekstrawagancyj midraszowych.
Jakoz z wystgpieniem Saadii rozpoczyna sie nowy
okres egzegezy biblijnej, w ktérym judaizm S$Sre-
dniowieczny rozwingt dziatalno$¢ niezmiernie ptodna.
Jest to okres tak zwanego Peszat, ktéry zasadzat
sie¢ na prostem, naturalnem pojmowaniu jezyka
i treéci Pisma Sw. A jakkolwiek dagzno$é ta byta
krzyzowana przez wpityw Midraszu, bardzo pote-
zny $réd rabinéw nieoSwieconych, przez wptyw fi-
lozofii arabsko-greckiej, i przez mistycyzm (Kabbala),
to jednakze Peszat stanowi podstawe tego okresu
literatury egzegetycznej, do czego musiat przyczy-
ni¢ sie bardzo rozwéj jezykoznawstwa hebrajskiego,

Pomimo, ze Saadia stat krzepko na gruncie
objawienia, wierzyt we wszystkie cudy biblijne i nie
odrzucat tradycyj, zdotat jednak w swej egzegezie
biblijnej wyzwoli¢ sie z pod wptywdw Midraszu,
jak to wida¢ i z jego przektadu Biblii na jezyk

arabski i z komentarzéw jego do tej ksiegi. Z dru-
giej strony Saadia, wyksztatcony nie tylko na Bi-
blii i na Talmudzie, lecz takze i na filozofii arab-

skiej mutazzilitéw, t. j. racyonalistow islamizmu i na
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encyklopedyi ,,Braci szczerych,” i na filozofii grec-
kiej. nie poprzestajgc na prostem komentowaniu
Biblii, postanowit wykaza¢, Zze nauka biblijna znaj-
duje sie w zupetnej harmonii z wymaganiami rozu-
mu o$wieconego, ze wszystko, co Biblia zawiera, da
sie rozumowo wyjasni¢ i uzupetnié, jednem stowem,
Ze pomiedzy rozumem a naukami objawionemi nie
ma zadnych zatargéw, zadnych rozdzwiekéw. W tym
celu napisat Saadia stynne swe dzieto Emunoth we
DeoMli, t. j. ,Wiara i wiedza,” w ktérem autor,
stojgc na stanowisku eklektyka, wybiera dowolnie
z wielu systemdéw filozoficznych rozne poglady, od-
powiadajace zadaniom i celom jego dzieta. Srdd
filozoféw klasycznych waha sie czesto w wyborze
pomiedzy Arystotelesem a Platonem, biorgc np.
okreSlenie pojecia przestrzeni z pierwszego, pojecia
czasu—z drugiego. Wszelako przewaza pierwszy,
zwlaszcza w dziedzinie fizyki. Przy rozstrzyganiu
kwestyj dogmatyki Saadia zwraca sie czesto do teo-
logii mutazzilitycznej, ktorg widocznie poznat do
gruntu. To tez rozwigzywanie przez Saadie kwe-
styj escbatalogicznych bedzie nam zrozumiate do-
piero wowczas, gdy je poréwnamy z rozbiorem tych
Samych zagadnien w Kalamie Mutazzilitbw. Na
wielu innych punktach, zwiaszcza w dziedzinie wy-
wodéw przyrodniczo-naukowych, Saadia ujawnit po-
krewienstwo blizniece z ,,Braémi szczerymi,” ktérych
Encyklopedye ttdmaczy nieraz prawie dostownie.
Obok Biblii, ktorej, rzecz prosta, radzi sie Saadia
na kazdym kroku, spotka¢ mozna w jego dziele nie
rzadko i sentencye, zaczerpniete z literatury tal-
mudycznej. Niektdre zagadnienia, jak: wskrzeszenie
zmartych, czas wyzwolenia, rodzaje nagrod i Kar,
przedstawia autor zgodnie z pojeciami talmudyczne-
mi. Lubo w dalszym procesie rozwojowym zydow-
ska filozofia religijna rézni sie w wielu punktach
najistotniejszych z tg pierwsza prdébag skojarzenia
judaizmu z filozofig, to jednakze Kkierunek ogdlny,
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dazno$¢ zasadnicza w owym rozwoju, pozostaty bez
zmiany od Saadii, kt6ry tez stusznie uchodzi za wia-
Sciwego tworce zydowskiej filozofii religijnej, jak
zarazem uwazany byt, juz przez Abulwalida, za
przedstawiciela Peszatu w wykladzie Biblii. Ze wzgle-
du na wyjatkowg waznos$¢ ,Wiary i Wiedzy,” mu-
simy z tern dzietem pozna¢ sie blizej. Obok dra
Blocha i Munka, przewodnikiem gtownym bedzie
nam d-r J. Gutmann, Kktdry poswiecit dzietlu Saa-
dii ksigzke obszerna, ajasno i zrodtowo opracowana.

Saadia we wstepie do swej ksiegi przedstawia
teorye poznania, dowodzac, ze wiara jest ,,czems,
co przechodzi do serca i staje sie jego wilasnoscia
jako pojecie o kazdej rzeczy i jej wiasnosciach.
Gdy wynik myslenia juz zdobyty, przejmuje go ro-
zum, ustala silnie i wprowadza do serc, tak go wig-
zac z niemi, ze czlowiek wierzy w to, co mu w ten
spos6b zostato dane, i przechowuje nainny czas lul>
na wszystkie czasy.” Wiara tedy—wyjasnia dr Bloch—
bylaby uproszczonem i utrwalonem przez abstrakcye
rozumu poznaniem, ktore przechodzi w ciato i krew
cztowieka. Zrddtami poznania sg: dostrzeganie zmy-
stowe; uznane og0lnie pojecia rozumowe; koniecz-
no$¢ logiczna i podanie wystarczajgce.

Po tym wstepie Saadia, idagc za Kalamemr
wyktada w 1-m traktacie nauke o Swiecie, a przed-
stawiajgc 4 dowody stworzenia w czasie z niczego,,
pierwsze trzy przejgt od Arystotelesa, a ostatni
z Kalaniu. Pierwszy dowdd pochodzi ze Zrodta
skoficzonosci. ,,Niebo i ziemia sg czasowe tylko—
ziemia stoi w centrze $wiata, a niebo jg stale
okrgza. Tkwigce w nich sity sg takze znikome
gdyz cialo znikome nie moze, wbrew prawdzie uzna-
nej, posiada¢ sity nieskoniczonej.” Wobec tego nie-
bo i ziemia muszg mie¢ swoj poczatek i swoj ko-
niec. A oto jak rozwija autor drugi dowdd (w prze-
kfadzie naszym podiug Gutmanna):
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,»Drugi dowod opiera si¢ na skfadzie czystek i zespo-
le cztonkéw. Widziatem, ze ciata sktadajg sie z czastek
zespolonych, ze z+ozonych cztonkoéw i w tern tkwi dla mnie
dowod widoczny, ze s _one dzielem tworcy i stworzenia.
Ale—pomyslatem po6zniej—moze te czastki i spojenia istnie-
ja tylko w ciatach matych, a mianowicie w zwierzecych
I roslinnych. Rozciggnatem wiec my$l swojg na ziemie
i widze, ze to samo 1 jej dotyczy, gdyz jest ona zlepkiem
ptynu,kamieni, piasku i t. p. Wowczas, wznigstszy sig¢ my-
sla ku niebu, dostrzeg’rem w niem wiele poktadow sferycz-
nych, z ktorych jedne tkwig w drugich, a $réd nich istniejg
ciata $wiecace, zwane gwiazdami, wieksze i mniejsze, a ro-
ze potega Swiatla. Skoro wiec i niebo nawet, oraz to, co
je wypetnia, przedstawito mi si¢ jako agregat, jako potg-
czenie i zestawienie, ktére tylko w czasie stwarzane byc
mogto, przeto na podstawie tego dowodu uznatem, ze nawet
aiebo i wszystko, co na niem Jest, byto stworzone.™

Trzecim dowodem sg wtasciwosci, nieodtgczne
eod kazdego ciata. Zwierze, czy ro$lina powstaje,
ro$nie, dojrzewa, a potem chyli sie do upadku i pod-
lega rozktadowi na swoje czgstki sktadowe. Do-
wod ostatni wyplywa z pojecia o czasie, ktéry ma
przeszto$é¢, terazniejszo$¢ i przyszto$é, a byt istoty
mstworzonej trwa zaledwie jedno mgnienie oka wobec
nieskonczonos$ci czasu. Po przedstawieniu dowodow
eczasowos$ci stworzenia Saadia zbija kolejno 12 ré-
znych teoryj o stworzeniu $wiata, czerpigc argumenty
z rozmaitych systemoéw filozoficznych i na tern kon-
eczy historyczno-filozoficzny wyktad swej ksiegi. Po-
niewaz jednak 2z wyznawang przez autora teoryg
o doczesnem stworzeniu S$wiata tacza sie zwykle
pewne zarzuty, ktére usunaé nalezato; przeto Saa-
dia rozbiorem tych zarzutéw konczy pierwszy traktat
swej ksiegi.

,»Mogtby kto$ zapyta¢: jak moze co$ powstac z nicze-
go? Na to odpowiem: Gdyby istoty stworzone byly w stanie
to pojac, to przy takiem objeciu wszechrzeczy rozum nie
zmuszatby nas do wierzenia w Stworce wiekuistego. Ro-
zum dlatego wiasnie zniewala nas do przypisania _takiej
dziatalnosci jednemu Stworcy, ze istoty stworzone pojac te-
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go nie moga. Kto wigc zada, zebySmy mu ten proces stwo-
rzenia ujawnili, ten pragnie, zebySmy i jego i siebie uczy-
nili stworcami. A tymczasem my widzimy to tylko rozu-
mem swoim, nie mogac sobie tego przedstawi¢ i uprzy-
tomnic.

Inny zarzut wypltywa z pojecia naszego o prze-
strzeni. Jezeli¢ ten $wiat jest stworzony, to co by-
to przedtem na jego miejscu? Zarzut ten, podiug
Saadii, ptynie z mylnego pojecia przestrzeni, ktéra
przedstawiamy sobie jako co$§, w czem spoczywaja
rzeczy. Alez w takim razie—dowodzi Saadia, mu-

sielibySmy szukaé¢ przestrzeni dla przestrzeni i tak
w nieskohnczono$¢, popadajgc tag drogag w obted naj-
grubszy. ,Musze zatem wyjasni¢ —konczy autor—

ze istota przestrzeni zasadza sie na tacznos$ci dwu
wzajemnie stykajgcych sie cial, a miejsce zetkniecia
jest tern wiasnie, co nazywamy przestrzenig, kazde
bowiem z dwu cial jest dla innego przestrzenig.”
Po tern rozumowaniu, ktére autor zaczerpnagt zyw-
cem z Arystotelesa, Saadia wusituje obali¢ zarzut,
ptynacy z pojecia czasu, a mianowicie: jak mozna
wyobrazi¢ sobie, ze przed powstaniem S$wiata cie-
lesnego czas byt pozbawiony istnienia jakiejkolwiek
rzeczy? Zarzut ten—podiug Saadii— ptynie réwniez
z mylnego pojecia czasu, ktéry wcale nie ma bytu
PO za kotem S$wiata, ani tez $wiat w NiM nie istnieje,
czas bowiem nie jest niczem innem, jeno trwaniem
rzeczy istniejgcych zaréwno w sferach, jak pod nie-
mi w stanach kolejnych. Gdyby wiec rzeczy nie
istniaty, to i o czasie mowyby nawet nie byto. Na
pytanie: dlaczego Bdég stworzyt tylko te rzeczy
i nic wiecej, odpowiada Al-Fayumi, ze Bég tylko to
stworzyt, coby mogto z jednej strony odpowiada¢é
skali poznania naszego i naszych poje¢, z drugiej
za$ doprowadzi¢ nas do uznania jego wielkosci.
Co sie za$ tyczy celu stworzenia $wiata, to, jezeli
koniecznie szukaé¢ chcemy, znalezé go mozna:
albo w ujawnieniu madrosci Boga, albo w pozytku
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Swiata dla stworzen, a nadewszystko—w cztowieku.
W traktacie 2-m autor moéwi o jednos$ci Stworcy,
ktéry stat sie loicznym wynikiem przyjetej poprze-
dnio teoryi o stworzeniu $wiata. Podtug Saadii,
nie mozemy sobie wyobrazi¢ istoty, ktéra do bytu
$wiat powotata, bez przypisania jej: Zycia, t. j. swia-
domosdci tego, co czyni, potrzebnej do czynu potegi,
oraz nieodtgczonej od celowego dziatania wiedzy,
czyli madrosci. W szelako trzy te przymioty przed-
stawiajg nam tylko r6zne strony tegoz samego po-
jecia, albowiem owa przypuszczalna rozmaito$¢, nie
bedaca bynajmniej réznorodnoscig samej istoty, wy-
ptywa jedynie z niedoskonato$ci jezyka ludzkiego,
ktéry nie jest w stanie ogarngé¢ jednym wyrazem
gtebi i ogromu istoty boskiej. Moéwiac o przymio-
tach Boga, musimy przedewszystkiem stwierdzi¢, ze
Bog jest jeden i jedyny. Boég, jako stworzyciel $wia-
ta ciat, musi w swej istocie ré6zni¢ sie od nich; ze
za$ ciata sa liczne, Bég musi byé jeden, bo gdyby
byto ich wiecej, to musiatloby sie stosowa¢ do nich
pojecie liczby, wskutek czego B6g podpadatby pod
okreslenie cielesnosci. Précz tego i rozum wska-
zuje nam jednego stwoérce, ktéry wypltywa z bytu
stworzenia. Gdyby byto dwu stwércéw, to musieli-
bySmy przypuscié¢, ze kazdy z nich, pragnac co$
stworzy¢, nie madgitby sie obejs¢ bez wspoétdziatania
stwércy drugiego, a w takim razie byliby obaj bez-
silni. Gdyby za$ jeden byt zniewolony do dziatania
przez wole drugiego, to obaj byliby niewolni, a je-
zeli obaj mieliby wole odrebng, to mogtoby si¢ zda-
rzy¢, ze jeden chciatby ciato uczyni¢ zywem, drugi—
umartem, a w takim razie jedno ciato tgczytoby
w sobie dwa przeciwienstwa, bo $mieré i zycie.
Gdyby moégt jeden drugiemu co$ ujawnié, to obaj
nie byliby wszechwiedzgcy, a w przeciwnym razie—
bezsilni. Jes$li sg obaj ztgczeni—to stanowig je-
dnos¢; jesli roztaczeni, to musi byé pomiedzy nimi
co$ trzeciego, coby ich ohu roztgczato. Zatatwiw-
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szy sie w ten sposob z dualizmem, Saadia, prze-
chodzac do teologii chrzesdcijanskiej, zaznacza, ze
»Zasadnicze jej btedy pochodzg z falszywego pojecia
przymiotow Boga,” przyczem usituje obali¢ 4 rézne
poglady na stosunek Chrystusa do Boga. W trzech
nastepnych traktatach zawart Saadia Nomologie, t. j.
nauke o prawach religijnych, ktdre autor bierze
w opieke przeciwko atakom racyonalistycznym, wkra-
czajac argumentami swemi w dziedzine etyki, albo-
wiem kwestye praw traktuje jako nauke o cnotach
i obowiagzkach. Za zrodio i podstawe wszelkich cnot
i obowigzkéw uwazg Saadia rozum i objawienie.
Sg takie przepisy moralne, bedace podstawg #tadu
spotecznego i panstwowego, ktore cztowiek juz dzie-
ki rozumowi swemu pozna¢ i oceni¢ moze, jak
wdzieczno$¢ wzgledem dobroczyncow, cze$¢ dla za-
stugi, sprawiedliwos¢, mitosierdzie, prawde w sto-
sunkach z ludZzmi, szanowanie cudzego zycia, imienia
it p. A ze kazde przykazanie ma odpowiedni za-
kaz, wiec cztowiek wiasnym rozumem dochodzi do
tego, ze nie nalezy krasé, rozbija¢, oszukiwac itd.
Ale —naucza dalej Saadia—sg przepisy moralne,
ktére cztowiek pozna¢ moze tylko za pomocg obja-
wienia, zestanego przez Boga na prorokéw. To pra-
wodawstwo objawienia ogarnia caty obszar praw ce-
remonialnych, t. j. przepisdw o Swieceniu sabbatu
i obchodzeniu uroczystosci religijnych, przepiséw
kaptanskich, ofiarnych, pokarmowych, malzenskich
i t. p. Wprawdzie obowigzkowos¢ i doniostos¢ tych
praw boskich, opartych na objawieniu, t. j. na po-
wadze Pisma $w., mogiby czlowiek wyzszy ocenic
i za pomoca rozumu; wszelako przy rozmaitosci po-
gladéw ludzkich osiggniecie zgody powszechnej by-
toby niemozliwe bez owej sankcyi Objawienia, ktdre
zawdzieczamy prorokom. Spelnianie przykazan bo-
skich podnosi istote duszy i rozjasnia jej tworzywo
Swietlne, a w zyciu przysziem po zmartwychwstaniu
przyniesie szcze$liwos¢ wieczng; gdy przeciwnie, wal-
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ka przeciw tym prawym obcigza dusze, przyémie-
wa jej tworzywo $wietlne i przyniesie jej kiedy$ po-
tepienie. Boég za pomoca praw swoich dat cztowie-
kowi wskazéwke, jakiej drogi trzymaé¢ sie powinien.
Ze jednak cztowiek, jako istota rozumna, jest osta-
tecznym celem stworzenia i jego punktem $rodko-
wym, przeto, o ile ma uczynié¢ uzytek wtasciwy z ro-
zumu swego, musi posiada¢ wolng wole. Tej wol-
nej woli nie ogranicza ani wszechmocno$¢ Boga,
ktéory zupetnie usungt sie od wszelkiego oddziaty-
wania na czynnos$ci ludzkie, ani tez jego wszech-
wiedza o rzeczach, ktéra, nie bedac twdrczg, nie
powoduje wcale powstawania i bytu tych rzeczy.
Oceniajgc zastugi i winy, Saadia podzielit ludzi —
zgodnie z ich postepowaniem religijnem, na 10 klas:
pobozni i bezbozni, wierni prawu i gwalcacy prawo,
wypetniajgcy skrupulatnie wszelkie przepisy religij-
ne i moralne, oraz tacy, ktérzy sie od tych prze-
piséw uchylaja, grzesznicy zwykli i zatwardziali,
a wreszcie niewierni i pokute czynigcy. Po takiem
rozklasyfikowaniu ludzi autor daje szczeg6towg cha-
rakterystyke kazdej grupy.

W traktacie 6-ym autor, moéwigc o istocie du-
szy, zbija naprzéd siedem réznych teoryj filozoficz-
nych w tym przedmiocie, a nastepnie rozwija petne
sprzecznosci poglady wtasne, a raczej S$cisle talmu-

dyczne. Jak wszystko, co jest stworzone, i dusze
pochodzg od Boga, a siedliskiem iclr—serce. Istotg
duszy jest materya $wietlna, przejrzysta i subtel-

niejsza od materyi sfer niebieskich, ktéra ostatecz-
nie jest cielesna i ziemska. Zdolno$¢ mys$lenia i po-
znawania rzeczy ptynie z istoty duszy, a nawet or-
gany zmystowe osiggajag zdolno$¢ dostrzegania tylko
przez dusze, ktéra, zreszta, dla uzewnetrznienia
swej dziatalnos$ci musi posiadaé¢ ciato. Przez pota-
czenie z ciatem, jako swoim organem, dusza przeja-
wia trzy sity: poznania, gniewu i zagdzy, ktérg to
klasyfikacye Saadia zapozyczyt zywcem od Platona
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Smier¢ jest odigczeniem duszy od ciata, spowodo-
wanem przez aniota $mierci, ktory w strasznej po-
staci, z mieczem dobytym, zjawia sie przy konaja-
cym, zeby swym widokiem zniewoli¢ dusze do wyj-
Scia z lepianki ziemskiej. Ze za$ ani dusza bez
ciata, ani tembardziej ciato bez duszy niczego zdzia-
ta¢ nie moga, czyli, ze wszelka czynno$¢ powstaje
dopiero po potgczeniu duszy z ciatem, przeto za-
ptata, czy kara przypas¢ moze tylko jednemu i dru-
giej w zespole, t. j. po zmartwychwstaniu, gdy du-
sza znéw przejdzie do ciata ozywionego. Zanim to-
jednak nastgpi, dusze czyste pozostajg gdziesS w go-
rze, a splamione—gdzie$ w dole az do chwili zmar-
twychwstania, ktére nastapi wowczas, gdy sie wy-
czerpie zapas dusz, powotanych do zycia przez ma-
dros¢ boza od prapoczatku, W pierwszej chwili«
rozkgczenia sie z ciatem dusza tak cierpi,, tak od-
czuwa upadek ciata, jak kazdy wiasciciel, ktory pa-
trzy na ru ne swej posiadtosci; ale gdy ciato juz
ulegnie rozktadowi catkowitemu, to dusza, Kktora,
podtug Saadii tylko przez nie, jako swdj organ, my-
Slata, poznawata i dziatata, musi popas¢ w martwote-
senng (psychopannychia), ktdra jest wynikiem koniecz-
nym catoksztattu teoryi tego pisarza o duszy.

W traktatach 7, 8 i 9 Saadia wyklada nauke-
0 wskrzeszeniu zmartych, o odkupieniu ostatecznem,,
o Swiecie przysztym, usitujagc dowies¢, ze te zaga-
dnienia eschatologiczne nie stajg w sprzecznosci ant
z rozumem, ani z doswiadczeniem. Gdy doba cier-
pien lzraela dosiegnie swego kresu w czasie przez
Eoga ustanowionym, wowczas zjawi, sie odkupiciel
z domu Dawida, i wszyscy wyznawmy judaizmu wraz
z ludami, ktére réwniez oddadzg hotd Mesyaszowir
sptyng ze wszystkich krancow ziemi do Jerozolimy,
Swigtynia ozyje, a szczescie niewystowione panowac
bedzie. Dla wziecia udziatlu w tern szczeSciu zmar-
twychwstang umarli lzraelici, zeby juz nigdy nie
umrze¢, lecz, po wyczerpaniu zupetnem wszystkich
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dusz stworzonych, przejS¢ do 2zycia przysziego.
W owym czasie reszta umartych zmartwychwstanie
i wszystkie dusze wrdéca w swych cialach, azeby
otrzymaé wiekuistg nagrode lub kare. Wprawdzie,
podtug Saadii, wiara w zmartwychwstanie potgczo-
na jest dla ludzi gtebiej myslacych z daleko mniej-
szemi trudnosSciami, nizeli wiara w stworzenie Swiata
Z niczego, to jednakze autor uwaza za konieczne
zbi¢ te 4 mozliwe zarzuty przeciw zmartwychwsta-
niu, jakie zrodzi¢ sie moga z naszych poje¢ 0 na-
turze, z naszej Swiadomosci rozumowej, z Pisma
Sw. i z tradycyi medrcow starozytnych. Poniewaz
zaptate w zyciu przysztem podziela¢ bedg wraz z du-
szami i ciala, przeto musi by¢ przestrzen odpo-
wiednia, na ktorej urzeczywistni sie owa zaplata,
gdyz dzisiejsze niebo i dzisiejsza ziemia, urzadzone
dla ludzi o potrzebach ziemskich i rozdzielone
atmosferg, wymagajgca przemiany materyi w ciatach,
nie nadajg sie dla owych istot, ktore juz z odzy—
wianiem sie i wszelkiemi potrzebaml nie beda miaty
nic wspodlnego. Z tej racyi Saadia przypuszcza,
ze dla dzieci lzraela, wskrzeszonych do zycia wie-
kuistego, Bdg stworzy nowe niebo i nowa ziemie.
Nakoniec w traktacie +O-ym przedstawia nam
autor swojg etyke, ktora, podtug dra Blocha—za-
sadza sie u Saadii nie na okre$leniu wartosci moral-
nych, lecz, jak w filozofii arabskiej, na momentach
audemonistycznych i na wykazaniu najodpowiedniej-
szych norm zyciowych, prowadzacych do szczescia.
Etyka w przekonaniu autora jest nauka: ,jak czlo-
wiek ma regulowa¢ swe czyny najpomysiniej dla
siebie”. Wychodzac z aksyomatu, ze tylko sam Bdg
jest jednoscig w istocie swojej i ze w obrebie i-zeczy
stworzonych nie ma nigdzie jednosci absolutnej,
a kazda jednos$¢ ziemska, bedac wzgledng tylko co
do liczby, jest wytworem wielu czynnikéw ztozo-
nych, Saadia przychodzi do wniosku, ze i czltowiek
nie moze ogniskowa¢ w jednym punkcie wszystkich



113

przejawdw swej energii zyciowej, gdyz dobro naj-
wyzsze nie moze by¢ jedno, lecz polega na potgczeniu
wszystkich sktonnosci i dazen w ich odpowiednim
stosunku. Do chcenia i do dziatania sktaniajg zwy-
kle cztowieka dwa zasadnicze uczucia: mito$¢ i nie-
nawis¢, ktore powstaja gtdwnie wskutek zwrocenia
sie nizszych sit duszy, t. j. zadzy i gniewu ku ja-
kiemu$ przedmiotowi naszej woli. Otz obie te sity
musza podlegaé trzeciej i najwyzszej sile poznania,
ktéra, z jednej strony, panuje nad niemi, sprawdza
i miarkuje ich objawy, z drugiej za$ musi podtrzy-
mywaé wihasciwg miare, stosunek i odpowiednios¢
pomiedzy skionnoscig a przedmiotem jej celu. Dla
oSwietlenia szczegGtowego z pomoca przykladéow ja-
skrawych, stwierdzonych przez autora, jednostronno-
§ci ludzkiej w wyborze celéw i kierunkdw zyciowych,
rozbiera Saadia az 13 réznych upodoban czlowieka,
zgubnych dla niego w swej krancowos$ci, a miano-
wicie: ascetyzm, namietnos¢ do jadta i napojow, za-
dawalanie popedow pitciowych, zgdza mitosci ero-
tycznej, pogon za ztotem, wylaczny cel zycia w po-
siadaniu dzieci, w kulturze kraju, w przedtuzaniu
zycia, w zadzy panowania, w zadowalaniu zemsty,
w nauce, w modlitwie i w spokoju. Ot6z, podtug
Saadii, kazdy z tych kierunkow, chocby w zasadzie
najlepszy, jak stuzba boza i nauka, musi sta¢ sie
zbym i szkodliwym, jesli cztowiek poswieca sie temu
jednemu celowi z bezwzgledng jednostronnoscia.
Saadia tedy obok powagi pisma i tradycyi,
uznat takze powage rozumu, gtoszgc nie tylko pra-
wo, lecz i obowigzek badania wiary religijnej, ktora
musi byé zrozumiang, zeby sie mogta utrwali¢
i broni¢ przeciw atakom zewnetrznym. Rozum, po-
<lfug Saadii, naucza tych samych prawd, co obja-
wienie, lecz to ostatnie byto konieczne do szybszego
wdrozenia w $wiadomos$é naszg tych prawd wysokich,
ktéore rozum, pozostawiony sam sobie, mdgitby roz-

Lit Powsz. t. VII, cz. 2. 8
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pozna¢ dopiero po diugich usitowaniach. Tezy,
ktorym autor poswieca swoje rozumowania, posta-
wione naprzéd przez Karaitéw, odnoszg sie do je-
dnosci Boga, do jego przymiotéw, do stworzenia,
do objawienia praw, do natury dusz ludzkich i t p.
Inne wierzenia, mniej zgodne z rozumem, jak np.
zmartwychwstanie ciat, Saadia przyjmuje réwniez,
poprzestajagc na wykazaniu, Ze rozum nie sprzeciwia
im sie bezwzglednie. Po zg tern wszelkie wierzenia
ludowe, a utrwalone $réd Zydow, jak np. metam-
psychoze, odrzuca, jako wrecz niedorzeczne, przeczac
takze (juz w swym komentarzu do Hioba) istnieniu
szatana, ktérego, jak i synéw bozych w prologu do
tej ksiegi, uwaza za ludzi. Polemika zajmuje duzo
miejsca w ksiedze ,,Wiary i wiedzy”, a jest ona
interesujaca dla nas z tego wzgledu, ze daje nam
pozna¢ opinie, ktére panowaly woéwczas w sferze
religii i filozofii. Dowiadujemy sie w ten sposéb, ze
filozofowie zydowscy przyjeli— wraz z Mutakallemin—
nauke o atomach, uwazanych za wieczne, Zze inni,
nie mogac sie oprzeé¢ nastepstwom racyonalizmu,
zaprzeczyli cudom, wusitujgc wyjasni¢ je w sposob
racyonalny. Zresztg filozofia wtasciwa zajmuje
u Saadii role drugorzedng i jest tylko na ustugach
religii, jako proste narzedzie do obrony wierzen
religijnych judaizmu. Z pos$réd znanych nam auto-
row zydowskich, Saadia jest pierwszy, ktéry usitowat
dowie$¢ w sposéb systematyczny stworzenia S$Swiata
ex nihilo, co juz przed nim, podiug Munka—wyzna-
wali niewatpliwie teologowie karaiccy. Précz tego
Saadia rozwija bardzo szczegétowo doktryne o wol-
nej woli, opartag na $wiadectwie zmystéw, rozumu,
Biblii i tradycyi, ale we wszystkich jego rozumowa-
niach brak $wiezosci, brak idej rzetelnie nowych.

Jakkolwiek Saadia nie jest mySlicielem orygi-
nalnym, gdyz wszystkie argumentaeye ,Wiary i wie-
dzy” sa zaczerpniete przez autora badz z Mutakal-
lemin, badz tez z klasykéw greckich, jak to z catlg
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ScistoScig wykazat Dr. Guttman, a dzieto jego inte-
resowaé moze raczej teologéw niz filozofow; jakkol-
wiek dalej pisarz ten nie zdotat jeszcze wyzwoli¢
sie catkiem z pet talmudyzmu urzedowego, ktory
mu nakazuje w mizernych prawach ceremonialnych
upatrywaé objawienia boskie, to jednakze ma on te
zastuge niezaprzeczong, ze rozszerzyt widnokrag
wiedzy swych wspdtwyznawcow, ze wkroczyt Smiato
na dziewiczg $rod /ydow niwe lilozoiii religijnej,
ktéra, badz co badZz, wprowadzita odrobine powie-
trza i Swiatla w stechtg i duszng atmosfere litera-
tury talmudycznej, dajagc pobudke do prawdziwych
studyow filozof czych Zydom hiszpanskim i prowan
salskim. Kaadia to juz nie rabin, zacietrzewiony
w swym szematyzmie talmudycznym, $lepy i gluchy
na wszystko, co go otacza, na wszelki rozwdj ducha
i mysli, na wszelkg dazno$¢ ku postepowi umysto
wemu i moralnemu, ale maz wiedzy rozlegtej, ktory,
nie zrywajac z wiarg swych ojcow, stara sie jednak
uzasadni¢ swoje wierzenia zdobyczami nauki i sa-
modzielnem zglebieniem zagadnien najpowazniej-
szych. Ze wtym gmachu, wzniesionym przez Saadie.
dzisiejsza krytyka moze tatwo czyni¢ wylomy _ nie
zmniejsza to bynajmniej zastugi autora, ktory prze-
ciez zyt w w. X, gdy Europa chrzeScijariska toneta
jeszcze w ciemnosciach. — Przektadu ksiegi , Emu-
iioth wedeoth” na jezyk hebrajski dokonat Jechuda
Ibn Tibbon w r. 1186, a przektad niemiecki Fiir-
sta wyszedt w r. 1845.

Poprzestajac na wzmiance otakich komentato-
rach i egzegietach mniejszej skali, jak: gaon w Surze
Samuel ben Ghofni (zm. 1034), Aharon ibn Sargado.
z Pumpadity, przeciwnik Saadii w sporze jego z egzy-
laichg, lzaak lzraeli, wspdlczesny Saadii, z Kair\vanu
oraz wspotziomkowie tegoz Chauanel ben Chuschiel
i Nissim ben Jakdb, a dalej Sabbathai Donnolo, zyd
wioski, tudziez Jozef ibn Abitur, lzaak ben Saui, na-
uczyciel Abulwalida, Ghefez Alkuti, Abu Omar ibn
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Jakra, zydzi hiszpanscy i w. i., ktorych dzieta ko-
mentatorskie i egzegietyczne mogg mie¢ znaczenie
chyba dla specyalisty rabinicznego, musimy tu tylko
zaznaczy€¢, ze o ile egzegieza naturalna, t j. Peszar,
rozwijata sie w krajach o kulturze arabskiej, o tyle
w krajach chrzescijanskich, jak: we Francyi, Niem-
czech, Wioszech i Grecyi, panowata w tym samym
czasie stara metoda Deraszu, t. j tradycyjnego wy-
ktadu Biblii. Z posréd owych ,Darszanim” wy-
roznit sie w X111 w. zyd z Frankfurtu R. Simon.
ktérego dzieto kompilacyjne p. t: Jalkut Szimeoni,
jest pierwszym dokladnym komentarzem do wszyst-
kich 24 ksiagg Pisma Swietego. Takiez samo znacze-
nie posiada po6zniejsza kompilacya pomahometanska
do Piecioksiegu p. t. Midrasz Haggadol.

Tymczasem wplyw nowych pradéw przeniknat
i do pdinocnej Francyi, gdzie roéwniez wytworzyta
sie szkota Peszafu, w przeciwiefistwie do tradycyj-
nego wyktadu Biblii. Dgznos¢ do wyjasniania wyra-
z0w tej ksiegi w calej ich prostocie pierwotnej i do
wyzwalania sie z pod wplywow literatury tradycyj-
nej rozwineta sie bujnie wtych wszystkich miastach
potnocno-francuskich, gdzie dotychczas przezuwano
jedynie Talmudy. Pierwszym przedstawicielem Pe-
szatu we Francyi X1 w. byt Menacliem hen Chelbo
po ktorym jednak pozostaty tylko pojedyricze wy-
kfady. Wybitnym przedstawicielem peszatu i de-
raszu zarazem byt Salomon hen lzaak v. lizchaki,
znany pod imieniem Raszi, ktory wszakze, bedac jednym
z najwiekszych komentatorow' Talmudu, nie zdotat
jeszcze wyzwoli¢ sie catkiem z pod wptywu tradycyi
Urodzony w r. 104'i w Troyes w Szampanii, po-
czawszy od 25 roku zycia nauczat i pisat az do
Smierci (1105). Jego komentarze do Talmudu i do
wszystkich ksigg Biblii (précz Kroniki i Ezdr-Nekem)
uchodzg za najznakomitsze i najbardziej cenione
prace w tym kierunku. Wprawdzie komentarz Ha-
sziego do Piecioksiegu nosi na sobie czesto cha-
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r.ikter kompilacyi wyktadéw midraszowycli, ale—i to
wtasnie ma warto$¢ miarodajng, dla Peszatu— autor
nie gromadzi w swym komentarzu chaotycznie, bez
wyboru i bez roéznicy, pogladéw najrozmaitszych,
lecz odrzucajgc wszelkie naciagania egzegietyczne,
wybiera z literatury tradycyjnej przedewszystkiem
takie wyjasnienia, ktére harmonizujg najlepiej
z brzmieniem dostownem wyrazéw Pisma jSwietego
i z tredcig ogd6lng tekstéow biblijnych. W szelako Ra-
szi tak byt przesigkniety Talmudem, ze nawet wow-
czas, gdy usituje catkiem samodzielnie nadaé¢ tek-
stowi znaczenie jak najjasniejsze i najprostsze, idzie
mimowoli za zdaniem zasadniczem Talmudu, nie
unikajac tu i owdzie nadawania wyrazom znaczenia
wielorakiego, tak, ze obok peszatu ma i derasz
szerokie miejsce w komentarzn tego autora. Podtug
Geigera, Raszi tak byt jeszcze zalezny od talmudyz-
mu, ze wyjasnienia jego czesciej von dem einfachen
Sinne abfuhrt als zu ihm hinleilex. Zza wielki postep
w komentarzu biblijnym Rasziego uwazaé¢ trzeba
ciggta baczno$¢ autora na strone jezykowa egze-
giezy, oraz positkowanie si¢ jezykiem francuskim, na
ktory, dla doktadniejszego wyjasnienia rzeczy, prze-
ktadat pojedyncze wyrazy, a nawet i cate zdania
tekstéw biblijnych. Dzieki tej samej metodzie i przy
egzegezie Talmudu, komentarze Rasziego staty sie
zrédtem powaznem do historyi jezyka staro-francu-
skiego. Raszi, tworca catej szkoty egzegietéw biblij-
nych, prowadzit bardzo obszerna korespondencye
naukowg, gdyz ze wszystkich stron zwracano sie do
niego z zapytaniami. Liczna szkota Rasziego z rodzing
mistrza na czele komentowatla jego prace W nuk
Samuel hen Meir, uzupetnit kilka komentarzow nie-
dokoniczonych stawnego dziada, a takze napisat nowy
komentarz do Piecioksiegu, ktéry, podtug Dra Bachera,
uwaza¢ mozna za najsSwietniejsza prace poéinocno-
francuskiej szkoty egzegietycznej. Stojagc zasadniczo
na stanowisku Rasziego byt jednak bardziej sta-
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nowczy i niezalezny w nadawaniu tekstowi znaczenia
odpowiedniego bez domieszek waryacyj talmudycz-
nych.

Jeszcze wyraZniejszym zwolennikiem Peszatu
byt Jozeflen Simon z przydomkiem Kara (Czytelnik
Biblii). Samodzielnoscig przewyzszat Basziego, w uzna-
niu jednak dla tego mistrza nie zebrat wyjasnien
swoich do Piecioksiegu w jeden komentarz, lecz do-
faczyt je w charakterze Gloss do komentarza Ra-
sziego. Natomiast posiadamy jego komentarze do
prorokéw; do Hioba i do 5 Zwojow. W egzegiezie
swojej Jozef Kara ustalat chetnie ogélne zasady
wyktadu Biblii, wyjasniat jej rozdzialy w zwigzku
z catoscig, a majagc odwage wystepowania przeciwko
pogladom tradycyjnym, przypisywat np. ksiedze Sa-
muela pochodzenie pdzniejsze i bronit zasady, ze
Pismo $w. mozna zrozumie¢ bez Zzadnej pomocy
midraszéw. — Wreszcie ostatnim egzegiet3 powaz-
nym tej szkoly byt J6zef z przydomkiem Beclior Szor.
,Ci dwaj Jozefowie—pisze Renan —wprowadzili do
swych komentarzOw mato Zzywiotow bagadycznycb;
trzymali sie oni przewaznie gramatyki i stownictwa,
jako egzegieci bardzo powazni”. Na nieb—podtug
Geigera—konczy sie szkota egzegetyczna poinocnej
Francyi, szkota, ktdra przez wiek jeden (1070 —1170)
wydata mezoéw wielce uczonych i owoce bardzo obfi-
te. Niezadtugo stanie sie ona szkolg barbarzynska
przez wprowadzenie najsubtelniejszych majaczen
bagadycznych i przez dziecinstwa kabalistyczne.

Gdy Samuel ben Meir byt juz starcem, Abraham
ibn Ezra. znany nam jako gramatyk i gorliwy krzewiciel
nauki zydowsko-hiszpanskiej, przybyt do Dreux pod
Paryzem, zeby tu przez lat kilka (1155—1157> praco-
wac dalej nad rozpoczetemi we Wioszech komenta-
rzami biblijnemi. Napisawszy w Rzymie komentarz
do Koheletu i do innych ,,Zwojow”, a takze i do
Hioba, w Lucca za$ do lzajasza, wypracowat w Dre-
ux komentarze do Daniela, do Psalméw, do matych
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prorokdw, a wreszcie komentarz do Piecioksiegu-
Podtug Bachera, komentarze Ibn Ezry tak pod
wzgledem swej objetoSci, jak i znaczenia naukowego,
stanowi!} najwybitniejszy pomnik zdumiewajgco wielo-
stronnej dziatalnosci tego pisarza. Jakkolwiek po-
wstalty po za Hiszpanig, to jednak uwaza€ je trzeba
za najwazniejszy pomnik egzegezy biblijnej z naj-
Swietniejszego okresu hiszpanskiego nie tylko z tej
przyczyny, ze w owych komentarzach znajdujemy
zacytowane lub przerabiane poglady licznych przed-
stawicielow tego okresu, lecz réwniez i dlatego,
poniewaz caty duch, kierunek i materyat tych ko-
mentarzéw pochodzg ze skarbu wiedzy i uczonosci,
ktéry Ibn Ezra uniost z sobg ze swej ojczyzny.
Opuszczajac ziemie rodzinng, zeby rozpoczgé zywot
tutaczy na wygnaniu, wchiongt on w siebie calg
oSwiate i calg wiedze uczong judaizmu, ktéry do-
szedt byt wléwczas na ziemi hiszpanskiej do wyzyn
rozwoju duchowego, a unoszac z sobg to S$wiatto,
szerzyt je w dzietach hebrajskich $réd spolbraci
swoich pod rzadami chrzescijanskiemi we W1oszech,
we Francji i w Anglii. lbn Ezra posiadal wszyst-
kie przymioty i wszystkie dane, zeby to szczytne
postannictwo naukowe spetni¢ jak najskuteczniej.
Obdarzony umystem 2zywym, jasnym, oryginalnym,
a nawet zdolnosScig poetycka, Ibn Ezra, przy wiedzy
rozlegtej, dowcipie i giebokosci, przy mistrzowskiem
wiadaniu jezykiem hebrajskim, byt znakomitym krze-
wicielem nauki juz oczyszczonej do pewnego stopnia
z naleciatosci talmudycznych. Pisarz ten, zaznaczyw-
szy we wstepie swych komentarzéw do Piecioksiegu
cztery drogi, ktéremi dotychczas chadzata egzegeza
biblijna, wykazuje ujemnosci kazdej z nich. Jakoz
gani on metode Gaondw—za wprowadzanie do egze-
gezy obcych inateryatdw naukowych; metode Karai-
tow—za przesadne lekcewazenie tradycyi, w ktorej
ibn Ezra widzi $rodek mnemoniczny przy wykladzie
Biblii; metode inidraszowg — za jej wybryki haga-
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dyczne; metode alegoryczna, za jej fantazye egzege-
tyczne. —bn Ezra, trzymajac sie peszatu, t. j. pro-
stego, jasnego wyktada Biblii przy pomocy grun-
townych badan jezykowych, pozwolit sobie, bodaj Ze
najpierwszy, nawet na krytyke biblijng, on to bo-
wiem wyrazit zdanie, ze pewne miejsca Piecioksiegu
byly napisane dopiero w czasach pomojzeszowych
oraz ze 2 cze$¢ ksiegi lzajasza jest pochodzenia
pozniejszego. Zreszta lbn Ezra byl wogdle egze-
gieta konserwatywnym, Kktéry staje w obronie nie-
tykalnosci Biblii nawet przeciw jej strézom Masso-
retom. Zeby da¢ pojecie o tym konserwatyzmie
Ibn Ezry, przytoczymy wyjatek z jego komentarza
do ,piesni nad pieSniami” w przektadzie naszym
podiug Bachera:

,Jestto ksiega czcigodna i nadzwyczaj cenna, a $r<d
1005 piesni Salomona zadna z nig nie moze i$¢ w poréwna-
nie, to tez nosi ona miano piesni nad piesniami Salamona,
to znaczy najznakomitszej z jego piesni. W tym utworze
zamkniete jest i zapieczetowane znaczenie tajemne: zaczyna
sie (alegoryczne przedstawienie loséw lzraela) od dni na-
szego ojca Abrahama, a konczy sie czasami mesyanicznemi.
Podobnie rozpoczyna sie pieSn Mojzesza (5 Mojz 32,8) za-
mknieta powrotem Izraela z wygnania po wojnie Goga i Ma-
goga. Nie dziw sie temu, ze on poréwnywa gmine izrael-
ska z narzeczona, a Boga z jej prz?fljacielem gdyz jest to
sposob prorokdw, jak lzajasza, Ezechiela, Hozeasza, a nawet
psalméw. Niech bedzie daleka od ciebie mysél, ze przedmio-
tem jedynym i wylgcznym piesni nad piesniami jest zadza
mitosci do przedmiotu swego bez zwigzku ze znaczeniem
alegorycznem. Gdyby stanowisko naszej ksiegi nie byto tak
wysokie, nie bylaby przyjeta do sktadu naszych pism $wie-
tychto tez jej charakter swiety nie ulega zadnemu zaprze-
czeniu”.

Komentarze Ibn Ezry, obok prac Rasziego,
cieszyly sie zawsze olbrzymig popularnoscia. | znana
nam rodzina Kimchich, obok dziet jezykoznawczych,
pozostawita takze powazng spuscizne prac egzege-
tycznych, z ktérych najpopularniejsze sg komentarze
Dawida Kimchi do kroniki, psalméw i prorokow, wy-
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drukowane przy pierwszych edycjach Biblii obok
komentarzow Ifasziego, co Swiadczy o ich powadze.
W daznosci do wyjasnienia tekstu Biblii w sposéb
naturalny Kimchidzi nie réznig sie wecale od Ibn
Ezry, a gramatyka i wyklad $cisSle rozumowy sta-
nowig podstawe ich egzegiezy. W zwigzku z ro-
dzing Kimchi’cb wymieniajg historycy Menachema ben
Simona, ktory, jako uczen Jézefa Kimchi, napisat
w r. 1191 komentarz do Jeremiasza i Ezechiela.
Zydowska egzegeza biblijna X 11 w. dosiegta swych
wyzyn w dzietach szkoly péinocno-francuskiej, tu-
dziez w pracach hiszpana Ibn Ezry, Peszat bowiem, za-
poczatkowany przez Saadig, zdobyt w tych dzielach
swéj wyraz klasyczny. Od tej pory jednak egzegeza
biblijna, schodzac coraz bardziej ze swej drogi zdro-
wej i naturalnej, kroczyta gwattownie do upadku,
paralizowana pradami filozoficznemi, mistycznemi
i nie dajgcym nigdy za wygrang—Kkierunkiem staro-
inidraszowym. Wprawdzie w tym okresie upadku,
pomiedzy koricem w. X Il a schytkiem w. XV, Pe-
szat miat zawsze swych zwolennikdw, a tak Raszi,
jak lbn Ezra uchodzili za egzegetow najwiekszych
i dziela ich byly czesto komentowane, to jednakze
egzegeza jasna, oparta na zdrowym rozsgdku, sta-
wala sie coraz rzadsza.

Zanim jednak przedstawimy dziatalno$é wybit-
niejszych egzegetéw nastepnego okresu, musimy prze-
dewszystkiem zapoznaé¢ czytelnikéw z temi koryfeu-
szami nauki, ktérzy wpltywem swoim oddziatywali na
twérczosé innych pisarzow.

YI.

Filozofia: Bachija ben Jozef ibn Pakuda; Salomon ibn
Gabirol; Jozef ibn Zadik; Jehuda ben Samuel Halewy;
Abraham ibn Daud.

WidzieliSmy, ze Saadia w swern dziele filozo-
ficznem, jesli tak nazwac sie godzi ,Wiare i Wie-
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dze”, wysilat swoj umyst przewaznie na to, zeby
dowies¢ stworzenia S$wiata z niczego, lub Swietosci
praw objawionych, ktére rabini, catkiem dalecy od
Swietosci i od wszelkiego objawienia, ptodzili sami
ku ujarzmieniu swoich owieczek, a zaledwie dotknat,
jak wszyscy jego poprzednicy, zagadnien najdonio-
Slejszych, stokro¢ wazniejszych od ceremoniatu bez-
dusznego, t. j. moralnosci wewnetrznej, opartej na
sercu i na sumieniu

Czujac widocznie ten wielki niedostatek w ksig-
dze Saadii, Bachja hen J6zef ibn Palmda, cztonek zbo-
ru rabinicznego w Saragossie, napisat po arabsku
w r. 1040, a wiec dopiero w sto lat po Saadii, kie-
ge Thorath chéboth halebaboth, czyli ,,Nauke o obo-
wigzkach serca”, w ktdrej po raz pierwszy usituje
ten autor przedstawic teorye zupetng i systematyczng
moralnosci judaizmu. Rozpoczawszy w tej ksiedze
o 10 ,bramach” traktatem o jednosci Boga, gdzie
z widocznem upodobaniem idzie za metodg Saadii,
pomimo gruntownej znajomosci réznych czesci syste-
mu Arystotelesa, Bachja przyznaje wyzszo$¢ moral-
nosci praktycznej nad badawczoscig filozoficzno-reli-
gijna, a w zaznaczonej silnie daznosci do zycia
ascetycznego ujawnia pewne podobieristwo z Al-Ga-
zalim, swym wspétczesnikiem arabskim. Podiug Pa-
kudy moralna warto$¢ wszelkiego myslenia i chce-
nia tkwi we wnetrzu cztowieka, w pobudkach serca,
wszystkie bowiem czyny organdw cielesnych o tyle
tylko odpowiadajg wymaganiom religii i rozumu,
o ile w nich osigga swoj wyraz widoczny tajemna
mys$l serca. Za zrédto wszelkich zobowigzan moral-
nych uwaza on wdzieczno$¢ wzgledem Boga, ktory
jest bezwzgledng jednoscia, ogarniajagca zarazem
wszelki byt i wieczno$¢; poznanie istoty Boga
przechodzi granice naszej umystowosci i to tylko
wiedzie¢ o nim mozemy, co nam przynosi obserwa-
cya i rozwazanie natury, ktora Swiadczy o istnieniu
Boga. Wskutek tego pierwszym jest obowigzkiem
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serca rozwaza¢ nature i siebie samego. Ale to roz-
wazanie stworzenia przedstawi¢ nain moze tylko
$lady madrosci bozej, a im wiecej zagtebiamy sie
w tem rozwazaniu, tem jas$niej i dostateczniej pozna-
jemy, ze istota Boga jest umystowi ludzkiemu nie-
przystepna i niepojeta. Wszelako ta wtasnie, oparta na
rozwazaniu przyrody, a zwtaszcza na poznaniu sa-
mego siebie, $wiadomos$¢é o cudownej madrosci i nie-
skofnczonej dobroci Boga prowadzi nas do czci We-
wnetrznej dla Stwércy. Przepisy ceremonialne, jako
obowigzki organéw cielesnych, powinny by¢ zacho-
wywane, stanowia bowiem higiene duszy, ale wszyst-
kie jej sity i sktonnos$ci stajg sie dopiero woéwczas
cnotami, gdy, zupetnie poswiecone Bogu, wielbig jego
imie. Najpotrzebniejszg z tych cnét— pokora, ona
to bowiem, przekonywajac nas ciggle o niedoskona-
tosci ludzkiej, sktania do pokuty. Czilowiek powi-
nien wkracza¢ nieustannie do j;,wnetrza swego dla
czynienia moralnych obrachunkéw z duszg. Juz sam
tytut dzieta— moéwi Geiger— wskazuje, jaki kierunek
zaleca autor cztowiekowi: ,obowigzki serca”! Chce
on przedstawié, co jest serc naszych powinnoscia, co
wptywa na ich wuszlachetnienie; kaze on Iludziom
zstepowaé do swego wnetrza, aby, uswiadomiwszy
sobie swoje przymioty i swoje wady pracowali nad
udoskonaleniem wtasnem. Podtug Bachii, obowigzki
serca powinny wyprzedza¢ obowigzek cztonkow, t.j.
mechaniczne spetnianie przepiséw, gdyz czyny, ktére
stojg po za cztowiekiem, ktére moze wykonaé bez-
myslnie reka lub noga, nie stanowig najwyzszego celu
cztowieka; tym celem—zywotne rozbudzanie w sobie
i utrwalanie $wiadomosci obowigzkéw serca. Nie
mozna nie uczci¢ charakteru Bachii, ktéry, bedac
urzednikiem judaizmu, bo przewodnikiem religij-
nym gminy, stawiat wyzej wewnetrzng moralnos$é
serca niz praktyczne ¢éwiczenia obrzedowe i ptytka
uczonos$¢ talmudyczna. Zdumiewam sie — mowit
Bachija— gdy widze, ite to zagadnien najodleglejszych
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podnosza, ludzie, jak tong w badaniach gtebokich
nad rzadkoSciami  drobiazgowenii w ceremoniale
obrzedowym!. A gdy go pytano o zdanie w kwe-
styach tego rodzaju, odpowiedziat: ,,M6j kochany! mu-
siates bardzo wysoko posung¢ wyksztalcenie swojego
serca; jeste$ zapewne w zupetnym porzadku sam
z sobg, skoro odczuwasz potrzebe badania rzeczy tak
marnych”?!.. Zaprawde mozna zawota¢ z Geigerem:
»piekny czas, do ktorego nalezattaki cztowiek”. Nanie-
szczedcie, etyka Bachii wkracza w dziedzing misty-
cyzmu. Autor, marzac o tern jedynie, Zzeby ludzie
pi¢ mogli napdj ,z kielicha mitoéci bozej”, zapo-
mniat, czy nie wiedziat jeszcze otej prawdzie odwiecz-
nej, ze ,nie moze ten kocha¢ Boga, kto niezdolny
do kochania ludzi”, a te prawde wilasnie powinni
byli tacy, jak Bachia mezowie, powtarzaé nieustan-
nie swym wspétwyznawcom, zje ta ideja nie pano-
wata nad umystem autora ,Nauki o obowigzkach
serca”, dowodzi ascetyczna sklonnos¢ Bachii do
usuwania sie raczej od Swiata niz do urzeczywist-
nienia na nim i dla niego ideatdbw boskich i ludz-
kich. Ten mistycyzm Bachii, ten jego kwietyzm kon-
templacyjny byt nastepstwem wplywu arabsko-filozo-
ficznej encyklopedyi ,,Braci szczerych” i mistykéw
arabskich Z calego dzieta Bachii - pisze Dr. Bloch,
w ktorem autor rozwingt wiele mysli zywotnych
i prawdziwie badawczych, wiele sentencyj gtebokich
i poréwnan trafnych, odtwarzajgcych wymownie
przer6zne stany zycia duszy — tchnie ton fagodny
rezygnacyi melancholijnej. Podnies¢ tez trzeba je-
den ciekawy szczegdt z dzieta Bachii, ze autor ten
kwestye wolnej woli cztowieka uwaza, wobec wszech-
wiedzy i wszechmocy boskiej, za zagadke nierozwia-
zalng. Przektadu ,Nauki o obowigzkach serca” na-
jezyk hebrajski dokonat Jehuda ibn Tibbon w X1l
wieku, a na jezyk niemiecki dzietlo to byto 2 razy
ttomaczone przez Furstenthola (1836) i przez Baurn-
gartena (1854). Oto wyjatek w przekfadzie naszym
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podtug Baumgartena, gdzie autor przedstawia obra-
zowo pozytek z obrachunkéw z dusza:

»Uwazam to takze za dobre przytoczy¢ ci przykiad
odpowiedni, ktory to,co powiedzialem, poczesci wyjawié
moze. WyobraZz sobie, ze stoisz na jakiem$ miejscu i ze
wprost ponad tobg znajduje sie obraz, ktdrego ty oczami
wiasnemi widzie nie mozesz. | teraz, gdyby ci kto§ powie-
dzial, Zze sporzadziwszy ptytg stalowa, usunawszy z niej do
czysta wszelkie plamy, Wyg’radziwszi; Ja starannie przez czas
dtuzszy i umiesciwszy naprzeciw siebie, mogtbys$ ujrze¢ obraz
bedacy nad toba, a nieprzystepny twemu wzrokowi I nacieszy¢
sie jego pieknoscig i blaskiem?!" Ten cenny obraz ponad tobg
ktérego widzie¢ nie mogtes—to madro$¢ Boza, jego wszeeb-
potega i jego piekno$¢ w Swiecie wyzszym, ktoérych ksztatt
I whasnosci tobie nieznane. Plyta stalowa—to dusza ludzka,
jej polerowanie zasadza sie na skierowywaniu duszy ku ma-
drosci, ku wskazéwkom rozumu i religii. Jej oczyszczanie
odbywa sie za pomocg obmyslanych 30 rodzajéw obrachun-
ku. Jezeli je wprowadzisz do serca i mysl swojg wdrozysz
do tej czynnosci, twoja dusza bedzie o$wiecona i twdj rozum
jasny; kazdy przedmiot ukryty w twej duszy bedzie zrozu-
mialy; bedziesz za pomocg oczu otwartych widziat postacie
otworzg ci sie podwoje doskonatosci, z oczu twych spadnie
zastona, lezagca pomiedzy tobg a madroscig Stworcy i Bdg
wtajemniczy cie w te madro$¢ wzniosta, w czyny petne Swie-
tosci i da ci site boska, jak powiedziano: ,,I spocznie na nim
duch Bozy, duch madrosci i duch zrozumienia”...

Ksztatcac sie na filozofach arabskich i grec-
kich w szacie arabskiej, Zydzi hiszpanscy mieli po-
le obszerne i zachete niematg do badan filozoficz-
nych. AYlasciwie mowiac, ani Saadia ani Bachia nie
byli filozofami w S$cistem znaczeniu tego wyrazu,
lecz postugiwali zie tylko metoda filozoficzng przy
rozprawach Scisle reljgijnych, Zydzi bowiem, nato-
zywszy na siebie kajdany szematyzmu talmudycznego.
nie sktonni byli do wzlotéw metafizycznych, ktére
fatwo prowadzi¢ mogly narozdroza anti-ortodoksyj-
ne. To tez zastynat szeroko jeden tylko pisarz zy-
dowski, ktory, jako filozof par excellence, celujacy
oryginalnoscig i SmiatoScig swych mysli, zajmuje
stanowisko wyodrebnione posréd Zydoéw hiszparnskich.
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W szeregu niewielkiej liczby filozoféw arab-
skich, ktérzy odznaczyli sie niezaleznoScig swych
pogladéw i mieli ogromng wzieto$¢ nawet u teolo-
goéw chrzesdcijaniskich X 111 w., jedno z pierwszych
miejsc zajmowat pisarz, znany pod imieniem Avice-
brona. Gdy Swiatty prymas Hiszpanii chrzeScijan-
skiej, Rajmund z Toledo, ktéry zasiadat na tronie
arcybiskupim od r. 1126 do 1151, powzigt mysl ro-
zumng przyswojenia, ku pozytkowi cywilizacyi euro-
pejskiej, najcelniejszych dziet filozofow arabskich,
jiowotani byli przez niego do uskutecznienia tej
pracy nie fatwej: Dominik Gundisalvi, archidyakon
z Segowii, tudziez zyd ochrzczony, lekarz Johannes
Hispanus v. Hispalensis z przydomkiem ibn Daud,
przekreconym przez scholastykédw na Avendehut v.
Avendeath. Ot6z $rod wielu dziet arabskich, ktére
dwaj ci uczeni przetozyli na jezyk arabski, znalazta
sig takze i ksiega Avicebrona p. t. Fonsvitae (,,Zré-
dto zycia”), wielokrotnie eksploatowana przez naj-
wiekszych scholastykéw S$redniowiecznych. Gdy je-
dnakze ksiega ta nie wyszta w druku, zapomniano
z czasem i o niej i o jej autorze, ktérego pocho-
dzenie bylo nieznane. Pierwszy dopiero Aimable
Jourdain, pisarz francuski, w dziele swem o facin-
skich przekiladach Arystotelesa (1843) zwrocit uwa-
ge na znaczenie Avicebrona w historyi filozofii, wy-
razajac zarazem przypuszczenie, ze scholastykom
w. X 11l znany byt przekiad tacinski ,Zrodia zy-
cia”, dokonany przez D. Gundisalvi. Wskutek tego
uczony francuski Barthelemi Haureau wswych ,,Dzie-
jach filozofii scholastycznej” (1850) ocenit filozofie
Avicebrona na podstawie cytat z ,Fons vitae”,
przechowanych u Tomasza z Akwinu. Tymczasem
uczony Zyd francuski, Salomon Munk, odnalazt
(1846) w paryzkiej Bibliotece narodowej rekopis
hebrajski, ktory zawierat wyciag z ,Fons vitae”
(Mekkor Chajjm), przetozony na jezyk hebrajski wX 111
wieku przez Zyda hiszpanskiego Stern Tob ibn Fala-
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guera. Ot06z na podstawie tego rekopisu Munk prze-
konat, sie, ze autor ,,Zrodta zycia” nie byt Arabem,
lecz Zydem i ze Ow Avicebron v. Avicebrgl jest
jedng i tgz samg osobistoScig ze stynnym u Zydow
poetg religijnym, Zydem arabsko-biszpanskim, kt6-
rego nazwisko rzeczywiste brzmi: Salomon ibn Gubirol.
A poniewaz Aviadomo, ze ten pisarz urodzit sie
& Maladze r. 1002, odbywat studya w Saragossie,
zyt przez czas ditugi a Kordubie, a okoto r. 1070
umart w Walencyi; przeto pierwszym przedstawi-
cielem samodzielnej filozofii arabskiej w Hiszpanii
i w Europie byt nie Arab, lecz lIzraelita ibn Gabi-
rol, przekrecony na Avicebrona. W kilka lat po-
tem, bo pod koniec r. 1855, uczony niemiecki dr.
R. Seyerlen odkryt w bibliotece Mazaryni’ego wPa-
ryzu catkowity rekopis facinski dzieta ,Eons vitae”
z prostym tytutem ,De materia universali" i ze
Avzmiankg na koncu, ze jest to dzielo Avenctbrolg
przetozone z arabskiego przez D. Gundisalvi i J.’
Hispanus ben Dawida. Na podstaAvie tego reko-
pisu z X1l w. Seyerlen przedstawit obszernie filo-
zofie Avicebrona. W trzy lata pdzniej S. Munk
odnalazt,w Paryzu drugi rekopis facinskiego prze-
ktadu ,Zrédta zycia”, dzieki czemu ogtosit w roku
1859 w SAwrch ,,Melanges de philosophie juive et arabe™
nietylko studyum obszerne o dziele ibn Gabirola
ale takze przektad wyciggdéw hebrajskich z Flaque-
ry wraz z tekstem. Wskutek tych odkryé, ktore
powrdcity literaturze zydowskiej najsainodzielniejsze-
go filozofa, uczeni zydowscy z kofica zeszlego wieku
zajeli sie gruntownym rozbiorem pracy filozoficznej
ibn Gabirola. Po ,Przyczynkach do filozofii” rabina
dra Joela (1876), ktérych tom | poswiecit autor ibn
GabiroloAvi, wyszla jeszcze gruntowniejsza praca
o tym filozofie dra Guttmana., Dat on w niej ja-
sny i wyczerpujacy rozbidér ,Zrodta zycia” (1889),
ktdrego catkowity i popraAvny przektad tacinski wy-
szed} nareszcie w r. 1895, a zg nim wyborny prze-
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ktad hiszpanski, dokonany w r. 1902 przez Federi-
co de Castro y Fernandez.

Pomimo, ze ibn Gabirol, po za swojg dziatal-
noscig filozoficzna, byt jednym z najwiekszych poe-
tow nowobebrajskicb, o zyciu jego tak dalece nic
nie wiemy, ze nawet podane wyzej daty jego uro-
dzenia i $mierci sg niepewne. O poezyacb tego
pisarza bedziemy mowili w innym rozdziale, tu za$
powiemy tylko o jego pracach filozoficznych, ktére
autor pisat po arabsku. Pierwsza z nich, napisana

w Saragossie w r. 1045, nosi tytut: Tikkun middalh
Jurnefesz, t. j. ,,O uszlachetnieniu przymiotéw duszyl
W ksigzce tej Gabirol, powotujac sie czesto na zda-
nia Biblii, oraz medrcow arabskich i greckich, przed-
stawit trzymang w tonie ludowym etyke praktyczna,
albo raczej opis przymiotéw duszy ludzkiej, zaro-
wno chwalebnych, jak nagannych ze stanowiska mo-
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ralnosci. Cztowiek, podtug Gabirola, jest najdosko-
nalszym ze wszystkich tworéw; przy swoich wiasci-
wosciach cielesnych stanowi on organizm najsubtel-
niejszy $rdd wszystkich istot zyjacych, a rozumem
stol na roéwnym stopniu z aniotami. Z tych wzgle-
dow czlowieka uwazaé trzeba za cel ostateczny
stworzenia, za jego punkt Srodkowy. Ale cel czio-
wieka, t. j. przeznaczenie jego, zasadza sie na tern,
zeby przez swa kulture moralng i przez poddanie
rozumowi swoich sktonnosci zmystowych dazyt do
najwyzszej, mozliwej dla niego doskonatosci i przez
to stat sie godnym blogostawienstwa wiekuistego,
ktére czeka na niego w S$wiecie inteligencyi, t. j.
w Swiecie przysztym. Jak Swiat w swojej wielkosci
jest makrokosmem, uksztattowanym z 4 zywiotéw, tak
tez i czlowiek przedstawia Swiat w zmniejszeniu,
czyli mikrokosmos, ztozony z natur, odpowiadajgcych
4 zywiotom Swiata, t. j. z krwi, odpowiadajacej po-
wietrzu, ze $liny—odpowiadajacej wodzie, z ciemnej
z0kci, ktdra odpowiada ziemi i z zOkej zokci, ktdra
odpowiada ogniowi. Czlowiek stworzony jest przez
Boga w postaci doskonatej i uposazony we wszyst-
kie organy, w zmysty wewnetrzne i zewnetrzne, po-
trzebne do osiggniecia celu. Ale jak lekarz, przy-
gotowywujac lekarstwo, bierze do niego odpowiednig
miare, wiekszg lub mniejsza, kazdego z cial, przy
najscislejszem uwzglednieniu temperatui-y i wiasno-
§ci kazdego z nich, aby w ten sposdb zdoby¢ $ro-
dek odpowiadajacy celowi i usungé z niego wszel-
kie dziatanie szkodliwe, tak tez i cztowiek musi po-
stepowaé ze zmystami. Powinien on postugiwac sie
niemi w sposob Scisle wymierzony i odpowiedni celo-
wi, zabezpieczajac dla kazdego z nich pole do dzia-
fania w granicach $cisle okreSlonych i wystepujac
jaknajsurowiej przeciwko wszelkim przekroczeniom,
azeby og6lne dziatanie harmonijne wszystkich zmy-
stow dostroito sie do dziatalnosci zyciowej, odpo-

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 9
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wiedniej przeznaczeniu ludzkiemu. Jakoz ibn Ga-
birol opisuje dalej cnoty i wystepki natury ludzkiej,
dokonywane pod przewodem pieciu zmystow ze-
wnetrznych, kazdy zmyst bowiem jest podiug niego
organem dwoch cnét i dwoch odpowiadajgcych im
wystepkdw. Rozwazajgc w ten sposob cnoty i wy-
stepki, gtéwnie z punktu widzenia fizycznego, i odno-
szac je do 5 zmystéw z ich temperamentami, autor
ze zmystem wzroku ftaczy dume i pokore, wstyd
i bezczelnos¢; do stuchu odnosi mitos¢ i nienawisé,
litos¢ i okrucieristwo, z wechem tgczy gniew i do-
broé, gorliwosé i zawis¢; do smaku odnosi rado$é
i smutek, spokdj i zal; z dotykiem 4gczy szlachet-
no$¢ i chciwos¢, odwage i podtosé. Wszelako ta-
twiej co$ twierdzi¢, niz tego dowies¢. To tez po
blizsze wyjasnienia—pisze dr. Gutmann - tezy auto-
ra, ktora jest wiecej oryginalng niz ptodng, zawiera
w sobie viel Erzwungenes und Erkinsteltes, co bynaj-
mniej nie dodaje powabu wykiadowi. Dzieto Gabi-
rola, napisane pod wpltywem nauki Arystotelesa
0 etycznej mierze Srodkowej, a gtownie pod wply-
wem Saadii, czyni wrazenie pracy niedostatecznie
obmyslonej i przetrawionej. To tez sam autor,
przewidujac zarzuty, zaznacza w przedmowie, ze mu-
siat zastosowal swojg metode, ktorg Munk nazywa
plus ingénieux que logique, do zyczenia Kkilku przyja-
ciot, gdyz oni zaméwili u niego te ksiazke, majaca
by¢ podrecznikiem moralnosci ludowej. Ksigzke ibn
Gabirola przetozyt na jezyk hebrajski Jehuda ibn
Tibbon. Oto wyjatek z niej ,,0 pokorze” w przekta-
dzie naszym podtug dra Blocha:

»Pokora jest' przymiotem najlepszym ze wszystkich.
Posiadali prorocy, wzmiankowani jako mezowie o0 przy-
miotach podobnych boskim. Abraham mawiat: ,,Jestem pro-
chem i pytem”. Inni mawiali: ,Jestem robakiem” i t. d.,
a byli za to chwaleni. Wiec tez i cztowiek rozumny powi-
nienby wiedzie¢, ze by¢ pokornym i mato ceni¢ samego
siebie przynosi zaszczyt cztowiekowi. Oby$ réwniez pamie-
tat postepowanie trzeciego meza wybitnego, ktory sie tak
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madrze znalazt wzgledem proroka Eliasza, mowiac: ,,Ob
moja dusza byta godna w twych oczach itd.” (2 kr. 1, fl
jakoz rzeczywiscie nie spotkat go los poprzednlka Bo kto
sie poniza—dochodzi do czci. To tez i w Biblii pokora jest
zwykle ze czcig wspominana. Powiedziano (Przyst Sal. 22,
4): ,,Nastepstwem pokory jest bojazri boza, bogactwo, czes$¢
i zycie.” Pobozni czasow starozytnych Kierowali sie zawsze
ta cnotg, pozwalajac f( j panowaC nad skionnosciami. Opo-
wiadajg o jednym krolu starozytnym, ktory, przyjmujac
u siebie pewnego wieczoru liczne towarzystwo, wstat ze swe-
go tronu, zeby rozjasni¢ Swiatto i znow usiadl na swojem
miejscu. Gdy mu zwrocono uwage, ze przeciez tylu ludzi
w towarzystwie mogto go byto wyreczy¢, krol odpowiedziat:
,Jako krol wstatem i jak krél wrocitem” i t. d.

Drugie mniej wazne dzieto Gabirola, przeto-
zone réwniez z arabskiego na jezyk hebrajski przez
Jehude ibn Tibbona p. t. Mybchar ha penunim, t. j.
»Wybdr peret’, zawiera zbidr sentencyj, zaczerpnie-
tych z dziet medrcow starozytnych, a podzielony,
podtug Munka, na 64 paragrafy. Mamy przed soba
to dzietko, przetozone na jezyk polski ,.ze $cistg do-
stownoscig”, ale jezykiem nie dos¢ poprawnym przez
Szymona Goldflussa (1859). Jest ono podzielone
na rozdziaty, nazwane ,,bramami” madrosci, jednosci
Boga, skromnosci, pobtazania, zastanawiania sie
i wiary, ufnosci w Bogu, nadziei, cierpliwosci, prze-
stawania na matem it, d Oto pare wyjgtkdw
w przektadzie Goldflusa:

Brama nienawisci. Medrzec rzekt: kto sieje nienawis$é
zbiera zal. Zapytano medrca: czem moze si¢ cztowiek
najskuteczniej poms$ci¢ na nieprzyjacielu? Jesli sobie wiecej
od niego zastug przysparza-odrzekt. Strzez sie nienawidzié
blizniego, nawet gdy nic nie znaczy, bo nieraz zadtawit sie
cztowiek i matg muszka. Nie masz wiekszego nieszczescia,
jak nienawi$¢ ludzi. Brama obmowy i plotki. ,,Pewien czto-
wiek oczernit przyjaciela przed znakomita osobg. Ta rzekia
do oszczercy: Doktadnie mnie oswiecite$ wzgledem wad swoich,
bo kto cudze btedy tak $ledzi, pewno takie same w sobie
ukrywa. Pewien cztowiek rzekt do przyjaciela: Musze sie
z toba roztgczy¢, bo ludzie Zle méwig o tobie. Ten go na to
zagadnat: ,,Czy$ mnie styszat kiedy Zle méwigcego o innych?
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Nie—odpowiada tamten.—Je$li tak—to sie rozstan z oszczer-
cami...” Pewien cztowiek rzekt do swego przyjaciela: Sty-
szatem, ze Zle o mnie moéwites. Ten odrzekt: Nie wierz te-
mu, gdyz jestem zbyt przeswiadczony, ze obmowy uczynit-
bym wiegkszg krzywde sobie, niz tobie” i t. d

Czy lbn Gabirol napisat komentarze do Biblii—
nie wiadomo; wszelako jego wyjasnienia niektérych
tekstow, cytowane u innych autoréw, Swiadcza, ze
ibn Gabirol lubowal sie w wyjasnieniach alegorycz-
nych. lbn Ezra cytuje w swym komentarzu do
Genesis, ze podtug ibn Gabirola drabina, ktorg Ja-
kob widziat we $nie, oznacza dusze wyzszg, t. j. ro-
zumna; aniotowie kroczacy po niej to mysli, ktore
si¢ przywigzujg badz do przedmiotu duchowego,
czyli wyzszego, badz do przedmiotu cielesnego, czyli
nizszego... llaj jest Swiatem wyzszym; wyraz ogrod
oznacza $wiat nizszy, pelen istot, ktdre sg w nim
roslinami; rzeka raju jest materya pierwsza, matka
wszystkich ciat i t. p.

Wspomnianeni wyzej kapitalnem dzietem Ibn
Gabirola jest ,Zrédlo zycia”, ktérego oryginat
arabski nie zostat dotychczas odnaleziony. W dziele
tern autor pod formg rozmowy pomiedzy nauczycie-
lem a uczniem wylozyt tylko cze$¢ jedng swego
systematu. Podiug niego, cata wiedza rozpada sie
na trzy czeSci: o materyi i formie, o woli i o istocie
pierwszej. Ot6z Zrddio zycia traktuje o 1-ej czesci,
t. j. przedstawia gféwnie nauke o materyi i o formie,
gdy nauka o woli i o Bogu jest tylko traktowana
ubocznie, przy wzmiance jednak, uczynionej przez
nauczyciela, ze wiedze o woli autor ztozyt w innem
swem dziele p. t.: ,,Origo largitatis et causa essendi”,
ktére bez $ladu zagineto. Précz tego z innej rozmo-
wy pomiedzy mistrzem a uczniem w ,Fons vitae”
wnioskowaé mozna, ze autor napisal takze traktat
,O duszy”. Munk przypuszcza, ze odnaleziony
przez niego w Paryzu rekopis tacinski bezimiennego
przektadu dzieta arabskiego p. t.- ,Liber de anirna”
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jest albo ttdémaczeniem =zaginionej ksigzki Gabirola,
albo, co Guttmann uwaza za prawdopodobniejsze, Ze
traktat odnaleziony jest przerobka, pracy Gabirola,
zawiera bowiem sporo miejsc, majgcych charakter
falsyfikatu. 3

A teraz poznamy sie blizej ze ,Zrédiem zy-
cia”, ktore nie jest bynajmniej, jak chce Joel ,pod-
recznikiem filozofii nowoplatonskiej”, autor bowiem
przetopiwszy w jednym obrazie, $miato i energicznie
nakreslonym, ideje Arystotelesa ze Swiato-pogladem
nowoplatoniskim, wykazat niejednokrotnie, ze/ jest,
myslicielem oryginalnym. Celem gtdwnym ,,Zrédta
zycia” jest wykfad idei o rateryi. i o formie. Autor
rozwijajac te ideje, przebiega rézne ich stopnie, zeby
doprowadzi¢ czytelnika do poznania rnateryi powszech-
nej, tudziez formy powszechnej, ogarniajgcych wszyst-
kie rzeczy, précz Boga, gdyz, poditug lbn Gabirola,
dusza i inne substancye proste posiadaja materya.
»,Zrodlo zycia” sklada sie z 5-ciu ksigg, czyli trak-
tatow. Ksiega [ w uwagach przedwstepnych wy-
jasnia, co nalezy rozuumie6 wogolnosci przez ma-
terye, czyli tworzywo i przez forme. Autor mowi tu
ogblnie o réznych rodzajach rnateryi i formy, tu-
dziez o rnateryi i formie uniwersalnej.—Oto jak na
poczatku tej ksiegi mistrz wyjasnia uczniowi swemu
cel czlowieka w zyciu (w przektadzie naszym podiug
Fryderyka de Castro y Fernandeza)

,Uczen. A wiec czeg6z cztowiek powinien szukaé
w tern zyciu? Mistrz. Poniewaz ze wszystkich czesci czto-
wieka najlepsza jest cze$¢ inteligentna, przeto najbardziej
szuka¢ on powinien iciedzy, w ktérej rzecza najpotrzebniej-
szg jest poznanie samego siebie, zeby tag droga mozna byto
pozna¢ prawdziwie inne rzeczy, gdyz istotg wiedzy jest zro-
mienie i przenikniecie wszystkiego, wszystkie bowiem rzeczy
wchodzg w zakres jej wiadzy Z tych wzgledéow cztowiek
powinien réwniez szuka¢ wiedzy o przyczynie celowej, aze-
by usilnie stosujgc sie do niej, zdobyt w ten sposéb szczescie...
Uczen. Jakiz wiec jest cel ostateczny rodzaju ludzkiego?
Mistrz. Zblizenie duszy do $wiata najwyzszego, z ktérym
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kazdy cztowiek upodobni¢ sie winien  Uczen W jaki sposéb
cel ten osiagna¢? Przez wiedze i czyny, gdyz wiedza i czyn
jednoczg duszg ze Swiatem najwyzszym. Wiedza prowadzi
do czynu, a czyn, odtaczajac dusze od wrogéw, ktérzy jej
szkodzg, sprowadza jg do jej natury, do jej substancyi. W o-
golnosci wiedza i czy.ny wyzwalajg duszg z niewoli natury,
oswobadzajac ja od jej ciemnosci, przez co dusza zdobywa
Swe zycie najwyzsze.,,

Na czem zasadza sie ta wiedza, ktéra stanowi
cel ostateczny bytu cztowieka? Na poznaniu istoty
wszechrzeczy, a zwiaszcza na pozaniu istoty pierw-
wszej, ktora utrzymuje cziowieka i w ruch wpro-
wadza. Wszelako to poznanie jest tylko pod pewnym
wzgledem mozliwe, gdyz istota pierwsza, bedgca
ponad wszystkiemi rzeczami, jest nieskonczona. Ale
zato poznanie rzeczy jest przystepne umystowi
ludzkiemu, bo jakkolwiek sg one w istocie swojej
réznorodne, to jednakze dadzg sie wykaza¢ wspdlne
wszystkim rzeczom podstawowe pierwiastki bytu, t. j.
materya powszechna i forma powszechna, bedace ko-
rzeniami, z ktérych wszystko, co jest, powstato.
Przyczyna r6znic miedzy rzeczami tkwi nie w ich
substancyi, lecz w ich wiasnosciach, albowiem ma-
terya jest jedna, a tylko formy sg rdzne. Ze za$
byt wszelki zalezy od woli boskiej, ktdra jest twor-
cza i powolujacg do ruchu wszystkie rzeczy, zalezne
od niej wiekuiscie, przeto wiedza nasza ograniczac
sie musi do badan nad formg i materyg, nad istotg
pierwszg i nad wolg, jako posrednikiem pomiedzy
Bogiem a Swiatem. W ksiedze Il autor wykiada
w szczeg6lnosci o materyi przyodzianej w forme
cielesng, czyli, jak sie sam autor wyraza, 0 sub-
stancyi podtrzymujacej cielesnos¢ Swiata. W ksie-
dze 111 autor ustala istnienie substancyj pro-
stych, ktére sg posrednikami pomiedzy Bogiem
a Swiatem cielesnosci, za$ w ksiedze 1Y wyka-
zuje, ze te substancye proste sg zlozone z ma-
teryi i formy. Woreszcie ksiega Y traktuje o ma-
teryi powszechnej i formie powszechnej, t. j. o ide-
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ach materyi i formy w ich znaczeniu najogoélniej-
szem i w zastosowaniu tak do substancyi prostych,
jak ztozonych. Przytem autor dorzuca kilka uwag
ogdblnych o Woli, ktora jest pierwszg hipostazg bdstwa,
a panuje nad wszystkiem, nad substancyami prostemi
i ztozonemi, bedac Zrddlem, z ktérego wyptywajg
wszystkie formy. Nie mogac wdawaé sie w szcze-
gotowy rozbidr wszystkich ksiag dzieta, przepetnio-
nego subtelnem rozumowaniem dyalektycznem, po-
staramy si¢ przedstawi¢ w ogolnym zarysie tylko
kwintesencye ,,Zrédta zycia”, t. j. punkty wytyczne
tego dzieta.

Nauka metafizyczna, ktorg poprzedzaé winna
logika i psychologia, ma trzy cele: poznanie materyi
i iormy, woli boskiej, czyli itowo, twdrczego i substan-
cyi pierwszej, czyli Boga. Poznanie tej ostatniej
musi by¢é bardzo ograniczone, a niepodobna osig-
gnaé go przez samg tylko badawczdsé filozoficzna.
Wola, t. j. pierwsza przyczyna dziatajgca, ktdra po-
siada w swojej istocie forme wszechrzeczy, trzyma
Srodek pomiedzy Bogiem a Swiatem. Swiat wyply-
wa nie z inteligencji Boga, lecz z jego woli, to zna-
czy, ze stworzenie nie jest koniecznosci!), lecz aktem
swobodnym boéstwa. Ta wola boska przejawia sie
stopniowo w roznych hipostazach, przechodzac kolej-
no od prostego do zlozonego. Emanacye Woli
pierwsza i bezposrednig jest materya wraz z formg
w ich powszechnosci najwiekszej. Materya uniwer-
salna ogarnia zarazem Swiat duchowy i Swiat cie-
lesny; ta potega, czyli zdolno$¢ bytowania, istnieje we
wszystkiem, co jest, procz Boga, istoty bezwzglednej,
bedgcej zawsze w dziataniu. Ta materya otrzymuje
od Woli byt, jednos¢ i substancyjnos$é, ktére stano-
wig forme najpowszechniejsza. Forma jest jednoscig
drugorzedna, wyptywem bezposrednim z jednosci
pierwszej i bezwzglednej; ona jest gatunkiem naj-
ogolniejszym, czyli gatunkiem gatunkdéw. Te forme
uniwersalng Gabirol utozsamia zwykle z intellektem
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uniwersalnym, nazywajac jg réwniez jednoscig druga,
ktéra jest zwigzkiem i wezlem wszystkich form.
Inteilekt powszechny, jako siedlisko formy najpowa-
bniejszej, jest wiec najbezposredniejsza emanacya
Woli, czyli pierwszg hipostazg. Odtgd wszechswiat
uszczegOtowia sie coraz bardziej. Drugg hipostaze
stanowi dusza powszechna, ktdéra w makrokosmosie
(t. j. we wszech$wiecie) przejawia sie tak samo, jak
w mikrokosmosie (t. j. w czlowieku) pod trzema ro-
znemi formami. Bedac sama w sobie pierwiastkiem
zycia, wigze sie ona z umystem przez dusze rozu-
mna, gdy przez zdolno$¢ odzywczg wigze sie z natu-
ra, jako substancyg prostg po za Swiatem ciele-
snosci, jako z sitg wyzsza, ktdra wytwarza ten Swiat,
rzadzi nim, a nadewszystko daje mu ruch. Lubo
ta sita znajduje sie w stosunku bezposredniejszym
d> Swiata zmystowego niz substancye wyzsze duszy
i amystu, to jednakze jest od tych ostatnich zale-
z.ia i stanowi jedne z hipostaz nizszych. Substan-
cya natury, ostatnia z substancyj prostych, tworzy
granice pomiedzy Swiatem duchowym a zmystowym:;
z niej to wyplywa Swiat cielesnosci, w ktorym od-
réozniamy takze rdézne stopnie, przechodzac od naj-
prostszych do najhardziej ztozonych. Tu wiasnie roz-
poczyna sie czas i przestrzen; owa przestrzen, czyli
§cisSle modwiac, miejsce, jest przymiotem, ktory sie
rodzi na nizszym krancu formy. Tu dopiero zja-
wia sie niebo niezniszczalne z jego sferami r6znemi,
a nastepnie Swiat podksiezycowy, t. j. Swiat powsta-
wania i niszczenia. Z powyzszego widzimy, ze w tym
catoksztatcie Swiata, zaczerpnietym z filozofii nowo-
platonskiej, u géry stoi Bostwo (prima essentia) nie-
pojete i nieokreSlone w swej istocie. Z niego wy-
ptywaja, za pomocag promieniowania dynamicznego,
w stopniach kolejnych ku dotowi szeregi istot skon-
czonych od najwyzszych do najnizszych i to w ten
sposOb, ze zawsze jeden czionek szeregu wyplywa
z cztonka bezposrednio przed nim idacego, a tylko
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cztonek najwyzszy tego szeregu ,emanuje” bezpo-
Srednio z Boga. Im blizej prazrédia, im wyzej sto-
ja istoty, tein sg doskonalsze i bardziej ruchome;
im odleglejsze od prazrddta, im giebiej znajduje sie
ich punkt oparcia, tern sg nizsze i zarazem grubsze
materyalnie. Naprzod wyptywajg substancye ducho-
we (substantiae spirituales, simplices, intelligibiles), In-
tellekt, czyli duch dwiata, dalej dusza S$wia-
towa w ustopniowaniu potréjnem, jako dusza rozu-
mna (anima rationalis), zmystowa (seitsibilis) czyli
zwierzeca i roslinna (regetabilis), potem Natura
(tp-ag), uruchomicielka Swiata cielesnego, nastepnie
sam Swiat cial, t. j. Swiat substancyj cielesnych,
ztozonych, zmystowych (substantiae corporeae, conipo-
sitae, sensibiles), rozpadajacy sie na: system sferyczny
cial niebieskich, na 9 sfer nieba (t. j. otaczajaca
sphaera continens, v. diurna, sfera gwiazd statych
i sfery 7 planet) z jednej strony, a ziemski Swiat
podksiezycowy z 4 kregami zywiotowemi (ogien, po-
wietrze, woda i ziemia), lezacy w obrebie powsta-
nia i zanikania, z drugiej strony. Przez sfery du-
chowe otoczone sg sfery cielesne, a wewnatrz ka-
zdego z obu rodzajow sfer zawsze sfera wyzsza
otacza nizszg. W punkcie Srodkowym catoksztattu
znajduje sie w spoczynku kula ziemska, zajmujac
miejsce najnizsze, najgtebsze w catosci Swiata a jest
ona znikomo mata w poréwnaniu ze sferg Swiata
cielesng i catkowicie duchowa, ktéra coraz szerzej
i coraz wyzej otacza kule ziemska. Ot6z z tym
systemem emanacyi faczy sie to, co autor mowi
0 rdéznych materyach. W rozmaitych ustopniowa-
niach bytu, ustalonych przez Ihn Gabirola, mozemy
rozrdézni¢ 4 materye powszechne, umieszczone jedne
w drugich, a ktore wyodrebniajg sie coraz bardziej,
w miare, jak zstepujemy z wyzyn do nizin: 1) bez-
wzgledna materya powszechna, czyli ta, ktora ogar-
nia jednocze$nie Swiat duchowy i S$wiat cielesny,
t. j. podscielisko ogdlne (substrat) tego wszystkiego,
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co jest, procz Boga. 2) cielesna materja powszech-
na, czyli ta, ktéra stuzy za tworzywo dla form cie-
lesnosci i wielosci, a ktora ogarnia zarazem sfery
niebieskie i Swiat podksiezycowy. 3) materya wspdl-
na wszystkim sferom niebieskim i 4) materya po-
wszechna Swiata podksiezycowego, czyli materya zy-
wiotow, siedlisko obrotu rzeczy, nazwana przez Ga-
birola ogélng materyg naturalna. Kazdej z tych 4 ma-
teryj odpowiada forma powszechna, a zaréwno for-
my, jak materye, wyodrebniajg sie i ucielesniajg
coraz bardziej w miare zstepowania po drabinie
bytéw.

Forme mozna rozwaza¢ z dwu punktéw wi-
dzenia: naprzéd jako to, co stanowi byt materyi,
dajagc jej jedno$¢ i substancyjnos$¢; nastepnie, jako
to, co uszczegotowia, t. j. wyodrebnia i okresla sci-
§le inaterye, oraz to, co stanowi rodzaje i gatunki.
Z pierwszego punktu widzenia, to, co jest wyzsze
W szeregu emanacyj, czyllwyp}ywow daje forme te-
mu, co nizsze, a to ostatnie jest w niej substratemr
czyll podsmellsklem Z drugiego punktu widzeniato, co
wyzsze, moze by¢ uwazane jako materya indywidua—
lizowana i okreSlana coraz bardziej przez nizsze..
Wychodzac np. z formy intellektu, czyli umystu, kto-
ry jest formg powszechng, spostrzegamy, ze ona
stanowi byt wszystkich substancyj nizszych, a we
wszystkich tych substancyacli znajdujemy jeszcze
ten sam stosunek formy i materyi; lecz wychodzac
z materyi uniwersalnej i rozwazajgc forme, jako to,
co te materye okreSla i wyodrebnia, przekonamy
sie, ze nizsze jest formg wyzszego. Materya jest
wowczas bardziej ukryta niz forma, ktéra stuzy do
jej okre$lenia i wyodrebnienia; gdyz nizsze w sze-
regu emanacyj jest zawsze coraz bardziej widoczne
przy uzyciu formy okreslajacej do tego, co wyzsze.
W ten sposéb np. wielko$¢ jest forma dla- substan-
cyi, gdy ona sama jest materyg dla barwy i dla
ksztattu. W rezultacie wiec formy w ogdlnosci sg
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dwojakiego gatunku: jedne, stanowigc istote wszech-
rzeczy, sg wspdlne wszystkiemu, co wyszto z woli
boskiej; inne, ograniczajac byt coraz wiecej, roznig
sie na kazdym stopniu drabiny bytéw. Pierwszy
z tych dwu gatunkow poprzedza drugi, gdyz mate-
rya ma naprzod zdolno$¢ bytu w ogéle i dopiero
wowczas, gdy jest przyodziang w formy istnienia
i substancyi, staje sie zdolnoScig bytu tej lub innej
rzeczy. Tym sposobem caty wszech$wiat tworzy je-
dno indywiduum, w ktérem cze$¢ wyzsza jest pro-
totypem nizszej i tylko przez te ostatnia mozemy
sadzi¢ o pierwszej i przenikngé jej tajemnice. Im
bardziej wstepujemy ku gorze, tern wiecej poznanie
nasze staje sie niedostateczne. Substancya pierwsza,
czyli Bdg, jest dla naszej inteligencyi niedostepna,
poznanie wiec Boga mozna zdoby¢ tylko przez ro-
dzaj ekstazy, ktora nas prowadzi w Swiat Bostwa.
Przez dziatalno$¢ Boga w naturze mozemy poznad
tylko jego wole, t. j. stwierdzi¢ jedynie wszechpote-
ge Bostwa. Metafizyk tak oderwany, jakim byt lbn
Gabirol, pozostawia brame otwartg dla zdolnosci
nawskro$ mistycznej, czynigc z ekstazy warunek
niezbedny poznania najszczytniejszego. ,,Aby dojsé—
sg jego stowa—do zrozumienia substancyj prostych,
trzeba, zeby cztowiek potegg rozmyslan wznidst sie
do takiej wyzyny, ktoraby go oswobodzita catkowi-
cie z wiezéw cielesnych i jak gdyby utozsamita
z substancyami duchowemi. Cztowiek powinien roz-
wing¢ wszystkie swe sity dla dojscia do tej granicy,
ktora jest dla duszy szczesciem najwyzszem.” Bdg
w bezwzglednej istocie swojej istniat od prawiekdw,
-a z niego przy kazdym poczatku dziatalnosci wy-
ptywata Wola, ktéra wszechSwiatowi w jego cato-
ksztatcie nadata forme. Z niej dopiero wypromie-
niowaty formy istot pojedynczych, t. j. ideje Swiata
umystowego, a z niego materya sama, ktora tgczac
sie z formami, nadata naturze ruch i zycie. Ten
proces emanacyjny podobien jest wypromieniowaniu
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Swiatta ze storica, wytryskaniu strumieni wodnych
ze zrédia, powstawaniu obrazéw w naszem oku
z refleks6w istoty. Wszystko to stanowi jedno$c
ze zrédlem pierwotnem swego bytu, z istotg, pierw-
szg, bezwzgledna, gdyz wszystko jest z nig polgczo-
ne nierozdzielnie. AV Woli Boga przejawia sie je-
go madros¢ (inteligencya), ktorg poznajemy w rzg-
dzacej wszystkiem Opatrznosci. Czlowiek jest mi-
krokosmem, z ktérego wnioskowa¢ mozemy o isto-
cie Swiata. Dusza jest obrazem miniaturowym BoO-
stwa; przez nig i w niej poznajemy Swiat i jego
stworce; to tez psychologia stanowi zrodio wszelkiej
filozofii. Czlowiek, jako istota pojedyncza, oraz
kazdy z jego cztonkéw, tak samo sktada sie z for-
my i materyi, jak Swiat w swym catoksztalcie
i wkazdej ze swych istot oddzielnych, wszystko bo-
wiem w naturze sktada sie z formy i materyi, a w ich
zespole tkwi tajemnica stworzenia. WidzieliSmy, ze
pierwotna materya Swiata jest materyg uniwersalna,
ktéra w swej praistocie stanowi punkt matematycz-
ny, a wiec nieskonczenie maty, prézny wszelkich
przymiotdw, atom, wytwarzajacy we polgczeniu z for-
ma istote oddzielng (molekul). Ale ta forma jest
dla formy wyzszej tylko materyg, ktdra w potgcze-
niu z nowa forma wytwarza nowe indywiduum, be-
dace tylko materyg dla formy wyzszej, i tak w nie-
skonczono$¢, dopoki wszystko razem nie polgczy sie
w jedne istote, zwang wszech$wiatem, a przyodzia-
ng w forme podilug woli bozej, ktéra wszelkiemu
bytowi daje organizacye i rzadzi naturg wedle praw
swoich. W ten sposdb wszystkie rzeczy Swiata za
pomocg trwajgcej ciagle zmiany form przechodzg
z jednej postaci w druga, wszelako istoty oddzielne,
podlegajac w swej formie zewnetrznej wcigz nowym
zmianom nieprzerwanym, jednocza sie z sobg i w so-
bie jak najscisSlej Wynikiem tych przemian i tego
zespotu jest Swiat. Jak cziowiek posiada tylko je-
dne wole ijedne dusze, pomimo, ze zycie jego prze-
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jawia sie najroziuaiciej, tak i $wiat, niezaleznie od
swej natury zmiennej, jest ozywiony i w ruch wpro-
wadzony tylko przez jedne wole, ktdéra jest naturg
Boga, a duszg Swiata. Wszystko, co jest, istnieje
rzeczywiscie i jest dZwigane przez swa forme. Rze-
czywisto$¢ jest potrzebg materyi. A istnienie du-
szy czy takze jest rzeczywiste? Tak. A wiec du-
sza jest materya, nie duchem? Tak—tylko matery%
subtelng, uduchowniong. Duchem czystym jest tyl-
ko Bog; materyg czysta—tylko prazywiot jako atom
Bdg jest nieskonficzenie wielki, gdyz po za nim nic
nie istnieje, a materya pierwotna jest nieskonczenie
mata. Atomy nie przedstawiajg nic (z ktdrego wia-
$nie Bdg Swiat stworzyl), a Bog jest wyzszy ponad
wszelkie przymioty. | BOg i atom sg trwate w swo-
jej istocie, nie podlegajagc zadnym zmianom nigdy
I nigdzie.

Wobec tej teoryi Gabirola nie moze byé mo-
wy 0 stworzeniu Swiata z niczego, pomimo naciggan
w tym kierunku. Ze spekulacya filozoficzna—pisze
Munk — pociagneta Gabirola ku panteizmowi, to
nie ulega watpliwosci, albowiem za wynik logiczny
jego systemu uwaza¢ trzeba istnienie materyi, czyli
substancyi jedynej, przedistniejgcej. Ale lbn Gabi-
rol, ktory jako poeta przestrzega SciSle zasad swej
wiary, nie mogt wyzwoli¢ sie catkiem w swej filo-
zofii od zasadniczej podstawy judaizmu, to tez nie
poddajac sie w zupetnosci panteizmowi filozofii no-
woplatonskiej, usitowat przekroczy¢ granice jej nau-
ki o emanacyi, azeby w pogladach na stworzenie
zblizy¢ sie do nauki biblijnej, co widaé juz z jego
wyktadu o woli, ktéra zreszta, bedac posredniczky
pomiedzy Bogiem a Swiatem, jest powtdrzeniem Lo-
gosu Filona. Pomimo rozlicznych wptywow, ktore
sie ztozyly na ,Zrodto zycia”, uczeni bowiem wy-
kazali w tern dziele poglady Plotina i Proklusa
(Joel), doktryny Arystotelesa w przerdbce komenta-
torbw nowoplatonskich, przesigkniete marzeniami
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szkoty aleksandryjskiej (Munk), idee Empedoklesa
z ksiggi 0 5 substancyach (Kaufmann), poglady
przyrodoznawcze ,Braci szczerych”, pewne pojecia
Filona i Saadii (Guttman); pomimo tych wszystkich
wplywow ,,Zrédto zycia” jest pracg mysliciela samo-
dzielnego, ktéry nietylko zmodyfikowat w wielu pun-
ktach istotnych system nowo-platoriski, lecz takze
ideje nowo-platonskie przedstawit w obrazie orygi-
nalnym. Rzecz szczegdlna. Jak Filon, jedyny w Sci-
stem znaczeniu tego stowa filozof zydowski w staro-
zytnosci, nie wywartszy najmniejszego wplywu na
judaizm, oddziatat poteznie na filozofie chrzescijan-
ska, tak i ihn Gabirol, uwazany przez Zydoéw, jako
filozof, za heretyka, wywart pod imieniem Avicebro-
na wplyw najsilniejszy na chrze$cijafiskg scholasty-
ke Sredniowieczng, dzieki temu samemu ,,Stowu”
Boga, ktore spopularyzowato i Filona w teologii
chrzescijanskiej. Jak dalece ten filozof nie ujawnit
w swem dziele ani wiary zydowskiej, ani teologii
rabinicznej, swiadczy fakt, ze pierwszy z chrzescijan,
ktory poznat ,Zrodto zycia”, Wilhelm z Auver-
gne, biskup paryzki (1228—1249), podnoszac wyso-
ko ibn Gabirola, uwazal go za chrzescijanina, a inni
teologowie chrzescijanscy X 111 w. widzieli w nim
mysliciela arabskiego z rodu i z religii. Bo tez ibn
Gabirol, obok Spinozy, byt jedynym filozofem zy-
dowskim, ktoéry pisat nie dla samych Zyddéw, lecz
dla ludzkosci ,,Byt on— pisze dr. Seyerlen—filo-
zofem ogo6lnie ludzkim, a czyniony mu z tego po-
wodu przez przeciwnikéw zydowskich zarzut naj-
ciezszy stanowi dla nas najwyzsza jego pochwate”.
Jezeli spekulacye filozoficzne ibn Gabirola wywarly
wplyw niezmiernie staby na ogdt Zydéw, a tylko
jego teorya o emanacyi i o istocie posledniej wtar-
gneta do filozofii religii, a przedewszystkiem do ka-
baty—to pi-zeciwnie, pisma filozoféw arabskich, jak
Alfarabiego, ibn Siny i Algazalego, oddziatywaty coraz
silniej na Zydoéw hiszpanskich. Poniewaz filozofowie



143

arabscy poczytywali sie gtéwnie za uczniéw Arysto-
telesa i wyjasniali jego dzieta, przeto i uczeni zy-
dowscy, przyswajajagc sobie coraz gruntowniej znajo-
mos$¢ filozofii perypatetycznej, przejeci byli gteboko
jej duchem.

Jozef ibn Zadik, cztonek zboru rabinicznego
w Kordubie, ktéra byta siedliskiem filozofii arabsko-
perypatetycznej, zmarty w r. 1149, byt autorem
dzieta p. t. Sefer Olam hakaton, t. j. ,, Ksiega o Mi-
krokosmosie”, w ktorej, opierajagc sie na Saadi,
a gtdwnie na Gabirolu, usituje przetopi¢ ideje Ary-
stotelesa z poglagdami nowo-platonskiemi. Podiug
Guttinanna, wszystkie zasadnicze nauki Gabirola da-
dzg sie wykazaé w Mikrokosmosie Zaddika. Pisarz
ten, podobnie jak Gabirol, naucza, ze do najwyz-
szej doskonatosci prowadzi tylko poznanie Boga
i poboznos$¢; ze przez poznanie i czyny mozna znisz-
czy¢ peta, ktore natura natozyta na dusze ludzka;
Ze za pomoca poznania siebie samego dochodzi czto-
wiek do poznania rzeczy; ze dusza poznaje rzeczy,
ogarniajac je, t. j. stajgc sie miejscem dla rzeczy
poznanej, ale nie miejscem cielesnem, lecz duchowem.
Jak cziowiek, za pomoca poznania swego ciata, zdo-
bywa poznanie Swiata cielesnego, tak przez pozna-
nie swej duszy rozumnej poznaje naprawde S$wiat
duchowy, a idac coraz dalej poznaje Boga. Od sub-
stancyj jpoczatkowych i ich wiasnosci wznosi sie
duch czlowieka do substancyj wyzszych, dopdki nie
zdobedzie celu ostatecznego wszelkiej wiedzy, t. j.
poznania substancyi pierwszej. Zardwno rzeczy cie-
lesne, jak duchowe, zlozone sg z materyi i formy,
tylko, ze materya rzeczy cielesnych jest cielesna,
a duchowych— duchowa. Materye Swiata zmysto-
wego, ktéra bez zadnej przyczyny posredniej wyply-
neta wprost z Boga, mozna poréwna¢ ze Swiattem
czystem i z promieniem jasnym. O Bogu mozna
sie tylko pytac: czy jest? ale nigdy: czem jest, jak
jest i dlaczego jest? — gdyz istota jego niepojeta,
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nieokreslona. Przymioty Boga sg rowniez nieogra-
niczone i nieporéwnane; a jezeli prorocy okre$lajg
je pozytywnie, a filozofowie negatywnie, to i jedni
i drudzy stojg na jednym poziomie, okreslenia ich
bowiem plyng tylko z potrzeby naszego myslenia,
ktére musi charakteryzowa¢ czynnosci boskie przez
analogie z czynno$ciami ludzkiemi. Swiat ziemski
powstaje z 4 zywiotdw o ruchu przeciwleglym ku
gorze i ku dotowi, ale ciato sfer niebieskich tworzy
sie z zywiolu piagtego, jak to wskazuje ruch Kkolisty.
Sfery niebieskie sg ozywione i majg wyzsze poznanie
Boga niz czlowiek, ktory bedac zlozonym z ciata
i z ducha, przedstawia obraz Swiata w zmniejszeniu,
t. j. Makrokosmos. W nomologii, tudziez w nauce
o wolnej woli Zaddik idzie mniej wiecej za Saadia.
Przytoczymy w przekladzie naszym podtug dra Jel-
linka rozumowanie Zaddika, majace dowie$¢, ze du-
sza myslgca nie znajduje sie na zewnatrz ciata. Au-
tor, dowiddiszy naprzod, ze dusza nie przebywa
w ciele, tak pisze dalej:

,.Gdyby dusza znajdowata sie po za ciatem, to albo
bytaby przy niem blizko, albo daleko. Gdyby byta daleko,
to nie przynositaby ciatu zadnej korzysci i cztowiek musial-
by zgingé. Gdyby byla blizko z jednej strony ciala, to tyl-
ko ta jedna strona korzystataby z duszy, a druga nicby zniej
nie miata. Stojac za$ blizko wszystkich stron ciata, dusza
podobnaby byta workowi, ktory ogarnia cate ciato, wsku-
tek czego powstataby watpliwos¢ co do jej bezcielesnosci,
bo gdyby dusza zajmowata miejsce lub byla podobna wor-
kowi, ktory potrzebuje miejsca, bytaby z obu tych wzgledéw
ciatem. Z powyzszego wyptywa, ze dusza nie jest ciatem;
ze nie moze znajdowac sie ani w ciele, ani po za ciatem,
lecz ze jest czem$ bardzo delikatnem, a ogarnia ciato nie-
rownie subtelniej anizeli inne granice powierzchni i ze da-
leko blizszg jest ciatlu niz jego wiasne czasteczki, a wreszcie
ze niema nikogo, ktoby mogt zaprzeczy¢ bytowi jej w sobie
i nie zauwazyC obecno$ci duszy w sobie i w swojem ciele.
Ze za$, jak wykazalisSmy, dusza nie moze by¢ w ciele acia-
to nie jest jej miejscem, wiec przeciwnie dusza stanowi
miejsce dla ciata, ale miejsce intellektualne.”
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Za kierunkiem idei Gabirola szed} takze zna-
ny nam jako gramatyk i egzegeta Abraham ben Meir
ibn Ezra z Toledo, ktdry wprawdzie nie pozostawit
dzieta filozoficznego, ale w swych pracach grama-
tycznych i egzegetycznych porozsiewat wiele uwag
filozoficznych natury eklektycznej, ktére majg swe
zrédlo  w teoryach badz perypatetycznych i pita-
gorejskich badz nowo-platofskich.  Filozofia ibn
Ezry— pisze dr. M. Friedlaender, ktory poswiecit
temu pisarzowi monografie wyczerpujagca—jest wy-
tworem potaczonego dziakania kultury jego religij-
nej i ogolnej, jego wiary i badan matematycznych,
jezykoznawczych i logicznych. Pierwsza wypetnita
umyst ibn Ezry idejg niezaleznego, absolutnego
Stworcy i Wiladcy wszech$wiata; drugie za$ ukazaty
mu wszechswiat, rzadzony przez prawa state, nie-
zmienne. Pierwsza data mu wiedze pozytywna, do
ktorej niczego dodac, ani tez niczego z niej ujac
nie bylo mozna; druglm za$ zawdziecza zywioly,
z ktorych miat Wydobyé wiedze filozoficzng. Dzieki
badaniom religijnym Zzycie ludzkie wraz z catym
Swiatem dokota niego wydatlo mu sie drobne, nie-
doskonate, przejsciowe, a badania Swieckie wykaza-
ty mu wielko$¢, doskonato$¢ i stato$¢ natury. Wiara
zwrocita jego serce od lozczarowan i niedoskona-
tosci tego padotu do ideatu i Zzycia czystszego
w przysztosci odlegtej, w wyzszych krainach; bada-
nie za$ skierowato jego umyst do studydéw nad Swia-
tem widzialnym, rzeczywistym. Wiara przedstawita
mu Boga jako pierwszg przyczyne wszystkiego, bez
wzgledu na czynniki posredniczace, na ktére rozum
badawczy zwracat wytgcznie jego uwage. Jezyko-
znawca, matematyk, astronom, astrolog, teolog, filo-
zof i poeta ibn Ezra, majgc widocznie olbrzymig
fatwos$¢ pisania, w swych licznych dzietach (podtug
niektorych przeszto sto) obrabial przewaznie ten
sam przedmiot w formach najrozmaitszych. W ,ka-

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2 10
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zdem miejscu — pisze sam o sobie — gdziem tylko
przybyt, pisatem ksigzki i roztrzgsatem trudne za-
gadnienia”. Potrzeba—, matka wynalazkéw”—byta
prawdopodobnie bodzcem do jego dziatalnosci lite-
rackiej. ,Te moje ksigzki — pisze Ezra w epigra-
macie, poprzedzajgcym komentarz do Trendw—utrzy-
mywaty mie w podrézach”. Ubo6stwo i potrzeba
zamiany wiedzy szerokiej na monete zmuszaty filo-
zofa do pisania krétkich traktatow a powstrzymy-
waly od tworzenia dziet wielkich na wzér Saadii
lub Gabirola. Zaspokoiwszy potrzeby zycia w je-
dnem miejscu, Ezra pospieszat dalej, zeby znow
pisa¢. Ztad tez w pracach jego, zarébwno wcze-
$niejszych jak pdzniejszych, brak postepu i logicz-
nej wynikliwosci. Wszedzie te same ideje, ten sam
system filozoficzny, ta sama walka prztciw Kkaraiz-
mowi i Midraszom, przeciw niedowiarstwu i bigo-
teryi. W jednem miejscu cytuje danego autora bez
krytyki, w innem juz te sama cytate poddaje suro-
wej ocenie. Atakujac ibn Ezre Luzzato pisze:
»Przy calej wiedzy szerokiej, nie napisat on ani
jednej ksigzki w porzadku wiasciwym i w jezyku
jasnym; przeskakuje z przedmiotu na przedmiot
bez planu statego, jakgdyby nie prowadzit Zzadnej
kontroli nad myslami swemi. Kierowany pobudka
chwili pisat to zaraz co mu naprzéd przyszio do
glowy”.  Stojac, jako filozof, przy pitagoreizmie
i nowoplatonizmie, a bardziej przy pierwszym, niz
przy drugim, ibn Ezra przyczynit sie najwiecej do
rozwiniecia mistycyzmu liczb i glosek, ktory, jak
niezadtugo zobaczymy, zajmuje miejsce powazne
w Kabbale teoretycznej a stanowi prawie calg Kab-
bate praktyczng. Posiadajagc umyst matematyczny,
wyksztatcony w szkole Gerberta, Almanzora i Aver-
roesa, oraz temperament mistyczny. lbn Ezra od-
dal matematyke na ustugi swemu mistycyzmowi, jak
to wida¢ przedewszystkiem w jego , Ksiedze o imie-
niu” (Sefer Haszem), w ktérej na podstawie cyfr
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tylko rozbiera tetragram imienia boskiego 1hv h. Ze
ibn Ezra miat sktonno$¢ silng do panteizmu S$wiad-
cza jego zdania o Bogu w komentarzach do Gene
sis 1 do Exodus: ,Bdg jest jeden, jest Stwdrcy
wszystkiego, jest Wszystkiem,Wszystko jest wJe-
dnym in potentia, a Jeden jest we wszystkiem in
actu”, ,,On sam jest; on jest tym, ktdry zna wiedze
i jej przedmiot”. Dla Kabbaly p6Zniejszej wazne'
bylo pojecie ibn Ezry o duszy ludzkiej, ktéra, po-
dtug niego, dzieki stanowisku swemu i swej naturze,
stanowi Srodek miedzy go6rg a dotem, miedzy Swia-
tem duchowym a zmystowym, i przedstawia wszyst-
ko w obrazach, jako odbicie pierwowzoru, ktory
ogladata, bedac w Swiecie boskim. Dusza jest tgcz-
nikiem pomiedzy Swiatem wyzszym, a nizszym; po-
niza, co zbyt wysokie, a podwyzsza i wyszlachetnia,
co zbyt nizkie. Jest ona wozem, prawdziwg Mer-
kabg, na ktdrg BOg zstepuje a cziowiek sie wznosi,
a nietylko czlowiek, ale i wszechswiat, albowiem
zstapienie Boga ma na celu porwanie na tych skrzy-
dtach calej natury zmystowej. Wreszcie w jednym
z utwordw rymowanych ibn Ezra przedstawia sfery
niebieskie jako pobyt istot zyjagcych. W sferze
ksiezyca umieszcza Judzi poboznych a S$wietych;
w sferze Merkurego ludzi uczonych wraz z catym
orszakiem magéw, nekromantéw i t. p.; na Wene-
rze—niewiasty ponetne, ktore tanczg i Spiewajg przy
dzwiekach fletow i harf; na stoficu bohateréw po-
teznych i t. p.

Autorem ksiegi moralnej p. t. Sefer tegjon
hanefesz, to jest ,Rozwazanie duszy“, byt Abraham
bar Gnijg (okoto roku 1130), znany jako matema-
tyk i astronom. Jako przeciwnik filozofii, a zwlasz-
cza potezniejagcego coraz bardziej arystotelizmu,
wystapit najwiekszy poeta literatury rabinicznej Ar-
kada hen Samuel Haleici, ur. w 1085 roku w Kastylii,
a zmarty okoto r. 1163 w Palestynie. Pisarz ten,
0 ktérego zyciu zadnych blizszych szczegdtow histo-
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rya nie zaznaczyta, napisat po arabsku w r. 1140
ksiege p. t. Kozuri, tftdmaczong na jezyk hebrajski
przez Jekude ibn Tibbona, a na jezyk niemiecki
naprzéd przez Cassela, a pdzniej przez H. Hirschfel-
da wr. 1885. Dzieto to, majace tytut obszerniej-
szy ,,Ksiega dowodow i argumentow w obronie re-
ligii pogardzonej” jest, podtug T. "Webera, ap6logig
judaizmu, przeznaczong dla kréla Ckazarow dzieki
czemu otrzymata nazwe ,,Kozari”. Autor, pod for-
ma dyalogu platonskiego, broni w tern dziele ju-
daizmu przeciw filozofii, chrzeScijanstwu i islamiz-
mowi.

Korzystajgc z faktu przyjecia judaizmu przez
kréla Chozaréw, autor wysnuwa z tego watku histo-
rycznego rozmowe pomiedzy tym krélem a dokto-
rem zydowskim. Gdy krdl éw miat widzenie senne, ze
»,Zamiary jego przyjemne sg Bogu, ale nie czyny”,
dla rozjasnienia swych watpliwosci monarcha roz-
prawia kolejno z filozofem chrzescijanskim i z mu-
zutmaninem. Skoro zaden z nich nie zdotat przeko-
na¢ krola, wezwat on doktora zydowskiego, ktory,
wyjasniwszy mu wszystkie mozliwe watpliwosci, skio-
nit monarche do przyjecia wiary zydowskiej. Na tej
kanwie autor, wojujac z filozofami, wyhaftowat zu-
petng teorye judaizmu rabinicznego. Zwalcza on
mniemania uczonych, ktorzy sadzg, ze oddawszy sie
zupetnie rozumowi samemu i doszediszy z jego po-
moca do poznania wysokich prawd, nauczanych przez
objawienie nadnaturalne, czynig zado$¢ wymaganiom
religii. Objawienie niczego nas nie naucza, coby
byto bezposrednio sprzeczne z rozumem; lecz przez
wiare jedynie, przez zycie, posSwiecone praktykom
i rozmyslaniom religijnym, mozemy do pewnego stop-
nia uczestniczyé w natchnieniu prorokéw i przesigk-
na¢ prawdami, ktdre im byly objawione.

Kozum moze dostarczy¢ dowodéw tak dla
wieczno$ci materyi, jak i dla stworzenia $wiata z ni-
c.equ, ale tradycya starozytna, przechodzaca z wieku
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na wiek od czaséw najdawniejszych, ma wiecej sity
przekonywajacej, niz rusztowanie sylogizméw for-
sownie wypracowanych i rozumowan, ktorym mozna
przeciwstawic¢ inne, wrecz sprzeczne. Co jeden filo-
zof zbija, to inny za prawde niewzruszong uznawac
kaze, a w zamecie tych poje¢ sprzecznych duch
ludzki staje sie tupem sceptycyzmu, gdyz filozofo-
wie tylko w dziedzinie matematyki i loiki wyniki
pewniejsze osiagnaC moga, a w zakresie fizyki i me-
tafizyki ptodzg jedynie hipotezy. Z tej walki ze
zwatpieniem zabdjczem wyprowadzi¢ nas moze tylko
Swieta tradycya objawienia, ktéra na pustyni uczu-
cia naszego o$wieca i ogrzewa niby stup ognisty.
Proroctwo jest najwyzszem Swiattem i najwyZzszem
dobrem czlowieka, jest $wiattem nadnaturalnem,
ktére wyptywa bezposrednio z ducha bozego. Oflary
i prawa ceremonialne—to sity rzeczywiste, ale ta-
jemnic petne, albowiem w dziedzinie ducha oddzia-
tywajg one na dusze takgz sama celowoscig prawna,
jak sity naturalne w $wiecie widocznym. Te prawa
ceremonialne, bedac przeznaczone do rozwazania
w duszach natury proroczej, sg we wszystkich
szczegOtach ustalone | musza by¢ najscislej wyko-
nywane. Gdy lzrael, usposobiony proroczo przez
swe pochodzenie, bedzie mogt powréci¢ do wyko-
nywania tych wszystkich praw na wiasnym gruncie,
wowczas duch proroczy znéw odzyje z dawng pote-
ga, a tymczasem, $réd warunkdéw niesprzyjajacych
na tulactwie, lzrael, przestrzegajgc ceremoniatu,
podtrzymuje duchowa zdolno$¢ wewnetrzna, azeby
to Swiatto taski, dzi$ ledwie btyszczace, nie zgasto.
Z drugiej strony jednak owe prawa ceremonialne
o tyle tylko majg warto$¢, o ile przyczyniajg sie do
budzenia prawdziwej religijnosci, o ile dajag pobud-
ke do humanizmu, do cn6t wszelakich, do sprawie-
dliwosci i ukochania prawdy, jednem stowem, o ile
dzwigaja moralno$¢ na poziom wyzszy. Wiec kto
cele powyzsze lekcewazy, ten niech sie nie oddaje
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mysli szalonej, ze uczyni zado$¢ obowigzkom ludz
kim, przestrzegajac jedynie ofiar, postow, sabbatow,
Swiat, rytuatow, przepisow pokarmowych i innych
form tego rodzaju. Objawione prawa religijne sg
tylko uzupetnieniem praw rozumowych, lecz ani ich
zastgpi¢, ani unicestwi¢ nie moga. Kto klamie,
obmawia, o0szukuje, rozpuste czyni, nie odczuwa
cierpien blizniego, sprzeniewierza sie¢ godnosci swo-
jej lub ojczyznie, ten jest wstretny i podly, chocby
byt nawet naboznisiem, bo wiara jego wyplywa nie
z serca, lecz z hipokryzyi.

Jehuda Halewi, walczac z filozofig, sam z nigj
korzysta przy wyjasnieniu przymiotéw boskich i wol-
nej woli. Przymioty boskie s, podtug niego: czynne,
stosunkowe i bierne. Pierwsze sg okre$leniami, wy-
prowadzonemi z dziatah pojedynczych, ktére doko-
nywajg sie za pomocg posrednich przyczyn natural-
nych, jak: ,milosierny”, ,taskawy”, ,karzacy”. Do
przymiotéw stosunkowych nalezg okreslenia czci,
w ktérych cztowiek ujawnia swe uczucie wzgledem
Boga, jak ,Swiety”, ,wielbiony". Za przymioty ne-
gatywne uwaza Halewi takie pojecia, ktére nawet
W razie pozornych wyrazen pozytywnych o Bogu,
jak: ,,zyjacy”, .jedyny”, ,pierwszy i ostatni”, stwiere
dzajg w rzeczywisto$ci wyobrazenia przeciwne. Grdy
np. nazywamy Boga ,zywym", to chcemy przez to
wyrazi¢, ze nie jest $miertelny, ze jest wyzszy nad
zycie i Smier¢; moéwigc o Bgu, zejest ,jeden”, wy-
razamy przez to, ze nie jest wieloraki, t. j. ,jeden”
nie w znaczeniu pozytywnem tego wyrazu, okres$la-
jacego tacznos¢ i tre$¢ danej rzeczy, gdyz BOg stoi
ponad wszelkg tacznoscig. Mdwigc tedy o Bogu, ze
jest jeden, chcemy tylko wykluczy¢ z niego wszelka
wielo$é, a nie przypisywaé mu wcale jednosci w na-
szem pojeciu i zrozumieniu. Jehuda Halewi—pisze
Dr. Bloch—byt pierwszym, ktéry w zydowskiej filo-
zofii religii przeprowadzit konsekwentnie ideje przy-
miotow negatywnych, upatrujgc w jednosci, ktdra
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przedstawiano jako najodpowiedniejszy przymiot
istotny, jedynie czystg negacye. Posunagt tez na-
przdd rozwiniecie zagadnienia o wolnej woli, u niego
bowiem po raz pierwszy zjawia sie ,natura mozli-
wosci”, jako punkt obrotowy, przy ktérego twier-
dzeniu lub przeczeniu wolna wola istnieje lub upada.
Wszystko zalezy od Boga, ale dziatanie jego bezpo-
Srednie jest nadzwyczaj rzadkie, gdyz on pozosta-
wia wszystko grze przyczyn i skutkow, przy ktorej
przyczyny posSrednie formujg sie czesto w kierunku
przypadkowym, nieprawidtowym. Samowola ludzka
nalezy do przyczyn posrednich i zreszta prowadzi
wstecz ku przyczynom dalszym, ktore w swem zaze-
bieniu siegajag do przyczyny pierwszej, ale tak, ze
przy tern nie dziata wcale zaden przymus. Cztowiek
sam czuje, Zze w postanowieniu swojem jest swo-
bodny, gdyz, w przeciwnym razie, jakzeby czyn jego
moégt by¢ chwalony lub ganiony? Wszechmoc Boga
nie jest ograniczona wolnoscig woli, gdyz przyczyny
posrednie ostatecznie wracajg do Boga i sg od nie-
go zalezne. Wolnej woli nie znosi réwniez wszcli-
wiedza boska, gdyz ona, jako ucientin risionis, nie
dziatajgc tworczo, nie krepuje ludzkiej samowoli.
Jakkolwiek Jebuda Halewi porusza sie catko-
wicie w ramach dogmatyzmu i, jako teolog zydowski
W najczystszem znaczenin tego stowa, prawie instyn-
ktownie unika badawczosci filozoficznej, a zwihaszcza
metafizycznej, uwazajac, ze wiara czysta jest lepsza od
wszelkiej dedukcyi rozumu, ktorg odrzuca, to je-
dnakze spotykamy w jego dziele pewng liczbe po-
je¢, ktore mistycyzm pOZniejszy zapisze na swoj
rachunek. ldeja og6lna, ktora przenika ksiege
Kozari, zasadza si¢ na tern, ze lud zydowski jest
ludem Boga wybranym i, jako taki, znajduje sie
w stosunku Scistym, nie nietylko moralnym, lecz
i materyalnym, tj. w stosunku mistycznym z istotg
boska. Wszelako stosunek ten przejawia sie, urze-
czywistnia, staje sie ptodnym, przechodzi z moznosci
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do czynu tylko w pewnych warunkach, w kraju okre-
Slonym, przez spetnianie praktyk okreslonych. Ot6z
w $wietle tej idei Hallewi studyuje prawa i instytucye
zydowskie, zwtaszcza kult ofiar. Rozwazajgc jedynie
ogien, ktéry pozera ofiare, i widzac w tym ogniu
zywiot najsubtelniejszy z zywiotéw podksiezycowych,
Hallewi czyni z niego nietylko symbol obecnosci
boskiej, lecz i droge mistyczna, przez ktérg utrzy-
muje sie nieustannie stosunek miedzy lzraelem a je-
go Bogiem. Jehuda Hallewi wupodabnia stosunek
Szechiny, tj. chwaty boskiej, z Izraelem do stosunku
ducha z ciatem. Jak cztowiek dopiero wowczas,
gdy tego chce, odczuwa ten swoéj stosunek do du-
szy, gdyz w przeciwnym razie jest sam uwieziony
i zatopiony w masie ciata bezczynnej, tak samo
rzecz sie ma i z lzraelem, ktéry musi nieustannie
dgzy¢ do uswiadomienia sobie swego zwigzku z Bo-
giem. Do tego celu prowadzg wtasnie posrednio lub
bezposrednio wszystkie instytucye mozaiczne, a $wia-
domosé¢ owego zwigzku staje sie z kolei Zrédiem
cnot wszelkich i wszelkiego postepu. J. Hallewi,
chcgc w obrazie zmystowym przedstawi¢ Boga, po-
rownywa go ze Swiatiem, gdyz ono, najpiekniejsze
i najsubtelniejsze z rzeczy zmystowych, otacza wszech-
Swiat; ale, wbrew wiekszej cze$ci teologéw, uwaza
antropomorficzne przedstawianie Boga za bardzo
korzystne, gdyz ono, w braku poje¢ oderwanych,
przejmuje cztowieka grozag zbawienng. J. Hallewi
jest jednym z pierwszych teologéw zydowskich, kt6-
ry pragnat usilnie wyodrebni¢ imie boskie lhrh
(Jahve), czyli teiragram ze wszystkich innych imion,
uwazajac je za najwiekszg taske, jakag Bdég wy-
Swiadczyt swemu ludowi. Jest to imie wtasne Boga
w przeciwstawieniu do wszystkich innych, ktére sa
tylko imionami pospolitemi, a jego wazno$¢ jest juz
nacechowana przez same gtoski, wchodzgce w sktad
tego imienia, gtoski te bowiem: jod. tvaw, he, stuza
(tak byto przed wynalezieniem punktacyi masore-
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tycznej) za, samogtoski wszystkim innym gtoskom,
czynigc je zywemi i dostrzegalnemi. Podtug ELalle-
wiego, dla czlowieka mysl, wyraz i pismo sg tylko
znakami istnienia rzeczy, gdy dla Boga stanowig
one rzecz sama, to znaczy, ze zgodnie z tradycyami
zydowskiemi, mysl, czyli Stowo Boga, urzeczywistnia
przez samo swoje istnienie wszechswiat zmystowy.
Podejmujagc mniemanie Talmudu, ze Palestyna, Je-
rozolima i $Swiatynia sg centrem powierzchni ziem-
skiej, J. Hallewi wyjasnia ukfad ziemi jako szereg
kot wspotsrodkowych wokoto Jerozolimy, utozonych
w ten sposob ze wzgledu na stosunek do miasta
Swietego i z uwagi na promieniowanie phynacego
z Jeruzalem prawa, gwoli ufatwieniu obietnicy pro-
roczej i mesyanicznej o zejsciu sie wszystkich na-
rodéw u stop Syonu w Jerozolimie. Wszystkie te po-
jecia mistyczne Hallewiego odnajdziemy niezadtugo
w Kabale. Doda¢ musimy, ze ksiega ,,Kozari” od-
znacza sie wykladem prostym, ajednoczes$nie i kun-
sztownym, dyalog ma zywy, a charakterystyke osob
wyrazistg. Dla proby przytoczymy w przekladzie
wiasnym, podiug D. Cassela, wykiad filozofa pogan-
skiego, ktéry wylania krélowi Chazaréw, pragngce-
mu wiedzie¢, co sie Bogu podoba, obowigzek dosko-
nalenia sie ustawicznego. Czlowiek, posiadajgc ro-
zum czynny i bierny, wowczas dopiero staje na wy-
zynach doskonatosci aniotow, gdy ,pozbywszy sie
watplen I pojawszy nauke w jej znaczeniu prawdzi-
wem”, zapewni tryumf rozumowi czynnemu nad
biernym.

»Wowczas dusza cztowieka doskonatego i rozunft czynny
stanowig jednos¢.., a owa dusza wypoczywa w towarzystwie
Hermesa, Eskulapa, Sokratesa, Platona I Arystotelesa, gdyz
ci wszyscy i kazdy, kto dosiegng! swojej wyzyny, stanowigc
jedno$c z rozumem czynnym, istniejg na zawsze. 1 to sie na-
zywa ,,upodobaniem boskiem” w znaczeniu przeno$nem i przy-
blizonem. Staraj sie o nie, dgz do prawdziwego poznania
rzeczy, dopoki twdj rozum nie stanie sie z biernego czyn-
nym. Krocz po drodze poboznych w przymiotach i czynach,
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gdyz oni pomogg ci do poznania prawdy, do wytrwania
w postepie I w przejéciu do rozumu czynnego. To cie zaraz
doprowadzi do cnét wstrzemiezliwosci, skromnosci, pokory
i wszystkich przymiotow cennych, jak réwniez do czcl, ktorg
oddajemy przyczynie pierwszej, nie dlatego, zeby jej upo-
dobanie wyrazito sie w tasce dla ciebie, lub zeby$ gniew jej
odwrdcit, lecz zeby sie upodobni¢ rozumowi czynnemu w da-
zeniu do prawdy, w okre$laniu kazdej rzeczy w sposéb wia-
Sciwy i w Scistem poznaniu tego, co stanowi ogét przymio-
tow rozumu. Skoro dosiggniesz do tego' stopnia wiary, nie
pytaj, jaka wyznajesz religie, jakie prawo i jaki sposob po-
stepowania, jak sie wyrazasz | jaki masz jezyk, lecz albo
sam sobie wymysl prawo religijne, ktoreby cie prowadzito
do pokory i do uwielbiania istoty najwyzszej, tudziez kie-
rowalo obyczajami twemi i twego domu i twych poddanych,
W przypuszczeniu, ze w tym wzgledzie p6jda za tobg i stuchac
cie beda, lub tez wez sobie, jako religie, prawa rozumu, Kto-
re zebrali filozofowie, kierujac Zrenice swojg i cel swoj na
czysto$¢ swej duszy.”

O Jehudzie Hallewim, jako poecie, bedziemy
mowili w innem miejscu.

Chorggiew arystotelizmu rozwingt $miato Abra-
ham ibn Daud z Toledo, urodzony okoto 1110,
a zmarly, jako meczennik, okoto r. 1180. Szczegoly
jego zycia nie sg nam znane; to tylko pewna, ze
byt autorem ksiegi historycznej Sefer Hakabalah, w ktd-
rej ocenit podania historyczne, oraz dzieta Emunuh
Rumak ,Wiara szczytna”, w ktérem, rozwijajgc da-
lej filozoficzno religijny proces myslenia swych po-
przednikdw, zwlaszcza Saadii, usituje pod sztanda-
rem Arystotelesa, a wiasciwie Alfarabiego i lbn
Siny, pojedna¢ religie z rozumem. A. ibn/Daud
byt zacietym wrogiem lbn Gabirola, ktoérego ,,Zrédto
zycia” _stara sie unicestwi¢ swoja krytyka. Oto
co pisze we wstepie do swej ,Wiary szczytnej” (po-
dtug Guttmana):

»Zajmowalismy sie ksiegg S. J. Gabirola, w ktorej jednak
ten autor usituje rozwigzaC jedyne zagadnienie filozoficzne
i w dodatku nie przeznaczone specyalnie dla naszej gminy,
lecz poswiecone przedmiotowi, obchodzacemu jednakowo
wszystkich ludzi. Jest on procz tego w jednej i tej samej
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kwestyi tak rozwlekly, ze gdyby przetopi¢ w jakim tyglu
zawartos¢ ,,Zrddta Zycia', pozostataby z niej zaledwie czes$¢
dziesigta. Gabirol stara si¢ ciagle wyprowadza¢ wnioski, nie
pytajac o to, czy przestanki te sg stuszne; zdaje mu sie, ze te
przestanki, o tresci wymyslonej i1 watpliwej, wystarczajg zu-
petnie, jesli im nada forme wniosku prawidtowego. Odczu-
wajac jednakze ich watpliwos¢, autor gromadzi dowdd na
dowodzie, jak gdyby z wielu dowodéw nieprawidtowych
mozna byto wytworzy¢ jeden prawidtowy.. Pomimo tego
nie ganitbym tak bardzo tej ksiazki, gdyby ona nie wywie-
rata wplywu zgubnego na naszg gmineg, jak o tern wie kazdy,
kto te ksiege stndyowat. Swiadczy ona na jak nizkim po-
ziomie wiedzy filozoficznej stat autor, Ktory w niej tak maca,
jak cztowiek chodzacy $réd ciemnosci.”

Ze Ibn Gabirol jest rozwlekty— to prawda, ale
ze lbn Daud, stojagc na gruncie judaizmu, nie mogt
zrozumieé¢ .autora piszacego dla catej ludzkosci,
a nie dla Zydéw wytacznie i dlatego zneca sie nad
nim — tego dowodzi¢ nie potrzeba. Ciosy wymie-
rzone przeciw Gabirolowi, ktéry oddawna lezat
w grobie, mialy naturalnie wuderzy¢ w zwolen-

nikéw7 autora ,,Fons vitae”. — Tendencyjna krytyka
Ibn Dauda — pisze prof. D. Kaufmann — prze-
konywa tylko wymownie o gtebokich wplywach
filozofii lIbn Gabirola, skoro w sto lat po jego

Smierci wydata sie ona krytykowi z Toledo przeciw-
niczka tak potezng jeszcze, ze dla jej zw-alczenia
poswiecit swag ksiege. Czy aby lbn Daud, usitujac
zburzyé system J. Gabirola, dzwignat w swej ,, W ie-
rze szczytnej” jaka$ budowle samodzielng? Bynaj-
mniej. ,A. J. Daud — pisze Dr. Guttman, ktory
posSwiecit temu pisarzowi monografie wyczerpujgcg —
nie byt myslicielem o $wiezej sile, nie kroczyt sa-
modzielnie drogami witasnemi i nie wytworzyt $wia-
topogladu samodzielnego... wprowadzit on tylko do
zydowskiej filozofii religii zapozyczong od Arystote-
lesa $cistg systematyke, ktéra sie dalej $rod pisa-
rzow zydowskich rozwijata”. Nie dos$¢ na tern.
»~A. i. Daud, pomimo rozgoryczenia z jakiem wal-
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czy przeciwko Gabirolowi, najbardziej ulegt jego
wplywom ze wszystkich filozoféw religijnych w lite-
raturze zydowskiej. On to pierwszy byt przedsta-
wicielem arystotelizmu, przepojonego idejami nowo-
platofAskiemi, systemu, ktéry od Majmonidesa byt
przez cate stulecia zywiolem panujagcym w zydow-
skiej filozofii religii.”

Ksiega, pod tyt. ,Wiara szczytna” sklada sie
z 3 traktatow, zawierajgcych 14 rozdziatow. We
wstepie autor przedstawia swa ksiege jako list,
skierowany do przyjaciela miodego, ktéry oddawna
zwracat sie do Ibn Dauda z prosba o rozjasnienie
mu petnego watpliwosci zagadnienia o wolnej woli
cztowieka. Gdy wszakze przyjaciel nie byt zadowo-
lony z odpowiedzi ogdlnikowej, |. Daud postanowit
wyjasni¢ te sprawe zawitg w zwigzku z miarodaj-
nemi idejami catego systemu naukowego, ktory tez
zawart w swej ,,Wierze szczytnej.” Ilbn Daud wy-
chodzi z zatozenia, ze jakkolwiek Objawienie dato
judaizmowi wszystkie te prawdy, ktére na innej dro-
dze mogly by¢ zdobyte dopiero przez najwieksze
wysitki cztowieka w ciggu wiekéw; to jednakze nie
uwalnia nas od obowigzku stwierdzania badaniami
wihasnemi prawd objawionych. Podiug Dauda ble-
dem jest mniemac, ze badawczo$¢ filozoficzna jest
niebezpieczna dla wiary. Filozofia prawdziwa nie
tylko nie odstrecza od religii, ale jg raczej wzma-
cnia¢ powinna, zwilaszcza, ze najwazniejsze, zasadni-
cze nauki judaizmu sg w harmonii jaknajscislejszej
z filozofig prawdziwg. To tez lbn Daud uwaza za
obowigzek lzraelity myslagcego uswiadomi¢ sobie
owg harmonie, a gdyby sie okazaty jakie$ sprzecz-
nosci pomiedzy wiarg a mysla, doprowadzi¢ do ich
wyréwnania. lbn Daud byt do tego stopnia prze-
Swiadczony o poteznem paczeniu filozofii, panujacej
ponad wszystkiemi naukami, ze uwazat za oznake
umystu ograniczonego zajmowanie sie wylgczne ja-
kas nauka pojedyncza, bez uwzglednienia filozofii,
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ktéra jedynie wyjasni¢ nam moze wszystkie najwyz-
sze zagadnienia, bedace celem wiasciwym wszech
nauk. Zgodnie z idejg powyzsza |I. Daud przy roz-
biorze kazdego zagadnienia wyczerpuje naprzod
wszystkie motywy filozoficzne, a dopiero w dodatku
oddzielnym harmonizuje nauki judaizmu z wynikami
pogladéw filozoficznych, przejawiajac na kazdym
kroku gruntowng znajomos$¢ tak arystotelizmu arab-
skiego, jak i literatury biblijnej.

AV 1 traktacie autor przedstawia rysy zasadni-
cze ontologii, t, j. nauki o bycie i psychologii.
Mowi tedy, /a Arystotelesem, o tak zwanych kate-
goryach, o substancyi i jej przymiotach, o formie
i 0 materyi, o teoryi stworzenia, o ruchu, o poje-
ciu natury, o pierwszej przyczynie ruchu, o pojeciu
nieskoriczonosci, o jednosci duszy, ktdra jest istotg
niemateryalna, wyzsza u ludzi niz u roslin i zwie-
rzat, nie przedbytowg, nie wedrujagcg w metempsy-
chozie, a istniejgcg i w sferach niebieskich, beda-
cych istotami ozywionemi i myslacemi. AV trakta-
cie Il Ibn Daud przedstawia nauke wiary, t.j. pod-
daje badaniu te zagadnienia, ktore w jego pojeciu
stanowig wihasciwy rdzen wiedzy metafizycznej, naj-
zywotniejszy dla ludzi myslacych, gdyz poznanie
Boga stanowi cel najwyzszy najwznios$lejszych na-
szych wysitkébw umystowych. Jakoz rozprawia au-
tor o Bogu, wywodzac jego istnienie z poje¢ Ary-
stotelesa ontologicznych i metafizycznych, t. j. z po-
jecia o ruchu, przy ktérym BOg, jako pierwszy mo-
rens immobUe, panujacy nad czasem i nad przestrze-
nig, musi by¢ bezcielesny i nieskonczony, tudziez
z pojecia bytu mozliwego i koniecznego, ktdre nas
uczy, ze owg istotg bytujacg z koniecznosci, jedyna
a prosta musi by¢ Bég. |. Daud dowodzi, ze
wszystkie przymioty Boga nalezy rozumie¢ nega
tywnie, oraz twierdzi, ze pomiedzy jednoscig Boga
a rozmaitoScig Swiata bytujg istoty posrednie,
przekazujgc wszechswiatowi wyplywajacg z Boga
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sile ruchu i oddziatywania. Kazda z 9 niebieskich
sfer ozywionych ma nad sobg ducha sferycznego,
ktéry, bedac rozumem nie materyalnym, otrzymat
w Biblii nazwe aniota. Dziesigtym duchem sferycz-
nym jest Sechel hapoel, t. j. ,rozum czynny," panu-
jacy nad ziemig i wszystkiem co ziemskie, a rozum
ten, z ktorego wyplywa dusza ludzka, przeksztatca
rozum potencyonalny w rzeczywisty. Z owego ,ro-
zumu czynnego” wyplywa natchnienie prorocze,
a poglad ten zjawia sie poraz pierwszy u |. Dauda,
ktéry przytem twierdzi, ze objawienie boskie spty-
wa na prorokéw tylko w wyjatkowo waznych oko-
licznosciach zycia ogo6tu, i ze owe w ksztattach zmy
stowych widzenia boskie, ktére niekiedy wystepuja w du-
szy prorokéw, sg tylko ptodami fantazyi wtasnej, pozba-
monemi >rszelkiej rzeczywistosci. Poswieciwszy naste-
pnie jeden rozdziat wykladowi o synonimicznych
i metaforycznych nazwach istot wyzszych, t. j. po-
jeciu Boga poditug objawienia i filozofii, autor prze-
chodzi do zagadnienia, ktére dato poczatek jego
dzietu, t. j. do wolnej woli cztowieka. Postuchajmy
jak autor rozumuje (w przektadzie naszym podiug
S. Weila):

»Wyjasnitem ci juz w 1-ej czedci, ze jak Bdg stworzyt
pewne rzeczy i obdarzyt je pewnemi cechami, np. czlowieka—
moznoscia moéwienia i jak powotat do bl)(/tu inne rzeczy, ktére
pewnych przymiotéw nie posiadajg, np. kamien wiekuiscie nie-
my—tak réwniez stworzyt przedmioty, obdarzone tylko mozno-
$cig zdobywania Erzymiot()w. To wszakze bynajmniej nieuzasa-
dnia jakiego$ braku wwiedzy boskiej. Bosa dwojakiego rodzaju
mozliwosci. Naprzdd prawdopodobienstwo, ktére ptynie z nie-
pewnosci naszej wiedzy. | tak: my,ktérzy mieszkamy w Hisz-
panii, z daleka od Babilonii, nie wiemy, czy dzi$ krol babi-
lonski umart, czy zyje; prawdopodobienstwo dla obu wypad-
kow jednakie, nie mniejsze i nie wieksze tak dla jednego,
jak dla drugiego, chociaz obiektywnie wypadek musi byc¢
pewny dla oka. Przytem wiec Bdg tak wie napewno rzecz
okreslony i faktyczna, jak wie, ze w tym miesigcu bedzie
miato miejsce lub nie bedzie za¢mienie ksiezyca. Gdyz tylko
niedo$wiadzony w astronomii o$wiadcza w tym wypadku, ze
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to jest mozliwe; lecz poniewaz taWe wydarzenie spoczywa na
prawach, to musi jedno z dwu Kkoniecznie nastgpi¢, a Bog
wie naprzod z caty Scistoscig, co bedzie. Takie zjawiska nig
lezg juz, nawet dla astronomow, w obrebie tylko moznosci,
a tern mniej dla Boga. Ten rodzaj mozliwosci, ktéry polega
na niewiedzy, nie licuje z Bogiem. Przyplsac Bogu wiedze
niezdecydowang o majacym nastgpi¢ w przysztosci wypadku
da sie jedynie przy drugim rodzaju mozliwosci, ktéry dla-
tego tylko jest mozliwy, poniewaz Bog umiescit w danej
rzeczy niestanowczo$¢ i tak owg rzecz stworzyt, ze ona pod-
lega dwu przymiotom przeciwstawnym, jednemu lub tez dr u-
giemu. Gdyby jednak chciat ktos zapytaC twardo: jakto,
miatzeby Bog nie wiedzie¢ wszystkiego, co sie stanie z czto-
wiekiem w przysztosci? — to odpowiemy: to nie nalezy do
niewiadomosci. Bo _gdyby chciano twierdzic, ze wszystkie
wypadki, podobnie jak zacmienie ksigzyca, spoczywajg na
prawach naturalnych i albo koniecznie by¢ muszg, albo sig
spetniC nie moga, i ze Bog nie pozostawi mozliwemu bytowi
zadnego miejsca na wybor pomiedzy bytem a niebytem
objawu, to przy takiem E)rzypuszczenlu gdyby ono byto
uzasadnione, $wiatby runal, spofeczenstwaby zaginety i na-
wet zycie wieczne ozosta’foby bez nadziei. Naproznoby
cztowiek orat, domy budowat, rosliny sadzit, zwierzgta ho-
dowat, kut lance i miecze Wyuagal do Walkl albowiem juz
naprzod bytoby  Scisle postanowione, co bed2|e i naprézno
bytby kto$ poboznym, skoro jego szczescie lub niedola by-
tyby naprzéd zdecydowane, a to wszystko widocznie kioci
sie z prawda- Bdg wiasnie stworzyt mozliwosé¢, jako mozliwe
a wie z calg Scistoscig tylko podmiotowo mozliwe, ale przed-
miotowo stanowcze. Mie wszystko bowiem, co cztowieka spo-
tyka. ma znaczenie zamierzonego losu bosklego lecz sg losy
czescig zamierzone, gdyz Bog, znajac postgpwanie kazdego
cztowieka, udziela mu lub odejmuje wedtug zastugi, czescig
nieuplanowane, ktére jako powstajace z wptywdéw natury
moga wypas¢ pozytecznie lub szkodliwie, w miare tego, czy
cztowiek korzysta z natury madrze lub gtupio.”

Nakoniec 3-ci traktat ,Wiary szczytnej” zaj-
muje sie rozumem praktycznym, czyli etyka, "na-
zwang przez autora, podiug Platona, leczeniem du-
szy, a majgcg za cel swoj gtdwny urzeczywistnienie
szczesliwosci ludzkiej. Filozofia praktyczna ogarnia,
podtug Ibn Dauda, etyke wkasciwa, czyli nauke o mo-
ralnosci; ekonomike, czyli nauke o prawadzeniu domu,
i polityke, czyli nauke o spoleczenstwie i panstwie.
Uwazajac cnote, zgodnie z Arystotelesem, za $Srodek
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prawidtowy miedzy dwoma kradcami, Ibn Daud,
idac dalej za platoiskim podziatem duszy na ro-
§linng, zwierzeca i psychiczna, czyli ludzka, wypro-
wadza z kazdej trzy cnoty kardynalne i trzy wy-
stepki. W posrodku dwu krancow zadzy stoi
wstrzemiezliwo$é, umiarkowanie; pomiedzy zwierzecym
nadmiarem zuchwalstwa i srogosci, a martwotg i le-
nistwem stoi cnota walecznosci, ale wihasciwg cnotg
duszy rozumnej, ludzkiej, jest sprawiedliwosé, ktora
zajmuje miejsce najpierwsze $rod wszystkich cnot.
Miedzy cnotami regulujgcemi nasz stosunek do
wspotbliznich naszych w pierwszym szeregu stoja:
tigodnos$é. przebaczenie i abnegacya. Ekonomika zaj-
muje sie stosunkiem jednostki do otoczenia najbliz-
szego, a wiec wzajemnym stosunkiem rodzicow,
dzieci i matzonkéw, stug i niewolnikébw. W tym
dziale stoi autor na stanowisku Biblii i Talmudu.
Takiez samo stanowisko zajat Ibn Daud i w polityce,
tj. w nauce o obowigzkach, stanowigcych podstawe
kazdego spoleczenstwa moralnego, ktére takze opie-
ra¢ sie musi na mitosci blizniego, umozebniajacej fat-
szywe miary i wagi, lichwe, fantowanie biednych i t.p.
Koniec traktatu 3-go i calej ksiegi poswiecit autor
zbadaniu praw ceremonialnych, ktérym w stosunku
do nauki o wierzei do etyki wyznaczyt stanowisko pod-
rzedne. Taka jest zawarto$¢ ,Wiary szczytnej”,
ktorg to ksiege, napisang pod stanowczym wpltywem
Arystotelesa, Alfarabiego i lbn Siny, oblékt autor
w szate niezbyt ponetng dla szerszego kota czytelni-
kéw. ,,.Doprowadzona do krarncowosci krétkosc i za-
warto$¢ wyrazenia—pisze Dr. Gutman—wykiad po-
zbawiony wszelkiego polotu i oparty jedynie na for-
mach loicznych, jezyk szorstki, a obfity w kun-
sztowne wyrazenia filozoficzne, utrudniajg czesto
nawet znawcom rzozumienie tej ksiegi.”

O Ibn Daudzie, jako o historyku, bedziemy mo-
wili na innem miejscu, tu za$§ dodamy, ze pisat on.
takze i dzieta astronomiczne.
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Literatura rabiniczna w Hiszpanii. Majmonides.

Zanim przedstawimy dalszy rozwoj arystote-
lizmu w literaturze zydowskiej, musimy na chwile
cofng¢ sie wstecz dla przedstawienia zarysu litera-
tury rabinicznej w szkolach hiszpanskich od zara-
nia wieku X. Ibn Daud w swej ,Ksiedze podan”
zaznaczyt, ze ,,dzieki niebiosom 1 szczesliwemu zbie-
gowi okolicznosci przed wygasnieciem gaonatu po-
wstaty szkoty w Hiszpanii”. Jakoz istotnie, wskutek
warunkoéw przyjazniejsznych Zydzi w Hiszpanii, ,,zbie-
rajgc owoce walki duchowej w judaizmie wschod-
nim”, zdotali juz w w. X, t. j. po poznaniu filozo-
fow greckich w szacie arabskiej, oraz jezykoznaw-
stwa i loiki, wprowadzi¢ do literatury rabinicznej
pierwiastki $wieze, odzywcze. Pionierami jej byli
nie tylko rabini zurzedu i godnosci, nietylko przed-
stawiciele uczelni, lecz takze niezalezni, a stojacy
wysoko ludzie bogaci z rodéw znakomitych, ktérzy,
uprawiajgc obok talmudyzmu przyrodoznawstwo, me-
dycyne' i filozofie i zajmujac stanowisko zaszczytne
jako poeci, lekarze i mezowie stanu, nalezeli duszg
i ciatem do judaizmu rabinicznego, co im jednak
nie przeszkadzato patrze¢ krytycznie, a nawet szy-
derczo ,,na bezrozumne naduzycie studyéw talmu-
dycznycb i na owych, podiug satyryka Samuela Ha
Nagida, btaznéw szanownych, ktorzy nadawali wazno$¢
przesadng zewnetrznym formom i éwiczeniom”. Na
szczescie, literatura rabiniczna w Hiszpanii takich
».blazndw” najmniej wydata; uczeni bowiem tego
okresu usitowali, podtug Dr. Kaminki, wprowadzi¢
Swiatto i metode do chaosu pism talmudycznych.
Wszystkie te usitowania dosiegty punktu szczytowe-
go w Majmonidesie, najznakomitszej osobistosci po-
talmudycznej, poczem literatura rabiniczna, Karle-

Lit Powsz. t. VII, cz. 2 11
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jac coraz hardziej, wraca do dawnej martwoty i ja-
fowosci. Co sie tyczy jezyka, to rabini w krajach
mahometariskich positkowali sie chetnie, obok hebraj-
skiego, arabskim.

Pierwszym mezem, ktéry w Hiszpanii potozyt
wielkie zastugi dla literatury zydowskiej w ogdlnosci,
a zwlaszcza dla rabinicznej, byt Chasdai hen lzaak,
hen Ezra, ihn Szuprut, ur. okoto r. 915, a zmarly,
podiug jednych przedr. 970, podtug innych okoto
r. 990. Chasdai—pisze o nim w swej monografii
F. Luzzatto—potomek wybitnejrodzinyandaluzyjskiej,
zyt od lat dziecinnych w Kordubie, rezydencyi Kka-
lifow Ommayadow, ktorzy panowali nad wielkg cze-
§cig Hiszpanii. Oddany wcze$nie studyom medycz-
nym, byt jednym z tych lekarzéw, ktorzy sie przy-
czynili do przetozenia na jezyk arabski ksiegi Dios-
korydesa o lekarstwach prostych. Ten przekiad,
bedacy u Arabdw hiszpanskich w wielkiej cenie,
zdobyt Chasdajemu taske Kalifa Abdul-Ramana |11,
ktory, ,,pomimo ogdlnej niecheci do zydéw”, miano-
wat go naprzod ttumaczem w sprawach panstwowych,
gdyz Chasdai znat miedzy innemi i jezyk ftacinski,
nastepnie kierownikiem finanséw, a wreszcie prze-
wodnikiem poselstw. Posiadajac zupetne, a catkiem
zastuzone zaufanie swego monarchy, Chasdai hyt nie
tylko opiekunem swych wspotwyznawcow ucisnionych,
lecz takze wielce wplywowym mecenasem literatury
zydowskiej, ,blogostawienstwem i Swiattem synéw
nauki”. Wysylajagc do Sury znaczne sumy na utrzy-
manie gaonatu babilonskiego, sprowadzat ztamtad
jednoczes$nie pisma talmudyczne w licznych egzem-
plarzach, zeby podnie$¢ studya rabiniczne w Hisz-
panii. Potrzebujagc do tego nie tylko ksigzek, lecz
i mezébw nauki, sprowadzat ze wszystkich krajow
Zyddw uczonych, opiekowat sie nimi i zachecat do
pisania dziet w réznych Kkierunkach. Procz wielu
innych, sprowadzit do Korduby znanych nam uczo-
nych jezykoznawcéw: Menachema ben Saruka i Du-
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nasza ben Labrata. Pomimo bogactw i stanowiska
zaszczytnego, ktore zdotat utrzymac i za Alhakema ll,
Chbasdai, nie czujac sie wcale szczeSliwym ze wzgle-
du na ciezkie losy wspotbraci, rozproszonych po-
catym Swiecie, marzyt ciggle o wyzwoleniu Izraela,
0 samodzielnosci panstwowej dla swegc ludu. To tez
dowiedziawszy sig, ze na Wschodzie dalekim istnieje
zydowskie panstwo Chazaréw, wystat do krola tej
monarchii pismo obszerne, ktore stanowi dokument
bardzo ciekawy. Ze wzgledu, ze przez czas dugi
kwestyonowano autentyczno$é tego listu, F. Luzza-
to zgromadzit w swej monografii wszystkie dowody,
stwierdzajace wiarogodnos¢ owej odezwy Chasdaiego,
w ktorej ten dostojnik panstwowy, ten bogacz i ksig-
ze (Nassi) gmin zydowskich spowiada sie pokornie
krélowi dalekiemu i nieznanemu ze swej tesknoty,
ze swoich cierpien w imieniu wszystkich wspotbraci
swoich na tufactwie. Istnieje nawet i odpowiedz
Chagana Jozefa; czy wiarogodna, trudno dzi$ orzec
z calg pewnoscia.

W liscie swym Cbasdai usprawiedliwia sie na-
przéd ze swej. Smiatosci i ttomaczy ja nieszcze$liwem
potozeniem Zydow, skazanych na tutactwo; nastep-
nie opisuje szczegdtowo Hiszpanie, ktéra w jezyku
Swietym nosi miano Sefarad, oraz genalogie monar-
chy tego kraju; dalej wyjasnia stanowisko swoje
przy boku Abdul-Ramana; opowiada o trudnosciach,
jakie przezwyciezy¢ musiat przy wystaniu swego
listu, przy czem prosi pokornie krdla Chazaréw,
zeby raczyt w odpowiedzi swojej wyjasnic:

»Z jakiego szczepu krél pochodzi, jaka forma rzadu
1 jakie sg prawa nastgpstwa tronu; czy ten tron nalezy do
danego szczepu, czy do jakiej$ rodziny, zdolnej do rzadzenia,
czy tez syn nastepuje po ojcu, jak to bylo u przodkéw na-
szych, gdy w swoim kraju mieszkali. Krol raczy mnie takze
zawiadomi¢: jaka jest wielkos¢ kraju, jego dtugosé, szero-
kos¢, jego fortece i miasta otwarte, jego stosunki wodne
i deszczowe, jak daleko siega panowanie krola, jakie sg jego
wojska i ich dowodcy? Niechaj kréla nie obraza moje py-
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tanie o site wojska, boC ja pytam _dlatego tylko, zeby sig
nacieszyC potegg ludu $wigtego. Niech krdl raczy mnie tak-
Ze zawiadomic: & aka jest liczba prowincyj, nad ktoremi pa-
nuje, jaka wysoko$¢ podatkow przez nie ptacona, czy ptacy
dziesiecing krolowi, czy moj pan zawsze przebywa wstolicy,
czy tez podrozuje po obszarach swojego paristwa, jak rowniez
czy niektore wyspy, lezace w blizkosci, juz sie nawrdcity na
judaizm? Co ste dzieje w domu bozym z jakim narodem
krél wojuje, oraz czy wojna gwalci sabbat?” i t. d.

Po takich pytaniach wyczerpujacych autor
pisze dalej:

,,Gdy dniami catemi méwig do nas ludzie: ,,kazdy na-
rod ma swole panstwo, a wy tylko nie macie wasnego miej-
sca na ziemi”, wiec tez zdumieni wielce, podnieslismy gto-
Wy swoje, skoro wieé¢ nas doszta o panstwie mojego pana
i krola, o jego sile i potedze wojennej. Duch nasz zmar-
twychwsta’: odwaga nasza odzyla, gdy owo panstwo staje sie
nowym punktem oparcia. Oby ta wiadomo$¢ byta dla nas
w rzeczywistosci zrédiem nowej sity i oby przez to stawa
nasza wzrosta” i t. d.

W dobie Chasdajego ibn Szapruta okret wo-
jenny Abdul-Ramana IIl, ptynagc morzem $rod-
ziemnem, schwytal statek handlowy z Wioch, na
ktérym byli czterej zydzi, sprzedani w niewole przez
zdobywce. Ow admiral—pisze Dr. Kaminka -- ani
przypuszczat, sprzedajac jericow, jaka odda przystu-
ge sprawie rozszerzenia talmudyzmu. Jakoz jeden
z nich, Italii Szemaria, sprzedany do Alaksandryi, za-
tozyt w Egipcie szkote rabinéw; R. Chuskiel, zawie-
ziony, jako niewolnik, do Kairwanu, stat sie gtowg
stynnej uczelni, ktdérej znaczenie podtrzymali syn
jego R. Chananel i uczen tegoz R. Nissim. Trzeci
z niewolnikéw, R. Mojzesz, dostat sie wraz z mio-
dym synem do Korduby, gdzie go wsp6twyznawcy
wykupili, nie wiedzac nawet, kim byt ten cu-
dzoziemiec. Gdy pewnego razu R. Mojzesz, zaszed!t-
szy do uczelni w nedznem ubraniu, podczas wykia-
dow R. Nathana, sedziego gminy zydowskiej, zadat
mistrzowi takie pytanie, ktérego ten rozwigza¢ nie
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mogt i gdy nastepnie sam pytajacy rozwinagt jasno
jakas trudng kwestye, R. Natan, ustepujac ze swe-
go miejsca, zawotat: ,,Juz nie jestem sedzig w Kor-
dubie;—ten maz w odziezy podartej bedzie odtad
mym nauczycielem, a ja jego uczniem”. | tak sie
stato. Wszystkie gminy hiszpanskie, a nawet i za-
graniczne przysylaty uczniow do szkoty R. Mojzesza
(zm. okoto 990), po ktérym jednak pozostaty tylko
,Odpowiedzi”, odnoszace sie przewaznie do prawa
cywilnego. Wszelako ani syn i nastepcajego B. Cha-
noch, ktéry przewodniczyt szkole do r. 1017, ani
jego wspdtzawodnik, Jézef hen lzaak hen Abitur, prze e
klety, wygnany z Hiszpanii i zmarty w Damaszku,
nie zdofali jeszcze wprowadzi¢ studydw rabinicznych
na nowe tory. Uczynit to dopiero najznakomitszy
Z uczniow R. Chanacha, Samuel ha Nagid (993 —1055),
ktéry badania krytyczne, ustalone juz w Babilonii
przez Saadie i Samuela ben Chofni, w prowadzit
takze i do Hiszpanii. Byt to znakomity uczony,
niepospolity maz stanu i utalentowany poeta. Zaj-
mujac wysokie stanowisko ministra (Katib) kréla
Granady, byt on opiekunem i krzewicielem litera-
tury rabinicznej; kto tylko chciat sie poswieci¢ ba-
daniom Tory, mogt liczy¢ na wyjgtkowg hojnosc
Samuela ha Nagida, ktory sprowadzat ksiegi z Sury,
utrzymywat wielu kopistéw, kazat sporzadzaé reko-
pisy dla biednych uczniéw i podtrzymywat wszystkie
szkoty w Hiszpanii, Afryce, Palestynie i Babilonii,
biorgc przy tern udziat osobisty, bardzo gorliwy,
w dalszem rozwijaniu talmudyzmu. Napisatl on me-
todologie Talmudu babilonskiego, oraz przedsiewziat,
podobnie jak Gaon Szerira, zebra¢ w jedne ksiege
wszystkich uczonych od czaséw najdawniejszych az
do epoki wiasnej. Ocalong cze$¢ tego dzieta (Mebo-
ha Talmud) przedrukowywano przy wielu wydaniach
Talmudu. Précz tego jest on autorem zbioru ,,po-
stanowien halachicznych”, bardzo cenionych.

Od czas6w Saadii przewodnicy szkét dazyli
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do uproszczenia rozpraw halachicznych i do przed-
stawienia wynikéw w sposéb mozliwie prosty i mniej
wiecej krytyczny. Nastepcy R. Chuskiela w szkole
kairwanskiej (1015— 1055): B. Chananel, autor ko-
mentarz6w do Talmudu, wyjasnien do Piecioksiegu
i ,Postanowienn prawnych” (Sefer Mikzooth), tudziez
B. Nissim ben Jokéb ibn Szabin, autor ,Klucza"
(Mafteach) do Talmudu, usitowali, z jednej strony,
uczynic¢ tekst tej ksiegi bardziej zrozumiatym, a sy-
stem jej przejrzystszym, z drugiej za$ zgrupowac
w dzietach mniejszych krotkie halachoty. Ale do-
piero uczen tych mistrzéw, urodzony w Afryce, pod
Fezem, w r. 1013 i ztad zwany Alfasi'm (lzaak len
Jakéb), stworzyt krytyczng ksiege Zrodtowg do ha-
lachy, ogarniajgcg prawie calag Gemare babilonska.
Ta ksiega, bedac wedle potrzeby parafrazg, wycia-
giem, zestawieniem lub wyjasnieniem halachy talmu-
dycznej, stanowita pomoc nieporéwnang przy stu-
dyach rabinicznych owej epoki. Autor wprawdzie,
wychodzac z Miszny, szereguje, dla zrozumienia
ostatecznych wynikéw i niezbedne rozprawy z opusz-
czeniem zywiotdw haggadycznych i sporow bezwar-
tosciowych, ale dodaje tu i owdzie wiasne uwagi,
doktadne wyjasnienia miejsc trudniejszych lub wia-
sne postanowienia. Zdobywszy na kulturze maury-
tanskiej — pisze I. Abrahams — poczucie porzadku
i systemu, poswiecit caty swdj umyst Talmudowi,
operujac wylgcznie halachotami, czyli zawartoscig
praktyczng prawa rabinicznego, dzieki czemu jego
przewodnik do Talmudu pxzewyzszyt szybko wszystr
kie poprzednie dzieta tego rodzaju. Z powodu nie-
pokojow w ojczyznie i osobistych napasci musiat
Alfasi uciec do Hiszpanii okoto r. 1088, a przyjety
z otwartemi rekami osiadt w Lucenie, gdzie, pra-
cujac jako naczelnik szkoty i piszac odpowiedzi,
umart w r. 1103, uwielbiany przez og6t i opiewany
przez poetow, pomimo, ze miat tez i przeciwnikow
naukowych. Obok tego meza zastyneto 4 innych
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Izaakow: Izaak ben Barach Albalia (1035 — 1094),
»przyjaciel Tory i zwolennik nauki”, dostojnik z ty-
tutem Nassi‘ na dworze ksiecia Abulkassima Almu-
tamida w Sewilli, astronom, znajacy jezyk grecki,
autor dzieta niewykonczonego z wyjasnieniami do
Ltrudnych halachotéw”; 1zaak ben Jehuda ibn Giat
(1030 —1089), rabin z Luceny, takze autor komen-
tarzéw i halachatéw; lzaak ben Reuben z Barcelo-
ny, rabin w Denia, autor komentarzéw do traktatu
»Kethuboth” i wreszcie 1zaak syn B, Mojzesza, zwa-
ny ben Sichni, nastepca R. Hai w gaonacie wscho-
onim, takze autor pism balachicznych. Nastepca
Alfasiego na rabinacie Luceny i uczniem jego naj-
ukochanszym byt Jozef ben Meir ha-Levi ibn Migasz
(1077-1141), autor wielu ,,Odpowiedzi” i komenta-
rzbw p. t. ,Zwoje tajemne” (Meyillat Setharim).
Uczniem tego mistrza byt Majmon ben Jézef ben 1zaak,
talmudysta, astronom i matematyk, autor komenta-
rzow do Talmudu, dziet o obrzedach i wyjasnien do
Piecioksiegu, a nadewszystko... ojciec najznakomit-
szego ze wszystkich pisarzow literatury zydowskiej—
Majmonidesa.

Mojzesz ben Majmon, zwany Majmonidesem, a po
arabsku Abu Amran Musa Obaid-Allah  Alkortabi,
przyszedt na Swiat w Kordubie roku 1135 2z rodu
uczonych, ktdéry genealogig swojg siega przez Jude,
ksiecia, kompilatora Miszny, az do Dawida. Lubo
stary Majmon, rozmitowany w literaturze rabinicz-
nej, musiat zapewne szczepi¢ w sercu i umysle swe-
go syna kult dla Talmudu, to jednakze pozwolit mu
czerpaC i z tych Zrodet wiedzy, z ktérych wykwi-
tta cywilizacya arabska, t. j. z pisarzOw greckich.
Jakoz miodzieniec wechianiat gorliwie matematyke
i filologie, przyrodoznawstwo i medycyne, logike
i metafizyke, t. j. wszystkie te nauki, ktére wcho-
dzity wowczas w zakres wyksztatcenia liberalnego.
Ze po takich studyach Majmonides musiat Ignac
bardziej do wiedzy greckiej, niz do Talmudu — to
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rzecz zupetnie naturalna. Jakoz, pomimo wpilywow
ojca ortodoksyjnych, Majmonides byt przedewszyt-
ko lilozofem. Gdy ojciec, tongc w haggadzie i wie-
rzac w aniotdw, nie pragnatl bynajmniej przeksztat-
ca¢ Boga w abstrakcye, a prorokéw tylko w mysli-
cieli, syn kojarzyt wiare z rozumem, poboznos$é
prosta z badaniem $miatem, cze$¢ dla Boga ze swo-
bodnym rozbiorem zagadnieh etycznych oraz dogma-

tow religijnych. Byt on wierny i prawom boskim,
ztozonym w Biblii i rozumowi boskiemu w duszy
ludzkiej”. Hastem jego byta ,wiedza i stuzba, ale

bez postuszenstwa $lepego”. Niemniej jednak pod
wptywem ojca Majmonides, zgtebiajgc starannie lite-
rature rabiniczng, pos$wiecit Talmudowi pierwsze
swe prace. Gdy pod panowaniem fanatycznych Al-
mohad6éw zapanowata nietolerancya w Hiszpanii ma-
hometanskiej, gdy Zydzi byli zmuszeni albo gingé
Smiercig meczenska, albo ucieka¢ z kraju, albo przyj-
mowacé islamizm, Majmonides, nie zrywr.jagc w duszy
z wiarg swych ojcéw, udawat muzutmanina, co mu
p6zniej srodze wyrzucano. Pod wplywem ciezkich
zmian losu—piszg D. Yellin i J. Abrahams w swej
monografii najSwiezszej —Majmonides stat sie i au-
torem i mezem stanu nie w zwykliem znaczeniu te-
go stowa, gdyz ani zajmowat stanowiska dyploma-
tycznego ani piastowat wladzy politycznej, lecz
w tern pojeciu, ze mys$l jego weszta w S$ciste sto-
sunki z realnemi sprawami zycia. Zmuszony do po-
ruszania sie w Swiecie ludzi, nie madégt utonaé
w swym witasnym S$wiecie mistycznym, a to obcowa-
nie z rzeczywistoscig bolesng przeksztatcito najwiek-
szego metafizyka zydowskiego wiekéw $rednich w naj-
praktyczniejszego kodyfikatora zwyczajoéw i praw zy-
dowskich. W tych czasach préb i dosSwiadczen Maj-
monides, bedac zaledwie 20-letniin mtodziencem,
powzigt mys$l skomentowania catego Talmudu ba-
bilonskiego. Zgromadziwszy bogaty materyat do tej
pracy i idgc za swoim zmystem praktycznym, Maj-
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monides rozpoczat od wyjasnienia tych traktatow
Talmudu, w ktérych przewaza halacha, t. j. prawo.
Przed ukonczeniem 23 lat zycia ukonczyt on wyja-
$nienia do Kilku traktatow, ogarniajgcych prawa
Swigteczne, matzenskie, cywilne, kryminalne i dyete-
tyczne, zaznaczajgc szczerze przy kwestyach niezro-
zumiatych, ze ich ,nie umie wyjasni¢”. Po tej
pracy zabrat sie Majmonides do wyciggniecia z Tal-
mudu jerozolimskiego halachotow praktycznych,
a procz tego napisat po hebrajsku krétkg rozprawe
,O kalendarzu zydowskim” (Maar hu ibbur), ktora
stanowi jasng, naukowa i systematyczng odpowiedz
na pytanie jakiego$ przyjaciela. Mniej wiece] w tym
samym czasie napisat Majmonides ksigzke o logice
(Miltoth Higgayon), ktorg po6zniej Mojzesz Mendel-
sohn zaopatrzyt w komentarz. Bezposrednio po
tych pracach Majmonides rozpoczagt cze$¢ pierwszg
swej wielkiej trylogii t. j. ,,Komentarz do Miszny”.
Gdy w studyach swoich nad Gemarg miat poprzed
nikdw, tu, na tem polu musiat torowa¢ nowe drogi.
Mial on przed sobag cel praktyczny, t. j. chciat
utatwic¢ poczatkujagcym badaczom Talmudu szybsze
zrozumienie postanowien prawnych, przez zastgpie-
nie niemitosiernej gadatliwosci rabinbw — zwartemi
wyjasnieniami. Ten komentarz, rozpoczety w Hisz-
panii, ukonczyt autor dopiero w r. 1168, t.j. wow-
czas, gdy po diugiem tutactwie znalazt nareszcie
siedzibe stalg i bezpieczng. Po 10 latach tuta.ctwa
na ziemi hiszpanskiej, petnego niebezpieczenstw
i udreczen, stary Majmon postanowit opusci¢ Hisz-
panie. Jakoz w towarzystwie corki idwdch synow,
Mojzesza i Dawida, poptynat do Maghrebu i osiadt
w Fezie, gdzie cata rodzina musiata znéwr udawac
muzutmanéw. Gdy ojciec z synem Dawidem pro-
wadzili handel, Mojzesz poswiecit sie studyom nad
teologig i medycyng, podtrzymujgc stosunki i z ra-
binami i z literatami muzutmanskimi, ktérym za-
wdzieczat gruntowniejszg znajomo$¢ nauk Scistych
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i filozofii. Przez 5 lat pobytu w Maghrebie Maj-
monides nietylko zdobyt wiedze medyczng, ale takze
posunat naprzod swg prace nad komentarzem do
Miszny. Ale ojciec jego, widzac jak Zydzi, zmu-
szeni do podawania sie za muzutmandw, jcoraz bar-
dziej przywykali do islamizmu, ktoéry zaczeli utoz-
samiaC z judaizmem, napisat w swej gorliwosci reli-
gijnej, po arabsku, ,List pocieszenia” (1160), zale-
cajacy lzraelitom emigracye z pod berta Almoha-
widow do krajow bardziej tolerancyjnych i wytrwa-
nie w wierze praojcow. Wzmacniajagc wystapienie
ojca, ktére znalazto oddzwiek potezny, Majmonides
napisat ,,Rozprawe o uswieceniu Boga” (Maamar
Kiddusz Haszem), znang takze p. t. ,List dotyczacy
apostazyi” (lggereth Haszemadj. To pierwsze wysta-
pienie 25-letniego miodzienica w szranki zycia pu-
blicznego zjednato wielkg powage Majmonidesowi,
ktory, przekonywajac pseudo-muzutmandw, ze nie
przestali naleze¢ do Boga izraelskiego i zachecajgc
ich do zerwania z dwulicowoscig, ocalit judaizm
maghrebski od rozptyniecia sie w islamizmie. Ale
gdy muzutmanie, poznawszy prawde, ustanowili in-
kwizycye, skazujgc na S$mier¢ tych pseudo-muzutma-
néw (anusim), ktorzy powracali do judaizmu; gdy
Juda ibn Szoszan juz byt zamordowany, a Majmo-
nides ocalit zycie tylko dzieki posrednictwu przyja-
ciela muzutmanskiego, teologa i poety Abul Araba
ibn Moiszy, stary Majmon, ¢ zabrawszy rodzine, od-
ptynat nocg w r. 1155 do Palesteny, ktéra wow-
czas byla w rekach chrzescijanskich. Po zwiedze-
niu Azyi, Jerozolimy i Hebronu, podréznicy, opu-
Sciwszy Palestyne, w ktdrej bylo zaledwie 1000 ro-
dzin zydowskich, rozrzuconych po catym Kkraju,
przybyli do Egiptu za panowania ostatniego z Fa-
tymidow, gdzie istniaty liczne kolonie zydowskie,
majace swobode zupetng pod wiasnym Kksieciem
(Nagid) i samorzad w sprawach wewnetrznych. Na-
gid egipski, podobnie jak egzylarch bagdadzki, po-



171

siadatl szeroka wtadze dyscyplinarng, skazywat win-
nych na grzywny i na wiezienie, tudziez mianowat
rabinéw i urzednikéw synagogi. Ale pos$réd zydéw
egipskich tego czasu karaici mieli przewage, ktdra
dopiero Majmonides zdobyt dla rabbanitéw dzieki
swojej pojednawczo$ci i tagodnos$ci w postepowaniu
z karaitami. Pierwsze chwile pobytu Majmonidesa
na ziemi egipskiej byty bolesne. Stary Majmon
umart, a wkrétce potem mtiodszy brat Dawid, ktdry
kierowatl interesem finansowym rodziny, prowadzac
handel klejnotami, zgingt na oceanie Spokojnym,
wraz z catym majatkiem. Oto jak pisat Majmoni-
des w 8 lat po $mierci brata:

,,Jest to najciezsza z klesk, jakie mnie dotknetly. Jego
mata coreczka i jego wdowa pozostaty ze mnag. Przez caly
rok lezatem w ozku, gneliiony goraczkg i rozpacza. Juz
wiele lat uptyneto od owej dobly, a jednak i dzi$ jeszcze
jestem w zatobie, gdyz niema dla mnie pociech%/. Toz on
rost na kolanach moich; byt bratem moim i wychowankiem;
tutat sie po Swiecie dla handlu, zebym ja mogt pozostac
w domu | prowadzi¢ dalej swe studya; byt on biegly w Tal-
mudzie i Biblii a znat tez gruntownie gramatyke. Jedyng
radoscia mojg byto patrze¢ na niego. A on odszed} do sie-
dziby wiecznej, pozostawiajgc mnie przygnebionego na ob-
czyznie. llekro¢ razy rzuce okiem na jego pisma lub na
ktorg z ksiag jego, serce mi sie $ciska 1 zal méj powraca.
Umartbym ze zgryzoty, gdyby nie Zakon, ktéry jest moja
rozkosza, %q?/b'y nie filozofia, ktéra mi pomaga zapomniec
o0 srogim bélu

Po $mierci brata Majmonides porzucit handel,
a zyt z medycyny, ktéra z czasem postawi¢ go mia-
ta na wyzynach stawy i dostatkow, a takze miewat
odczyty publiczne o kwestyacli filozoficznych, pra-
cujac przytem nieprzerwanie nad komentarzami do
Miszny. ktére wykonczyt dopiero w r. 1168 $rod
burz politycznych w Egipcie. Wskutek walki wspot-
zawodnikéw o panowanie nad tym krajem Eostat
(Stary Kair), nowa siedziba Majmonidesa, stolica
Egiptu przez lat 300, byt spalony do szczetu. Tu
byta stynna synagoga z biblioteka, z ktérej resztke
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skarbow literackich ztozono w znanej nam Genizie
kairskiej. Majmonides napisat swe ,,Komentarze do
Miszny” w jezyku arabskim p. t. Siradz (,,Swiatto”),
ale czes¢ jej byla juz za zycia autora przetozona
na jezyk hebrajski przez Jehude Charisiego (1170 —
1230) p. t. Maor, czyli ,Swiatto”. Dzieto to, do
dzi$ dnia bardzo cenione przez hebraistow, wywarto
wptyw wielki na teologie zydowska. Chcac utatwic
poczatkujgcym zrozumienie Talmudu, autor kazda
miszne, t. j. kazde postanowienie prawne zaopatrzyt
w krotki komentarz, ktory zawiera wyjasnienie wy-
razéw, ich tres¢ i wynik rozpraw w Gemarze. Przy
rzeczach trudniejszych do zrozumienia Majmonides
umieszcza krotkg przedmowe, wyjasniajacg znacze-
nie miejsca lub catego przepisu, oraz przytacza
podstawe prawa z Pisma $w. i rozwigzuje systema-
tycznie w kategoryach rzeczy zawite. Jasnos¢, me-
toda i symetrya—oto—podiug Graetza—strony do-
datnie ,komentarzéw” Majmonidesa. Przy calem
poszanowaniu tradycyi, autor nie uwaza bynajmniej
wszystkiego w literaturze rabinicznej za tradycyjne,
wskutek czego, polegajgc nie na autorytetach bar-
dzo watpliwych, lecz na poczuciu sit wilasnych
rézni sie nieraz z talmudycznym wyktadem Miszny.
Z drugiej strony Majmonides przywigzywat wielkg
wage do zywiotdw hagadycznych w literaturze ra-
binicznej, uwazajac je za zrédta prawdy moralnej
i filozoficznej. Dowodzac, ze i w alegorycznych
rozprawach Talmudu znalezé mozna, gdy kto je po-
jat whasciwie, sporo nauk gtebokich, Majmonides
rozrdznia trzy klasy czytelnikow i badaczéw Tal-
mudu:

»Jedni i to najliczniejsi—pisze Majmonides (w przekta-
dzie naszym podtug D-ra K;.minki), przyjmujg wszystko do-
stownie, wcale nie przypuszczajac, ze pod niejednem tkwic
moze g’reblej lezace znaczenie ukryte. Wowczas rzeczy nie
mozliwe poczytuja niekiedy za rzeczywiste, a czynig to, nie-
majac zadnego wyksztatcenia, zadnej wiedzy wyzszej, nie
mogac doj$¢ sami przez siebie do lepszego zrozumienia rze-
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czy i nie majac zadnego przewodnika, Kktéryby ich popro-
wadzit i rozbudzit w nich ducha... Do tej klasy nalezg ubo-
dzy duchem, na ktérych gtupote patrzeC musimy z bélem
i Wspo’:czuuem Przez Boga! ta klasa niszczy majestat Tory,
zaciemnia blask jej; ona to czyni z nauki boskiej co$ prze-
ciwnego temu, czem by¢ powinna. Jezeli pismo wyrrznie
twierdzi (5 MOJZ 4.6). ,,Narody, styszac o tych wszystkich
prawach, bedg mowity: zaiste nar6d to madry, rozumny i wiel-
ki”--to ta wlasnie klasa, zmieniajac znaczenie wyrazéw bo-
skich, zmusi narody do wotania:  ,,Zaiste, nardd to gtupi,
bezrozumny i maty!” A najwigksza w tern wina owych ka-
znodziejow publicznych, ktorzy wyjasniajg wielkie masy sen-
tencyj medrcoéw starozytnych, nie rozumiejagc ich wecale.
Toz lepiejby byto, gdyby o tycb rzeczach milczeli, co, w mysl
znanego wyrazenia (Hiob 135), bytoby im za madrosc po-
czytane, lub mogliby raczej wyzna¢ otwarcie: my nic nie
wiemy, co uczeni w danej sentencyi wypowiedzie¢ chcieli
i jak ja nalezy wyjasni¢... Druga klasa, do ktorej takze
wielu nalezy, przyjmujgc rowniez jak pierwsza, catkiem do
stownie i powierzchownie wyrazy medrcow i nie podejrzy-
wajac_gtebszej w nich idei, obraca proste znaczenie wyrazow
w Smieszno$¢; drwig z nich i szydzg, zarzucajgc uczonym
wrzekomg bezmyslnosc ich wyrazen. Ci ludzie, uwazajac
siebie za wyksztatconych gruntownie, pOCZ%tUJq medrcow na-
szych za nieukow, za fatwowiernych, stabych na umysle, idyo-
towj ktérzy nie majg pojecia zadnego o Swiecie i wiedzy.
Blad ten cigzy najbardziej na medykach i astrologach, kto-
rzyl;(/ filozofujac, poczytujg siebie za nadzwyczaj qur?/ch
sztatconych i. dowcipnych, gdy wistocie sg oni dalecy
od prawdziwej wiedzy ludzkiej, wobec uczonych i myslicie-
I6w; prawdziwych.  Sgoni gtupsi od ludzi tamtej kategoryi...
i to jest klasa przekleta... Klasa 3-cia ogarnia bardzo nie
wielu mezéw... ktérym prawd2|wa wielkosc i wyzyna rozumu
naszych medrcow #]est Jasna na podstawie_sentencyj, rozsia-
nych w ich pismach, a dostatecznle wskazujacych, ze ci ucze-
ni, stojac na stopniu wyksztatcenia wyzszego, odrozniali ze
suslosuq loiczng_to, co niemozliwe, od rzeczy sprawdzalnych
i koniecznych. Ta klasa nlellcznych uznaje, ze medrcy na-
dawali wyrazom swoim znaczenie jawne i ukryte.”

Moznaby zapytaé: cui bono i dlaczego medrcy
zydowscy nadawali swoim wyrazom znaczenia po-
dwdjne, araczej przyoblekali, jak chce Majmonides,
znaczenie istotne w szate czestokro¢ niedorzeczng?
Czy dlatego, zeby powstata klasa ludzi ,,przekle-
tych”, drwigca z owych pozornych, czy rzeczywi-
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stycli niedorzecznos$ci, i zeby klasa ortodoksyjna
miata kogo przeklina¢?... A dalej, gdzie gwarancya,
ze ten komentator wytowit prawde istotng ze zdan
zawitych i niedorzecznych, a nie ten drugi, trzeci
lub dziesigty?... Bo¢ przeciez ,co gtowa, to rozum!”
Na te wszystkie pytania i watpliwosci Majmonides,
pomimo swego rozumu, nie daje zadnej odpowiedzi,
bo da¢ nie moze, ale widoczng jest rzeczg, ze uzna-
jac wyktad alegoryczny i podnoszac jego znaczenie
przygotowywat samego siebie do wziecia udziatu
w paplaninie scholastycyzmu $redniowiecznego i do
zatozenia filozofii religii, opartej na podstawie syn-
kretyzmu pomiedzy metafizykg grecka a objawieniem
hebrajskie n.

Jakkolwiek nawotywania do cnoty i ostrzega-
nia przed wystepkami znajdujg sie we wszystkich
czesciach ,Swiatta”, czy ,,Oswiecenia”, jak ttémacza
niektérzy, to jednakze najwiekszg liczbe rozwazan
moralnych zawiera komentarz do traktatu Aboth,
poprzedzony rozprawg psychologiczng, ktéra nosi
nazwe ,,O8miu rozdziatéw.”— Jest to najwymowniej-
szy objaw  synkretyzmu pomiedzy hellenizmem
a hebraizmem w $redniowiecznej literaturze etycz-
nej. Mysl zydowska przyoblekta sie tutaj w forme
helleAskg. Jest to traktat o zdrowiu i chorobie du-
szy i o $rodkach, za pomocg ktérych chorobe mozna
przeksztatci¢ w zdrowie, w mys$l sentencyi greckiej,
ze ,etyka jest medycyng duszy”, i zgodnie ze sta-
rozytnem pojeciem Miszny, zeby ,wszystkie nasze
czyny byty speiniane ku chwale Boga.”

Oto jak autor prawi o skierowaniu sit duszy
na jeden cel (w przektadzie naszym podiug Dr. M.
W olffa, ktéry wydat oryginat arabski , O$miu roz-
dziatow” z przektadem niemieckim):

,Jest rzeczg konieczng, zeby czlowiek wszystkie sity
swej duszy pobudzat do dziatalnosci, z umiarkowaniem ro-
zumnem, majac cel jeden przed oczami: pojaé, o ile to jest
w mocy ludzkiej, Boga wszechpoteznego i szczytnego, t. j
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osiagnac Eego poznanie. Musi on dalej wszytkie swe czyn-
noscl, usitowania i wszystkie mowy swoje tak stosowac, zeby
prowadzity do tego celu, zeby w dzialaniach czlowieka nie
byto nic bezcelowego... Powinien on np. przy kazdem jedze-
niu i piciu, przy obcowaniu z inng picia, przy spaniu, czu-
waniu, ruchu i spoczynku uwzglednia¢ tylko zdrowie ciata
ze wzgledu na to, zeby dusza, majac swe narzedzia zdrowe
i dobrze utrzymane, mogta swobodnie zdobywa¢ wiedze, tu-
dziez przyswajac¢ sobie cnoty moralne i umystowe—wszystko
dlatego, aby cztowiek mdgt osiggna¢ cel swoj powyzszy.
Zgodnie z tq zasadg, ma on nie tylko dazy¢ do rozrywek
i wybiera¢ to jedynie, co jest najprzyjemniejsze w jedzeniu,
piciu i innych sposobach zycia, lecz takze poszukiwac'rzeczy
najpozyteczniejszych, bez wzgledu na to, czy mu one przy-
padkowo przyjemne beda, czy nieprzyjemne. Powinien tez
ze wzgleddw lekarskich poszukiwac tego, co przyjemne, gdy
np. cierpigc na brak apetytu, usituje go wzmocni¢ kaskami
ponetnemi i smacznemi, tudziez potrawami stodkiemi. Po-
winien tez przy usposobieniu ducha melancholicznem usu-
waé je przez stuchanie $piewu i muzyki, przez spacer w ogro-
dach i budynkach pigknych, przez ogladanie pigknych obra-
z6w lub cos podobnego w tym rodzaju, co rozwesela dusze,
wyganiajgc z niej mysli melancholiczne. Obok tego powi-
nien miec przed sobg ten cel jedyny, zeby ciatlo uczynic
krzepkiem; przy zdrowiu ciata zdobywa¢ wiedze, a przez
nig, przez stuzbe cnotom i przez podtrzymywanie ciata ku
przedtuzeniu zycia by¢ w pogotowiu do poznania Boga, jako
najwyzszego celu, o ile on poznany by¢ moze. Traktowane
z tego punktu widzenia lecznictwo prowadzi ku zdobyciu
cnot, ku poznaniu Boga, ku zdobyciu szczesliwosci prawdzi-
wej, za$ nauka i badanie tego lecznictwa jest jedng z czynno-
Sci najdoskonalszych i bogobojnych, a porownac sie nie da ze
sztukg tkactwa lub ciesielstwa, gdyz przez tamto odmierzamy
swe czynnosci ludzkie, ktore prowadza do zdobycia cnét i do
poznania prawdziwego.”

Stosujac w czwartym z ,,O$Smiu rozdziatéw”
doktryne Arystotelesa o $rodku (jré*oTf?), tj. o mierze,
bedacej pieknoscia czynéw, do etyki zydowskiej,
Majmonides przedstawia wszystkie cnoty, jako stany
Srodkowe, ktére nazywamy dzisiaj terminem fran-
cuskim juste milieu, ale swa liste cnét wyprowadzit
autor nie z metafizyki, lecz z Pisma Swietego. ldac
za pojeciami greckiemi, ze jak nasze ucho muzy-
kalne tak i nasze poczucie etyczne zadowoli¢ moze
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tylko harmonie, ktérg i cnota mie¢ musi, stajac sie
pieknoscig w czynie, Majmonides uderzat ze stuszno-
Scig niezaprzeczong w krancowos¢ Zydow, ktora ich
prowadzita nieustannie do wybrykdw w kierunkach
najrozmaitszych, zaréwno dobrych, jak ztych, boé
i krancowos$¢ pietyzmu prowadzi cnote do choroby.
llustrujgc ten brak poczucia miary u zydéw ich
pojeciami eschatologicznemi, Majmonides wypowia-
da wiele rzeczy glebokich we wstepie do traktatu
»Sanhedrin”, z ktérego przytaczamy wyjatek w prze-
ktadzie wilasnym podiug D-ra Kaminki:

»Wyjasniaczb Tory majg rdzne pojecia 0 nagrodzie,
ktorej oczekujg ludzie za wykonanie przykazan, i o karze,
ktora ponie$¢ muszg za grzechy. Wykiad tych rzeczy zale-
zy od jasnosci rozumu, ktéry u wielu jest catkiem ciemny,
a nikt niema wyraznego i stanowczego wyobrazenia o rze-
czy. Mozna w tym wzgledzie rozrozni¢ pie¢ kategoryj. Je-
dni pod swem zbawieniem, czyli przyszlg zaptatg rozumiejg
raj, w_ktorym ludzie, zyjac_bez zadnych trudéw i wysit-
kow cielesnych, beda jes¢, pi¢, mieszka¢ w domach wspa-
niatych, spa¢ na tozach jedwabnych, ptywa¢ w potokach
wina i zazywac innych rozkoszy tego rodzaju. Myslac o ka-
rach piekla, wyobrazaja sobie jakies miejsce, w ktérem pto-
nie ogien gwaltowny, pozerajacy ciata grzesznikéw $réd mak
?kropnych ihcierpier’]. Wiele sie d0I ternh opowiada, a zwo-
ennicy tych poje¢ przytaczaja, a ic oparcia, cytat
z Talrr){uda/i zpl?fiebli{) \)]/akoijaéaz takie miEJ%Cg, ktore y[;(rzgll
znaczeniu ich zwyklem i powierzchownem zdajg sie uspra-
wiedliwia¢ te pojecia badz czeSciowo, badz tez w catosci. —
Druga kategorya, widzac swe przyszie zbawienie w dooie
Mesyasza, ktéry wkrotce ma przybyé, wierzy, Ze w swym
czasie wszyscy ludzie aniotami sie stang, ze wszyscy bedg
wielcy, silni, potezni i panujacy nad calym Swiatem i ze
bedg zy¢ wiecznie. Ziemia bedzie im wydawata odziez go-
towa, chleb upieczony i inne rzeczy niemozliwe. Za naj-
wiekszg kare dla cztowieka uwazajg niebyt w owvch dniach
wspaniatych i wykluczenie ze wspotudzialu w owem szcze-
Sciu. | ci takze opierajg sie na miejscach w Biblii i Tal-
mudzie, ktére mniej lub wiecej przemawiajg za ich teorya.
Trzecia kategorya wierzy, ze zbawienie, nagroda, zasadza
sie na zmartwychwstaniu umartych, ze cziowiek powrdci
z grobu, znéw sie polaczy ze swg rodzing i juz nie bedzie

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2 12
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podlewat Smierci. Za karg uwazajg oni nie zmartwychwsta-
nie. DosC liczne sentencye uczonych i Pismo $w. zdajg sig
to usprawiedliwia¢. Czwarta kategorya twierdzi, ze wyko-
nywanie przepisow przynosi nagrode szczesllwosu juz wtern
zyciu, a mianowicie: spokoj, dobrobyt materyalny, urzeczy-
wistnienie naszych dazen ziemskich, pomysinos¢ kraju, po-
mnozenie dostatku, potomstwo, zdr0W|e spokdj i bezpie-
czenstwo krolow |zraelsk|ch pancioanie nad wszystkimi, kto-
rzy nas gnebig. Kare stanowi, naturalnie, przeciwienstwo
tych wszystkich rzeczy, a nastepuje wskutek odrzucenia To-
ry, jak to dzisiaj z nami sie dzieje, gdy w rozproszeniu
zyjemy. Poglad ten opiera si¢ na zawartych w ksiegach
Mojzesza napomnieniach i na rozproszonych po catej Biblii
opowiadaniach rozlicznych. Nakoniec pigta kategorya, naj-
liczniejsza, usituje zespoli¢ to wszystko, marzac o przysztosci,
w ktorej jednoczesnie zjawi sig Mesyasz, umarli zmartwych-
wstang, a wszyscy, uczestniczac w rozkoszach rajskich, bedg
jedli, pili i zachowaja zdrowie na wieczno$¢. Wszelako dzi-
wng jest rzecza, ze nader nieliczni usitujg zrozumie¢ lo-
gicznie jadro rzeczy, zgigbi¢ pojecie szczesliwosci i zdac
sobie sprawe, czy przy kazdem ztwierdzen powyzszych owa
nagroda wymarzona jest rzeczywiscie dobrem najwyzszem
i w jakim stosnnku wartosciowym stoi_cel upragniony, jako
skutek, do swej przyczyny. Nardd, t. j. zaréwno masy nieu-
kow, Jako tez ludzie wyksztatceni, rozmysla raczej o tern
Jedynle w jaki sposéb urzeczywistnig si¢ te rzeczy w szcze-
gotach. Czy umarli powstang nago, czy w odziezy? Czy
bedg nosili te same szaty mogilne, te same suknie, pstre,
haftowane i wyszywane, w ktérych byli zlozeni do grobu,
czy tez po zmartwychwstaniu bedg mieli jaka$ inng ostong?
*A gdy Mesyasz %rzyjdme czy beda woéwczas bogaci i ubo-
dzy, silni i sta czy tez nie?.. Lecz ty, czytelniku tej
ksigSTh rozwaz tylko $cisle pordéwnania, ktore przytocze,
a zrozumiesz jasno, co ja o tern mysle. WyobraZ sobie, ze
przyprowadzajg matego chiopca do szkoty. ldzie tu prze-
ciez o najwyzsze dobro dla ucznia, bo o jego udoskonale-
nie. Wszelako chiopiec jeszcze za miody | za glupi, azeby
zrozumiat to dobro, o ktérem dla niego pomyslano, zeby
ocenit korzysci, ktore osiggnag¢ moze z udoskonalenia wia-
snego. Poniewaz nauczyciel jest rozumniejszy, musi wiec
zacheci¢ wychowanka do” nauki takiemi rzeczami, ktdre dzie-
ciak uwaza za cenne i za przyjemne. Mowi tedy do ucznia:
,»Czytaj, dam ci za to orzeszkow, fig i miodu™ i chlopiec
czgta gorliwie nie dlatego, zeby juz w ksigzce zasmakowat

uznat czytanie za rzecz dobra, lecz tylko w oczekiwa-
niu na stodycze i smakotyki, ktére mu w nagrode Iprzyoble-
cano i ktore majg wartosC daleko wigkszg, niz cala nauka
I owszem, ona jest meka dla niego, ktérg znosi dlatego ty1-
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ko, zeby osiggnie cel upragniony, t. j. orzech lub piernik.
,PbZniej, w miare wzrostu ucznia i nagroda musi by¢ wiek-
sza... W koncu za$, gdy uczen jest duzy i juz sie na drobne
odarunki wzig¢ nie da, Rabbi tak go zacheca: ,Ucz sie, ze-
y$ zostal przetozonym, sedzia, zeby cie ludzie szanowali
i wstawali przed tobg, jak przed tym, lub przed tamtym”.
Jakoz miodzieniec uczy sig, azeby wstgpi¢ na wyzyny, gdyz
celem jego jest wtedy czesC i stawa ze strony ludzi.
kn to jest brzydkie, ale konieczne przy zwyklej ograniczo-
nosci rozumu'* ludzkiego, ktéry, uwazajac za cel zdobywania
.wiedzy catkiem co innego niz icirdzg¢ sama, stawia sobie
pytanie: dlaczego mam dazy¢ do wiedzy? i nie znajduje
celu innego, procz zewnetrznych zaszczytow... Tgmczasem
nasi medrcy dowodza, ze zajmowanie sie¢ naukg hoskg nie
powinno stuzy¢ ani ambicyi naszej, ani chciwosci zysku; ze
nie mamy z niej czyni¢ zrédta dochodu Kku zaspokojeniu
naszych potrzeb zyciowych. Celem dgzenia do prawdy jest
tylko poznanie samej prawdy, a Tora jest prawdg; celem
poznania przykazan, jest ich vgkonywanie... Wiec nie po-
winnismy nietylko w dazeniu do wiedzy, lecz takze i przy
stuzbie bozej, prgF/ wykonywaniu przykazan, oczekiwac na
jaka$ nagrode... To jest daznoscig naszej Tory i nauki na-
szych medrcow; przeocza¢ jgq lub lekcewazy¢é moze tylko
ghipiec fub obfakany.”

Bardzo to pieknie, ale c6z poradzi¢, skoro owi
»glupcy i obtgkani” znajda zawsze i w Biblii i w Tal-
mudzie —jak Majmanides sam stwierdza — dowody
bardzo wyrazne ku stwierdzeniu swoich nadzieil...
Dawanie owych obietnic bylo, podiug autora, ustep-
stwem koniecznem dla ludzi przecietnych, ktorzy sa
niezdolni do poboznosci czystej, potrzebujgc bodz-
cow specyalnych, jak dzieci w szkole. To ustepstwo
bylo tylko Srodkiem do celu, a celem owym—dojscie
do takiej egzaltacyi duchowej, w ktorej mitos¢ cno-
ty bedzie jedyng pobudkg do czynienia dobrze,
a ideat nasz urzeczywistni sie w doskonatem pozna-
niu prawdy boskiej, gdyz blogostawienstwo wiekui-
ste zasadza sie na doskonatej tgcznosci duchowej
z Bogiem. Te wszystkie wywody doprowadzity Maj-
monidesa do sformulowania 13 fundamentalnych za-
sad judaizmu: 1) Wiara w istnienie Stworcy; 2) Wia-
ra w jego jednos$¢; 3) Wiara w jego bezcielesnosc;
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podlegat Smierci. Za kare uwazajg oni nie zmartwychwsta-
nie. Dos¢ liczne sentencye uczonych i Pismo $w. zdajg sie
to usprawiedliwia¢. Czwarta kategorya twierdzi, ze wyko-
nywanie przepiséw przynosi nagrode szczesliwosci juz wtem
zyciu, a mianowicie: spokoj, dobrobyt materyalny, urzeczy-
wistnienie naszych dazen ziemskich, pomysino$¢ kraju, po-
mnozenie dostatku, potomstwo, zdrowie, spokéj i bezpie-
czenstwo kroléw izraelskich, panowanie. nad wrzputkimi, ktd-
rzy nas gnebig. Kare stanowi, naturalnie, przeciwienstwo
tych wszystkich rzeczy, a nastgpuje wskutek odrzucenia To-
ry, jak to dzisiaj z nami sie dzieje, gdy w rozproszeniu
zyjemy. Poglad ten opiera sie na zawartych w ksiegach
Mojzesza napomnieniach i na rozproszonych po catej Biblii
opowiadaniach rozlicznych. Nakoniec pigta kategorya, naj-
liczniejsza, usituje zespoli¢ to wszystko, marzac o przysztosci,
w ktorej jednoczesnie zjawi sie Mesyasz, umarli zmartwych-
wstang, a wszyscy, uczestniczgc w rozkoszach rajskich, hgda
jedli, pili i zachowajg zdrowie na wieczno$¢. Wszelako dzi-
wng jest rzecza, ze nader nieliczni usitujg zrozumiec¢ lo-
gicznie jadro rzeczy, zgtebi¢ pojecie szczesliwosci i zdac
sobie sprawe, czy przy kazdem ztwierdzen powyzszych owa
nagroda wymarzona jest rzeczywiscie dobrem najwyzszem
i w jakim stosnnku wartosciowym stoi cel upragniony, jako
skutek, do swej przyczyny. Naréd, t. j. zarébwno masy nieu-
kéw, jako tez ludzie wyksztatceni, rozmysla raczej o tem
jedynie, w jaki sposdb urzeczywistnig sie te rzeczy w szcze-
g()’rach. Czy umarli powstang nago, czy w odziezy? Czy
edg nosili te same szaty mogilne, te same suknie, pstre,
haftowane i wyszywane, w ktérych byli ztozeni do grobu,
czy tez po zmartwychwstaniu beda mieli jaka$ inng ostone?
A gdy Mesyasz przyjdzie, czy bedg woéwczas bogaci i ubo-
dzy, silni ‘i stabi, czy tez nie?... Lecz ty, czytelniku tej
ksiegi, rozwaz tylko $ciSle poréwnania, ktére przytocze,
a zrozumiesz jasno, co ja o tem mysle. WyobraZz sobie, ze
przyprowadzaja matego chlopca do szkoty. "ldzie tu prze-
ciez o najwyzsze dobro dla ucznia, bo o0 jego udoskonale-
nie. Wszelako chtopiec jeszcze za miody | za gtupi, azeby
zrozumiat to dobro, o ktorem dla niego pomyslano, zeby
ocenit korzysci, ktore osiggng¢ moze z udoskonalenia wia-
snego. Poniewaz nauczyciel jest rozumniejszy, musi wiec
zacheci¢ wychowanka do nauki takiemi rzeczami, ktore dzie-
ciak uwaza za cenne i za per)K/jemne. Méwi tedy do ucznia:
,.Czytaj, dam ci za to orzeszkow, fig i miodu” i chiopiec
czgta gorliwie nie dlatego, zeby juz w ksigzce zasmakowat
lub uznat czytanie za rzecz dobrg, lecz tylko w oczekiwa-
niu na stodycze i smakotyki, ktére mu w nagrode przyobie-
cano i ktére majag wartos¢ daleko wieksza, niz cata nauka.
I owszem, ona jest meka dla niego, ktorg znosi dla tego tyl-
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ko, zeby osiagna¢ cel upragniony, t. j. orzech lub piernik.
.P6zniej, w miare wzrostu ucznia i nagroda musi by¢ wiek-
sza... W koncu za$, gdy uczen jest duzy i juz sie na drobne
odarunki wzia¢ nie da, Rabbi tak go zacheca: ,Ucz sie, ze-
y$ zostat przelozonym, sedzia, zeby cie ludzie szanowali
i wstawali przed tobg, jak przed tym, lub przed tamtym”.
Jakoz miodzieniec uczy sig, azeby wstapi¢ na wyzyny, gdyz
celem jego jest wtedy czesC i stawa ze strony ludzi. Wszyst-
ko to jest brzydkie, ale konieczne przy zwyklej ograniczo-
nosci rozumu' ludzkiego, ktéry, uwazajac za cel zdobywania
wiedzy catkiem co innego niz wiedze sama, stawia sobie
pytanie: dlaczego mam dazy¢ do wiedzy? i nie znajduje
celu innego, procz zewnetrznych zaszczytow... Tgmczasem
nasi medrcy dowodza, ze zajmowanie sie naukg boskg nie
powinno stuzy¢ ani ambicyi naszej, ani chciwosci zysku; ze
nie mamy z niej czyni¢ zrédta dochodu ku zaspokojeniu
naszych potrzeb zyciowych. Celem dgzenia do prawdy jest
tylko poznanie samej prawdy, a Tora jest prawda; celem
poznania przykazan, jest, ich wykonywanie... Wiec nie po-
winnismy nietylko w dazeniu do wiedzy, lecz takze i przy
stuzbie bozej, prgly wykonywaniu przykazan, oczekiwac na
jaka$ nagrode... To jest dgznoscig naszej Tory i nauki na-
szych medrcow; przeocza¢ ja lub lekcewazy¢ moze tylko
gtupiec lub obtgkany.”

Bardzo to pieknie, ale c6z poradzié, skoro owi
»gtupcy i obtgkani” znajdg zawsze i w Biblii i w Tal-
mudzie -- jak Majmanides sam stwierdza — dowody
bardzo wyrazne ku stwierdzeniu swoich nadzieil...
Dawanie owych obietnic bylo, podtug autora, ustep-
stwem koniecznem dla ludzi przecietnych, ktérzy sa
niezdolni do poboznosci czystej, potrzebujac bodz-
cow specyalnych, jak dzieci w szkole. To ustepstwo
byto tylko $rodkiem do celu, a celem owym—dojscie
do takiej egzaltacyi duchowej, w ktorej mito$¢ cno-
ty bedzie jedyng pobudka do czynienia dobrze,
a ideat nasz urzeczywistni sie¢ w doskonatem pozna-
niu prawdy boskiej, gdyz btogostawienstwo wiekui-
ste zasadza sie na doskonalej #gcznosci duchowej
z Bogiem. Te wszystkie wywody doprowadzity Maj-
monidesa do sformutowania 13 fundamentalnych za-
sad judaizmu; 1) Wiara w istnienie Stworcy; 2) Wia-
ra w jego jednos¢; 3) Wiara w jego bezcielesnos¢;
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4) Wiara w jego wieczno$¢; 5) Wiara, ze wszelkie
nabozenstwa i uwielbienia tylko sie naleza, jemu je-
dnemu; 6) Wiara w proroctwo; 7) Wiara, ze Moj-
zesz byt najwiekszym z prorokéw; 8) Wiara w obja-
wienie prawa Mojzeszowi na Synai; 9) Wiara w nie-
zmienno$¢ prawa; JO) Wiara, ze BoOg zna czyny
cztowieka; il) Wiara w nagrode i kare; 12) Wiara
w przyjécie Mesyasza; 13) Wiara w, zmartwychpo-
wstanie umartych. AVieksza cze$¢ Zydow przyjeta
te artykuly wiary bez Zzadnych zastrzezen. W do-
gmatach powyzszych, na ktore pozwolit sobie pier-
wszy Majmonides, uderzajg przedewszystkiem dwa
punkty: O nagrodach i karach, ktore autor uznat za
niegodne moralnosci wyzszej, i 0 niezmienno$ci praw,
bedacej dziwolaggiem wobec Talmudu, ktdry, prze-
ciez przeksztatcit z gruntu prawa biblijne. Ze to-
lerancya nie byfa cnotg Majmonidesa, Swiadczg jego
stowa, w ktdrych narzuca wspolwyznawcom .swoim
,0bowigzek nienawidzenia i tepienia tych Zydéw,
ktorzyby pozwolili sobie odrzucié¢ ktdrykolwiek z po-
wyzszych artykutéw wiary.”

Gdy pod panowaniem Saladyna,, ktérego leka-
rzem przybocznym byt Majmonides, Zydzi korzystali
z wszelkich przywilejéow i dobrobytu, wrecz inaczej
dziato sie w Jemenie, gdzie Zydzi, srodze prze$la-
dowani, musieli dla ocalenia zycia przyjmowa¢ isla-
mizm lub uciekaé. A gdy w dodatku jaki$ entu-
zyasta zydowski ogtosit sie zwiastunem Mesyasza,
ktéry niezadtugo miat przyby¢, co zwiekszyto tero-
ryzm maliometanski, Majmonides, na zapytanie je-
dnego z przedstawiciel6w zydowstwa w Jemenie, co
czyni¢ nalezy, odpowiedziat ,Listem do Potudnia”
(lggereth Teman), znanym takze jako ,Brama na-
dziei” (Petah Tikvah), napisanym po arabsku, a trzy-
krotnie ttémaczonym na hebrajski. Byto to postan-
nictwo nadziei, w ktérem autor dowodzi, ze prze-
§ladowania sa pewnego rodzaju daning obecnosci
Boga w obozie izraelskim. ,Narody, zazdroszczac
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nam posiadania praw, walczg nie z nami, lecz z Bo-
giem”—pisze Majmonides. lzrael byl atakowany
w trojakiej formie: mieczem Nebukadnezara i Ty-
tusa, czarem hellenizmu, a wreszcie przez chrzesci-
janstwo i islamizm pod maska nowych objawien.
Ostatni atak byt najsubtelniejszy, poniewaz objawie-
nie na Synai bylo uznane za prawdziwe, lecz zastg-
pione innem. Ot6z Majmonides przestrzega Jeme-
nitow przeciwko zamianie ciala Zzyjacego, z krwi
i miesa, na posag piekny, ale martwy, podobny do
wzoru zyjacego, lecz pozbawiony serca i duszy.
»Przesladowania—prawi dalej Majmonides — nigdy

nie ustang, wszelako lzrael nie moze byC zniszczony
Gdyby nawet wszystkie cudy Jezusa byly dowie-
dzione, nie moze on by¢ Mesyaszem dla Zydow,
gdyz ,judaizm nie opiera swej prawdy na cudach,
lecz na fakcie historycznym objawienia na Synai.”
Tu juz logika zawiodta Majmonidesa podwoj-
nie. Jezeli judaizm nie opiera sie na cudach, to po-
winien wykluczy¢ i objawienie na Synai, ktére prze-
ciez, ze wzgledu na osobistg rozmowe Boga z Moj-
zeszem, naleze¢ musi do cudéw par excellence. Z dru-
giej strony, jezeli cudy czynione przez Jezusa nie
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maja dowodzi¢ jego charakteru Mesyasza, to c6z
bedzie z owym Mesyaszem oczekiwanym przez Zy-
déw, ktéry przeciez bez cudu nie zdota zwyciezy¢
wszystkich ludéw $wiata i zmusi¢ ich do wyznawa-

nia judaizmu?!... Usitujac swym listem wzmocnié
ducha Zydéw ucisnionych, autor wota do nich
»badzcie silni!”, krzepi ich wiare w przyjscie Mesya-

sza, ktoére jednak nie moze byé¢ naprzéd obracho-
wane, poczytuje pi‘zeSladowania za prébe wiary
i mitosci, i wreszcie tak konAczy:

»A wigc, o bracia nasi z domu lIzraela, rozproszeni
po krancach ziemi, wzmacniajcie siebie nawzajem: wielki —
matego, garsteczka—t’rumyl odnoscie glos swoj w wiernosci,
ktory was nigdy nie zawiedzie i ktory obwiesci Swiatu, ze
Bdg jest jednoscig, nlepodobnakdo wszystkich innych Jedno-
$ci; ze Mojzesz jeBt jego prorokiem, ktory z nim rozmawi a
ze on jest mistrzem wszystkich prorokow i najdoskonalszym
ze wszystkich; ze prawo od pierwszego wyrazu do ostatnie-
go byto podyktowane przez Boga Mojzeszowi; ze nic z niego
odwota¢ nie mozna, nic zmienic, nic doda¢, ani tez ujac
i Ze zadne inne prawo, procz tego nigdy nie wyjdzie od
Stwércy”.

I znbw Majmonides zagalopowat sie w nie-
logicznosci! Boc€ jezeli prawo mojzeszowe nie moze
podlega¢ najmniejszym nawet zmianom, to na jakiej
podstawie prawa talmudyczne sg obowigzujace
I Swiete?... BadZz co badz, list Majmonidesa roz-
szedt sie szybko po Swiecie, wywart potezne wraze-
nie na Zydow, rozstawit szeroko imie autora i skie-
rowat ku niemu tysigce pytan, na ktére Majmoni-
des odpowiadat listami wiasnorecznemi. Tych od-
powiedzi, nieraz bardzo ciekawych, przechowato sie
duzo, zwilaszcza w Genizie, a nalezg One do pé6zniej-
szego okresu zycia Majmonidesa, t. j. do czasu, gdy
Majmonides byt lekarzem prywatnym wezyra Alfa-
zela, okoto r. 1185.

Zostawszy w r. 1177 urzedowym naczelnikiem
zydow w Kairze, Majmonides ustanowit rade du-
chowna, ztozong z 9 czlonkéw i pracowat gorliwie
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nad wykorzenieniem karaizmu, przygotowujac je-
dnoczesnie dzieto olbrzymie, ktorego szkielet kon-
turowy ogtosit naprzéd p. t. arabskim Kitab Aszariah
(bebr. Sefer ha - Mizwot). W ksiedze tej autor po-
stanowit ustali¢ zasadnicze prawa Mojzeszowe, wy-
ptywajace z Piecioksiegu, w przeciwstawieniu z po-
Zniejszemi przepisami rabinicznemi. Zgodnie z tra-
dycya, naliczono tych praw mojzeszowyck 613, t. j.
365 negatywnych 1 248 pozytywnych. Owa zasade
ustalit naprzéd palestyriski rabin Simlai w 11 w.,
ale dopiero w VIII w. Szymon Kaliira, autor Hala-
chot Gedeloth wyliczyl te 613 praw i lista jego
utrzymata sie az do epoki Majmonidesa, ktory
w swej nowej liscie zbudowal prawa obrzedowe na
podstawie 9 twierdzacych przepiséw mojzeszowych,
a mianowicie: istnienia Boga, jego jednosci, obowigz-
ku kochania go, obawiania sie go, stuzenia mu w mo-
dlitwie, jednoczenia sie z nim, przysiegania na jego
imie, nasladowania jego przymiotéw i Swiecenia je-
go imienia. Majmonides, grupujac zasady ogolne
i podporzgdkowywujac im szczegOly, usituje wysu-
na¢ na plan pierwszy duchowga strone judaizmu, ale,
niestety, prawom ceremonialnym nadaje te sama
Swietos¢, co prawom boskim i etycznym.

Otoz te ,Sefer ha Mizwoth” umiescit Majmo-
nides pozniej na czele ksiegi Aliszneh Torah ,,(Deu-
terenomium”, czyli ,,Reka silna” Jad chasaka), kto-
ra byla drugiem olbrzymiem dzielem Majmonidesa
w jego olbrzymiej trylogii. Nad tg ukonczong
wr. 1180 kodytikacyg zupetng praw biblijnych i ra-
binicznych, oraz religii, obejmujaca 14 ksigg o ty-
sigcu rozdziatach, pracowat autor przez lat 10.

Oto zawarto$¢ ksiag: 1) Wiedza o Bogu i czcCi
boskiej, o proroctwie, o moralnosci, o wyksztatce-
niu, o balwochwalstwie i poganstwie; 2)‘O-anilosci,
to jest o ceremoniach, zwigzanych (z mitoscig Bo-
ga, tudziez o zwyczajach i modlitwacli synagogal-
nych; 3) O czasach, t. j. o sabbacie % dniach S$wia-
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teeznych; 4) O kobietach; 5) O Swietosci; (i) O przy-
siegach i $lubach; 7) O zasiewach; 8) O stuzbie wswig-
tyni; 9) O ofiarach; 10) O czystosci; 11) O uszko;
dzeniach; 12) O kupnie i przedazy; 13) O sgdach
14) O sedziach, t. j. Synhedryonie i o krdlach.

Z powyzszego widaé, ze Majmonides nie kre-
powat sie porzadkiem traktatow talmudycznych, lecz
rozcztonkowat zawarto$¢ ,ksiegi zgodnie z wiasnym
systemem filozoficznym. Zrédtami autora byly: Mi-
szna, obie Gemary, Sifra, Tosefta, oraz podania je-
go nauczycielow. Ksiege te napisat Majmonides
w jezyku Miszny, t. j. w nowo-hebrajskim, odstepu-
jac czesto od talmudycznych sposobdw wyrazenia
i kroczac przy wykladzie, oraz wyjasnieniu niekto-
rych przepiséw, drogami wiasnemi. Do kregu swych
roztrzgsan wprowadza autor wszystko bez wyjatku,
co do jego czaséw rozbierane byto w dzietach halachi-
cznych, a méwi nawet i o tych prawach, ktére na
wygnaniu wyszly z uzycia, i 0 zwyczajach, ktore po-
wstaty dopiero po epoce talmudycznej. Natomiast
Majmonides pomija w Talmudzie takie mniemania,
ktére byly oparte na zabobonach, a zwlaszcza na
obawie przed demonami. .Rozpraw i sprzecznosci
nie uwzglednia; nazwisk prawie nie wspominai, po-
dlug zasad podaniowych, z pogladéw sprzecznych
wybiera powszechnie przyjete i miarodajne. Ze Maj-
monides pragnat, aby dzieto jego zastgpito Talmud
i wszystkie pisma kalacliiczne, Swiadczy przedmowa
nastepujaca, ktoéra ttdbmaczymy podiug dra Blocha:

»-Zbadawszy wszystkie te ksiegi, postanowitem wydo-
by¢ krétko a Scisle ze wszystkich dziet to, co trwate i WK
jasnione w dziedzinie rzeczy zakazanych i dozwolonych,
nieczystych i czystych, zeby podanie ustne, wolne od wszel-
kich sprzecznosci, bylo dla wszystkich tatwe do ogarniecia.
Staratlem si¢ o to przedewszystkiem, zeby nikt z pragnacych
Boznaé prawa izraelskie nie potrzebowat ksigg innych, ze-

y to dzieto stanowito dokiadny zbiér wszelkich urzadzen,
zwyczajow i postanowien od Mojzesza az_do zamkniecia Ge-
mary wraz z pézniejszemi wyjasnieniami Gaonéw. Dlatego
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tez nazwatem to dzieto ILizneh Thornh (,,Powtérzenie nau-
ki), albowiem po przeczytaniu Biblii mozna przeczyta¢
tylko moja, ksiege, zeby bez uwzgledniania wszystkich dziet
posrednich pozna¢ catkowicie podania ustne®.

Wszelako Majmonides nie szereguje praw po-
jedynczych w spos6b suchy i bezduszny, albowiem,
niezaleznie od catych rozdziatow, poswieconych
przedmiotom filozoficznym i etycznym, nawet $cisty
halache, nawskré$ formalistyczng, ozywia wstepami
przejrzystemi i wystowieniem zajmujgcem. O ile,
podtug Graetza, Talmud jest labiryntem, w ktérym
nawet przy pomocy kiebka Aryadny nie fatwo zna-
lez¢ droge, otyle Minzneh- Thorah posiada dobrze ob-
myslany plan zasadniczy ze skrzydtami, halami, apar-
tamentami, komnatami, ktére cudzoziemiec przejs¢
moze bez przewodnika. Czujac, ze judaizm byt blizki
utoniecia w szczegodtach, Majmonides usitowat, z je-
dnej strony, usystematyzowaC te szczegdty, z dru-
giej za$ skojarzy¢ je z zasadniczemi wymaganiami
judaizmu przy usunieciu tych wszystkich gledzen
talmudycznych, z ktéremi nie mdgt przeciez sympa-
tyzowaé autor, posiadajacy gruntowne wyksztatcenie
filozoficzne. Ale to wilasnie byto kamieniem obrazy
dla ortodoksoéw rabinicznyeli, ktorzy, rozmitowani
w jmstej i bezdusznej gadaninie obskurnych mi-
strzow talmudycznych, pozwalajacej na kazuistyczne
wynaturzanie prawa, zgodnie z celami osobistemi,
nie mogli pogodzi¢ sie z systematycznym dogmaty-
zmem ksiegi Majmonidesa. Wiedzac, ze Zydzi, od-
dani sg catem jestestwem swojem dyalektyce talmu-
dycznej, ktdra lin nie pozwalata zasila¢ umystu rze-
czami powazniejszemi, Majmonides, w ztudnej na-
dziei usuniecia Talmudéw z uzycia, przygotowat ich
ekstrakt, t. j. kodeks religijny judaizmu, wolny od
balastu opowiadawczego, hiperbolicznego, dydaktycz-
nego i basniowego, ogotocony z mndstwa przesg-
doéw i zabobonéw. Ale zamiar ten, oparty na mo-
tywach szlachetnych, rozbit sie o krétkowzroczno$¢
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rabindw, ktorzy, stawiajgc Talmud ponad Biblie,
poczytywali kazde jego stowo za madre, Swigte inie-
zastgpione. — Miszne-Tora ma tylko znaczenie teolo-
giczne: jedynie ksiega jej pierwsza Sefer Hamada
0 poznaniu czlowieka, przedstawia pewien interes
dla filozofow.

Rozpoczynajac swoj kodeks religijny od me-
tafizyki monoteizmu, Majmodnides pisze: ,,Podsta-
wa podstaw i filarem madrosci jest poznanie, ze ist-
nieje Byt pierwiastkowy, ktéry powotat do bytu
wszystkie stworzenia, gdyz poznanie tej rzeczy jest
przykazaniem pozytywnem i zasada wielka, na kto-
rej opierajg sie wszystkie rzeczy”. Bardzo cieka-
wy jest poglad autora na oczekiwanego przez Zy-
dow Mesyasza:

»Nie mysl, ze krol Mesyasz bedzie czyni! cudy, two-
rz t rzeczy nowe, wskrzeszat ‘umartych, lub co$ podobnego
sobie gtupcy opowiadajg; nic z tego nie bedzie. R Aki-
a jeden z najwigkszych uczonych Miszny, byt giermkiem
Bar Kochby, ktérego i on i jego uczeni wspotczesnicy po-
czytywall za kréla Mesyasza, dopdki nie byt zabity za grze-
chy, co wykazato, ze nie byt Mesyaszem prawdziwym. Medr-
RY nie zadali od niego_zadnych znakdw, ani zadnych cudéw.
auka nasza, wraz z jej przepisami i prawami uznata te
wieczng prawde, ze nic nie moze by¢ dodane i nic po za
sita ustanowione; a kto czyni /», lub tez nadaje nauce inne
znaczenie, lub prawa prze sztatcié usituje—tego nalezy trak-
towac Jako ktamce, oszusta i zdrajcg, %raw Gdyby wiec
Eowsta’r krdl z rodu Dawida, ktoryby ducha swojego zwrocit
u Torze i, jak praojciec Dawid, spetniat przykazanla zar6wno
nauki pismiennej, jak ustnej, ‘tudziez zniewolit wszystkich
Izraelitow do zycia podtug Tory, do jej utrwalenia, to mo-
zna go uwaza¢ za Mesyasza".

Ze jednak takie zdobycze idealne nie mogty-
by zadowoli¢ Zydow nawet w dziedzinie religii, prze-
to Majmonides do powyzszego ustepu dorzucit jesz-
cze skromny warunek, ktoremu zado$¢ uczyni¢ musi
przyszty krél Mesyasz, je$li zechce uchodzi¢ za
prawdziwego:
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O ile dzialalno$¢ jego bedzie miata wynik szczesliwy,
0 ile zwycie2?/ o* narody otaczajagce, odbuduje Swigtynie
1 zgromadzi [zraelitéw rozproszonych, wowczas dopiero nie
bedzie Zzadnej watpliwosci Ze to jest Messyasz prawdziwy.
Gdyby jednak opuscio go szczescie | ulegt w walce, w takim
razie nie bylby to ten, ktory nam, pod%ui obietnicy, miat
by¢ zestany, lecz bytby, jak kazdy inny z kréléw pobozuych,
z rodn Dawida, ktorzy pomarli i ktérego mégt Stwoérca ze'
sta¢, azeby wielu doswiadczyt”.

Nie potrzeba zapewne wyjasniaé, ze taki Me-
syasz Majmonidesa, ogotocony z charakterem postan-
nika bozego, ktory powinienby chyba zbawi¢ ludz-
kos¢ calg, a nie rzekomych faworytéw, jest boba'
terem nawskro$ politycznym i nie ma z religig nic
wspdlnego.

Pomimo niecheci ortodokséw, ktéra zresztg
nie odrazu wybuchta, ,kodeks” zdobyt bardzo szybko
stawe olbrzymig w catym Swiecie zydowskim. Setki
pisarzow zawodowych pracowaty nad kopiowaniem
dzieta, nie mogac nastarczy¢ zamowieniom naglacym
ze wszystkich krajow, zamieszkatych przez Zyddéw od
Hiszpanii do Jndyj, od Zrédet Eufratu i Tygrysu
do Jemenu, od Prowancyi do Anglii. O ile specyalisci
oceniali dzieto ze stanowiska techniczno-prawnego,
o tyle ogdt rozkoszowat sie ksiega, w ktdrej Maj-
monides, ,niby za dotknieciem czarnoksieznika
poteznego, otworzyt wszystkim naoSciez zapiecze-
towane dotychczas podwoje przybytku prawa”. ,,Misz-
ne—Tora”—pisze hebraista Schiller Szinessy—stata
sie odtad areng walk nieskonczonych, lubo, na szcze-
Scie, bezkrwawych, a jest do dzisiaj placem turnie-
jowym dla catej rzeszy talmudystow. W setkach
ioliatéw literatury rabinicznej, napisanych od owej
pory, wciggano do rozprawy, sztucznie czy natural-
nie, Ramiom ), ktéry nie schodzi nigdy z ust rabi-

# | ;lk nazywano powszechnie te ksiege od imienia
autora.
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now. Sefardim, t. j. zydzi hiszpanscy, przyjeli ,ko-
deks” z zastrzezeniami, ale gminy izraelskie w Ara-
bii, zwlaszcza wJemenie, stanety jak inur przy ,ko-
deksie”, pograzajac Talmud w zapomnienie. Najnie-
nawistniej patrzyli na nowg ksiege tacy dostojnicy
judaizmu, jak Resz-galuta (Ksigze  wygnancéw)
w Persyi, albowiem autokratyzm i ,,nieomylno$¢”
Majinonidesa mogtyby podkopaé catkiem ich powage
i uczyni¢ zupetnie zbytecznymi wszystkich urzedni-
kéw judaizmu, czynigcych dobre interesy na chao-
tycznosci i dwulicowosci Talmudu. Ale opozycya
potezna przeciwko Majmonidesowi wybuchta dopiero
po jego Smierci, o czem niezadtugo poméwimy. Tu
dodaC jeszcze potrzeba, ze najdawniejsze wydanie
drukowane ,Miszne—Tora” ukazato si¢ bez miejsca
i daty we Wioszech okoto r. 1480; nastepna edycya
wyszla, w Soncino, r. 1490, a dalsze 7 wydan w We-
necyi. CzeSciowo ksiega ta byla tlomaczona i na
inne jezyki.

Tymczasem $réd pracy niezmordowanej, posréd
kadzidet batwochwalczych i zgrzytéw krytycznych, Maj-
monides, prze$wiadczony, ze ,lepiej unika¢ gtupcow
niz ich zwycieza¢” i lepiej ,,naucza¢ zadnych nauki,
niz rozpraszaC siebie na zwyciezanie potgtdwkow”,
zabrat sie do napisania 3-go dzieta wielkiego, ktore
wywotata przyjazn z J6zefem Akningm, jednym z po-
zornie nawrdconych na islamizm Zydéw w Magre-
bie. Pozostawszy wiernym judaizmowi w glebi duszy
Aknin, pod wpltywem poteznym dziet Majinonidesa,
spieszy do Kairu, zeby ustysze¢ zywe stowo z ust
mistrza. Jakoz po wzajemnem poznaniu blizkiem za-
wigzat sie pomiedzy nimi stosunek tak serdeczny,
ze Majmonides pewnego razu rzekt do przyjaciela:
,Gdybym nie miat na Swiecie nikogo, procz ciebie—
Swiat bytby mi petnym”. A lubo wkrétce Aknin
musiat przenies¢ swojg siedzibe do Aleppo, to jed-
nakze wezet przyjazni pomiedzy ,,0jcem” a ,synem”
przetrwat do Smierci. Ot6z dlatego Aknina, ku



189

rozjasnieniu w duszy przyjaciela wielu watpliwosci
religijnych napisat Majmonides w r. 1190 trzecia
i najciekawszg ksiege swej trylogii p. t. Dalutal
al Hairin, t. j. ,,Przewodnik dla zbtgkanych”, przeto-
zong z arabskiego na hebrajski, jeszcze za zycia
autora i pod jego kierunkiem, przez Jehude ibn Tib-
bona p. t. More Nebochim. Znakomity przektad fran-
cuski tego dzieta wraz z oryginatem i objasnieniami
wydat S. Munk.

Majmonides napisat swe dzieto, jak to we
wstepie zaznacza, nie dla mas szerokich, ani tez dla
ludzi, ktérzy albo posiadajg znajomo$¢ nauk ba-
dawczych w malym stopniu, albo tez wecale ich nie
znaja, ograniczeni jedynie do wiedzy S$cisle talmu-
dycznej, lecz ,dla swoich towarzyszow mysli w wie-
rze i w badaniach, ktérzy podzielajac znim razem
jednakie poglady filozoficzne i religijne, muszg ko-
niecznie doswiadcza¢ tych samych takze watpliwo-
§ci.” Majmonides przedstawit w swem dziele nie
jaki$ zamkniety w sobie system filozoficzny, t.j. ,nie
filozofowat dla filozofii”, lecz usituje zbudowac re-

ksiege wychowawcza, ktdraby wyjasnita, jesli
nie wszystkie, to najwazniejsze kwestye religijne
i rozwigzata watpliwosci, dreczace jego ucznidw z sitg
nieprzeparta. Wyktad Majmonidesa obraca sie stale
okofo tej osi: wyjasni¢ ciemnosci judaizmu i rzucic
snop $wiatta na alegorye prorocze. Ze za$ w prze
konaniu autora najwyzsza obok Mojzesza potega
umystowg byt Arystoteles, przeto Majmonides usi-
towat, z pomoca wielkiego Stagiryty, sbarmonizowac
judaizm z filozofig, t. j. stwierdzi¢ pierwszy przez
drugg. O ile te sarng probe czynit w starozytno-
§ci Filon, przy pomocy platonizmu i stoicyzmu, o ile
w Srednich wiekach pierwszy Saadia operowat wtym
kierunku nowo-platonizmem, o tyle Majmonides, dla
osiggniecia tych samych celdéw, zbratat sie z filozofig
Arystotelesa. Ogdlny charakter systemu tych pisa-
rzow jest jak najscislej dogmatyczny, wszyscy bo-
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wiem wychodzg z zasady, ze prawda boska, zio-
zona w Starym Testamencie, jest niewzruszona,
wszyscy oni rozwijajg swoje poglady religijno-filo-
ficzne w Scistym zwiazku z Biblia, wyrazajac to
przekonanie zasadnicze, ze filozofia nie powinna i nie
moze zaprzecza¢ treSci Pisma Swietego, ktore ukij-
wa prawde najwyzsza, lecz moze tylko wyjasniac ja
i stwierdzaé. Podilug tych pisarzdw, filozofia zajmuje
bardzo powazne, ale drugorzedne stanowisko wobec
teologii, ktéra jest nauka wiasciwg, a wobec niej
wszystkie inne nauki majg tylko znaczenie prope-
deutyczne. Majinonides tedy postanowit w swym
»Przewodniku Zbtakanych” ,wykaza¢ to samo za
pomocg praw rozumowych, co podaje prawo boskie
droga tradycyi”, czyli ,uzasadni¢ postanowienia pra-
wne przy uzyciu metody spekulacyjnej”, t.j. badawczej.
Metoda owa zasadzata sie tak u Fitona, jak i u Maj-
inonidesa, na. alegorycznem znaczeniu tekstow bi-
blijnych. ktére wykaza¢ mialo zgode filozoféw
z Pismem Swietem, oba ci bowiem pisarze rozréz-
niajg przy wyjasnianiu Biblii znaczenie wyrazu ze-
wnetrzne, proste i wewnetrzne t. j. ezoteryczno-ale-
goryczne, ktére im pozwala na niekrepowang niczem
swobode egzegietyczng dla skojarzenia Biblii z filo-
zofig. ,,Przewodnik zblgkanych” skfada sie ze wste-
puitrzech czesci, z ktérych 1-a ma 76, druga —48
i 3-a 54 rozdzialy.

We wstepie autor przedstawia uczniowi cel
dzieta: wyjasnienie wyrazéw jednoznacznych, meta-
forycznych i dwuznacznych w ksiegach proroczych;
tudziez wyjasnienie alegoryj, ktéremi sie prorocy
postugiwali. Dalej autor dowodzi, ze ludzie sg mniej
lub wiecej zdolni do zrozumienia tajemnic boskich;
wyjasnia, dlaczego sa przedstawione w formie ale-
goryi, moéwi o réznych gatunkach alegoryi i zaleca
czytelnikowi, zeby nie poprzestat na zrozumieniu
kazdego rozdziatu zosobna, lecz usitowat, za pomocg
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rozwazenia i skombinowania szczegdtow, zdaé so-
bie sprawe z ich catoksztattu.

Po tym wstepie Majmonides wkracza w dziedzine
jezykowej egzegiezy biblijnej dla wykazania, ze pojecie
Boga w judaizmie jest czyste i wyzsze ponad wszelkie
okreslenia zmystowe, t. j. dla wyrwania zgruntu wszel-
kich wyobrazen antropomorficznych, do ktérych da-
wato powod falszywe pojmowanie obrazowych i ale-
gorycznych sposobow wyrazenia w PisSmie Swietem.
Nastepnie rozprawia autor o przymiotach i rozlicz-
nych imionach boskich, a podawszy w krotkim zary-
sie historyg powstania scholastyki i jej poglady
kosmologiczne, rozwiniete w duchu Arystotelesa,
Majmonides odtwarza. 12 argumentacyj zwolennikow
kalamu, 7 ich metod, ktéremi dowodzg stworzenia
Swiata i bytu Boga, 5 metod, uzywanych przy do-
wodzeniu jednosSci Boga, i 3 metody, ktéremi dowo-
dza bezcielesnosci Boga. Stworzywszy sobie w ten
sposéb grunt odpowiedni dla wzniesienia na nim
swojej budowli filozoficznej, autor w czesci 2-gj
wkracza w dziedzine suchej scholastyki, ktéra, po-
diug stbw Munka, przedstawia najwiecej trudnosci
dla komentatora i dla ttdmacza, a najmniej powabu
dla czytelnika. Ot6z po wykazaniu w koncowych
rozdziatach czeSci 1-ej wszelkich dziecinnych sub-
telnosci ucznidw Kalamu, ktoérzy naprézno usitowali
rozwigza¢ najwyzsze zagadnienia religijne i filo-
ficzne, Majmonides zamierzyt w swej czesci drugiej
ustali¢c te same prawdy na podstawie trwalszej.
Jakoz przedstawia on w tej czesci swego ,Prze-
wodnika” istnienie Boga jedynego, nie ujetego
w granice czasu i przestrzeni; bytéw nie materyal-
nych, za ktorych posrednictwem Bog stwarzat i utrzy-
muje, co stworzyl, powstanie $wiata z wolnej woli
Boga; objawienie i natchnienie prorocze. Wypro-
wadziwszy z zasad perypatetykow najwazniejsze do-
wody istnienia, jednosci i bezcielesnosci Boga i pod-
dawszy krytyce poglad Arystotelesa na odwiecznos¢
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materyi, autor rozwija, na podstawie doktryn pery-
patetytow arabskich, teorye istot posredniczacych
miedzy Bogiem a Swiatem, t. j. inteligencyj odrebnych,
usitujagc wykaza¢, ze te doktryny sa w zgodzie
z Biblig i z tradycyg zydowska, ktdre nadajg tym
inteligencyom miano malakh (aniot). Liczba ich od-
powiada liczbie sfer niebieskich, a te dadzg sie spro-
wadzi¢ do 4-ch sfer gtdbwmych, ktorych inteligencye
sg przedstawione w tradycyi zydowskiej przez cztery
legiony aniotéw. Cztery zywioty Swiata podksiezy-
cowego sg pod wplywem tych 4-ch sfer i ich inte-
ligencyj, ktore rozlewajg sie naten Swiat ziemski za
posrednictwem umystu czynnego, powszechnego, ostat-
niego z inteligencyj odrebnych. W sporze najciezszym
pomiedzy religig a filozofig o poczatek Swiata Majrno-
nides, nie mogac sie zgodzi¢ na odwieczno$¢ ma-
teryi, zgodnie z twierdzeniem perypatetykéw, stoi
twardo przy pojeciach biblijnych i utrzymuje, Zze
lubo stworzenie $wiata ex nihilo nie moze by¢ do-
wiedzione, ma jednak wiecej prawdopodobienstwa,
nizeli inne teorye. Przyjmujac stworzenie ,,z niczego”,
nie potrzebujemy obawiaC sie¢ 0 jego koniec, lub
0 jakgkolwiek zmiane w prawach natury, stosowa-
nych przez Boga na wfiecznos¢. Chwilowemi prze-
rwami w tych prawach natury sg cudy, jako wyjatki,
przewidziane naprzoéd przez Boga i umieszczone
w tych prawach od poczatku istnienia. Proroctwo
jest spotegowaniem bezwzglednem umystowych i mo-
ralnych zdolnosci cztowieka, ktore doszediszy do
najwyzszej doskonato$ci i wzmocnione przez pewng
site wyobrazni, wprowadzajaca cztowieka w stan
ekstatyczny, czynig nas, juz za zycia, zdatnymi do
zwfigzku doskonatego z intellektem czynnym. Rozpra-
wiajgc szeroko o stopniach proroctwa i jego ozna-
kach, autor dowodzi, ze prawo, objawione Mojze-
szowi, jest najdoskonalsze, trzyma bowiem Srodek
pomiedzy nadmiarem a brakiem, a jest dalekie od
wszelkiej przesady i utomnosci.



193

Ustaliwszy w cze$ci 2-ej swego dzielg podsta-
we filozoficzng dla pierwszych 9-ciu artykutow wia-
ry, wyliczonych w komentarzu do Miszny, Majmo-
nides w pierwszych 7-miu rozdziatach czesci 3-gj,
ktora jest ze wszystkich najciekawsza, powraca jeszcze
do proroctwa, usitujgc wyjasni¢ misye Ezechiela
za pomocg kosmologii perypatetyczno - aleksandryj-
skiej. Nastepnie autor, przechodzac do pogodzenia
opatrznosci 1 wszechwiedzy boskiej z wolng wolg
cztowieka, rozwija naprzod teorye o pochodzeniu
zta moralnego i fizycznego. To zlo nie wyplywa
z Boga, cho¢ on jest twdrcg materyi, gdyz ona tylko
jest zta siedliskiem. Wyplywa ono z ciemnoty czto-
wieka, ktoremu materya paralizuje poznanie dobra
najwyzszego, t. j. Boga. Czlowiek zresztg jest tylko
atomem we wszech$wiecie i nie moze by¢ ostatecznym
celem stworzenia; jesli wiec dotykaja go Kkleski,
ktérych ani przewidzie¢ ani unikng¢ nie zdofa, to
fakt ten nie powinien bynajmniej przeszkadza¢ mu
do uznania w stworzeniu dobra bezwzglednego,
gdyz wszystko wyptywa koniecznie z madrosci i z woli
bozej. Wszystkie teorye starozytne i mahometan-
skie o wszechwiedzy Boga i wolnej woli cztowieka
Majmonides odrzuca, dowodzac, ze jedynie praw-
dziwg jest teorya prorokoéw i doktoréw zydowskich,
przyjmujaca wolng wole cztowieka w znaczeniu naj-
bezwzgledniejszem, jakkolwiek autor nie przeczy, ze
teorya ta, z powodu ograniczonosci umystu naszego,
jest dla nas tak dobrze niezrozumiata, jak i sama
istota Boga. Przechodzac do wyjasnienia celu przy-
kazann boskich w ogdlnosci, autor, miedzy innemi,
usprawiedliwia niektdre przepisy praktyczne, mnigj
godne Mojzesza, zwyczajami starozytnych ludéw
wschodnich, ktére Mojzesz, ze wzgledu na ducha
epoki, musiat uwzgledni¢. Zresztg, podtug Majmo-
nidesa, praktyki religijne sg tylko ¢wiczeniem, ktore
nas umacnia w obowigzkach moralnych i w bojazni
bozej, a prowadzi do zycia kontemplacyjnego i do

Lit Powsz. t. VII, cz. 2. 13
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prawdziwego poznania Boga. Od celu tego dalecy
sg ludzie pobozni, ktoérzy, praktykujac przykazania,
znajag Boga tylko przez tradycye, bez rozwazania
jego istoty. Po zanimi idg mezowie mniej lub wiecej
biegli w badawczosci filozoficznej, lub tez zdolni do
wyosobnienia sie¢ z posrod ludzi i zabiegdw S$wiato-
wych. Najblizsi ostatecznego celu cztowieka sg ci,
ktorzy umiejg wznies¢ sie do prawdziwej mitosci
Boga i dojs¢ do pofaczenia z nim za pomocg intel-
leklu czynnego. Inteligencya ludzka poteznieje z wie-
kiem, gdy ogien zyl wygasa, a cztowiek, ktory prze-
szedt wszystkie stopnie przygotowania i pragnie go-
rgco potgczenia z Bogiem, doswiadcza wowczas do-
piero radosci najwyzszej, gdy dusza jego ma byc¢
wyzwolona z wiezéw cielesnych i dojs¢ do wiekuistej
kontemplacyi Boga, od ktorego juz jej nie oddzieli
zadna zastona. Postuchajmy, w jaki sposéb Majrno-
nides rozumuje o stosunku Opatrznosci do czlo-
wieka:

»leraz przedstawia mi sie uwaga bardzo wazna, za
pomoca ktdrej moga by¢ usuniete pewne watpliwosci i ktora
ujawni nam pewne tajemnice metafizyczne. Wylozylismy
w rozdziatach o Opatrznosci, ze ona czuwa nad kazdg istotg
inteligentna, zgodnie z miarg tej iuteligeneyi. Wskutek tego,
cztowiek o percepeyi doskonatej, ktérego iuteligencya nie
przestaje nigdy zajmowac si?( Bogiem, jest zawsze pod strazg
Opatrznosci. Ale cztowiek, ktory, pomimo percepeyi dosko-
natej, pozwala swej mysli w pewnych chwilach nie zajmo-
wacé sie Bogiem, znajduje sie pod straza Opatrznosci tylko
w owych chwilach, gdy my$l jego jest nim zajeta, a pod-
czas innych zaje¢ Opatrzno$¢ opuszcza cztowieka. Wszelako
nio opuszcza go ona tak samo, jak tego, ktory nigdy
nie mysli, lecz tylko stabnie, gdyz czlowiek o poznaniu do-
skonatem nie posiada w chwilach swych zaje¢ Swiatowych
umystu iv cz%nie i jest tylko inteligentny en puissance pro-
chaine, podohien pisarzowi zdolnemu w chwili, gdy nie pi-
sze. Otdz ten, kto nigdly(/ nie zajmuje swej mysli Bogiem,
jest podohien cztowiekowi, pograzonemu  w ciemnosciach,
ktéry nigdy nie widziat swiatta... Ten za$ kto poznaje Boga
oddajac sie catkowicie temu przedmiotowi swej mysli, jest
podobien czlowiekowi, otoczonemu S$wiattem ~stonecznem.
Wreszcie ten, kto mysli, ajest zajety, podobien w chwili swych
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zaje¢ temu, kto znalaziszy sie we dnie posréd mgty, nie od-
biera promieni stonca z powodu chmur, tamujacych $wiatto.
Ot6z dlaczego zdaje mi sie, ze ci wszyscy z posréd proro-
kéw, lub z posrod ludzi poboznych i doskonatych, ktorzy
byli dotknieci jedng z klesk $wiata, doswiadczali ich tylko
w chwili zapomnienia o Bogu, a wielko$¢ ich nieszczescia
byta zalezna od trwatosci tego zapomnienia lub od marno-
§ci rzeczy, ktorg byli zajeci. A jezeli tak jest rzeczywiscie,
to rozumowanie powyzsze rozstrzygneto wielkg trudnosc,
ktdra sklonita filozoféw do zaprzeczenia temu, ze Opatrznos¢
boska czuwa nad kazdym cztowiekiem indywidualnie i do
upodobniania (pod tym wzgledem) osobnikéw ludzkich z oso-
bnikami innych gatunkéw zwierzat, albowiem na poparcie
swej teoryi filozofowie przytaczajg ten dowod, ze nawet lu-
dzie pobozni i cnotliwi doswiadczajg takze klesk ciezkich.”

Majmonides nie tylko w ,Przewodniku dla
zbtakanych”, lecz i w swych pracach poprzednich
zajmowat sie kwestyami filozoficznemi w tem prze-
konaniu, ze Pismo Swiete jest nietylko przewodni-
kiem naszego postepowania, lecz takze zawiera, pod
ostong alegoryczng, istote prawdy metafizycznej.
A jezeli Zydzi wogoble =zatracili poczucie tej metafi-
zyki, to dlatego, ze ,,gdy barbarzynicy, pozbawiwszy
Zydéw ich posiadtosci, potozyli kres ich nauce i li-
teraturze i zabili ich medrcow, ciemnota musiata
stad sie udzialem lzraela.” Wszelako nie nalezy
karmi¢ ttuméw metafizyka, ktéra dla, ludzi nieprzy-
gotowanych odpowiednio tak jest niestrawna, jak
zbyt obfity i zbyt ciezki pokarm dla dzieci. Ze
metafizyka, lubo zawsze godna umystow glebszych,
jest i cHa nich pokarmem ciezkim a niestrawnym,
bo nie dajgcym w swych hipotezach fantastycznych
zadowolenia rzeczywistego, $wiadczg, miedzy innemi,
i rozwigzania metafizyki Majmonidesa, ktére ,,bardzo
ciekawe ze stanowiska historycznego, nie mogg za-
dowoli¢ ani teologéw, ani' filozoféw dzisiejszych”,
tak jak zadowoli¢ nie mogty i uczonych owego wie-
ku. BadZ co badz, Majmonides byt erudytg nie-
zwyktym i myslicielem niepospolitym, ktory, podiug
trafnego wyrazenia D-ra Joela—vollstandig seine Zeit



19T

in nich aufgenommen liat una wiederspiegelt. Jako teo-
log racyonalny przejawit on w swej egzegiezie bi-
blijnej Smiatos¢ na owe czasy zdumiewajgca, np.
w usprawiedliwianiu przepisow pokarmowych wzgle-
dami higienicznemi lub w odmawianiu  ofiarom
znaczenia podnio$lejszego, a jako filozof perypa-
tetyczny ztozyl nie mniejsze dowody niezaleznosci
swego umystu. Jezeli nagina czesto teksty biblijne
do wymagan filozofii swojego czasu, ma tez odwage
uwolni¢ sie z jarzma tej ostatniej, o ile pojednanie
wydato mu sie niemozliwe. Bo trzeba zaznaczyé,
ze Majmonides, lubo uchodzi za typ racyonalisty
zydowskiego, jest niewatpliwie i mistykiem w swojem
og6lnem pojeciu Biblii; w swej metodzie wykiadu
tekstow biblijnych, w formie swego nauczania i wre-
szcie w Kilku punktach swojej doktryny.

Dawne mniemanie, ze Majmonides byt nade-
wszystko perypatetykiem, a potem dopiero teologiem
zydowskim, nie jest zgodne z rzeczywistoscig; uczony
ten bowiem, byt, podtug stusznej uwagi Carpe’a, na-
dewszystko Zydem, a aristotélicien par surcroit. Biblia
pozostata dla niego, jak i dla wszyskich teologow
zydowskich, jedynem zrodiem prawdy; lecz poniewaz
z drugiej strony, Arystoteles byl, podiug niego,
takze wogole prawdziwy; przeto Majmonides posta-
nowit pogodzi¢ go z Biblig, jako z niewyczerpang
kopalnig wszelkich wiadomosci, ale tak gteboko ukry-
tg, ze ten tylko dobra¢ sie moze do jej skarbow,
kto umie pod znaczeniem pozornem odnalez¢ zna-
czenie tajemne Pisma Swietego. Biblia - podtug Maj-
monidesa—to ,,studnia ukryta w wielkiej gtebinie,
a rozwigzanie liny, ktéra pozwala z niej czerpac,
jest mozliwe tylko przy wyjasnieniu alegoryi, oraz
jednej alegoryi przez druga.” Poréwnywa on Biblie
do jabtka ziotego w siatce srebrnej o oczkach nad-
zwyczaj delikatnych. To jabtko o dwu obliczach
ma jedne strone zewnetrzng, piekna, jak srebro

kazdemu wpadajaca w oko, drugg wewnetrzna,
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piekng jak zioto, lecz widoczng tylko dla ludzi pa-
trzacych bardzo uwaznie. To tez Majmonidesowi
nie idzie w ,,Przewodniku” o szerzenie poje¢ filozo
ficznych, lecz o pokierowanie tymi, ktorzy ,,bigkajg
sie”, pojmujac alegorye biblijne w ich znaczeniu
pozornem i fatszywem. Jakoz ,,Przewodnik” zawie-
ra nie mato przyktadéw alegoryzmu mistycznego.
W oczach Majmonidesa metafizyka, a nawet fizyka,
ktéra do niej prowadzi, sa naukami tajemnemi. Me-
tafizyka jest celem ostatecznym nauk, a wykladana
by¢ moze tylko przez zagadki i alegorye. Oto-
czywszy metafizyke potréjnym watem nauki (logika,
matematyka, fizyka), Majmonides pokrywa samg
nawet nauke zastong coraz gestszg, przedstawiajac
uczniowi swemu tylko jej zywioty najprostsze, a w do-
datku rozproszone i pomieszane z przedmiotami in-
nemi, zeby zaszkodzic¢ ich jasnosci, t. j., zeby praw-
dy z nich wydobyte kryty sie zaraz, przechodzac przed
oczami, jak bhyskawice. Wskutek tego Majmonides
nigdy nie wkracza wsam rdzen przedmiotu, il I'effle-
ure seulement i w dodatku z prawdziwym niepoko-
jem umystowym. MdoAwigc o widzeniu Ezechiela, pi-
sze: ,To, co ja mniemam, jest tylko wnioskiem
zwyczajnym i mojg opinig osobistg. Nie miatem
0 tem objawienia boskiego, ktdreby mnie uswiado-
mito, co rzeczywiscie znaczy Merkaba; by¢ moze, ze
jest inaczej, ze chciano powiedzie¢ co$ innego.” Po
wyktadzie ksiegi Hioba dodaje: ,,Gdy dobrze zrozu-
miesz te rzeczy, przekonasz sie, ze tylko przez pe-
wien rodzaj natchnienia bozego odnalaztem te wszyst-
kie ideje..” ,Wszelako po tym rozdziale nie spodzie-
waj sie ustysze¢ odemnie ani jednego stowa w tym
przedmiocie, gdyz wszystko, co bylo mozebne po-
wiedzie¢ o tem, juz powiedziane, a nawet zapedzitem
sie w tym przedmiocie nadto zuchwale™... ,,Jest granica,
po za ktorg rozum ludzki juz nic nie moze.” Z ba-
daniem filozoficznem to tak, jak ,ze spojrzeniem
materyalnem, ktore nie moze przejS¢ pewnego pun-
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ktu, a gdy kto forsuje oczy, ostabia je.” Boga
wynosi Majmonides w kraine tak niedostepng du-
chowi ludzkiemu, ze nie dopuszcza najmniejszych
ustepstw dla poje¢ antropomorficznych i nie po
zwala na zadne przymioty Boga pozytywne, a z po-
§rdd imion jego wyrdznia znany nam tetragram, kto-
ry sam jeden odnosi sie do istoty Boga. A jakkol-
wiek to imie pochodzi wiasnie od pierwiastka hvh=
by¢, to jednakze Majmonides odmawia mu wszelkiej
etymologii i woli raczej otoczy¢ go jaka$ tajemnica.
Sfery niebieskie majg dusze, t. j. swa wilasng zasa-
de, podtug ktérej odbywajg ruchy, a Scistos¢ tego
ruchu Majmonides przypisuje ztozonemu w nich
przez inteligencye najwyzsza pragnieniu, ktore kaze
im dazy¢ do tej inteligencyi. Majg one réwniez
i umyst, za pomocg ktdrego pojmuja ideje, bedaca
przedmiotem tego pragnienia; ten przedmiot—to Bdg,
i tylko w tern znaczeniu powiedzie¢ mozna zgodnie
z prawda, ze BOg niemi porusza. Bdg jest tedy
celem ostatecznym ruchu sfer, a tkwigca w nich
dusza—to causa officiens tego ruchu. Skoro jednak
ruch ten jest jednostajny i zamkniety w granicach
niezmiennych, przeto nie nalezy owego pragnienia,
ozywiajgcego sfery niebieskie, pojmowac jako pra-
gnienie w Scistem znaczeniu tego stowa, lecz jako
Swiadomos$¢ swej koniecznosci i poddania sie dobro-
wolnego owemu prawu, ktére niemi rzadzi. Majmo-
nides przytacza mniemanie filozoféw, podiug ktérych
10 jest sfer i wskutek tego 10 inteligencyj odreb-
nych. Naprzod jest 9 sfer whasciwych, ktore ota-
czajg wszystko, t. j. sfery gwiazd statych i 7 planet,
10-a, za$ stanowigca ,intellekt czynny”, przewodniczy
innym w przejsciu z moznosci do czynu. Ta ostatnia
inteligencya jest tern dla Swiata narodzin i $mierci,
czem kazda inteligencya oddzielna dla swojej sfery,
to znaczy, ze za jej wplywem dobroczynnym nasz
Swiat istnieje. Bdg wiec oddziatywa na Swiat w spo-
s6b nastepujacy: czynnos¢ boska wylewa sie, wy-
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ptywa z Boga na inteligencye” podiug porzadku ko-
lejnego, inteligencye zas. po odebraniu tego, ,wyle-
waja dobrodziejstwa i Swiatta” na ciata sfer nie-
bieskich, a sfery ,rozlewajg sity” na $wiat narodzin
i gnicia. WszechSwiat w swym catoksztatcie tworzy
tylko jedno indywiduum, cato$é ozywiong i organicz-
na, ktdra ma ksztatt sferyczny. Jak cziowiek, lubo
zlozony z czesci réznych, stanowi jedno indywiduum,
tak samo wszech$wiat, lubo ogarnia w swym cato-
ksztatcie sfery, zywioly i wszystko, co jest zlozone,
stanowi jedne calo$¢, majaca za Srodek kule ziem-
ska, wokoto ktérej mieszczg sie w kotach dosrod-
kowych woda, powietrze, ogien i zywiot pigty—eter,
bedacy tworzywem ciat niebieskich. A jak w czlo-
wieku istnieje zdolno$¢ rozumowa, jemu wiasciwa,
ktéra kieruje catoscia, tak i we wszechswiecie jest
co$, co kieruje wszystkiem, co nadaje organowi gtow-
nemu zdolnos¢ ruchu, a to co§ —to Bdg. Mowiac
0 dobrem i ztem i o celu Zzycia ludzkiego, Majmo-
nides wygtasza poglady, graniczace z jednej strony
z ascetyzmem, ktory jest wrecz przeciwmy judaiz-
mowi zasadniczemu, z drugiej za$ przechodzi w ro-
dzaj ekstazy umystowej. Poniewaz wszelkie zto po-
chodzi z materyi, a wszelkie dobro z formy, przeto
cztowiek, skianiajagc sie do formy, spetnia cel zycia,
t. j. taczac sie z intellektem czynnym, jako zrodiem
wszelkich form, wypetnia wole swego Stworcy. Taki
cztowiek mvaza potrzeby materyalne tylko za ko-
niecznos¢ warunkéw bytu ludzkiego. Znosi on je
z bdlem i ze wstydem, nie mysli i nie méwi o nich,
ograniczajagc mozliwie ich wymagania; w przeciwnym
razie grzeszy przez najlepsza cze$¢ samego siebie,
t. j. przez forme, a grzech ten jest ciezszy od grze-
chu rzeczywistego, ktéry brudzi tylko zewnetrzng
strone jego natury, tak, jak ciezszg jest rzeczg ob-
cigzac trudem czlowieka wolnego niz niew-olnika.
Celem najwyzszym zycia jest zdobycie poznania
Boga i wskutek tego rozmyslanie o wszystkich rze-
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czach, ktére moga pomodz temu poznaniu. Ta ideja
0 Bogu powinna by¢ nie owocem wyobrazni naszej,
lecz idejg czystsza, zdobytg przy pomocy umystu,
nie bezposrednio przez mitos¢, lecz przez doskona-
tos¢, ktdra jest podstawg mitosci. Zdobywszy te do-
skonato$¢, cztowiek powinien zajmowac nig ustawicz-
nie mysl swojg i szuka¢ samotnosci, o ile ona jest
korzystna dla jego rozmys$lan o Bogu. Wszystkie
przepisy religijne pomagaja ludziom posrednio lub
bezposrednio do wytrwania w mysli o Bogu; ideatem
cztowieka jest nieustanne obcowanie z Bogiem przez
umyst, a zycie z ludZmi tylko przez ciato. Ten stan
najwyzszy byt udziatem patryarchow i Mojzesza.
Gdy w mistycyzmie zwyklym mito$¢ stanowi spoiwo
pomiedzy cztowiekiem a Bogiem, u Majmonidesa na
plan pierwszy wystepuje rozum, ktory jedynie, po-
dtug niego, unies¢ moze czlowieka w sfery najwyz-
sze, zostawiajagc po za nim skorupe ciala i serce.
Jest to mistycyzm zydowski o charakterze racyo-
nalnym, mistycyzm rozumu i nauki.

»Przewodnikiem Zbtgkanych” zamkngt Majmo-
nides swojg dziatalno$¢ literacka, ostatnie bowiem
14 lat zycia poswiecit wylgcznie pracom zawodo-
wym, jako Nagid gminy zydowskiej i jako lekarz
dworski. Przykro$¢, jakiej doswiadczyt Majmonides
ze strony najsurowszego oponenta swego, Gaona
z Bagdadu, zfagodzita mu uwielbienie Zydéw w Po-
tudniowej Francyi, gdzie ideje Majmonidesa zna-
lazty grunt najrodzajniejszy i gdzie twierdzono, ze
,,0d czasu ostatniego mistrza Talmudu nie byto ,ta-
kiego meza w lzraelu.” To tez ostatnie lata zycia
ostadzat sobie Majmonides korespondencyg z Zydami
prowansalskimi, ktorzy ,uwazali go za istote pra-
wie nadludzka, za narzedzie boskie, przeznaczone
do odzywienia i oczyszczenia judaizmu.” Oto jak
w liscie do ttdmacza swych ksigg, Tibbona, opisuje
Majmonides tryb swego zycia (nasz przektad po-
dtug Yellina i Abrabamsa).
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».Mieszkam w.Uisr (Fostat), asuttan rezyduje w Kairze;
dwa te miasta sg odlegle od siebie o 1'/j mili.  Obowigzki
moje u suttana sa bardzo ciezkie. Musze by¢ u niego co-
dziennie, bardzo rano, a gdy on, lub ktéres$ z dzieci, lub kto$
z haremu jest chory, nie wolno mi opusci¢ Kairu, lecz mu-
szg pozosta¢ w patacu przez wigkszy czesC dnia. Zdarza sie
tez czesto, ze jednego lub dwu oficerdw kroélewskich leczyc
trzeba. Otéz,  obowigzkowo zjawiam sig w Kairze codzien
bardzo rano i nawet wowczas, gdy sie nie zdarzyto nic waz-
niejszego, nie wracam do Misru przed popotudniem. To tez
prawie umieram z gtodu. O siebie znajduje w przedpokojach
petno . ludzi, zydéw i pogan, >szlachty i pospolstwa, sedzidéw
I rycerzdw, przyjaciot i wrogéw, thum mieszany, ktory juz
czeka na moj powrdt. Schodze ze swego zwierzecia, myje
rece, ide natychmiast do swych pacyentéw, proszac ich o chwi-
le cierpliwosci, zebym mogt spozy¢ jaki$ positek, jedynag
uczte na 24 godziny. Potem stucham swych chorych, dajac
przepisy i rady na rdzne dolegliwosci. Pacyenci wchodzg
I wychodzg az do p6znego wieczora, a niekiedy nawet, za-
pewniam was uroczyscie, az do 2-ej godziny w nocy i d’ruigj.
Silnie znuzony rozmawiam i zapisuje, prawie lezac, bo gdy
noc zapada jestem tak wyczerpany, ze zaledwie mowi¢ moge.
Wskutek tego zaden lzraelita nie moze widzie¢ sie ze mng
po za sabbatem. W tym dniu caly zarzad gminy, a przy-
najmniej wiekszo$¢ czlonkéw zbiera sie u mnie po nabozen-
stwie porannem i wowczas to daje im wskazowki postepowa-
nia na caly tydzien. Studyjemy tez troche razem az do
potudnia, t. j. do chwili ich odej$cia. Niektérzy z nich wra-
caja i czytajg ze mng po potudniu az do modlitw wieczor-
nych. W ten sposob spedzam dzien.”

W r. 1204, 13 grudnia, umart Majmonides po-
wszechnie opfakiwany przez Zydéw. Liczne gminy
zydowskie ustanowity zalobe publiczng we wszyst-
kich czesciach Swiata, a przez trzy dni Zydzi i mu-
zutmanie Fostatu opfakiwali zmartego. Majmoni-
desa pogrzebano wPalestynie, w Tyberyadzie, aw Je-
rozolimie ogloszono post ogoélny po stracie meza,
ktory jasnial nietylko wiedzg gleboka, ale takze
Swiecit wspotwyznawcom swoim przykfadem pracy
owocnej i nieskazitelnej.

Pomimo aureoli, jakg potomnos$¢ zydowska oto-
czyla stusznie pamie¢ Majmonidesa, zwycieztwo jego
byto tylko czeSciowe i nie zdotato przeksztatci¢
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rdzenia judaizmu, ani wyrugowa¢ Talmudu, ktory
pozostat, jak dawniej, ksiegg najswietsza. Jezeli
Zydzi Swiatlejsi chetpig sie stusznie Majmonidesem,
to ciemny og6t uwazat go zawsze za heretyka.
O wplywie dziet Majmonidesa na wspotczesng i po-
Zniejszg literature chrzescijanskg poméwimy w je-
dnym z nastepnych tomow naszej literatury, tu za$
zaznaczamy tylko, ze prof. D. Kaufman w swej roz-
prawie Der Fihrer Maimunis in der Weltliteratur
rozpisat sie szeroko o tyni wplywie i o wszystkich
przektadach europejskich ,,Przewodnika.”

VL.

Egzegieci, Halachisci, Tosafisci i Filozowie religijni
do poczatkéw wieku XVI.

Po $mierci Majmonidesa zakipiato na Wscho-
dzie i na Zachodzie, czytelnicy bowiem tego filozofa
rozpadli sie na dwa obozy: przyjaciot | wrogow;
pierwsi mieli dla mistrza ,burze uwielbien i entu-
zyazmu”, drudzy ,uragan ztorzeczen i nienawisci.”
Wrogami najzacietszymi byli, naturalnie, fanatycy
Talmudu, pomimo, ze ten uczony wcale nie zwalczat
tej ksiegi, lecz tylko chciat jg oczysci¢ przynajmniej
z grubszych niedorzecznosci. TalmudysSci obawiali sie,
przedewszystkiem, zeby swobodny wyktad Bibli i Tal-
mudu nie rozjasnit umystow z wielkiem niebezpie-
czenstwem dla autorytetu hierarchii rabinicznej, ktd-
rej zawsze bylo wygodnie z ciemnotg thumow.
Procz tego nie mogli darowa¢ Majmonidesowi, ze
usitowat swojem dzielem zastgpi¢ Talmud, ze sta-
nowczo potepit przesady, zabobony, a nawet i pewne
modlitwy, ktére, podiug stow d-ra Spieglera, stu-
zyly zur Blendung des Volkes; ze odart z nad-
ziemskiego nimbu prawa ceremonialne i kult ofiar;
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ze z liaggadotow rabinicznych ,,zdjat szate gloryi”;

ze raj, Lewijatana i piekto uznat za alegorye; ze
aniotdw i dyabtow zdziesigtkowat i zdegradowat; ze
nie do$¢ Sciste pojmowanie Boga poczytywat za ro-
dzaj bluznierstwa; ze z pomocg swej filozofii uczynit
Pismo Swiete suchem i trzeZwem, ogotoconein z ta
jemnic niebotycznych i t. d. Bronigc tedy zajadle
zawartosci Talnmudu ze wszystkimi czarodziejami,
czarownicami, amuletami, zakleciami i t.p., talmudysci
rzucili na Majmonidesa klgtwe, a dzieta jego spalili.
Korzystajagc z tego zametu, przeciwnicy racyona-
lizmu, a zwolennicy pogladéw nowo-platonizmu, pism
staro-mistycznych i fantastycznych, w przeciwienstwie
Swiadomem do Arystotelesa, wytworzyli Kabate,
0 ktérej niezadtugo mowi¢ bedziemy. Gdy mi-
strza swego bronili uczniowie: Jézef hen, Jehuda
Ibn Akiiin Maghrebi (1160—1226); syn, oraz nastepca
Majmonidesa Abraham ben Mose ben Maimon (1185 —
1254) i stynny ttomacz lbn Tibbon, - juz za zycia
tworcy ,,Przewodnika” wystepowali przeciwko niemu:
Fineas ben Me*zullam w Aleksandryi, rabin Mar Za-
rharia w Halebie, Samuel ben AU ha-Levi w Bagda-
dzie, a pdzniej Meir ha-Levi Abulafia (1180 — 1244)
w Hiszpanii, autor glos talmudycznyck, skierowa-
nych przeciw uwagom do Jad Chasaka.

O dalszych obroncach i przeciwnikach Majmoni-
desa, a takze egzegietach i halachistach, ktorzy pisali
podiug starego szablonu, mato sie troszczac o walae
nowych pradéw' z dawmemi, powiemy krotko, albowdem
w ciggu kilku wiekdw zaden z pisarzéw zydowskich nie
wyrdst ponad miare przecietng. Zydzi, powszechnie
przesladowani prawie we wszystkich parstwach euro-
pejskich, zamkneli sie catkiem w Talmudzie, ktéry
byt jedynag ksiega, przezuwang i wyjasniang bez
konca. Uwazano, pisze dr. Kaminka, codzienne za-
jecia za udwiecone; nieklopotliwe ceremonie — za
szczytne; der Geschdflsverkher, za unormowTny prze-
pisami religijnemi; zycie rodzinne—za o$wiecone bla-
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skiem niebieskim, a wszystko razem za nieprzerwa-
ng stuzbe bozg wzyciu (Aboda), o ktorej kazdy, we*
die moznosci, szukat naukiw pismach talmudycznych
i jej gateziach, nazwanych razem Tora. Do innych
studyow i badan rozproszeni synowie Jakdba nie
mieli ani bodZca, ani potrzeby, wiec tez ich dziatal-
no$¢ literacka ograniczata sie, po za halachg, do po-
ezyi synagogalnej. Gdy proste i naturalne wyja-
$nienie Biblii byto juz dostatecznie ustalone, zaczeto
w X Il wieku powraca¢ do wyjasnien sztucznych
i dowcipnych, do glos karkotomnych i ,,dodatkow”
(Tosafot), do dyalektyki rozpasanej, do stynnego Pilpul’u
t. j. ,pieprzu”, dowcipu, przewaznie bezmysinego,
ktory zapanowat w uczelniach przy wykladzie. Ten
wylaczny kierunek literatury _halachicznej, panujacy
od lat tysigca, wystarczat Zydom Europy S$rodko-
wej az do czasow najnowszych. Wobec tego, nie
chcac obcigzaé naszej ksigzki bezuzytecznym bala-
stem nazwisk pisarzdw zydowskich drugo i trzecio-
rzednych, ktoérzy zapewne i dla hebraistow zawodo-
wych zadnego nie majg znaczenia, zaznaczymy tylko
dziatalno$¢ autoréw najwybitniejszych.

Smiatoscig pogladdw i niezaleznoscig sadu za-
stynat Serachija ha-Levi (1125—1186) z Gerony, w Ka-
talonii, jako krytyk i uzupetniacz rozgtosnych ,Ha-
lachotéw” Alfasiego. Nazwawszy swe dzieto krytycz-
ne Sefer lia-Maor, t. j. ,,Ksiegg Swiatta”, rozroznia
w niej dwie czesci: wieksze i mniejsze Swiatla, roz-
wijajac swoje pogtady pod hastem: ,kocham Pla-
tona, ale bardziej prawde.” Z tej samej Gerony po-
chodzit R. Moses ben Nachman (Nachmanides 1195 —
1270), ktory juz w 15 r. zycia pisat halachoty do
traktatdbw, nieuwzglednionych przez jego mistrza
Alfasiego. Pomimo wiedzy szerokiej, studyowat bo-
wiem i medycyne i filozofig, a znat tez i ksiegi Ibn
Ezry i Majmonidesa, Nachman nie zdotat wyzwoli¢
sie catkiem z pod wplywéw talmudyzmu zacofanego.
To tez w dzietach tego pisarza spotykamy obok



206

zdan rozumnych ilogicznych, wielce naiwne, mistycz-
ne i metne. W ,Liscie Swietym” dowodzi, ze ziem-
ska natura cztowieka ma, podobnie jak dusza, cha-
rakter boski, gdyz kazde dzieto Boga jest doskona-
te i psuje sie tylko przez grzech. W ,Prawie czio-
wieka' Nachmanides pisze o cierpieniu i o $mierci,
podajac, jako antydotum przeciw pesymizmowi, stuz-
be boza. Najwazniejszem dzietlem Nachmanidesa byt
.Komentarz do Piecioksiegu”, oparty na filologii i na
gruntownej znajomos$ci Pisma owietego, w ktdrego
opowiadaniach autor odnajduje typy historyi czio-
wieka. Bronigc starych halachistow, w bezgranicznem
dla nich uwielbieniu napisat przeciw ksiedze Maor
Serachii  Walke Boga” (Milhemeth Adonai), a prze-
ciwko zarzutom R. Abraham ben Dawida, najzacietszego
wroga Majmonidesa, .Ksiege Swobodnego mowieuia”
(Sefer ha-Sechnlh), za$ do przykazan tworcy ,,Prze-
wodnika” utozyt glosy. Nachman, zwolennik ,tosafi-
stow” francuskich, lekarz i mistyk zarazem, ucho-
dzi za zalozyciela tego gatunku wyjasnier talmu-
dycznych, Kktory rozwinigety po6zniej we Francyi,
w Niemczech i w Polsce, przyczynit sie bardzo do
zwezenia i obnizenia skali ducha rabinicznego. Na-
pisat on précz tego ksigzke etyczng Tliorath ha-Adam
I traktat o Swietosci matzeristwa Iggereth lia-Kodesz.
rozprawiatl o religii zydowskiej z inowiercami, prze-
mawiat wobec krolow i ksigzat, a w walce o pisma
Majmonidesa stangt po stronie filozofow.
Nachmanides, pomimo swej poboznosci tradycyo-
nalnej, byt w glebi duszy mistykiem, ktéremu Kabbata
wiele zawdziecza, przyczynit sie bowiem nie mato do
jej oparcia na tekstach Swietych. W swych najwaz-
niejszych wyjasnieniach do Piecioksiegu Nachma-
nides podaje naprzdd znaczenie zwykle, nadajac po-
tem przewage znaczeniu tajemniczemu i przeksztat-
cajgc wszystkie przepisy biblijne za pomoca swej
teoryi. Prawo dane zostato nie ze wzgledu na zie-
mie, lecz—na niebo, czlowiek bowiem zyje w stosun-
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ku podwojnym z naturg widzialng i niewidzialna,
a po odbyciu swej wedrowki ziemskiej, musi catko-
wicie utongé w Bogu. Ze wzgledu wiasnie na cel
tego zycia, ktorym jest wyzwalanie sie stopniowe
z wiezdw natury, prawodawca przepoit ceremonie,
prawa, instytucye substancya boska, azeby w kazdej
chwili uswiadamia¢ czlowiekowi jego zwigzek z nie-
bem, tudziez owa site i solidnos¢, ktdrg nadac
moze temu zwiazkowi spetnianie praw. Zabijanie
ofiar nie jest ani hotdem dla Boga, ani $rodkiem
zdobycia jego taski, lecz wyrazem widzialnym zwigz?
ku statego miedzy cztowiekiem a Bogiem" jest prze-
chodzeniem tego zwigzku z moznosci do czynu.
Dym, ktéry sie wznosi na oltarzu i siega do noz
drzy Boga, jest tylko obrazem zblizenia pomiedzy
tchnieniem boskiem, noszgcem nazwe duszy ludzkiej,
a jg tworcg. Unoszenie sie ku swemu zrodiu
jest jakby wonig duchowego nektaru, gdyz Bog od-
dycha dusza ludzka. Mowiac o lewiracie, Nachma-
nides pisze: ,Urodzenie cztowieka jest tajemnicg
bardzo wielka. Nie gwoli temu, zeby uwieczni¢ imie
zmarlego, brat powinien zaslubi¢ wdowe; jest to
w Biblii tylko motyw jiozorny, ktéry pokrywa przy-
czyne glebsza. Tu idzie o wyzwolenie duszy zmar-
tego”... Mowiac o 1-m rozdziale Genesis, autor wy-
glasza taka teorye kosmiczng: BGg z nicosci bezwgle-
dnej wytworzyl materye subtelng, ktéra posiadata
zdolnos¢ przyjecia formy i byla to wiasnie materya
pierwsza hijule (oUj Grekéw). Te materye, z ktorej
Bog wylonit wszystkie rzeczy, Genesis nazywa tohu.
nadajagc miano boku tej samej materyi, lecz juz przy-
odzianej w formy. Ale stwierdzajgc, ze materya
pierwsza byla stworzona ex nihilo, Nachmanides na-
dat jej przy tern charakter podwdjny: duchowy i ma-
teryalny. Z czesci duchowej mialy powsta¢ duchy,
a z cielesnej—ciato, z tej za$ rdéznicy wysnut Nach-
manides swoje pojecie o duszy ludzkiej, bedacej
istotg, ktéra nie moze by¢ z cialem upodobniona.
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Ta istota postepuje podtug praw wiasnych, ktore
przewodniczg, jej narodzeniu, rozwojowi i matzefistwu
z ciatem. Nachmanides przypuszcza, Zze pierwszy
cztowiek byt androgynem i ze tchnienie boskie dla
ozywienia i uszlachetnienia tej formy podwdjnej
umiescito sie w przecieciu dwu potdw réznych, z kt6-
rych kazda miata potowe duszy. Podiug Nachma-
nidesa, dusza, przykrzac sobie nieraz towarzystwo
z ciatem, zrywa, skoro tylko moze, to malzenstwo,
a nawet juz przed rozwodem ostatecznym odbywa
wycieczki przelotne ku niebu, zeby powita¢ swe
siostry, za$ j)o powrocie do siedliska ziemskiego ciato
ma $wiadomo$¢ tego, co dusza widziata. Ztad wi-
dzenia senne. Nachmanides, bedac zwolennikiem chi-
roinancyi, utrzymuje, ze ,,nauka o rece i bruzdach
czota jest wiedzg bardzo starozytng i bardzo praw-
dziwa, a przekazang przez tradycye pewne.” Uzna-
wat tez Nachmanides wplyw gwiazd na losy ludzi,
oraz ,pewne prawa”, ktdre mozna czyta¢ we wnetrz-
nosciach ptakow, wich glosie i locie, albowiem dajg
nam one pozna¢ przyszio$¢ nie odlegty wprawdzie,
ale blizsza. W dziele p.t. ,Brama nagrody” Nach-
manides nadaje znaczenie mistyczne cierpieniu, kto-
re podtug niego, jest prawie zawsze cierpieniem mi-
fosci. Bywa ono przestrogg Boga, ktory, patrzac
ze smutkiem, jak dusza niebieska brudzi sie czesto
w nedzach ciata, powstrzymuje dazno$¢ jej marng
przez cierpienie. Ale te cierpienia mitosci nie po-
winny martwi¢ cztowieka, $wiadczg one bowiem o pa-
mieci Boga, To tez biada temu, kto nie cierpi!
Przez to pojecie o duszy, jako wiekuistej nieprzy-
jaciotce materyi i przez takie pojecie o cierpieniu
wtargnat, jak zobaczymy, do Kabbaly caty misty-
cyzm ascetyczny wraz z orszakiem dziwolagdw naj-
rozmaitszych. Mdowiac o losie cztowieka po Smierci,
Nachmanides umieszcza sprawiedliwych w niebie,
grzesznikow w piekle, a potgrzesznikéw w czysécu,
z ktérego po pewnym czasie przechodzg do nieba*
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Unicestwienie duszy za grzechy ciezkie zasadza sie
na upodobnieniu jej z duszg zwierzeca, ktéra po
Smierci zwierzecia wraca do swego zywiotu, do po-
wietrza, gdy dusza ludzka, skazana na piekto, ginie
w zywiole wyzszym... w ogniu. Nachinanides do-
puszcza metampsychoze dla wszystkich dusz, ograni-
czajac ich wedrowki do trzech. Wobec tylu zywio-
tow mistycznych w dzietach Nachmanidesa nic dziw-
nego, ze niezadlugo stat sie on jednym z tych pi-
sarzOw, do ktérych zwracaly sie ze szczegdlng lu-
boscig ,,duchy zbigkane.”

Wybitny egzegieta biblijny na Wschodzie, Tan-
hum Jeruszalmi, kwitngt w 2-ej potowie XII1 w.
Podtug D-ra S. Poznanskiego, ktdry komentarzowi
tego pisarza do ksiegi Jonasza poswiecit gruntowng
monografie, komentarze biblijne Tanhuma przedsta-
wiajg interes literacki i historyczny, pisarz ten bo-
wiem jest prawie jedynym przedstawicielem trzez-
wej i rozumnej egzegiezy biblijnej na Wschodzie
w X 11l w, a komentarze jego stanowig skarb nie-
wyczerpany dla starozytnej historyi literatury egze-
gietycznej i gramatycznej, ze wzgledu, ze Tanhum
zapozyczyt wiekszg czes¢ swych wyjasnien u poprze-
dnikéw swoich. Autor sam zaznacza, ze gtéwnein
Zrédtem jego egzegiezy filozoficznej, teologicznej
i halachicznej byl Majmonides, a filologicznej i egze-
gietycznej—Ahulwalid. Procz tego Tanhum przyta-
cza wiele pogladéw obcych, nie wymieniajagc, oby-
czajem wschodnim, autoréw. Ze wzgledu na forme
poprawng, a takze tre$¢ jasna i rozumng komenta-
rzow Tanhuma nazywano tego autora ,lbn Ezra
Wschodu.”

Jakob ben Abla Mari hen Simson Anatolia powo-
tany przez cesarza niemieckiego Fryderyka Il na
dwor w Neapolu, jako ttémacz dziet arabskich, na-
pisat popularny .Przewodnik dla uczniow”, wyja-
$niajac racyonalnie Piecioksiagg w duchu Majmoni-

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 14
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desa, z ktérego szkoty wyszedt takze filozof popu-
larny Szem Tob ben Jézef Falaguera ur. okoto 1224,
zmarty po r. 1290, oddany szerzeniu zamitowania do
nauk Swieckich. Napisat on p. t. ,,O duszy” popu-
larng psychologie, w ktdrej uczend, po rozmowie
z przedstawicielami bogactwa, potegi i madrosci,
wybiera te ostatnig. Byl on komentatorem ,Prze
wodnika zbtakanych”, krytykowat trafnie przektad ibn
T|bbona zebrat fragmenty z ksiegi Gabirola LZrodto
zycia”, a wreszcie utozyt wielkie dzieto encyklo-
pedyczne, p. t. ,,Poglady filozofow”, ktére jest jeszcze
w rekopisie, podobnie, jak i encyklopedya Jehudy
ben Salowo Kohen ibn Mathka (okoto 1244), oparta
SciSle na filozofiii Averroesa. Zato dwa razy byla
wydrukowana gorsza encyklopedya Gersona ben Salomo
z Arles p. t. ,Bramy N:eba”, gdzie autor zebral
wyciggi krétkie z dziet filozoficznych i przyrodni-
czych. Hillel ben Salomo ben Elieser, z Werony, le-
karz wiloski (zm. po r. 12911, wyjasnit 55 aksyo
matéw, z ktérych Majmonides wywiodt istotnie
Boga i napisat psychologie ze szczeg6lnem uwzgle-
dnieniem zycia duszy po $mierci.

W X111 w. zastynat jako talmudysta, Abraham
ben Adereth (1235 — 1310), rabin w Barcelonie i na-
uczyciel szkoty, do ktérej plyneli uczniowie z roz-
nych krajow. Obskurny ten fanatyk stangt na czele
wielkiego Synodu talmudystow, ktory rzucit klgtwe
na prace Majmonidesa i pod groza najciezszej kary
synagogalnej, t. j. przeklenstwa wiekuistego, zabronit
Izraelitom badan filozoficznych przed 25-ym rokiem
zycia, t. j. przed doskonatem poznaniem Talmudu.
Oddany calg duszg przepisom obrzedowym, Kktore
stanowity dla niego rdzen religii, Salomon ben Ade-
reth napisat ,,Nauke domowg” (Thoratli ha-Baith),
przeznaczong zardéwno dla uczonych, jak dla ogétu,
w ktdérej przedstawiono to wszystko, co rytualnie
wzbronione i dozwolone. A gdy ziomek autora, Aaron
ben Jozefha-Leri (1235- 1300), skrytykowat zjadliwie
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ksigzke powyzszg w rozprawie p. t. ,,Szpary Domu”
(Bedek ha Baith), rozgoryczony Ben Adereth wysta-
pit przeciw krytykowi z obrong p. t. ,,Straz domu”
(Miszmereth ha-Baith). Prdécz tego, za przyktadem
Nachmana, pisat Chidduszim, t. j. wyjasnienia do wielu
traktatow Talmudu, a byt tez i autorem wielu
,Odpowiedzi” w kwestyach lialachicznych.-—Za wcie-
lenie ducha kalachicznego uchodzit R. lzaak hen
Szeneth, (1336—1408), rabin w kilku miastach hisz-
panskich, a pod koniec zycia w Algierze, autor wie-
lu ,,Odpowiedzi”, przesigknietych ortodoksyg nie-
ubtagana.

Z nie mniejsza gorliwoscig pastwili sie nad
Talmudem tosafisci francuscy, ktorzy ,tak traktowali
Gemare, jak Gemara traktowata Miszne”, t. j. we-
dtug wyrazenia Nachmanidesa, ktdry zresztg bardzo
im sprzyjat, ,usitowali czesto przeprowadzac¢ stonia
przez ucho igielne.” Nazwe ,tosafoth” (dodatkdw’)
nadawano egzegiezom biblijnym i talmudycznym
szkoty francuskiej wieku X1, X1l i XIII. Prace
te majg istotnie forme glos i postylli, nasladowang
pozniej przez chrzescijan. , Tosafoty” do Biblii,
a zwilaszcza do Piecioksiegu, zgrupowano poOzniej
w komentarze. Ta nowa metoda rozwijania Gemary
w oddzielnych glosach, wytworzona we Prancyi przez
ftasziego, znalazta zwolennikbw i w Niemczech.
Drukowane na marginesach Talmudu Tosafoth‘y po-
chodzg z réznych zbioréw, ktére majg swe nazwy:
Sens-Thosafoth, napisany, albo opracowany przez li.
Simsona hen Abrahama z Sens, znakomitego komen-
tatora Talmudu, przybytego wraz z innymi rabinami
swego czasu do Palestyny r. 1235 i zmarlego
w Akrze; Evrenx-Thosafoth, napisany przez Samuela
z Evreux i Mojzesza z tejze miejscowosci; wreszcie
Tuch, albo Toucgues-Thosafoth, pochodzacy od R. E ie-
zera z Tuch, ktéry zyt pod koniec X 111 w. Glossy
do wielu traktatéw talmudycznych pochodzg ze
szkoly R. Peretza.
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Pierwszym wiasciwie tosafista byt R. lzaak hen
Aszer ha-Levi ze Spiru, z konhca X i poczatku X 11
w., ale za jednego z najznakomitszych tosafistow
uchodzi R. Jakéb ben Meir, zwany Tam z Rameru,
w poinocnej Francyi, najwieksza powaga rabiniczna
swojego czasu (zm. 1171). Stanowczy przeciwnik
dyalektyki (Pilpul) kunsztownej a bezmysinej, pisat
on zgodne z loikg glosy do Talmudu, dzieto hala-
chiczne Sefer ha-Jaszar: oraz ,,Odpowiedzi” i posta-
nowienia, dalekie od surowosci innych rabindw.
m\Wreszcie do gtownych przedstawicielow szkoty to-
safistbw nalezat R. lzaak ben Samuel ,starszy”, sy-
nowiec R. Tama.

Obok Tosafotow powstawaly takze zbiorowe
dzieta halachiczne, ktore po wiekszej czesci traktu-
ja o przepisach obrzedowych i etycznych. R. Eliezer
ben Nathan z Moguncyi (w X11) napisat dzielo ry-
tualne p. t. Eben ha Ever, w ktérem wyjasnia stare
zwyczaje, oraz zrédta przepiséw halachicznych. R. Ba-
ruchben lzaak z Wormacyi (ok. 1200) jest autorem
dzieta Ha Theruma (,,Dzwignia”), po$wieconego prze-
pisom pokarmowym. lzaak ben Abba Mari z Mar-
sylii (ok. 1180) napisat ksiege Ittur (,,Uwiernczenie™),
w ktorej omawia zawiktane wypadki prawno-handlo-
we i matzenskie, powotujac sie czesto na opinie ba-
bilonskie i hiszpanskie. R. Eliezer ben Samuel z Me-
tzu, uczen Tama, byta uutorem ,,Ksiegi bogobojnych"
(Sefer Jereim) tresci obrzedowej i etycznej. Na po-
czatku XII1 stulecia R. Mojzesz z Coucy, uczen
R. Simona z Sens, stynny halachista i kaznodzieja,
napisat w duchu rabindw hiszpanskich podrecznik
do praw mojzeszowych p. t. Sefer Mizwoth gadol,
w skrdceniu Semag, t. j. ,,Wielkg ksiege przykazan”,
tak nazwang w odroznieniu od ,,Matej ksiegi przy-
kazan” (Sefer Mizwoth Katon) tosafisty R. lzaaka
z Corbeil.—R. Mojzesz w przedmowie do swego
dzieta czyni Majmonidesowi zarzut, wypowiedziany
juz przedtem w formie gwattownej przez Abrahama
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ben Dawida, ze zestawit prawa bez podania Zrddet,
zmieniajac je w ten sposob na wyrocznie, ktorych
warto$ci halachicznej sprawdzi¢ nie mozna. W tym
samym czasie pracowat ,,w stuzbie halachy” li. Eliezer
ben Joél ha-Levi (przed r. 1240), kt6rego dzieto zbio-
rowe, noszace tytut Rabija, od inicyatow autora,
omawia zwyczaje synagogalne i domowe, tudziez
zawiera sporo ciekawych ,,Odpowiedzi”. Ksiega ta
byla wydana w Krakowie w r. 1882 wraz z komen-
tarzem znakomitego talmndysty Ch. N. Dembicera.
R. Meir ben Baruch z Rottenburga (1230 — 1293),
byt najznakomitszg powaga niemieckiego judaizmu,
w XIII, a wplyw jego rozciggat sie takze i na
gminy zydowskie innych krajow. Wyksztatcony pod
kierunkiem tosafisty R. Samuela z Falaise (Sire
Morel) i innych mistrzow, odznaczat sie gleboka
wiedzg talmudyczng, poboznoscig wielkg i chrakte-
rem nieskazitelnym. Zdobyt on szybko taka stawe,
ze przyznano mu tytut Meir, t. j. ,Swiecacy"”, ktory
nadawano tylko wielkim talmudystom. Ze tytut ta-
Ki nie rozrzewniat Zydow wyksztatcenszych, swiadczy
szyderstwo ,ksiecia” Szenet Benvenisti (1131—1203),
przetozonego gminy Barcelonskiej, ,filaru Swiata
i podpory poboznych”, zastosowane do Meira ha-Levi
Abulafia. Imie jego ,,Meir”=,,$wiecgcy”—pisze Ben-
venisti w swym wierszu szyderczym—oznacza tylko,
ze Abulafia niczego tak nie unikat, jak Swiatta wie-
dzy. — Meir z Rottenburga petnit takze obowigzki
rabina w Konstancyi, Wormacyi i Moguncyi i na tern
stanowisku znany byt nietylko rzadowi cesarskiemu,
lecz i pewnym klasom spoteczenstwa chrzescijan-
skiego. Kwestye aresztowania Meira ben Barucha
rozebrat szczegolowo Renan w swoim dziele: Les
Rabbins fruncais, zaznaczajgc, ze tym razem wy-
jatkowo lakt ten {Doswiadczajg i zydzi i chrzeSci-
janie. Oto jak dwa rekopisy zydowskie: jeden
w Metzu, drugi w Wormacyi, opowiadajg 0 uwie-
zieniu tego rabina:
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,»Nasz mistrz, R. Meir ben Baruch z Rotteuburga, uda-
jac sie z calg rodzing w podréz morska, przybyt do miasta,
potozonego sréd dwu goér wysokich, zwanych po niemiecku
gorami lombardzkiemi, gdzie zamierzat spocza¢ w oczeki-
waniu na towarzyszéw podrézy. W tym samym czasie biskup
(czyli gubernator) Bazylei, wracajac z Rzymu, przejezdzat
Erzez to miasto w towarzystwie Zyda nawrdconego Kaempfla,

téry, poznawszy Meira, powiedziat o tern biskupowi. Biskup

polecit Meinhardowi w Goerz, hrabiemu tego miasta, schwy-
ta¢ R. Meirai wyda¢ cesarzowi Rudolfowi w r. 1286. R. Meir
umart w wiezieniu r. 1293, a pochowany zostat dopiero w r.
1307, gdy pewien Siisskind Wimpfen zaptacit wielkg sume
za prawo pochowania doktora w Wormacyi.

Jakoz i dominikanin Colmar w rocznikach
swoich z r. 1287 zaznacza, ze ,krél Rudolf uwiezit
Zyda Retieilre (podlug Wienera i Griitza wyrazenie
identyczne z Rottenburgiem), ktory uwazany byt
przez Zydoéw za wielkiego w wielu naukach (et apud
eos magnus habebattir in scientia et honore). Jakiez
byly przyczyny tego uwiezienia? Podiug Wienera,
mozliwe sg dwie i obie fiskalne. Albo Meir uciekat
z kraju, nie mogac dostarczy¢ cesarzowi przyrzeczo-
nych od gminy zydowskiej 1,500 marek, co notuje
Colmar (De ]>otestate Rudolphi regis fugit Jrtdaens
captifus, qui ei mille guingentas tradere promiltebat mar-
cas), albo, co Graetz uwaza za pewniejsze, Rudolf
chciat powstrzymaé¢ w ten sposob emigracye Zydow
bogatszych do Palestyny pod wodzg Meira, ktory
zamierzat wyzwoli¢ siebie i wspdtwyznawcdw swoich
od srogiego w kraju przesSladowania. Ze za$ taka
masowa emigracya pozbawitaby Rudolfa grubych do-
choddw, wiec kazat uwiezi¢ R. Meira, ktdry, podiug
Zrédet chrzedcijanskich, byt uwolniony za ztozong
przez Zydéw sume 20 000 marek srebrnych, a, po-
dtug Zrodet Zzydowskich, rabin umart w wiezjeniu
przez wielka pokore, nie chcial bowiem, zeby Zydzi
okupywali jego wolno$¢ sumg tak wysoka. Badz co
badZ, obchodzono sie z wigzniem tak taskawie, na-
przé6d w Wasserburgu, pdzniej w Ensisheimie, w Lo-
taryngii, ze R Meir mogt przyjmowaé bardzo licz-
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nych przyjaciot i ucznidéw, tudziez pisa¢ w wiezieniu
mnostwo ,,Odpowiedzi” na zapytania Zydoéw w kwe-
styacli najrozmaitszych. Stynny ten rabin byt auto-
rem wielu Tosafotéw, komentarza do jednego z .po-
rzadkéw” Miszny (Tohoroth) i wielu tysiecy ,,Odpo-
wiedzi. Renan wylicza 11 prac R. Meira, po wie-
kszej czesci obrzedowych i liturgicznych.

Obok badarn biblijnych i talmudycznych na
starg modie, rozwijata sie takze, jakkolwiek coraz
juz stabiej, i filozofia religijna, ktdrej najznakomit-
szym przedstawicielem w X1V w. byt Lewi hen Ger-
son, albo Leon z Bignol, Zyd prowansalski, zwany
powszechnie Gersonidesem, naj$mielszy perypatetyk
szkoty rabiniczno - arystotelesowej. O zyciu jego
prawie nic nie wiemy; to tylko pewne, Zze urodzit
sie pod koniec w. XIIl, oraz ze umart w Perpi-
gnanie okoto r. 1344. Posrdd filozoféw religijnych,
pisze dr Joel wswej monografii o tym pisarzu, kt6-
rzy prowadzili dalej prace Majmonidesa z calem
zrozumieniem jego zamiardw, pierwsze miejsce zajat
niezaprzeczenie Lewi hen Gerson, gdyz on tylko
miat zawsze catego Majmonidesa przed oczami. Mgz
ten ogarnagt catkowitg wiedze swojego czasu, a je-
§li dzi$ uwazamy go za teologa, filozofa, astronoma,
przyrodoznawce i lekarza, to—podiug dra Joela —
nie nalezy bynajmniej uwaza¢ tej opinii tylko za
przesade panegiryczng, opinie te bowiem usprawie-
dliwiajg catkowicie dzieta Gersonidesa. Pomimo,
ze uczony ten kroczyt Sladami Majmonidesa, to je-
dnakze ro6zni sie z nim na wielu punktach, albo-
wiem w przekonaniu jego ,,prawda dojrzewa veczasie,”
a swoboda w badaniu jest konieczna. Uczyt sie on
filozofii nie z ,,Przewodnika zblgkanych”, lecz prze-
studyowat samodzielnie wszystkie dostejme prace
filozoficzne, a zarazem ztozyt dowody w swych dzie-
fach tak gruntownej wiedzy talmudycznej, ze i wtym
kierunku uchodzit takze za powage. Byt wiec Ger-
sonides samodzielny zaréwno w filozofii, jak w tal-
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tnudyzmie, a tylko metoda kojarzenia tych dwu
skrajnych biegunéw nauki byta majmonidesowa. Nie
brak tez dowoddéw, ze lbn Ezra, zrazu przewodnik
gramatyczno - egzegetyczny Gersonidesa, wplywat
dos¢ czesto na jego sposob myslenia. Co sie tyczy
wiadomosci jezykoznawczych, to Gersonides, oprocz
hebrajskiego, w ktorym pisat swe dzieta, postugiwat
sie niekiedy i prowansalskim przy wyjasnianiu wy-
razéw biblijnych, a znat tez i jezyk arabski. Sto-
jac w takim samym stosunku do Ayerroesa, jak
Majmonides do Ayicenny, Gersonides dat pogla-
dom swoim wyraz jeszcze jaskrawszy, nizeli autor
»~Przewodnika”. Pozwijat on swe mysli ze spokoj-
ng, Scisle przedmiotowg wynikliwoscig, mato trosz-
czac sie o0 to, czy stwierdzone przez niego prawdy
sq W zgodzie z zasadami wiary, ztozonemi w To
rze, albowiem Tora, podiug niego, nie zmusza do
zadnej powsciagliwosci, ale raczej prowadzi do po-
znania prawdy. A jeSli komu—pisze Gersonides—
sama wiara wystarcza — ten niech sie wynikami
wiedzy nie kilopocze”. Gersonides rozpoczat swojg
dziatalno$¢ literackg od wyjasnienia komentarzow
i innych prac Ayerroesa, a nastepnie zabral sie
w roku 1326 do ,,Komentarzéw biblijnych”, ktére,
ukonczone dopiero w r. 1338, zdobyly wielkie uzna-
nie nawet pisarzow ortodoksyjnych. Wszelako naj-
wiekszem dzielem tego autora, rozpoczetem w ro-
ku 1317, a ukonczonem w r. 1329, jest ksiega p. t.
»Walki Pana” (Milchamoth Adonai), kt6re wswej po-
lemice kabalista Szem-tob nazywa szyderczo ,,Wal—
kami z Bogiem”. W dziele tern Gersonides rozwi-
ja swdj system filozoficzny, bedacy czystym perypa-
tetyzmem na modte Ayerroesa i usituje pogodzic
ten system z doktrynami judaizmu, a raczej nauke
Arystotelesa wecisng¢ gwattownie do glosek Pisma
S-go. W 6-u traktatach swego dzieta wykiada au-
tor: nauke o nieSmiertelnosci duszy, o znajomosci
rzeczy przysztych i o duchu proroczym, o wiedzy
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boskiej, o opatrznosci i o cudach, o duchach sfer
niebieskich i o stworzeniu $wiata. ldgc za wzorem
Arystotelesa, Gersonides przy rozbiorze kazdego
z powyzszych przedmiotow przytacza naprzdd opinie
swych poprzednikow i dopiero po ich rozwazeniu
krytycznem wypowiada poglady wiasne lub przyj-
muje cudze, dazac widocznie do zwalczenia i spro-
stowania, na wielu punktach, teoryj Majmonidesa.
W kwestyi nieSmiertelnosci duszy, majac do
wyboru pomiedzy teoryg skrajng Averroesa a po-
gladem Aleksandra Afrodizyackiego, Gersonides
przechyla sie ku ostatniemu, kt6i’y to poglad wstre-
szczeniu najogdlniejszein przedstawia sie wten spo-
s6b. Dziecko przychodzi na $wiat tylko z prostem
usposobieniem do myslenia i rozwazania. Usposobie-
nie to, nieodlgczne od ciala, éwiczac sie i rozwija-
jac pod wptywem intellektu dziatajagcego”, ktory
w ruch wprowadza wszystkie przedmioty podksiezy-
cowe, staje sie wreszcie intettektem czynnym (Sekhel-
be-poal). Doszediszy do tego stopnia rozwoju, inte-
ligencya ludzka, zawsze czynna, zdobywa powoli
wszystkie rodzaje idei: ideje form materyalnycli, ide-
je Boga, substancyj oddzielnych, sfer i t. d., a ten
0g6t poje¢ stanowi intellekt nabyty (Sekliel-ha - nikng).
Doszediszy do posiadania tego intellektu, cztowiek
nie potrzebuje juz obawiac sig¢, ze kiedy$S umrze
catkowicie, gdyz wiadomosci, ktére sobie przyswoit,
jako czyste formy duchowe, nie moglyby zging¢ ra-
zem z ciatem. Cziowiek tedy powinien juz tu na
ziemi stara¢ sie bardzo o rozwdj wiasnej umysto-
wosci, 0 rozszerzanie swej wiedzy, gdyz im suma
wiadomosci zdobytych bedzie wieksza, tern wigksze
czeka czlowieka szczeScie w zyciu przysziem. Po
$mierci doskonalenie sie ludzkie ustaje, to tez in-
tellekt nabyty bedzie sie cieszyt tern tylko, co na-
gromadzit, spozywajac owoce trudu wiasnego. Po-
niewaz przy tern cnota, dla Gersonidesa, nie ma za-
dnej narodowosci, ani wiedza prawdziwa zadnych
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sztandaréw, wiec tez nie czyni on zadnej réznicy
w przeznaczeniu przysztem dusz ludzkich pomiedzy
Izraelem a resztg ludzkosci. Nie potrzebujemy za-
pewne dodawaé, ze ten poglad Gersonidesa na nie-
Smiertelno$¢ duszy, osiggang w wiekszym lub mniej-
szym stopniu tylko przez rozwdj inteligencyi, nie
zgadzat sie nietylko z naukami judaizmu, lecziznaj-
prostszemi zasadami sprawiedliwosci.

Przechodzac do kwestyi proroctwa, Gersonides
uwaza za fakt niezaprzeczony, ze cztowiek posiada
zdolno$¢ przepowiadania przysztosci, ktérg to zdol-
nos$¢ cudowng widzi autor nietylko u natchnionych
prorokéw bozych, lecz i u wieszczkow, wrozbitow,
i t. p. Wszelako natchnienie prorocze rézni sie
od sndéw i wrdzbiarstw trzema punktami zasadnicze-
mi: 1) proroctwo jest doskonatoscig, ktdéra sie zdo-
bywa przez nauke, przez wiedze, nadajagcg umysto-
wi naszemu site wchodzenia w stosunek Scisty zsa-
mem ogniskiem inteligencyi, t. j. z Rozumem po-
wszechnym, czego wcale nie ma w snach i pro-
gnostykach; 2) prorokiem moze by¢ tylko cztowiek
madry, gdy wroOzbiarstwo trafia sie u dzieci i u gtup-
cow, 3) wszystko, co prorok wiesci stanie sie, oile
wolnos¢ ludzka nie przeszkadza urzeczywistnieniu sie prze-
powiedni, co moze mie¢ miejsce tylko przy przepo-
wiedniach nieszczeScia. RoOznica zasadnicza pomie-
dzy pojeciami Majmonidesa i Gersona tkwi w tern,
ze pierwszy przypisuje prorokowi fantazye zywg
i ptodna, diugi zas opiera proroctwo tylko na rozu-
mie, ktoremu szkodzitaby raczej fantazya w przej-
rzystem widzeniu rzeczy. Procz tego, i to jest ro-
znica najwazniejsza, Majmonides nie dopuszcza mo-
znosci proroctwa bez woli hozej, gdy Gersonides,
przypuszczajgc opieke opatrznosci tylko nad calg
ludzkosciag wogole, a nie nad wypadkami poszcze-
go6lnemi, nie uznaje interwencyi Boga w proroctwach
danej jednostki A lubo autor wynosi Mojzesza
ponad wszystkich innych prorokéw, to jednakze nie



220

zgadza sie wecale na twierdzenie Majmonidesa, ze
prorok tan obcowatl bezposrednio z Bogiem bez po-
Srednika zadnego, za$ wyzszo$¢ tworcy Dekalogu
widzi w tem tylko, ze odbieral on swoje natchnie-
nia w stanie jawy, przy zupetnym spokoju ducha.
Z powyzszego widzimy, ze dla Gersonidesa, jak dla
filozoféw, kazdy cztowiek wyzszy duchem i rozumem
musi koniecznie wejs¢ wstosunek $cisty z Rozumem
powszechnym, bez posrednictwa boskiego, ¢o, natu-
ralnie, bylo w judaizmie lierezya, a w dodatku au-
tor zaznacza, ze wszystkie wyjiadki podksiezycowe
sg, juz naprzdd postanowione i okreslone przez cia-
fa niebieskie, cztowiek za$, dzieki swej inteligencyi
i wolnodci, moze tylko, w tem, co jeqo dotyczy, prze-
szkadza¢ urzeczywistnieniu tych wyrokdw.

Ta uwaga ma Scisty zwigzek zteorya o wszech-
wiedzy Boga w rozdziale 3-ru. Podtug Grersonide-
sa, Inteligencya bezwzgledna, t. j. BOg, zna rzeczy
podksngzycowe tylko w ich formach specyficznych,
t. j. w tem, co maja istotnego, rzeczywistego i pra-
wdziwie dajqcego sie pozna¢; Bdég zna prawa astro-
nomiczne, ktore przewodnicza ekonomii niebieskiej,
a zatem i skutki og6lne tych praw, z ktérych to
skutkow jedne uwaza za konieczne, inne za mozli-
we tylko, zracyi podporzadkowania ich wolnej wmli
cztowieka. Czyz w tem wszystkiem—dowodzi Ger-
sonides — jest cokolwiek, coby nie licowato badZ
z rozumem ludzkim, badz z doskonatoscig boska?
Otéz Swiadomos¢ Boga zna caty porzadek natury,
zna catoksztalt tych wszystkich zjawisk, ktore sg
w niebie postanowione, lecz nie mozna powiedziec,
zeby umiala rozréznia¢ naprzdd fakty, ktére sie
urzeczywistnig, od faktow, ktére nie bedg urzeczy-
wistnione, zwazywszy, ze podobna przedwiedza uni-
cestwitaby nature tego, co mozliwe i, co za tem
idzie, zniszczyta wolno$¢, oraz odpowiedzialno$¢ czio-
wieka. Oto dlaczego BOg posytat tak czesto pro-
rokéw lzraelitom, zeby ich przestrzegali przed kie-
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skami, ktdre im grozg, gdyz mogli je zazegnac tyl-
ko sami Zydzi! "Wylozywszy w ten sposob strone
zagadnienia teoretyczng, spekulacyjng, przechodzi
Gersonides w rozdziale nastepnym do strony prak-
tycznej, religijnej, t. j. do wyjasnienia: w jaki spo-
s6b rozumie¢ nalezy oddziatywanie Boga na ludz-
ko$¢ w dogmacie o Opatrznosci.

W tym 4 rozdziale autorowi nie chodzito by-
najmniej o ten aksyomat, ze jest Opatrzno$¢ ogol-
na, ktéra, czuwa nad catoscig stworzenia, nad ro-
dzajami i gatunkami; ze ustroj wszech$wiata podle-
ga prawom wiekuistym, pelnym madro$ci—ale o roz-
strzygniecie tej kwestyi, czy mozna przypusci¢, ze
istnieje Opatrzno$¢ specyalna dla cziowieka, kréla
stworzenia i ze ona ma o nim piecze indywidualna.
tatwo odgadna¢ wynik rozumowan autora, ktéry,
odmoéwiwszy Bogu, w traktacie poprzednim, znajo-
mosci szczegOtow we wszech$wiecie, mogt byt juz
nie stawia¢ tego pytania. Postawit je wszakze,
chcac swa odpowiedz ujemna, a tak wrecz sprzecz-
ng z judaizmem, zfagodzi¢ pewnemi zastrzezeniami,
ktére nie zmieniajg istoty rzeczy. Gersonides, wie-
rzac gteboko w oddziatywanie ciat niebieskich na
wszystkie istoty podksiezycowe, a w szczeg6lnosci
na cztowieka, dowodzi, ze wszystkie wypadki, wszyst-
kie zjawiska na ziemi, zarébwno dobre, jak zie, sg
skutkami tych substancyj inteligentnych, ktére Bog
zawiesit ponad ludzkoscig, zeby jej przysSwiecaty
na drodze zycia. Ale ta podlegtos¢, w jakiej nas
trzymajg ciata eteryczne, nie jest bynajmniej abso-
lutna, gdyz cztowiek przez site swej woli mocen iest
uczyni¢ sie wyzszym nad los. Zeby jednak utrzy-
ma¢ w szachu grozace nam ze strony nieba emana-
cye ztowrogie, musimy posiada¢ niezbednie to Swia-
tto wyzsze, ktére nam dostarcza przeczu¢ i ostrze-
zen. Ot6z w tych ostrzezeniach i w owej S$wiado-
mosci uprzedniej o losach naszych widzi Gersoni-
des specyalng opatrzno$¢ Boga. Dobrzy i Zli, ucze-
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ni i glupcy sg jednakowo narazeni na wszystkie
wptywy, idace z gory, lecz tylko ludzie cnotliwi
i madrzy, bedac, dzieki nauce, dzieki intellektowi,
Swiadomi swych przeznaczen przysztych, moga od-
dziatywaé przeciwko nim, gdy sa nienawistne, lub
tez bieg icli przeksztatca¢. A jezeli zarébwno cno-
tliwi, jak zbrodniarze, medrcy, jak nieuki, doswiad-
czajg czesto klesk jednakowych, to dlatego tylko,
ze owi medrcy i sprawiedliwi, dawszy sie porwac
chwilowo swym namietnosciom, omieszkali reagowac
przeciwko kleskom oczekiwanym. Skoro jednakze
w ten sposéb mogltyby sie spelnia¢ na Swiecie nie-
sprawiedliwosci najwieksze, to czy nie mielibySmy
prawa przypuszczaC, ze BOg jest albo niesprawie-
dliwy, albo bezsilny? Bynajmniej, odpowiada Ger-
somdes, bo kary i rozkosze zycia doczesnego zbyt
sg dla nas zewnetrzne i znikome, zeby je mozna
uwaza¢ za prawdziwg sankcye niebieskg. Ona za-
sadza sie jedynie na duchowych zaptatach, t. j. na
szczesciu przysztem naszej duszy, lub tez na jej
unicestwieniu, zaleznie od naszych czynow, dobrych
lub ztych. AV czesci pigtej dzieta, mowigc o cia-
fach niebieskich, Gersonides rozwija obszerny tra-
ktat astronomiczny, przedstawiajgc swe wihasne obli-
czenia i spostrzezenia. W tym traktacie o 136 roz-
dziatach, przedrukowywanym oddzielnie, autor, po
uwagach og6lnych o uzytecznosci i trudnosciach
astronomii, opisuje wynalezione przez siebie narze-
dzie do obserwacyj astronomicznych, ktoéry to instru-
ment nazwat ,,odkrywaczem gtebokosci”. Nastep-
nie, wylozywszy strony ujemne systemu Ptolomeu-
sza i nowowynalezionego systemu astronoma arab-
skiego Alpetragiusa, z konca XII wieku, rozwija
szeroko swe wiasne poglady na system Swiata, wy-
prowadzone ze spostrzezen samodzielnych autora.

Wreszcie w ostatniej czesci ,,Walk Boga” Gerso-
nides, dowiddiszy, Zze Swiat ma poczatek, ze nie ma
konca i ze go nie poprzedzat Swiat inny, przystapit
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do drugiej czesci problematu, a mianowicie: czy Swiat
byt stworzony z czego$, czy z niczego? Jakoz, bio-
ragc rozbrat z oportunizmem Majmonidesa, wykazuje
autor w dlugich wywodach, ku najwiekszemu zgor-
szeniu ortodokséw, ze Swiat nie mogt wyjs¢ ani
z nicosci bezwzglednej, ani z materyi okreSlonej,
lecz wyszedt zarazem i z nicosci i z jakiej$ rzeczy,
bedace] matcrga pierwsza, ktdra, nie majac zadnej
formy, byla tern samem nicosScia. Z powyzszego
zarysu tresci ,,Walk Pana” widzimy, ze Gersonides,
jak na Zyda owej epoki a nie odszczepienca, byt
filozofem bardzo $miatym, ktéry miat odwage tar-
gna¢ sie nawet na odwieczne dogmaty judaizmu
i zwalcza¢ na wielu punktach Majmonidesa. W przed-
miocie natury i przeznaczenia intellektu zwalcza
doktryne Majmonidesa o jednosci dusz; w kwestyi
proroctwa, nie uznaje ani fantazyi, ani posrednictwa
boskiego; w kwestyi wiedzy i opatrznosci boskiej
odmawia Bogu znajomosci jednostek i szczegotow,
nie zgadzajagc sie rdéwniez na posrednictwo' jego
w dziele stwarzania; odrzuca teorye Avicenny o sto-
pniowem powstawaniu inteligencyi iwierzy w wiecz-
nos¢ materyi; w teoryi o0 cudach rozréznia Swiat
zmystowy od nadzmystowego, uwazajagc za niemozli-
we zgwalcanie, chocby chwilowe, ktoregokolwiek
z praw owych Swiatow? a wreszcie w rozprawcie
0 przymiotach Boga walczy takze przeciw Majmo-
nidesowi, poczytujgc za niedorzeczng jego teorye
0 roznicy pomiedzy rzeczg samg w sobie a jej przy-
miotami. Wreszcie dodaC trzeba, ze tenze sam
Gersonides, ktory zwalcza na wielu punktach ,,Prze-
wodnik dla zbtgkanych”, przeprowadza, podiug dra
Joela —najscislej wszystkie ideje zasadnicze Majmo-
nidesa w swych ,,Komentarzach” do Piecioksiggu,
og6lnie bardzo cenionych. Odwiecznosci materyi
pierwotnej bronit takze znany juz nam, jako gra-
matyk, Jozef hen Abla Mari Kaspi (1280—1340)
z Argentiere, ktéry précz tego wyjasniat gorli-
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wie wszelkie cudy biblijne sposobami natural-
nemi.

Gdy arystotelizm, rozpowszechniany coraz bardziej,
tak sie zespolit z judaizmem, zejuz temu ostatniemu
grozito powazne niebezpieczenstwo, umysty trzezwiej-
sze odczuty potrzebe zdania sobie sprawy: jakie
wiasciwie nauki religijne naleza do judaizmu, a ja-
kie do Arystotelesa; jakiem prawem te ostatnie
majg stuzy¢ za sprawdzian pierwszych i czy isto-
tnie arystotelizm zawiera prawde bezwgledng?
Rozwigzaniem tych pytan zajat sie Ghasdai Grescas
w swem dziele Or Adonai, t. j. ,Swiatlo Boga™ Zyt
on w Barcelonie i Saragosie, a umart po r. 1410,
w ktérym wykonczyt dzieto powyzsze, bedace Kkry-
tykg prawowierng pogladéw skrajnych Majmonidesa
i Gersonidesa. Grescas dziwi sie, ze Majmonides,
posiadajac wiedze tak rozlegty, opart budowe nauki
zydowskiej na wystepnych podporach filozolii grec-
kiej. Ze za$ zwolennicy jego poszli jeszcze dalej
w swych wywodach, a rdzen zia tkwi w tern wia-
$nie, ze nikt nie usitowat przedstawi¢ w Swietle
wiasciwem kruchych wywodow Arystotelesa, wiec
tez dokonanie tego wzigt na siebie Crescas. Po
ostabieniu zdan Stagiryty autor zamierza ustali¢ pod-
stawy, na ktorych oparta jest nauka judaizmu i pod-
da¢ krytyce dogmatyke Majmonidesa, t. j. jego ar-
tykuty wiary, w ktérych, podlug Chasdajego, panu-
je zamet. Bo jakim sposobem np. $réd 613 przy-
kazan i zakazOow' znalazta sie takze i wiara w Bo-
ga, jako przykazanie (.1Tizna), skoro sam wyraz ,,przy-
kazanie” oznacza pojecie stosunku pomiedzy tym,
kto rozkazuje, a tym, kto rozkaz odbiera. Trzebaz
wiec naprzod wierzy¢ w byt Boga, jesSli sie chce
mowi¢ o jego przykazaniach. Jakoz wiara w Boga
ma inne miejsce w religii; ona jest rdzeniem i pod-
stawg wszystkich innych artykutéw wiary i obo-
wigzkéw. Procz tego i innym artykutom”, wy-
szczegOlnionym przez Majmonidesa, nie mozna wje-
dnym szemacie ogo6lnym nadawa¢ znaczenia jedna-
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kowego, a trzeba rozrozni¢ tak zwane kamienie
wegielne i fundamenty, na ktorych stoi budowa wia-
ry i z ktérych zniszczeniem nauka upada sama przez
sie, od przykazan, obowigzujacych wprawdzie dla
Izraelitow, ale nie bedacych niezbednemi warunka-
mi zycia dla zakonu. Wobec tych wszystkich wat-
pliwosci Crescas podzielit swa ksiege na 4 trakta-
ty, a w 1 z nich méwi o gtéwnej podstawie religii,
0 wierze w Boga. Ot6z Chasdai postanowit zbadac,
czy my te wiare zawdzieczamy spekulacyi filozoficz-
nej, czy objawieniu? Jezeli¢ to ostatnie przekonato
nas o istnieniu Boga jedynego i bezcielesnego, to
czy tak doskonate pojecie Stwdrcy mozemy osiggnac
przez wywody filozoficzne? Jakoz wywody te, w prze-
konaniu Crescasa, stwierdzajg tylko, ze Bdg jest
istotag prostg, nie zlozong, ale nie przekonywajg
bynajmniej, ze jest jedyna, skoro z nauki arystote-
lizmu mozna wyprowadzi¢ wielos¢ Swigtow. Traktat
drugi rozprawia o artykutach wiary, bez ktorych
dana przez Stworce Tora bylaby niemozliwa. Oto6z
owa Tora, czy nauka, jest czynem debrowolnym Bo-
ga, skierowanym ku cziowiekowi. ZebySmy jednak
mogli uwierzyé w te prawde, musimy zgodzi¢ sie
naprzéd na istnienie pewnych przymiotéw tego, ktd-
ry dawrat, tego, ktéry odbierat Nauke i—samej nau-
ki. B6g musi znaé¢ rzeczy istniejgce, baczy¢ na nie
1 mie¢ wiadze nad niemi, cztowiek za$ musi posia-
da¢ zdolno$¢ wejscia w stosunek z Bogiem 1 by¢
stworzeniem, obdarzonem swoboda, a wreszcie Nau-
ka sama musi mie¢ cel ostateczny, skoro nawet czy-
ny istot niedoskonatych sg celowe. Jakoz w tym
traktacie autor, zbijajac niektére poglady Majmo-
nidesa, a wszystkie Gersonidesa, wykfada o wiedzy
Boga i jego opatrznosci, 0 jego potedze, 0 MOZnoSci
cztowieka wejscia w stosunek z Bogiem, czyli opro-
roctwie, 0 wolnej woli i o celu, Tory. Podtug Cres-
casa, czlowiek osigga swag doskonato$¢ najwyzsza

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 15
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nie przez samo poznanie, lecz nadewszystko przez
mitoéé, przez dazenie do prazr6odia wszelkiego do-
bra i wtasnie celem czlowieka ostatecznym, oraz do-
brem najwyZszem jest owa mito$¢ i przynalezno$é
do Boga.

W traktacie 3-m Chasdai wykfada o tych
artykutach wiary, ktdre, podtug niego, sg wprawdzie
obowiazujgce dla judaizmu, ale nie stanowiag jego
podstaw nieztomnych. Zarzucajgc Majmonidesowi,
ze w swych artykutach zréwnat zupetnie rzeczy nie-
réwnowazne, autor wyjasnia, ze jesli chodzi o pod-
stawy Zakonu niewzruszone, to wystarczy dla ich
zszeregowania liczba 7 lub 8, liczac w to i wiare
w bosko$¢ Nauki, a jezeli chcielibySmy wyliczy¢
wszystko, co obowigzuje wyznawcow judaizmu, to
i liczba 13 nie wystarczy. Do kategoryi artykutow
wiary drugorzednych nalezg, podtug Crescasa: cza-
sowy poczatek Swiata i niesSmiertelno$¢ duszy, ktéra
jest istotg samg w sobie, nagroda i kara, zmartwych-
wstanie, niezmienno$¢ Tory, specyalna réznica po-
miedzy Mojzeszem a innymi prorokami, wiara, ze
arcykaptan za pomocag Urim i Thummim stawat sie
istotnym 2ror°kiem i nakoniec wiara w przybycie
Mesyasza. Ot6z wszystkie te punkty roztrzasa autor
w traktacie 3-m, a najszerzej méwi 0 czasowym po-
czatku $wiata, ze wzgledu na wywody Gersonidesa.
Nakoniec w traktacie 4-m Ohasdai omawia poda-
niowe poglady i przekonania, nie przywigzujac wtym
wzgledzie znaczenia wyjagtkowego dla religii ani
argumentom dodatnim ani ujemnym. Do takich za-
gadnien nalezg, jmdlug autora: wiekuisto$¢ Swiata
lub mozliwos¢ jego upadku; czy Swiat jest jeden,
czy w sferach niebieskich sg istoty zyjgce; czy amu-
lety i zamawiania majg znaczenie; co nalezy rozu-
mie¢ pod duchami powietrza (szedim)\ czy jest we-
drowka dusz; czy takze i dusza dziecka jest nie-
Smiertelna; co znaczy raj i piekto; czy rzeczywiscie
nauka tajemna w 1-m rozdz. Genesis (Maasse Bere-
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suit) i w X rozdz. Ezechiela (Merkaba) odpowiada
fizyce i metafizyce; czy istotnie, jak utrzymuja, filo-
zofowie, ,,myslacy"”, ,,myslenie” i ,pomyslane” sta-
nowig jednosé; czy pierwszym kierownikiem sfer jest
Bog sam, czy tez zrodzona z niego inteligencya;
czy istota Boga jest rzeczywiscie niepojeta? Chas-
dai Crescas nalezy niewatpliwie do gtebszych my-
Slicielow zydowskich. Bedgc ,,mistrzem abstralfCyi
spekulacyjnej , walczyt on przeciw arytsotelizmowi,
0 tyle tylko, o ile ta filozofia podkopywata za-
sadnicze dogmaty judaizmu, w innych za$§ po-
gladach swoich radby nie odbiega¢ nazbyt daleko
md filozofa greckiego i ztad pewien sceptycyzm
1 pewna chwiejno$¢ w niektérych argumentacyach
Crescas. Wytworzyt on szkole, ale zaden z jego
uczniéw nie rozwingt dalej nauki mistrza. Dodac
tu musimy, ze ,na zadanie o0s6b wysoko potozo-
nych Grescasa zbijat filozoficznie chrzescijanskie
artykuty wiary, ktore to dzietko, napisane po hisz-
ansku, przetozyt na jezyk hebrajski Jo&ef hen
zemtob.

Najznakomitszym uczniem  Chasdaiego byt
Jozef Albo (zm. olc. 1444) z Soryi, uczestnik znanej
nam rozprawy w Tortozie za papieza Benedykta
X1 wr 1413, W 4-ck traktatach swej ksiegi
Ikkarim, t. j. ,Zasady gtowne”, usituje on ujac
w systemat i Scisle okresli¢ nauki religijne judaizmu,
z wykazaniem jego podstaw zasadniczych. Zaczy-
najagc od prawodawstwa, rozrdznia on prawa na-
tury, prawa panstwowe i religijne. Pierwsze uwaza
za obowigzujace wszystkich w kazdym czasie. Pan-
stwo usituje dopasowaé prawa naturalne do potrzeb
mczasu i do stosunkdéw indywidualnych; opiekuje sie
ono obyczajami i reguluje wszelkie czynnosci, nie za-
dajagc gwaltu uczuciom i przekonaniom ogo6hu.
Wszelako, podiug autora, tylko religia moze w po-
dobny sposob kierowa¢ umystami i czynnoSciami lu-
dzi, gdyz Bog objawit jg ludziom przez swoich po-
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stow, czyli prorokéw, a celem jej—doprowadzenie
cztowieka do doskonatosci, przez ni;], zaS do praw-
dziwego szczescia i do zbawienia wiekuistego. Kto
chce stwierdzi¢ zasadnicze podstawy religii, ten musi
je wywies¢ z mozaimu, ktdremu nawet wszyscy wy-
znawcy innych religii przyznali pochodzenie boskie.
Otéz za podstawy religii prawdziwej uwaza Albo:
istftienie Boga, objawienie, nagrode i kare, z ktoérych
wyprowadza dalsze artykuty wiary, jak jednosé,
bezcielesno$¢, odwiecznos$¢, doskonato$é i wszechwie-
dze Boga, tudziez proroctwo. Zresztg tak w tern,
jak i w dalszych wywodach powtarza Albo rzeczy
gz do przesytu oklepane. BadZ co badz pisarz ten
jest ostatnim z samodzielniejszych filozofow reli-
gijnych judaizmu. Do gtosniejszych pisarzow w tym
kierunku nalezy jeszcze Elia hen Mose Abla Delmedigo,
znany takze pod imieniem Elia Cretensis, ur. w Kan-
dyi, a zmarty pod koniec w. XV. Protegowany przez
ucznia swego Pic de Mirandola, miewal w Padwie
odczyty publiczne o loice i byl przez senat wenecki
mianowany rozjemcg w jakim$ sporze filozoficznym.
Arystotelik ten napisat tylko jeden traktat filozo-
ficzno-religijny p. t. ,,Sprawdzenie religii” (Bechinath
hadath), w ktorym zwalcza Kabate, przyznaje rozu-
mowi prawo sadu w kwestyach religijnych i usituje
dowies¢, ze istota judaizmu polega raczej na poste-
powaniu religijnem, nizeli na artykutach wiary.
Wreszcie gtosni swojego czasu lzaak hen Juda Ahra-
banel, ur. w Lizbonie (ok 1437), a zmarty w Wenecyi
(1508) maz stanu, egzegieta biblijny, napisal miedzy
innemi  Miphalot Elohim, ,Dzieta Boga”, trzymajgc
sie przewaznie Majmonidesa. Syn jego Juda, zwany
Leone Hebreo, napisat po wiosku ok. r. 1502 Dia-
loghi de amore, ktore rozwijajg w duchu nowo - pla-
tonikbw Odrodzenia temat o mitosci, jako zasadzie
zyciowej wszystkiego.

Wypedzenie Zydéw z Hiszpanii i Portugalii,
tudziez nastepne przesladowania ich w Europie po-
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tozyly kres dalszemu rozwojowi nauki $wieckiej Zy-
doéw, ktéra tez utoneta badz w talmudyzmie, badZ
w Kabale.

Literatura mistyczna i Kabata.

Pod mistycyzmem w ogdlnosci — pisze Dr. S.
Carppe—rozumiemy fantazye wt dziedzinie wiary, hy-
pertrofie wiary, jej opozycye wzgledem rozumu, jej
zemste, odwet wobec wiedzy, a tymczasem ceche
rdzenng mistycyzmu zydowskiego stanowi to wiasnie,
wbrew mistycyzmowi ogoélnemu, ze jest on odwetem
wiedzy nad wiarg. Monoteizm zydowski postawit
Boga na wyzynach tak niedoscigltych, ze w epoce
biblijnej wszelkie podmiotowe poszukiwanie w dzie-
dzinie filozofii religijnej byloby Swietokradztwem
wzgledem Boga. Ze jednak ludzie nie mogag sie
wyrzec catkowicie tkwigcej w ich umysle ciekawo-
§ci naukowej, wiec i umyst zydowski znalazt swojg
ucieczke w mistycyzmie, ktéry mu postuzyt do upraw-
nienia wiedzy bez. zamachu na wiare. Wprawdzie
Bog nie chce, zeby stworzenie usitowato przenikngc
Stwérce i jego dzieto, ale sg ludzie wybrani, jego
studzy, prorocy, a potem doktorowie, filozofowie,
ktérym wolno uchyli¢ rabek zastony, pokrywajacej
istote rzeczy. 1 dla nich to wiasnie Bog ztozyt
w gtebi stow objawionych ludziom znaczenie ukry-
te, nieznane tlumom, a przystepne tylko wtaje-
mniczonym. Mistycyzm zydowski jest wiec, podiug
Carppe’a, w swej formie najogdlniejszej, bezSwiado-
mg manifestacyg instynktu badania naukowego,
a jako taki, pochtania wszystko z radoScig, co
tylko moze zaspokoi¢ jego potrzeby, rozszerzajac
sie bez zadnych rozrdznien i chaotycznie na wszyst-
kie dziedziny mysli. Poniewaz wszystko, co mu
czas przynosit, stawato sie dla niego przedmiotem
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badawczosci sui tjenprls, wiec tez w koncu ow mi-
stycyzm zydowski stat sie zbiorem beztadnym dok-
tryn przejetych, w ktérych znalazty sie razem: fi-
lozofia religijna Biblii, symbolika hagady i midraszu,
folklor babilonski i doktryna perska, odglosy filozo-
fow greckich, Platona, Arystotelesa, Pythago-
resa i innych, szczatki aleksandrymizmu, a zwlaszcza
nowo-pitagoreiznm I nowo-platonizmu, poje¢ gnostycz-
nych zydowsko - chrzescijanskich i chrzescijanskich,
scholastyki arabskiej i chrzeScijanskiej, wiadomosci
niewiadomego pochodzenia, alchemii, astrologii, ba-
jek i opowiesci, a wszystkie te zywioly istniaty ra-
zem obok siebie, niestopione w catos¢ organiczna.
Wyszediszy z potrzeb rozumu raczej niz serca, mi-
stycyzm zydowski stat sie bardziej racyonalnym, niz
intuicyjnym, wiecej badawczym, niz kontemplacyj-
nym. Nie majac absolutnie sentymentalizmu cho-
robliwego, ktory gdzieindziej spotykamy, nic znat
on tez wogole zadnych zachwytow, ekstaz lozkosz-
nych, uniesien mitosci egzaltowanej, oraz westchnien,
fez i uczu¢ szczytnych a nienasyconych. Podsycany
przez zetkniecie mysli zydowskiej z niezydowska mi-
stycyzm lzralitbw zmieniat sie czesto w swym cha-
rakterze zasadniczym i, stosownie do przewagi je-
dnego z tych pierwiastkbw nad drugim, zblizat sie
do doktryny ortodoksyjnej lub tez do poje¢ napty-
wowych, a cigzylty nad nim izmiany bytu narodowe-
go. Poniewaz dla monoteizmu biblijnego wszelka
wiedza byla zamachem na potege Boga, przeto mi-
stycyzm zydowski usituje przedstawiC sie w szacie
najpokorniejszej, skry¢ sie po za Bogiem samym
i jego stowami, niczego niby nie wynajdywaé, a tyl-
ko poszukiwa¢ tego, co Stwdrca ztozyl w rdzeniu
swej ksiegi. Usitujac zrazu uchodzié, wbrew praw-
dzie, za wyklad tylko, za komentarz glebszy, za
»wylawiacza peret pograzonych przez Boga w giebi-
nach otchiani Pisma jSwietego”, mistycyzm zydowski
dazy bezSwiadomie do uprawnienia siebie przez od-
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wolywanie sie ciggte do Biblii. Ale ta postawa
mistycyzmu, bojazliwa z poczatku, a $mielsza w cza-
sach ggonicznych, stawala sie pOzniej coraz zuch-
walszg, pomimo piorundéw dogmatyzmu tryumfuja-
cego, ktory, w przekonaniu swojem, byt jedynym
depozytaryuszem podaniowych wyjasnierr Tory. Mi-
stycyzm zydowski, nie troszczac sie wcale o pi-awa
zdrowej loiki, operowat na wielka skale alegorya,
czyli alegoryzmem symbolicznym, ktdry zresztg prze-
jawit sie juz u prorokéw, a stanowit podstawe calej
umystowosci Zydéw od wygnania. Ten wrodzony
poped lzra 6w do alegoryi spotegowat sie jeszcze
pod silnym wplywem stoicyzmu. Zydzi uczynili to
samo dla opowiadan biblijnych, co stoicy dla opo-
wiesci mitycznych, t. j. wyjasniali je jako alegorye
filozoficzne, moralne i naukowe. Czem byla wizya
prorocza przed wygnaniem, tern stat sie Midrasz, jako
interpretacya alegoryczna, po wygnaniu. Otdz mi-
stycyzm zydowski doprowadzit metode alegoryczng
do absurdu. Dusza zydowska, przechodzac nie-
znacznie, po strasznych kleskach narodowych, od
przedmiotowosci biblijnej do podmiotowosci wiekdw
Srednich, wytworzyta Talmud i mistycyzm, ktérego
zrédtem  najwiekszym, wbrew twierdzeniu d-ra
Blocha - byta—od niewoli babilonskiej az do epoki
ga micznej —literatura talmudyczna, jak to wykazat
cytatami z Talmudu Dr. Carppe. Dwa gtowne ter-
miny kabalistyki zydowskiej: Maaseh Bereszith (Fakt
Stworzenia) i Maaseh Merkabah (Fakt wozu Eze-
chiela), sg wspominane w Talmudzie do$¢ czesto
W znaczeniu okultystycznem i ta sama ksiega naucza
nas, ze Bdg stworzyl wszech$wiat za pomoca dwu
gtosek, a mianowicie: Swiat ziemski gtoska he, a Swiat
przyszty gtoska jod. Procz tego spotykamy w Tal-
mudzie na czele pewnych rozpraw grupy glosek,
gromadzace w jeden lub kilka wyrazéw lub wjedno
zdanie gloski i wyrazy, ktoremi rozpoczynajg sie
uzyte w rozprawie argumenty. Owe grupy glosek
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zwane simanim, a pochodzace z czasow, gdy te roz-
prawy przechodzity do potomno$ci w podaniu ustnem,
byly tylko srodkiem mnemonicznym, ale znak, albo
raczej zasada, na ktdrej sie one opierajg, postuzy-
ty dla mistycyzmu za punkt wyjscia do kombinacyj
sztucznych, noszacych miano: Notarikon, Gematria
i Ziruf. ,Notarikon” uwaza kazdy wyraz Biblii za
ztozony z inicyatow wyrazow nowych, ktdre, wybiera
dowolnie, narzucajagc w ten sposéb Pismu Swietemu
znaczenie wrecz rozne, zalezne jedynie od kaprysu
wyobrazni. Sposobu tego uzyto naprzéd w Talmu-
dzie jerozolimskim (Chagigach 2). ,,Gematria” ocenia
warto$¢ liczbowa wyrazu, podstawiajgc na jego miej-
sce inny wyraz o réwnowaznej wartosci liczbowej,
gdyz, jak wiadomo, gtoski abecadta hebrajskiego sg
takze w uzyciu, jako liczby. Wreszcie ,,Ziruf” zaste-
puje w wyrazie jaka$ gloske przez inng za pomoca
klucza okres$lonego. Talmud Jerozolimski wzmiankuje
0 roznem zastosowania tych zasad, zaznaczajgc row-
niez, ze po powrocie z wygnania Zydzi przyniesli
z Babilonu imiona aniotéw, miesiecy i glosek abe-
cadta, t. j. niewatpliwie calg hierarchie anielska,
wiadomosci  astronomiczno - astrologiczne, zwigzane
z angielologig, oraz praktyki teurgiczne, oparte na
podstawie kombinacyi gtosek. Zanim te nowe po-
jecia przeszty do Talmudu, miaty one ognisko zycia
w stynnej sekcie Essefczykow, $réd ktorych obok
mistycyzmu teoretycznego spotykamy S$lady nieza-
przeczone doktryny Scisle teurgicznej. Dzieki orygi-
nalnosci swego zycia, uchodzlii oni w oczach ogotu,
a moze i wihasnych, za panéw sit przyrody, a lud
oczekiwat od nich zazegnywania klesk doswiadcza-
nych lub tez przypisywal im mozno$¢ przenikania
wyrokéw przysziosci, sprowadzania deszczOw w cza-
sie suszy i leczenia chordb opornych.

Mistycyzm Zzydowski w tej postaci, jaka sie
rozwineta od niewoli babilonskiej, az do zamkniecia
Talmudu, ulegt pozornie, od owej chwili, zaémieniu,
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ktére przetrwalo az do wieku XI. Badawczo$¢
metafizyczna i kosmogoniczna, ktdéra stanowita jego
charakter, jesli niewylgczny, to przewazajacy, uste-
puje badawczosci wyzszego rzedu. Wyobraznia zy-
dowska, trzymana w karbach od konca okresu pro-
roczego, zaczela obchodzi¢ swe saturnalia, wylamaw-
szy sie bowiem z pod ucisku scholastyki talmudyoz-
nej i z pod karnosci doktoréw, msci sie pogarda
wszelkich praw wiedzy i loiki. Wowczas to zrodzit
sie frazes Jeridath Hammerkabah, t. j. ,zstapienie,
w glagb Merkaby”, ") czyli odbycie ,jazdy niebie-
skiej”, ktorg by¢ miata kontemplacya, tongca wprze-
strzeniach nieba i piekfa. Figurujagce w Talmudzie
,wejscie do Pardes’u”, spotegowane w czasach Gao-
néw do cudownych rozmiaréw, bylo obecnie zasto-
sowane do egzaltacyi mistycznej, wywolanej rdézne-
mi umartwieniami. Pod wplywem tej egzaltacyi
duch cztowieka wedruje po caltym szeregu ciemno-
§ci piekielnych, tudziez patacow i $Swietnosci niebie-
skich, a catoksztalt tej wizyi zwano wowczas Par-
des. Jakoz ustanowiono prawdziwy kodeks przepi-
sow i przygotowan, ktérym poddaé¢ sie musial ka-
zdy osobnik, zeby by¢ godnym tej wizyi. Czlowiek,
ktory zamierza przenikngC tajemnice nieba i piekia,
powinien posci¢ bardzo diugo, wytrwa¢ w nierucho-
mosci z obliczem ku ziemi zwrdconem, z glowg mie-
dzy kolanami, oraz szepta¢ gtosem jednostajnym
piesni i modlitwy., Przez, nieskonczone powtarzanie
formut ,Swiety, Swiety, Swiety”, ,,Wiekuisty-jeden”
niszczono w sobie ostatnie promienie rozumu, Zzeby
wejs¢ w rodzaj bezéwiadomosci, w stan doskonaty,
przygotowawczy, dla wstgpienia do krain wyzszych

Podstawg Merkaby, czyli wozu niebieskiego, jest
teofania Ezechiela (Rozdz. 1). Wzmiankowane w niej zwie-
rzeta i przedmioty uosobiono jako anigtow, dla dopasowa-
nia alegoryi do réznych miejsc Pisma S.
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lub nizszych. Je$li cztowiek zdotat przetrwaé diu-
go w tej postawie, rozpoczyna zrazu oglada¢ bra-
my, ktore mu otworzg S$wiat zjawisk cudownych,
a w miare potegowania swego ascetyzmu, oczyszcza
sie ciagle jego wizya, ktdrg przebiega on w koncu
stopien po stopniu.

Opierajac  sie na Talmudzie jerozolimskim
(Sabbat 1) i babilonskim (koniec Soly; MidraszRab-
ba do ,Pies$ni na Pie$niami”), ustanowiono 10 sto-
pni wzniesienia, przez ktoére przejs¢ musi cztowiek
oddany kontemplacyi, zanim dosiegnie ekstazy wia-
Sciwej. Dopiero po dojsciu do tej wyzyny, gdy juz
odczuwa sptywajgcg na niego cbwmie boska (Szechi-
ua), moze, uzbrojony we wszystkie formuty zaklec,
obezwihadni¢ aniotow-strézéw przy bramach. ,,1 wow-
czas to, podtug gaona Hai, niebo otwiera sie przed
asceta, nie dlatego, zeby wstgpit do niego, lecz ze-
by przez szczegolny stan swego serca mogt ogladac
rzeczy niebieskie”.

Za pomocg cliokmy, ktéra tym razem nie ozna-
cza wogole madrosci, lecz wtajemniczenie sie mi-
styczne, cztowiek, przechodzac de la virtualité a I’acte,
moze przenikng¢ Swiat zmystowy Ze za$ czlowiek,
jako mikrokosm, jest streszczeniem wszystkiego i od-
bija w sobie wszech$wiat caly, wiec jego cliokma
jest kwintesencyg wszystkich tajemnic, ukrytych
w istocie rzeczy i przedstawicielkg ,,Wielkiej Chok-
my” (Cliokma Kedumah), t. j. ,,madroSci pierwszej”,
ktora przejawia sie w Torze i z nig utozsamia. Ten
mistycyzm dazyt nietylko do kontemplacyj czysto
teoretycznych, lecz takze i do subtelnej praktyki
teurgicznej, ktorg wszakze mogt spetniac tylko czlo-
wiek wskazany do tego przez nature sama, t.j. po-
siadajacy wrodzone zdolnosci taumaturgiczne, uwy-
datniajgce sie na obliczu jego i na rekach, pewne-
mi linlami specyalnemi. Fizoyonomika i chiroman-
cya wtargnety wten sposéb do judaizmu, lecz prze-
jeto je nie dla nich samych', jeno jako $rodek roz-
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ré6zniania uczniéw, godnych poznania przybytku
wielkich tajemnic, jak o tern $wiadczg ,Odpowie-
dzi” Gaonoéw.

Ta pierwsza forma mistycyzmu gaonicznego
znalazta swo6j wyraz we fragmentach nastepujacych:
Sziur Konwh (—Miara wysokosci); znananam , Ksie-
ga Henocka”; Hechaloih Rubbati (= wielki Patac);,
Hechaloth Zutrati (— Maty Patac) i Otijoih, czyli
-~Abecadto R. Akiby”.

Sadzac po dwu fragmentach, dos¢ krotkich,
ktore sie przechowaly z ksiegi Sziur Komah, wno-
sicby mozna, ze autor zamierzat odtworzy¢é Boga,
jako cztowieka olbrzymiego, z cztonkami ludzkiemi,
brodg i t. p.. Wszystkim czesciom ciata ludzkiego
nadat autor nazwy obce, ktére zdajg sie nie ist-
nie¢ w zadnym jezyku, a $ciste miary tych czion-
kéw oblicza w parasangack niebieskich. Kazdy pa-
rasang zawiera 10,000 razy po 10,000 tokci, kazdy
tokie¢ ma 4 piedzie, a kazda piedZz siega odjedne-
go konca Swiata do drugiego. Otdz ciato Szeclii-
ny ma 236 razy po 10,000 parasangéw, a w tym
stosunku sg obliczone wszystkie cztonki Boga. Ze-
w tym opisie, potwornie antropomorficznym, tkwic¢
miata jaka$ cudowno$¢ nadzwyczajna, $wiadczy R.
Izmael, ktéry, szukajac wniebie tajemnic tej ksiegi,
dowiedziat sie z ust Boga, ze objawienie, ztozone
w ,,Sziur Komah”, ma wynagrodzi¢ lzraela, za jego
krzywdy”. W jednej z ,odpowiedzi” Gaona Szeri-
ry byly te stowa: ,,Raki lzmael rzekt: Ktokolwiek
zna miary Boga, moze by¢ pewnym szczeScia przy-
sztego i doczesnego”, Karaici, oburzeni tg ksiega,,
powotywali sie na nig bardzo czesto, wyrzucajac
rabinizmowi brutalno$¢ i materyalizin jego teozofii.
Dr Carppe uwaza jednak antropomorfizm ,Sziur
Komah” za pozorny tylko i chce widzie¢ wtej ksie-
dze metafizyke sui generis, ktéra, na swoj sposdb,
przenosi Boga do wyzyn, dla rachuby cztowieka nie-
dostepnych.
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Mistycyzm zydowski, dazac wiasnie, w miare
swego rozwoju, do zblizenia i zlania porzadku zmy-
stowego z porzadkiem nadzmystowym, znalazt bo-
dziec potezny i pokarm tresciwy w ksiedze Heno-
cha, ktérej autor, nawskro$ mistyczny, pragngc ni-
by utrzyma¢ sie na gruncie biblijnym, wydobywa
z niego to tylko, co sie najbardziej nadaje do
jego pojec, t. j. czerpie szeroko wmistyce i poetyce
Biblii, tworzac prawdziwg mozajke z wierszéw bi-
blijnych. Henoch stat sie dla tudzi kontemplacyj-
nych skarbnikiem i piastunem tajemnic niebieskich,
oraz przewodnikiem do $wiata widzen, zabezpiecza-
jacym mistykdéw przed grozg, ktéra ich czekaupro-
gu rzeczy nieznanych i przed wszystkiemi choroba-
mi, ktére moga zgnebi¢ czitowieka. tatwo zrozu-
mie¢, ze te wszystkie podréze kontemplacyjne wpro-
wadzaty nieszczesnych mistykdw do marnej prozni,
ktora ogtuszata ich tylko wyrazami, obietnicami
i SwietnoSciami urojonemi.

Hechalothy, czyli ,,Patace”, zwane takze Pirke
Hechaloth i Pirke Merkabah, sg dzietem najklasycz-
niejszem literatury mistycznej owego czasu, Autor,
rozpoczynajagc od podniesienia tych wszystkich, ktd-
rzy dochodzg do kontemplacyi Merkaby, t. j. ,wi-
dzacych Merkabe”, utrzymuje, ze widzg oni mysli
i czyny najtajemniejsze, i to, co jest, i to, czego je-
szcze niema, przenikajg zamiary zyczliwych sobie
lub wrogich, a sg przedmiotem taski tak szczegdl-
nej ze strony Boga, ze moga w kazdej chwili, gdy
zechca, zmiazdzy¢ swych wrogéw. Warto$¢ tych
mistykéw jest tak wielka w oczach Boga, ze ,wyz-
szg majg tylko zlgczeni razem: krél, arcykaptan
i sanchedryn”. Zeby by¢ godnym badan nad He-
chaloth’ami, nalezy naprzod pozna¢ gruntownie Pra-
wa i Prorokéw, Talmud, Hagade i Midrasz. Na-
stepnie ksiega méwi o pieSniach i hymnach, ktdre
cztowiek powinien wygtaszaé dla przebiezenia wszyst-
kich faz kontemplacyi, a takze przedstawia ponury
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obraz tej grozy, ktora towarzyszy widzeniu, grozy
tak strasznej, ze miryady aniotéw, bedagce Swiadka-
mi widowiska, sg wiecznie przejete drzeniem eksta-
tycznem. Jest to nudne malowidlo wzruszen misty-
cznych wobec ognia otaczajagcego woz niebieski, wo-
bec radosci rozkosznych, ktére miotajg widzacym,
gdy styszy harmonie szczytng. Autor nie oszczedza
nam opisow Merkaby najszczegdtowszych, ktore
Swiadcza, ze teofania Ezechiela zostata poszarpana
na tysigce kawatkéw, oblepionych mndstwem szczego-
t6w najnudniejszych. Po tym diugim wstepie dzie-
fo przedstawia opis 7-iu patacdw, czyli Swiagtyn nie-
bieskich, ktore przejs¢ trzeba przed przybyciem do
Merkaby. O$miu aniotdw-str6zéw czuwa przy bra-
mach kazdej $wigtyni, a ich imiona sg uzmystowie-
niem przymiotow boskich, jak: Matakel (Stodki-Bdg),
Dahariel (Czysto$é, Blask- Bog) i t. p. Przy bra-
mie patacu 7-go stojg wojownicy straszni z mie-
czem obnazonym. Z oczu ich wychodzg gwiazdy
ogniste, z ust tryskajag wegle rozpalone, a niekto-
rzy z nich siedza na ,komach trwogi i niepokoju,
na koniach krwi, pijacych rzeki ogniste”. Potem
nastepujg formuty i amulety, wobec ktorych straznik
otwiera bramy, tudziez dtugi opis nieba 7-go, a wre-
szcie rozmowa pomiedzy Bogiem, lzraelem i aniofa-
fami o sposobach tajemnych zdobycia wiedzy cudo-
wnej bez studyow.

Abecadto B. Akiby (Ctijotli) byto prawdopo-
dobnie w poczatku Srodkiem praktycznym przy ucze-
niu dzieci czytania. W tym celu zespalano z kazdg
gtoska pewne przepisy dla lepszego wdrozenia dzwie-
ku w umyst dziecinny. Istnieje wersya pierwotna,
przeznaczona do uczenia dzieci i glosek i dekalogu
zarazem. Powoli jednak weszty do tego abecadta
aforyzmy hagadyczne, a potem i pojecia mistyczne.
W tej zmienionej postaci ksigzka wychodzi z tego
punktu widzenia, ze gtoski abecadta, bedace pod-
stawg wyrazu, czyli stowa, stanowig istote i zasade
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wszystkiego, a przynajmniej otaczajg wszystko. Na-
stepnie, rozktadajac imie na spoétgtoski oddzielne,
autor rozwaza materyalny ksztatt gtosek i w ten
sposéb abecadto hebrajskie staje sie miejscem cato-
ksztattu doktryn mistycznych. Oto prébka rozumo-
wania przy gtosce alefw przektadzie naszym podtug
-Carppe’a:

»Dlaczego piszemy te gloske jednym znakiem, a na-
zywamy jg trzema (samogtosek w hebrajskim nie byto)? Gdyz
jest ona uwazana za jednos¢ (jako liczebnik) na wzdr Boga,
ktdéry jest jeden, chociaz wzywanie jego imienia bywa po-
trojne i wystawianie potréjne. A zkad wiemy ze Bdg jest
nazwany .Jaden? Z Deuteronomium 6,4: ,,Wiekuisty nasz Bdg
jest jeden™- A teraz zkad wiemy, ze wezwanie jest potréjne:
,»Wiekuisty, Bdg, Wiekuisty”. Kxodus 3i,6: ,,Wiekuisty, wie-
kuisty B6g mitosierny”. A zkad wiemy, ze jego wystawia-
Igi,e jest p%tréjne? Z lzajasza 6,3: ,,Swiety, Swiety, Swiety jest

0g”i t d

[0}

Do najciekawszych zywiotéw , Abecadta”, za-
pozyczonych z Pesikty, Tanchuma i innych Midra-
széw, nalezy, poditug Carppe’a, opowiadanie naste-
pujace:

»W chwili stworzenia $wiata 22 gtoski, wyryte rylcem
eognistym na $wietej ~koronie Boga, zstgpiwszy z niej, umie-
Scity sie przed nim i kazda z nich rzekta: ,,Stworz Swiat ze
mng”. Przedstawita sie naprzdd gtoska tav, poczatek wyrazu
Tora. BOg ja odsunat, jako przeznaczong do stania sie zna-
kiem zgnebionych. Nastepnie przychodzi gtoska ezin, po-
czatek wyrazu Szaddai, ktorg takze Bog odsunat, gdyz gtoska
ta jest rowniez poczatkiem wyrazéw szaw i szeker = kilam-
stwo. Gdy i inne gloski byly odepchniete, przyszta kolej na
beth, poczatek wyrazu_ &ernr/n=btogostawienstwo i Bog zgo-
dzit sie uczyni¢ z niej podstawe Swiata i poczatek prawa.
Poniewaz gfoska alef trzymata sie na uboczu, przeto Bog za-
pytat: Dlaczego milczysz? Nie $miem stangc przed toba,
Jako najnizsza z gtosek. Wszystkie inne przedstawiajg liczby
wieksze, a ja przedstawiam Jedno$¢. Bog uspokoit ja, mo-
wigc: Ty mnie przedstawiasz, mnie samego, ktory jestem
jeden i Tore, ktéra jest jedna; oto dlaczego alef, jako
wielki znak prawdy, trzyma sie silnie na swych nogach™.
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Jakoz kazda z gtosek co$ wyobraza: Alef jest
tak poczatkiem abecadta, jak B6g poczatkiem wszyst-
kiego; Bet jest poczatkiem wyrazu Bmah (inteligen-
cya), t. j. podstawg wszelkiej czynnos$ci umystowej,
a nadewszystko badawczos$ci mistycznej, i Zrédiem
Tory; Gimel przedstawia wyliczenie mnéstwa kate-
goryj aniotow; He odgrywa role gtdéwna w imieniu
Jahve i t. d. Z potrzeby przystosowania idei pla-
tonskich do mysli zydowskiej zrodzito sie pojecie,
ktére czyni z Tory plan, oraz idee kierowniczg, idee
idei Wielkiego Budowniczego. Nastepnie kazdy wy-
raz, kazda kreska i kazda kropka Pisma Sw. po-
siada nie tylko tre$¢ znang jako wyrazenie woli
Boga, lecz kazda litera staje sie do pewnego stop-
nia typem, ktéry postuzyt do budowy wszechs$wiata
i kazda z nich powinna cze$¢ jego pod swojein trzy-
mac¢ zwierzchnictwem.

Zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze Kkiedy$
wszystkie ksiegi powyzsze stanowily tekst jeden
z gtdbwnem ogniskiem swojem w Sziur Koma, zawiera-
jacem tajemnice tajemnic, zatrzymang i objawiong
przez Metatrona, bedacego transfiguracyg Henocha,
t. j. objawicielem tej tajemnicy i przewodnikiem
mistykow w wedréwkach niebieskich i piekielnych.
Nastepnie te dane wcielone =zostaly w ramy abe-
cadta, t. j. zwigzane z mistykg gtosek. Taki jest
rdzen mistycyzmu, bedacy streszczeniem catego ro-
zwoju mistycznego pomiedzy wiekiem VI a VIII.
Podtug Carppe’a, charakter istotny tego mistycyzmu
tkwi w zatrzymaniu sie jego gwaltownem na drodze
abstrakcyi metafizycznej, tudziez w zawréceniu ku sta-
rozytnej hagadzie. Obok i po za starozytng schola-
stykg talmudyczng, ktéra przemawia jedynie loika
zimng, obok mistycyzmu badawczego, i w przeciwien-
stwie z nim, my$l zydowska, chcac wyjs¢ na chwile
z fali abstrakcyj. ktére ja gniotty, rzuca sie chciwie
na angielologie i eschatologie, jako na Zzrédta orze-
Zwiajace. Ta angielologia, ogarniajagca panstwo nie-
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bieskie, byla jak gdybyzidealizowaniem i zwréceniem
ku niebu wszystkich marzen, wys$nionych pod wpty-
wem nieszcze$¢ przez lzraela, i jego nadziei mesya-
nicznych. Jeruzalem i wszystko, co to imie czaro-
dziejskie mowito do serca wygnancow, juz nie istnie-
je w Jerozolimie. Caty blask, rzucony przez wyo-
braznie na patac i na Swiatynie, potoki ztota i sre-
bra, rozsiane na kazdej rzeczy, caty oOw Swietny
ceremoniat tronu i oMarza, caly orszak wspaniaty
ksigzat i kaptanéw - wszystko to, po przeksztalceniu,
przeniesiono do nieba. Ta idealizacya miala cel po-
dwdjny. Przedewszystkiem dazyta ona do podniesie-
nia duszy ludowej, do jej zahartowania w widowi-
skach tak szczytnych, ktérych przedmiotem byli me-
czennicy za wiare ojcow. Nastepnie promienne
wizye nieba mialy spowodowaé zapomnienie 0 po-
nurych widowiskach ziemi, a Swiat idealny wt bar-
wach najbogatszych miat nies¢ pocieche duszom
zgorzkniatym $rod  smutkéw i udreczerr ziemskich,
na ktére mistycyzm rzuca arke nadziei olbrzymich.
Jak w epoce babilonskiej i perskiej, mezowie wy-
brani rzucili na pokarm duszy ludowej szereg opo-
wiesci  poboznych, dla wykazania, ze duch jeszcze
nie byt wygast w lzraelu, tak samo pisarze epoki
gaonicznej dodajg ludowi odwagi i nadziei przez swe
romanse mistyczne, zgrupowane wokoto prorokéw
i meczennikéw. Z tej wiasnie przyczyny wyobraZnia
mistyczna lokuje sie nie tylko w kontemplacyi nie-
ba, lecz pochlebia sobie, ze ideal stanie sie kiedy$
prawda rzeczywistg, ze dla paryasa naroddéw zaja-
Snieje przysztos¢ promienna. W ten sposob ustalo-
no stosunek pomiedzy niebem a ziemia, miryady
aniotow weszty w stuzbe Mesyasza, Jerozolima ide-
alna zastgpita miejsce zniszczonej, a ta ewolucya
byla dla calej armii niebieskiej hastem zstgpienia
na ziemie. Bdg z orszakiem swoim ma odtad za-
mieszka¢ na zawsze pomiedzy ludZzmi. Ale jedno-
czesnie, przez sprzeczno$¢ pozorng tylko czyniono
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miejsce coraz wieksze demonom, a raczej siedlisku
demondéw—rpiektu. Pod wptywem nieszczes¢é, w chwi-
lach prostracyi zupeinej, dusza zydowska, zapomi-
najac o dazeniach do zycia, czynu, uciech i spra-
wiedliwosci  ostatecznej, ktora ogarnia wszystko
w swej harmonii boskiej, przechyla sie raczej ku
ciemnosciom zta i piekla i wypowiada nawet stowo
»potepienia wiekuistego”, bedace antyteza calej
przesztosci i catej doktryny lzraela. Z tej samej
racyi wraz z mistycyzmem gaonicznym zjawit sie
w judaizmie catkiem nowy zywiol — ascetyzm, ze
wszystkiemi  swemi umartwieniami, ale Zzywiot ten,
wrecz sprzeczny z charakterem zydowskim, miat
zawsze ceche egzotyczng i nie odegrat nigdy roli
wybitnej, uszanowat bowiem... prawo matzenskie.
Wpltyw mistycyzmu zydowskiego, ktory dazyt do
zastgpienia proroctwa, oddziatywat nie tylko na sfe-
ry wybrane, lecz rozpowszechniat sie takze i w ma-
sach, znajdujac swoj wyraz szeroki, ale czesciowy
i uboczny nie tylko w takich Midraszach, jak Konen
lub w takich ksiegach, jak Pirke B. Eliezera, lecz
i w dzietach takich autoréw jak Ibn Ezra, ktory
przyczynit sie najbardziej do rozwoju mistycyzmu
liczb i glosek i wielu innych. Zwiaszcza tez ,,Pirke
R. Eliezera” zawiera takie fragmenty mistyczne,
ktore z czasem przeszty prawie zywcem do ,Za-
haru”. Ale mistycyzm hagadyczny i eschatologiczny
nie stanowi catego bilansu epoki gaonicznej, pomi-
mo, ze zajmuje cze$¢ jej najwieksza. Obok niego
istnieje dzieto o kilku kartkach, ktére odegrato role
gtdwng w rozwoju mistycyzmu zydowskiego. Tein
dzietem jest Sefer JeziraU t. j. ,,Ksiega Stworzenia”,
ktorg Carppe przetozyt catkowicie na jezyk fran-
cuski. Oto rozdziat 1-y tej dziwacznej ksiegi w prze-
kfadzie naszym, podtug Carppe’a:

nMadros¢, Jah, .Tehovach Zeliaoth, Bog zyjacy, wielce
podniosty) a szczytny, trwajacy wiecznie, ktérego imie jest

Lit. Powsz. t. VII, cz. 2. 16
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Swigte—szczytny i Swiety nakreslit *) i stworzyt 32 drogami
cudownemi swoj $wiat w 3-ch ksiegach: ksiega wiasciwa,
liczba i stowo. 10 Sefiroth & bez nlcze%o 3 i 22 gtoski, z kto-
rych 3 zasadnicze, 7 glosek podwojnyc (];’rosek prostych
10 Sefiroth bez niczego, podtug liczby 10 palcow, 5 naprze-
ciw 54 i dprzymlerze Jednego  zostato przystosowane w sa-
mym srodku przez obrzezanie jezyka i przez obrzezanie
ciata. 10 Sefiroth bez niczego, 10-nie 9, 10-nie 11 Pojmij
madrze, rozwaz rozumnie, zbadaj je, zg’reblj Sprowad? rzecz
do swej jasnosci i umies¢ autora’naswojem miejscuf, lo Se-
firoth bez niczego; miarg ich jest 10 bez korica: gitebokosc
poczatku i gtebokos¢ konca; giebokos¢ dobra i glebokosc
zla tebokos¢ wyzyn i g+ebokosc nizin; gteboko$¢ Wschodu

3’: oko$¢ Zachodu; gtebokos¢ Po’rnocy i Poludnia; pan
jedyny, Bdg, krol wieczny, pan IJ(e nad wszystkiem z wyso-
kosu swej siedziby $wietej i wiekuistej. 10 Sefiroth bez ni-
czego; ich spojrzenie jest Jak btyskawica, ale ich koniec nie-
ma koncag. Jego raz panuje nad niemi, Kktére biegng
i przycho za,?) I podtug stowa jego rzucajg si¢ jak wicher
i padaja przed troneme) 10 Sefiroth bez niczego; ich koniec
ustalony w ich poczatku, a icii poczatek w ich koncu, jak
ptomien “przywigzany do wegla. Pan jest jedynym i nie
ma drugiego. A wiec wobec Jednego—c6z _liczysz?., 10 Se-
firoth bez niczego; zamknij swe usta i nie mow, zamknu
swlj rozum i nie mysl, a jesli twym ustom pllno do mo-
wienia, a rozumowi do myslenia, zwré¢ sie do ustepu, w Kto-
rym p0W|ed2|ano Bydleta biegng i przechodzg i na te rzecz
wiasnie przymierze byto zawarte. Oto 10 Sefiroth bez ni-
czego: 1) Duch Boga zywego, gtos, rozum, stowo i ono jest
Duchem SW|?tym 2) powietrze tchnlenla On na nim kre-
$lit i wycinat 22 gtoski, 3 gtoski zasadnicze, 7 podwoéjnych
i 12 prostych, a duch jest w kazdej z nich 3) Woda przy-
chodzaca z powietrza; On z nig wytworzyt gloski na _tohu-bchu
(chaos) w mule i w glinie 9, urzadzit z niej rodzaj parteru,

) Pod forma typu.
s( 10 liczb, albo zywiotéw i kierunkéw.
T j. zamkniete, niezalezne, same w sobie,
T. J. Sefirothy sg zwigzane Jedne z drugim, a zale-
23 wszystkie od Jednego, ktéry zawart z niemi przymierze
Jezyka t. j dat im byt przez Stowo.
T. j. nie mieszaj stworzenia ze Stworcg
Llczby sg skoriczone, ale szereg liczb nieskoriczony.
T. j. poczgwszy od pewnej liczby te same cyfry
wracaja zgodnie ze stowem bozem.
Autor kojarzy swe pojecia z ﬁOJ(gClaml Merkaby.
s) Ta woda wiasnie jest tohu-bohu, mutem i glina.
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Wi/ciosa’r z niej gatunek muru, uczynit z niej pokrycie, rzu-
cit $nieg na wierzch i staje sie toprochem, jak powiedziano,
i rzek} do $niegu: badz ziemig % 42 Ogien przychodzacy z po-
wietrza; On _wyznaczyt i wykroit z niego tron wspaniaty,
Serafindw-zwierzat, kofa $wigte i z temi trzema zatozyt swo
ja siedzibg, jak napisano: Uczynit z wiatréw swe posty-
«a z ognia gorejagcego swe stugi. Wybrat 3 gloski ml?-
dzy prostemi podiug podstawy gtosek zasadniczych, nlef,
meni. *zin, przytwierdzit je do swego imienia i zapieczeto-
wat Kazdg z 6-u bokéw. 51 Zapieczetowat goére i zwrdcit si

ku gorze i zapieczgtowa’qu przez jho. 6) Zapieczetowat dé

i zwrocit sie ku dotowi i zapieczetowal go przez hju. 7) Za-
pieczetowat wschdd i zwrdcit sie przed siebie i zapieczeto-
wat go przez vjh. 8) Zapieczetowat zachod i zwrdcit sie za
siebie i zapieczetowat go przez Vh|. 9; Zapieczetowat potud-
nie i zwrocit sie ku stronic prawej i zapieczetowat jg przez
j¥#7i. 10) Zapieczetowat poétnoc i zwrdcit sie ku stronie lewej
i zapieczetowal jg przez hvj. Oto 10 Sefiroth bez niczego.
Duch Boga zywego potem powietrze ducha, woda powietrza
eogien wody, wyzyna, dot, wschdd, zachdd, pdtnoc, potudnie”.

W nastepnych 5 rozdziatach autor operuje
tylko gloskami, nadajgc im, w kombinacyacli naj-
rozmaitszych, znaczenia najdziwaczniejsze. Jakkol-
wiek bardzo trudno odgadng¢ mysl prawdziwg nie-
znanego autora ksiegi Yezirah, i czy w ogéle posia-
dat jaka doktryne, to jednakze ,,iSefirotliy” jego
beda odtad odgrywaty role potezng w kabalistyce
ozydowskiej, na ktorg ztozyly sie takze znane nam
juz, a bardzo obfite zywioly mistyczne w dzietach
teologébw pierwszorzednych: Saadii, ibn Gabirola,
-ludy Halleyiego, Ibn Ezry, Nachmanidesa a nawet
Majmonidesa.

Czas wreszcie zadaé¢ sobie pytanie: co to jest
wlasciwie owa kabata, ktéra powstawszy u Zydow
mna gruncie mistycyzmu S$redniowiecznego, miata
1 w czasach odrodzenia i pézniej, a i dzi§ jeszcze

n Nawigzujgc rzecz swa do teoryi, istniejgcej w Tal-
mudzie, o $niegu, ktéry stanowi pod tronem Boga materye
pierwszg, autor wyobraza sobie, ze w wodzie, wysztej z po-
wietrza, Bég wytworzyt rodzaj parteru, czyli muru lub da-
chu, t. j. podstawe solidng w mule stwardniatym i wylat
tam cata wode pod postacig $niegu.
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swoich zwolennikéw i wyznawcéw. Zaprawde, nie
istnieje na kuli ziemskiej zadna ksiega, z ktdrejby
ludzie roznych narodéw, czasdw i religij wydusili
takie otchtanie glupstw, dziwolagéw i potwornosci,
ile ich wygnieciono przez lat 2006—z Biblii!.. Kazdy
nig kreci ,jak szewc kopytem” i kazdy z niej wy-
dobywa co zechce; wszyscy sie na nig powotujg
w swoich pogladach najsprzeczniejszych, a olbrzymia
wiekszos¢ owych poszukiwaczéw biblijnych znajdo-
wata w tej ksiedze akurat to wszystko, czego whniej
nie ma ani $ladu. Pomijajac juz sekciarzéw, szarla-
tanéw i obtgkarcow najrozmaitszych, ktorych histo-
rya jest bardzo bogata, widzieliSmy, co uczynili
z Pisma Sw. talmudys$ci. Dla kabalistow i tego
byto za malo, wiec oni takze wywiedli swe majacze-
nia najcudaczniejsze z Biblii, albowiem ,kabate wy-
ktadat pierwszy sam BoOg aniotom swoim, ktérzy,
stanowili szkote tepzoficzng w niebie”. Ci anioto-
wie, po upadku swoim wyjasnili bajeczng doktryne
boskag Adamowi, od niego za$ przeszta ta nauka do
Noego, Abrahama i do Mojzesza, a ten ostatni,
umierajagc, powierzyt ja 70 starcom, od ktorych
przechodzita drogg ustng z pokolenia na pokolenie.
Odblaskiem pisSmiennym tej nauki sg wyrazenia ta-
jemne w Genezis i u Ezechiela, do ktorych klucze
zdobyli jeno kabalisci. Tak chce podanie, sfabryko-
wane w wiekach $rednich, a powtarzane i dzisiaj
z calg naiwnoScia, czy szarlatanaryg przez kabalistow.
Czyz tylko Genezis i Ezechiel? Postuchajmy co mowi
wspobtczesny pisarz angielski S. L. Mac Gregor
Mathers w przedmowie do przektadu ,Zahara”:
,Biblia, ktéra prawdopodobnie ulegta liczniejszym
przerébkom, nizeli kazda inna ksiega, posiada moc
niezliczong ustepéw ciemnych i tajemniczych, ktore
bytyby calkiem niezrozumiate bez jakiego$ klucza,
uinozebniajacego ich znaczenie. Taki klucz daje
nam kabata—(,, That keij isgivenin #/te tyalalah™). ,,Niech
kazdy chrzeScijanin zapyta siebie jak: moze, nie poj,-
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mujac znaczenia Starego Testamentu, zrozumieé
Nowy”?.. ,Zwracam sie bez obawy do fanatykéw
i bigotow doby dzisiejszej: ZrzuciliScie z tronu
Boga szczytnego, nieskoriczonego, a postawiliscie na
jego miejscu Demona sity bezrozumnej; zastgpiliscie
Boga porzadku i mitosci bogiem beztadu i zazdro-
§ci; zwyrodniliscie nauki Ukrzyzowanego”... ,wiec tez
w czasie dzisiejszym jest niezbedny... angiehki prze-
ktad Kabaty’\\. Kabata tedy, jak widzimy, ma na-
wréci¢ ludzko$¢ zwyrodniatg do prawdziwych nauk
Chrystusa!. Czy to nie ciekawy signum temporis?
W 5 lat pdzniej pisarz francuski Pappus, spirytysta,
wydat w Paryzu dzieto p. t. La Kabbale, ktére naj-
dawniejszy ze wspotczesnych znawcow tego prze-
dmiotu, prof. Ad. Frank, nazywa ,la publication la
plus curieuse la plus instructive, la plus savante, qui
ait paru jusqu’a ce jour sur cet obscur sujet”. Oto6z
i Pappus, pisarz niewatpliwie zdolny i wyksztatcony,
ale opetany spirytyzmem, poczytuje sobie za zastuge
napisanie ksigzki o kabale, ,w czasach walki umy-
stowej przeciwko materyalizmowi, ktdrego adepci sg
rozsiani po wydziatach medycznych, w prasie i wwar-
stwach spoteczenstwa zardwno najwyzszych, jak inaj-
nizszych”. Autor nie zraza sie wcale, ze i jego ije-
mu podobnych nazywajg ludzie ,dyletantami, klery-
katami (?!) lub waryatami”, woli on bowiem naleze¢
do spirytystow i kabalistow niz do ,apostotéw dok-
tryn rozpaczliwych, antyfilozoficznych, antynaukowch
materyalistycznego pozytywizmu”. Spiritus flat uli
vult! A teraz postuchajmy, co pisze prof Frank,
ktéoremu zawdziecza literatura europejska pierwsze
dzieto gruntowne o kabbale, juz dzisiaj nieco prze-
starzate, pomimo, ze drugie jego wydanie wyszio
w r. 1892. ,Doktryna, ktéra ma nie jedno podo-
bienstwo z naukami Platona i Spinozy, ktéra przez swa
forme wznosi sie czasem az do majestatycznego tonu
poezyi religijnej; ktéra zrodzita sie na tej samej
ziemi i prawie w tym samym czasie, co chrzescija-
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nizin; ktora bez innego dowodu précz hipotezy o sta-
rozytnej traaycyi, bez innej dzwigni widocznej, procz
zadzy wnikniecia blizej w znaczenie ksigg Swietych,
rozwijata sie i szerzyta pod cieniem tajemnicy naj-
glebszej przez 12 wiekéw—oto, co znajdujemy w po-
mnikach oryginalnych i w najdawniejszych szczat-
kach kabaty, oczyszczonych z wszelkiego aliaiur=. Ka-
bata, podtug Franka, zastuguje na uwage, miedzy
innemi i z tego wzgledu, ze ,,0od poczatku XVI w.
az do po potowy XVII w. wywierata wpltyw dosc
znaczny na teologie, filozofie, przyrodoznawstwo
i medycyne. Papus, ktory poswiecit swe dzieto
w hotdzie najglebszym Frankowi, mogt sie przeciez
przekona¢ ze stbw swego mistrza, ze i on takze
uwaza nawet kabalistow naukowych za ludzi ,,zbtg-
kanych" w poszukiwaniu wiedzy. A c6z tu mowic
o0 kabalistach ciemnych ,praktykujacych”, ktorzy
tong w oceanie glupstw i niedorzecznosci piramidal-
nych. Komu niedogadza materyalizm, nie ten zycio-
wy, bo nim przeciez nie pogardzajg najpobozniejsi na-
wet mezowie, ten moze go zwalczac idealizmem, oba te
bowiem kierunki filozoficzne sg najzupetniej réwno-
uprawnione wobec nauki; ale zeby kabata, wysnuta
z mozgoéw chorobliwych, wykolejonych, oparta na
fantasmagoryi, na zonglowaniu gtoskami i cyframi, na
kuglarstwach, miata unicestwi¢ materyalizm czy to
naukowy, czy zyciowy, i odrodzi¢ ludzkos¢ strupie-
szalg, to juz nadzieja prawdziwie kabalistyczno-spiry-
tystyczna.

Wyraz Kablialah, pochodzacy od pierwiastka
kil = ,przyja¢", oznaczat pierwotnie tradycye t. j.
prawo ustne w przeciwienstwie do prawra pisane”
go. Wyznawcy kabaty utrzymuja, ze przeszta ona
tradycyjnie od Merkaby Ezechiela az do rabina
Izaaka Slepego, ktéry uchodzi za prawdziwego ojca
tej nauki na poczatku X 111 wieku. Cecha charakte-
rystyczng kabaty w jej poczatkach jest daznosé do
wyswaobodzenia mistycyzmu z wszelkich zywiotéw nie-
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metafizycznych, do odrzucenia Ilub zmodyfikowania
wszystkiego, co sie tgaczy z dogmatyzmem zydowskim,
wszelkich zywiotdw kultowych i rytualnych, wszel-
kiego prostego racyonalizmu. Mistycyzm, pod wpty-
wem idei nowych, dazyt do usystematyzowania i skry-
stalizowania sie w kabale, a dazno$¢ te wywotata
opozycya, bardzo wyrazna przeciw Talmudowi i Mi-
sznie z jednej strony, a przeciw racyonalizmowi
z drugiej. Byt to, podiug dr. Oarppe’a, bunt wiedzy
przeciw kazuistyce talmudycznej, przeciw tak zwa-

nemu , | rawu ; bunt umystéw, ktére, duszac sie
w atmosferze niezno$nych praw talmudycznych, tu-
dziez formut rytualnych, kultowych i liturgicznych,

szukaty 7Zrédta wody zywej. Nigdy przedtem, jak
woéwczas, dogmatyzm talmudyczny nie byt tak bardzo
przygniatajacy. Podczas catej epoki formowania sie
Talmudu kazuistyka najdrobiazgowsza, zajmujac
umysty, zachowywata jednak pewng site zywotng;
utrzymujgc swobode rozpraw i postanowien, nie mia-
ta charakteru nieomylnos$ci dogmatycznej. Ale od
chwili, gdy szkota Hasziego i Tosafistow ,pietrzyta
komentarze na komentarzach i nadkomentarze”, od
chwili gdy ,,Miszne Tora” Majmonidesa ,skatalo-
gowata i poetykietowata” wszystko, scholastyka tal-
mudyczna stata sie izbg zamurowang bez powietrza,
w atmosferze $mierci. Kabali$ci ztamali inur ten, po
za ktérym juz oddycha¢ nie byto mozna. Z tego nie
wyptywa, ze kabalisci odrzucili catkiem prawa tal-
mudyczne lub biblijne; oni tylko usitowali tchnaé
w nle ducha nowego, zgodnie ze swemi doktrynami.
Z drugiej strony kabalisci, w swej opozycyi przeciw
racyonalizmowi, nie uderzajag bezposrednio w Maj-
monidesa, lecz w racyonalizm u Zrédta, t. j. wAry-
stotelesa, przeciwstawiajgc mu Platona i nowopla-
tonizm. Woprawdzie pierwotny mistycyzm zydowski
byt racyonalnym, i szkola lzaaka Slepego nie zapo-
znawata bynajmniej praw rozumu, ale nie mogta zgo-
dzi¢ sie na to, zeby rozum miatl byé oddany na
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ustugi formalizmowi nomistyczneinu i Kkazuistyce
talmudycznej, ktéra w oczach kabalistow ponizata
godnos$¢é rozumu. Dopiero z czasem kabalisci pod-
porzadkowali catkowicie rozum zdolnoséci kontem-
placyjnej i sztucznym kombinacyom liczbowym. Odwo-
tujac sie do swych tradycyj nieprzerwanych, wyznaw-
cy kabaty dziatajg w absolutnej pewnosci, ze Bi-
blia zawiera wszystko, czego pragng, i ze oni sa
wierniejsi dokumentom $wietym, niz talmudysci, mi-
draszy$ci i komentatorowie wszystkich czaséw. Byli
to gnostycy zydowscy. Pomiedzy forma kabaty na
wschodzie, w Hiszpanii, we Wtoszech i na potudniu
Prancyi z jednej, aforma jej we Francyi péinocnej,
w Niemczech i innych krajach z drugiej strony,
ustalita sie réznica bardzo wyrazna. Pierwsza jest
bardziej oderwana, wiecej metafizyczna, przy pewnej
mieszaninie zywiotdw magii, chiromancyi, demonolo-
gii, oraz $ladéw mistycyzmu poprzedniego; druga za$
kojarzy sie bardziej z mistycyzmem liczb i imion;
pierwsza +tgczy sie chetniej z Platonem i z filozofig
w ogb6lnosci, druga trzyma sie 'wiecej gruntu zydow-
skiego z daznoscig ku zywiotom pitagorejskim.

Z mieszaniny tych wszystkich kierunkéw roz-
bieznych wyltoni sie ksiega dziwaczna, ,,prawdziwy
Babilon doktryn ,lesplus liautes et les plus pueries -
»Zohar”, o ktérym za chwile méwi¢ bedziemy po
przedstawieniu charakterystyki trzech szkot kabali-
stycznych: lzaaka Slepego — z przewaga metafizyki,
Eleazara z Worms, oddanej wylgcznie mistycyzmowi
glosek i liczb, oraz Abulafii, ktéra to szkota taczy obie
poprzednie, rozwijajac je w Kkierunku czystej kon-
templacyi. O lzaaku Slepym, komentatorze ksiegi
»Jezirah”, nic nie wiemy pewnego, gdyz, zdaje sie,
oddziatywat on tylko nauka ustng, ktdrg scharakte-
ryzowal uczen jego Ezra Azriel, utozsamiany z Azrie-
lem hen Menahem (zm. 1238 r.), w swem «Wyjasnie-
niu 10 Sefirotdw przez pytania i odpowiedzi” (Pe-
rusz esser sefiroth al derech szeila uteszuba). Wycho-
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dzae z negatywnej definicyi Boga u Majmonidesa,
ktora uwaza za jedynie rozumng, Ezra Azriel do-
wodzi, ze pojecie, ogarniajgce caty ogdt tych nega-
cyi, jest pojeciem En sofu (= bez konca, nieskon-
czony). Ow ,En Sof” jest nieograniczony, jeden,
sam w sobie, bez przymiotéw, bez woli, bez idei,
bez zamiardw, bez stowa, bez czynu. Ten Byt nie
mogt chcie¢  stworzenia, gdyz wola kaze przypusz-
cza¢, ze w dziataczu, pragnacym zmiany, istnieje
niedoskonatos¢. A tymczasem podtug autora:

Nieskonczony jest Bytem absolutnie doskonatym, bez
skazy. Ot6z skoro méwimy, ze ma on sile nieograniczong, ale
me site ograniczania samego siebie, rzucamy skaze na jego
doskonato$é. Z drugiej strony, jesli méwimy, ze ten wszech-
Swiat, ktéry nie jest doskonaty, pochodzi bezposrednio od
mego, stwierdzamy niedoskonato$¢ jego potegi. Poniewaz
zas nie mozemy przypisywaé jego doskonatosci zadnego
braku, nalezy bezwarunkowo przypusci¢, ze En-Sof ma moc
ograniczania siebie, ktéra to moc jest nieograniczona Ot6z
g pierwszy granica, ktéra wyptyneta z niego, sa Sefirothy,
8 anowigce zarazem potege doskonatosci i niedoskonatos$ci.
A + °trzymajg one na-dmiar doskonatosci En Sofu — majg
potege doskonala; lecz gdy wyptyw z niego przerywa sie, sg
one potegg niedoskonatg. Wskutek tego moga one dziataé
zarazem w sposéb doskonaty i w sposéb niedoskonaly. Do-
skonato$¢ i niedoskonato$¢ stanowia rozmaito$¢ rzeczy”.
»Wszystko, co sie rodzi z przypadku, me ma porzadku usta-
lonego, a widzimy, ze rzeczy stworzone majg porzadek za-
dewniony, ze rodzg sie, trwajg i ging podiug tego porzadku.
Ten porzadek—to og6t Sefiroth’éw. One to stanowig potege
bytu, wszystkiego, cd jest, co podpada pod pojecie liczby.
A poniewaz rzeczy stworzone zawdzieczajg byt swoj posre-
dnictwu Sefiroth’6ow, wiec r6znig sie one stopniami: wyzszym,
$rednim i nizszym, jakkolwiek wszystkie pochodzg zjednego
korzenia zasadniczego, z nieskonczonos$ci, po za ktérg nic
nie istnieje“.

Sefiroty Ezry i lzaaka Slepego to juz nie 10
Maamaroth, czyli ,,Stow”, za pomocag ktdrych Bdg
Swiat stworzyt, a ktore figurujg w Talmudzie w ,,Pir-
ke” Eliezera; to juz nie dekada ksiegi ,Jezirah”,
zastosowana do 3 zywiotdw, 6 Kierunkéw i do
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tchnienia hozego; jednein stowem Seiiroth Ezry to
juz nie wyrazy lub zasady fizyczne, ale istoty meta-
fizyczne, ktére nosza imiona przymiotow boskich.
Jeszcze silniej w dziedzing metafizyki wprowadza
kabate autor, podtug Carppe’a, nieznany, a podtug
Jellinka R. Jakéb Nasir z 1-e¢j potowy XII w., kto-
ry w swojem dziele p. t. MasecJiet Azilut, t.j. , Trak-
tat o emanacyi” dowodzi, ze BAg, ograniczajgc
i koncentrujgc swe wiasne Swiatto, ktdrem wszystko
byto wypetnione—dla dobrych, wytworzyt ciemnosci
dla ztych, a potem stwarzat Swiaty liczne, ktdre za-
ginely, gdyz ,podobne do drzew, zasadzonych na
matej przestrzeni, walczyly z sobg o zycie”. Byly
to tylko twory czasowe, gdyz forma stwarzania (bu-
ra) nie mogta wydaé rzeczy trwatych, ktére pocho-
dzg jedynie z emanacyi (azila). BOg przejawit sie
dopiero w 4 Swiatach, odpowiednio do 4 gtosek swe-
go imienia. Swiat pierwszy, emanacyjny {Azila), byt
krolestwem Swiatta i majestatu Boga, t. j. Szechiny;
Swiat drugi, stworzony w znaczeniu zwyklem (Be-
rta), to siedlisko dusz poboznych, wszelkich btogo-
stawienstw i stynnej Merkaby pod kierunkiem Aka-
triela (ketem=.korona, e/=Bdg). Nastepna degrada-
cya wytworzyta Swiat trzeci (Jezira), t. j. siedlisko
zwierzat Swietych w wizyi Ezechiela, 10 kategoryj
aniotdw z ich wodzami i z wodzem najwyzszym Me-
tatronem, upostaciowaniem ,.$miertelnika w ognili”,
i wreszcie rozumnych dusz ludzkich. Nakoniec
Swiat czwarty (Asia) zamyka aniotdw (Ofanim), prze-
wodniczacych czynnoSciom ludzkim, a powotanych
do zbierania modtdw i Slubdéw ludzkich. Tam Syn-
dalfon, pomocnik Metatrona, prowadzi walke prze-
ciwko ztym. Dzieto swe konczy autor teoryg o se-
firotach (od wyrazu Safir w Exodus; sufar— liczy¢)
ktore sa: Korona, Madro$¢ albo Duch bozy, Inte-
ligencya, taska, przedstawiona po prawicy Boga,
a uosobiona w Abrahamie; Trwoga, po lewicy Boga,
w postaci lzaaka; Piekno$¢—w postaci Jakoba; Zwy-
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cieztwo, przedstawione przez Mojzesza; Majestat —
w postaci Aarona; sprawiedliwa podstawa S$wiata,,
przedstawiona w Jozefie i Krélestwo, upostaciowane
przez Dawida. Te mys$l ostatnig rozwija pieknie
dyalog p. t. Bahir (,Modlitwa R. Nehuniaha ben
Hakanah” z potowy X111 w.) w stowach nastepu-
jacych: ,Sprawiedliwy jest podstawg S$wiata, ktory
dla niego stworzony, trwa i cieszy sie. Sprawiedli-
wy jest kolumng, idacg od ziemi ku niebu i wmia-
re tego, jak ta kolumna, dzwigajgca wszechswiat,
wzmaga sie lub ostabia, sam wszechswiat wzmaga
sie w sity lub je traci”.

B. Chamai, gaon, w swej Sefer-ha ljjun, t. j,.
»Ksiedze intuicyi”, rozprawia o stosunkach Sefiro-
tow do En-Sofiu, kladac wyjatkowy nacisk na ich
jednos¢ i tozsamos$¢ wzajemnag. Podiug niego Bdg
jest jeden, identyczny z sobg we wszystkich sitach,
ktore wyplywajg z niego, jak Swiatto z oka, bez
straty dla niego. Najlepszym sposobem poznania
Boga jest kombinowanie i obliczanie glosek jego
imienia. Do tej samej szkoly naleza i Nachmani-
des, ktdérego pojecia mistyczne przedstawilismy juz,
mowigc o tym pisarzu.

B. Jeliuda Chasid (pobozny) byt twoércg misty-
cznej szkoty niemieckiej, ktorej przedstawicielem
najwiekszym jest uczen jego B. Eleazar z Wormacyi,
jako autor ksiegi ,dostarczonej przez aniota Ra-
ziela Noemu w chwili wejscia do arki” (i ztad jej
tytut Sefer-Baziel). Eleazar byt pierwszym bodaj
pisarzem zydowskim, ktory wytworzyt kabate prak-
ktyczng ze wszystkiemi jej S$rodeczkami szarlatan-
skiemi. Przenosi on rozwigzywanie wszystkich za-
gadnien z dziedziny spekulacyjnej do arytmetyki,
przy pomocy Notarikonu, Gematryi i Zirufu. Bio-
rac np. z imienia lhrh cze$¢ pierwszg |h, ktorej
wartos¢ liczbowa wynosi 15, oznajmia, ze wszystkie
wyrazy lub zgloski biblijne, majace te samg war-
to$¢, moga by¢ zastepowane jedne drugiemi. Ze



'"252

za$ Ih jest w skroceniu imieniem Boga, wiec wszyst-
kie imiona i zgtoski, reprezentowane przez 15, i po-
wstate z pomnozenia 15-tu s, w pewnej mierze roz-
gatezieniami imienia boskiego i przedtuzeniem sa-
mego Boga. W tej ksiedze Baziela sg zlozone
wszystkie tajemnice gwiazd i obyczaje wszystkich
eciat niebieskich, a za pomoca jej przepisbw mozna
motrzymaC wszystkie tajniki rzeczy, Smier¢, zycie,
sztuke leczenia i wykiadu snéw, sztuke prowadze-
nia wojny i zawierania pokoju. Jest to arsenat za-
bobondéw zydowskich, najbogatszy w amulety, tali-
zmany, formuty lecznicze, mikstury magiczne, filtry
-mitosci i nienawisci. Owe talizmany o najrozmait-
szych formach rysunkowych stuzg do celéw rozlicz-
nych. Dla otrzymania talizmanu ku odrodzeniu
mitosci matzonkéw nalezy pisaé znaki odpowiednie
rylcem spizowym, maczanym w wodzie rézanej, na
korze, skorze zwierzecia, a nawet i na ciele osob
interesowanych.

Jeden z najwybitniejszych z uczniéw Eleazara,
Menachem, w swem dziele ,,Korona imienia naj-
wyzszego”, zajmuje sie nadewszystko tetragramem
jkvh i 10 sefirotami, usitujac zjednoczyC ostatnie
z pierwszym. Ma to by¢ pierwsza synteza pomie-
dzy danemi szkoty niemieckiej a metafizykg szkoty
spekulacyjnej, z krzywda ostatniej.

Abraham ben Samuel Abulafija usitowat przeto-
pi¢ obie szkoty w catos¢ ku ustugom kontemplacyi
mczystej, t. j. Merkagby gaonéw, jeszcze dziwaczniej-
szej. Urodzony w r. 1240 w Saragosie, do 30 ro-
ku zycia studyowat Biblige, Talmud, medycyne i fi-
lozofie, a byt namietnym czytelnikiem 1lbn Ezry.
A mistycyzmem poznat sie w szkole Kachmanidesa,
poczem wchionagt w siebie 12 réznych komentarzow
do ksiegi ,,Jezira”. Wskutek tych wplywow Abu-
lafija, zatopiwszy sie w rozpamietywaniu gtosek
i liczb, odczut w sobie natchnienie prorocze i po-
czucie, ze jest Mesyaszem, oczekiwanym przez Zy-
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déw. Ugruntowany w tem przekonaniu, opuscit
swojg, siedzibe, zeby odszuka¢ owe 10 szczepédw
wyprowadzonych przez Sanberiba do Asyryi, legenda,
bowiem twierdzita, Ze Mesyasz sprowadzi owe 10,
szczepow do Palestyny, przywracajagc zwigzek po-
miedzy lIzraelem a Judg. Lecz gdy najazdy mon-
golskie w Syryi ostudzity zapat milodego Mesyasza,.
opuscit on Wschod dla Rzymu (1281), pragnac na-
wréci¢ na judaizm papieza Marcina 1V. Uwiezio-
ny za ten swdj zamiar i skazany na stos, odzyskat
wolnos¢ po Smierci papieza i udat sie do Sycylii,,
zeby tam wystgpi¢ w roli Mesyasza. Ale zaatako-
wany bardzo groznie przez R. Salomona b. Ade-
retb, najwieksza powage rabiniczng tego czasu,.
Abulafija osiadl na stale w Kapui i tu zatozyt szko-
te, odwiedzang przez licznych ucznidbw. Z powyz-
szych szczegOtow zycia widzimy, ze Abulaiija dazyt
do takiej formy mistycyzmu, ktéra przekraczata
granice samej kabaty. Rozroznia on 4 Zrddia po-
znania, 5 zmystow, 10 idei czyli 10 liczb oderwa-
nych, zgode powszechng i tradycye. Nie zatrzymu-
jac sie na 3 pierwszych, jako znanych, przechodzi
do tradycyi, czyli kabaty, pod ktorg rozumie dwa.
obszary: jeden dotyczacy poznania Boga za pomocg
10 sefirotow i drugi, dotyczacy poznania Boga za.
pomocg 22 glosek, skiadajagcych imiona boskie
i znaki, a prowadzacych do proroctwa i do zlania,
sie z Bogiem w jedno$¢. Pierwsza z tych 2 form
kabalistycznych jest jeszcze spokrewniona z filozofia,,
ktora usituje studyowaé Boga w jego dzietach. Po-
niewaz adepci- tej kabaty albo nadawali sefirotom
imiona rozne, albo, pod wptywem chrzescijanstwa,,
zastepujac Trojca Dekade, dowodzili, ze Bog skia-
da sie z 10 sefirotow, ktore stanowig Jednos$¢, wiec
Abulafia wykazywat, ze En-Sof, przyczyna pierwsza,,
nie jest Sefirg, lecz ma Znaczenie  réwnowazne
z tworcg Sefirotow, dla ktorych jest przestrzenia,
i miejscem. Poddajac Sefiroty jeszcze surowsze
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krytyce w swem dziele Irnra Szefer, Abulafia do-
wodzi, ze przed stworzeniem Swiata istniaty one
w Bogu przez swdj typ, in potenUa, a gdy Bog ze-
chciat stworzy¢ Swiat, kazat im przejS¢ z moznosci
do dziatania. Wskutek tego jedna z tych sefirotow
nosi miano Woli, ktérej nie mozna uwaza¢ ani za
stworzonag,, ani za wiekuistg. Wszelako, podtug Abu-
lafii, tylko mistycyzm imion i liczb, jako prawdziwy,
jest ostatecznym celem cztowieka, ktorego duch,
dosiegtszy wyzyn w tym kierunku, przechodzi z mo-
znosci do dziatania, zdobywa, juz jako prorok, ta-
jemnice natury boskiej. PoSwieciwszy tej wilasnie
kabale cate swe zycie, Abulafia napisat dla niej 26
dziel mistycznych i 22 dzieta prorocze, dowodzac,
ze jak figury logiczne uczg nas wnioskowaé, tak
sztuka kombinacyj gtoskowych prowadzi do odkry-
cia prawdziwej znajomosci Boga. | natchnienie sta-
nowi dla niego problemat arytmetyczny, a owa aryt-
metyka zasadza sie na fikcyjnych podobienstwach
liczbowych pomiedzy danym ustepem Biblii a innym,
wybranym dowolnie, na grze wyrazdw pomiedzy da-
nem imieniem bdéstwa a jego synonimem. Pod po-
krywka dokladnosci matematycznej Abulafia pozwa-
lat sobie na swobode iantazyi najzupetniejsza, wpro-
wadzajgc do kabaly nawet t. zw. artymomancye,
ktéra zasadza sie na kojarzeniu liczby z kazdym
zywiotem, z kazdag gwiazda i na wytwarzaniu w ten
sposob astrologii niby matematycznej, a oddajacej
potege, do gwiazd przywiazywana, pod wiadze kom-
binacyj liczbowych. Lecz sama znajomosc imion
i kombinacyj liczbowych nie wystarcza do wejscia
w zwigzek ze $Swiatem duchdw; trzeba, procz tego,
odda¢ sie praktykom ascetycznym, zamkngé sie
w odosobnieniu, umrze¢ dla Swiata, wyzwoli¢ swoj
umyst z trosk pospolitych i, w samotni, w odziezy
biatej, skupi¢ swa dusze, zogniskowaé catg swa po-
tege wewnetrzng na jednym punkcie, i dopiero w ta-
kich warunkach nalezy wymawia¢ gtoski imienia
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boskiego, w rytmie odpowiednim, z modulacyami
okreslonemi i z ruchami ciata przepisanemi, dopoki
umystu i serca nie ogarnie ekstaza. Abulafia po-
daje szczegdty najrozliczniejsze, w jaki sposob nale-
zy wymawia¢ kazda spotgtoske, kazdg samogtoske,
kazdy akcent. Jego .Ksiega jednosci” nadata Bo-
gu nazwe podwdjng ojca i matki; rozrozniajagc w Se-
tirotach zywioly mezkie i zenskie; autor przenidst
na Boga nawet dualizm plciowy. Gloszac, ze roz-
nica pomiedzy przyczyng a skutkiem wytwarza sie
w Bogu przez akt wewnetrzny ptodzenia, Abulafia
wkracza z rozkosza w proces tego aktu, przytacza-
jac szczegoOly, przypominajagce bardzo kult fallicki.
Mistycyzm zydowski podat tu reke doktrynom Azyi
i Grecyi. Pobudka do tych wszystkich wywodow
chorobliwych byt dla Abulafii ten fakt, ze liczba
300, bedaca wartoscig cyfrowag wyrazu hebrajskiego,
ktory oznacza chwate boza, jest takze wartoScig
liczbowg wyrazéw mezczyzna i kobieta, tudziez wy-
razu ,androgyn” Doda¢ wreszcie trzeba, ze Abu-
lafia przejat z chrzescijanstwa dogmat Trojcy Sw.,
i ze na tern zapewne opart swg nadzieje nawroce-
nia Marcina IV na swoj mistycyzm gloskowo-licz-
bowo-mesyaniczny.

Gtoéwne zasady mistycyzmu Abulafii wprowa-
dzit do kabaty uczen jego, Jdézef ben Abraham Gika-
tilla, ur. w 1248 r. w Medina Celi, autor wielce
ptodny, ktérego dzieta byly pdzniej bardzo czytane
i cenione. Mojzesz ben Szem tob de Leon, urodzo-
ny w Leonie okoto roku 1250, a zmarly w Are-
valo w Hiszpanii roku 1304, pisarz ptodny i bly-
skotliwy, ale metny, znawca gruntowny catej litera-
tury mistycznej i autor dzieta kabalistycznego p. t.
»Imie Boga”, pieczeniarz, Kktory sie ustawicznie
umizgat do kieszeni rdéznych mecenaséw literatury,
-a zawsze byt goly, pomimo pobierania sum znacz-
nych za dedykacye swych dziet dostojnikom boga-
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tym, uchodzit i za redaktora gtéwnego ksiegi Zohar,
stanowiacej ,,Biblie kabalistow".

Oto co pisze Ad. Frank: ,,Zokar”, czyli ,Ksie-
ga Swiatla”, jest kodeksem powszechnym Kabaly.
Pod skromng forma komentarza do Piecioksiegu
dotyka ona, z calg niezaleznoscig, wszystkich kwe-
styj obszaru duchowego, a siega czasem do doktryn,
ktoremi mogtaby sie pochlubi¢ najpotezniejsza inte-
ligencya naszych czaséw. Ale Zobar daleki jest od
utrzymywania sie zawsze na tej wyzynie; bardzo
czesto zstepuje do jezyka, uczu¢, oraz idei, ktore
$wiadczg o najwyzszym stopniu ciemnoty i zabobonu.
Znajdujemy tam, obok prostoty mezkiej i entu-
zyazmu naiwnego czasow biblijnych, imiona, fakty,
wiadomosci i zwyczaje, ktére nas przenosza do po-
Zniejszej epoki wiekéw Srednich. Ta nier6wnos¢
formy i mysli, ta dziwaczna mieszanina charakteréw
z réznej doby i nakoniec to milczenie, prawie bez-
wzgledne, o dwu Talmudach i brak dokumentow
pozytywnych az do konca w. XI1II, staty sie powo-
dem najsprzeczniejszych opinii o poczatku i o autorze
otej ksiegi.”

Ostatecznie—pisze dalej Frank—kwestya ta do
czekata sie 3-ch rozwigzan roznych. Jedni twierdza,
ze za wyjatkiem Kkilku ustepdw, napisanych po he-
brajsku, ktore zreszta nie istniejag dzi$ w zadnem
wydaniu, w zadnym z rekopiséw znanych, ,,.Zobar”
nalezy catkowicie do Szymona b. Jochai. Inni przy-
pisuja jej autorstwo ,szalbierzowi”, znanemu Moj-
zeszowi z Leonu, nie mogac posunat go wyzej, jak
do korica X111 lub poczatkn XIV w. Kakoniec
inni usitowali utrzymaé¢ S$rodek pomiedzy dwiema
opiniami skrajnemi, przypuszczajagc, ze Szymon b,
Jochai zadowalal sie ustnem szerzeniem swej do-
ktryny i ze wspomnienia jego nauki, przechowywane
badz w pamieci, badZz w notatacli ucznidéw, zostaty
zebrane w kilka wiekéw po jego Smierci wtej ksie-
dze, ktérg posiadamy dzisiaj pod nazwg ,Zohar.”
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Te ostatnig opinie podziela Frank, bronigc jej mno-
stwem argumentow i dowodzac, ze taka ksiega, jak
Zohar, ,zawierajgca un systeme de la plus haute portée,
de la plus vaste etendue, nie mogta powsta¢ wjednym
dniu, a nadewszystko w epoce ciemnoty i wiary Sle-
pej, zwhaszcza w klasie ludzi, na ktérej cigzy stra-
szne brzemie przeSladowania i pogardy.” Zwraca-
jac sie do samej ksiegi, rozumuje dalej Frank —
spostrzegamy odrazu, ze ze wzgledu na nieréwnos¢ sty-
lu, na brak jednosci, nie w systemie, ale w wykla-
dzie, w metodzie, w zastosowaniu zasad gtéwnych,
nakoniec w myslach szczegétowych, jest rzeczg catkiem
niemozliwa, aby te ksiege napisat jeden autor. Pra-
cowaty nad nig w ciggu kilku wiekéw liczne poko-
lenia kabalistyczne i to bezwarunkowo w Palesty-
nie. Zohar, podtug Franka, nie jest ani dzietem
nadnaturalnego pochodzenia, jak chcg entuzyasci,
ani tez ksiega zamierzchtej starozytnosci, ale tem-
bardziej nie moze byé, jak mniemajg krytycy po-
wierzchowni, a niedowierzajacy, plodem oszustwa,
pomyslanego i wykonanego dla zyskéw brudnych,
dzielem szarlatana, gnebionego gltodem (Mojzesz
z Leonu), pozbawionego idei, przekonan i spekuja-
eego na tatwowierno$¢ ograniczong. Tymczasem dr.
S. Carppe, na podstawie licznych argumentéw, do-
wodzi w swein dziele gruntownem, Zze ,,Zohar caly,
od pierwszego do ostatniego wiersza nosi nietylko
w idejach, ale i w wyrazach ceche epoki nowozyt-
nej, pozniejszej od catego mistycyzmu gaonicznego,
pozniejszej od wszystkich pierwszych objawow Ka-
baty wiasciwej” i ze ,zawiera cytaty, zapozyczone
tekstualnie u autoréw poprzednich z czasu pomie-
dzy wiekiem X a XIII; ze caly ,Zohar” od alfy
do omegi jest przepojony i skapany w doktrynach
Abulatu. W konkluzyi Carppe wyraza pewnos¢ ze
Zohar powstal w czasach Mojzesza z Leonu i ze
ten pisarz byt jednym z redaktorow ksiegi. Zazna-

Lit. Powsz. t. ViI» cz. 2. 17
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czywszy te dwie skrajne opinie, z ktorycli kazda
ma za sobg, sporo argumentéw wymownych, prze-
chodzimy do samej ksiegi kwestyonowanej.
Autorowie ,,Zoharu”, nadajac mu forme ko-
mentarza do Piecioksiegu, chcieli tylko uprawnic
w ten sposéb Kabate, zwigzek bowiem tej ksiegi
z tekstem biblijnym posiada ,,subtelno$¢ niedostrze-
galna.” Po zadzierzgnieciu wezla komentarz roz-
strzela sie natychmiast w réznych kierunkach, eks-
ploatujgc ku swoim celom spekulacyjnym nietylko
Piecioksigg, ale catg Biblie, caty Talmud, wszystkie
Midrasze, wszystkie poprzednie doktryny mistyczne,
caty odmet idei zydowskich i niezydowskich. Przy
najfatastyczniejszein kojarzeniu pojeé, zespolonych
nicig niewidzialng, komentarz gromadzi w chaosie
nierozwiktanym wyjasnienia egzegietyczne, igraszki
homonimiczne i synonimowe, kombinacye glosek
i liczb, wnioski dogmatyczne, parabole, aforyzmy,
bajki i odyseje symboliczne. Aksyomaty najpowaz-
niejsze taczg sie tu z najdziecinniejszemi subtelno-
Sciami scholastycznemi; egzegieza rzeczowa szkoty
hiszpanskiej, pomieszana z gadatliwoscig sehola-
styczng, a wszystko to stuzy za wyraz wiadomosciom
filozoficznym, teozofii, 'teologii, kosmogonii, fizyki,
etyki, astronomii, astrologii, alchemii, medycyny
zwyklej i tajemnej, botaniki, zabobondéw, potaczonych
z egzorcyzmami, amuletami, chiromancya, fizyono-
mika, ze wszystkiemi moztiwemi formami tauma-
turgii i teurgii, z pustym, nawskro$ formalnym mi-
stycyzmem gtosek i liczb, z imionami Boga i anio-
téw, z mistyka i poetyka bez charakteru okreslo-
nego, z gra buntowniczych idej przy kazdej anali-
zie, niemozliwg do wyrazenia w jakimkolwiek z je-
zykow nowozytnych. W ,,Zoharze” spotykamy ptody
umystowe, dziwolagi i zboczenia catego Wschodu
i Zachodu. Rzekiby$ — pisze dr. Carppe — ze to
wielki rynek idei, gdzie towary najdrozsze i najpo-
dlejsze, wystawione ze starannoscig jednaka, sprze-
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dajg sie po tej samej cenie, gdzie nawet perty naj-
czystsze sa w oprawach najobrzydliwszych i gdzie,
niestety, znacznie czesciej spotykasz naczynia zto-
te, wypetnione $mieciem i popiotem.—,Zohar” —to
»hie organizm dobrze zbudowany, lecz zbior, agre-
gat zywiotow wielce rdznorodnych, mieszanina bez-
fadna, ktérej nie przewodniczy zadne prawo logiczne;
to nie budynek, ale zbiér kamieni, $rod ktorych nie
brak i blokéw nieociosanych, rzuconych na stos
przypadkiem.” - W tym stosie beztadnym rozréznié
mozna fragmenty nastepujgce, ktdre noszg charakter
matych catosci, wyraznie niezaleznych od reszty. —
Oto one: ,,Ksiega tajemnic” (Sifra dezniuta); /Wielkie
Zgromadzenie” (ldra Rabba); ,,Mate Zgromadzenie”
(Lira Zuta)-, ,Tajemnice tajemnic” (llize Derazin)-,
,Patace” (Sefer Hechaloth); ,Pasterz wierny” (7aja
Mehemna); ,, Tajemnice Tory” (Sitlire Tora); ,,Midrasz
tajemniczy” (Midrasz Haneelam); ,,Badawczos$¢ starca”
(Saba)-, ,,Badawczos¢ miodzienca” (Jenuka); ,Mat*
nitin;”; ,Tosefta” i ogarniajacy wszystko ,,Zohar”
wihasciwy, ktory rozpuszcza sie w dzietkach naste-
pujagcych: .Nowy Zohar” (Zohar Chodaszr, ,,Zohar
piesni nad piesniami” (Zohar Szir-haszirim), a wreszcie
»dodatki starozytne i nowe” (Tikunim).

»Ksiega tajemnicza”, oraz dwa .Zgromadzenia”
stanowig grupe pierwsza, zapewne najstarszg, nie
ma w niej bowiem terminu ,En sof’, a 9-a Sefira
nosi nazwe zadik (sprawiedliwa), jak w szkole
Izaaka Slepego, a nie ,podstawa”, albo zycie $wiata,
jak wZoharze wiasciwym. Ze ,,Zgromadzenia wiel-
kiego” widzimy, w jakich ramach uroczystych umie-
Scit autor swojg nauke:

,,Dopokiz — zawotat R. Simon do swych towarzyszéw,
bedziecie trwali w potozeniu dwuznacznem? Czyz nie na-
pisano: ,,Nadszedt czas dziata¢ dla Boga?” Czas krotki, wie-
rzyciel nagli, odzew brzmi co dnia, robotnikéw mato, ai ci
pracuja tylko na brzegu winnicy (bez wnikniecia w gnoze
wewnetrzng), nie wiedzac, gdzie miejsce prawdziwe. A wiec,
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kochani przyjaciele potaczcie sie, uzbrojcie sie tarcza i lanca. .
i w trwodze tajemniczej przed tym, ktéry jest panem zycia,
wygtosmy prawde, obchodzaca aniotdw Swietych.” Po tycli
stowach Szymon b. Jochai zamilkt i ptakat. ,,Nieszczescie—
zawotat potem—jesli objawie rzecz; nieszczescie—jesli jej nie
objawie.” | nikt nie $miat przerwa¢ milczenia. . Byli obecni
i policzeni przez R. Szymona: R. Eleazar. syn jego, R. Aba,
R. Jehuda, R. Joze, syn Jakdba, R. licchak, R. Ohiskija b.
Rab, R. Joze, R Jese: bylo doktoréw dziesieciu... Wyszli na
powietrze i usiedli kotem w cieniu drzewa. Szymon b. Jo-
chai, pomodliwszy sie, usiadt posréd nich, a rozkazujac
wszystkim, zeby potozyli swe rece na swych kolanach, wszedt
w czucie z temi wszystkiemi rekami i usposobiat sie do mo-
wienia... Gdy milczenie zapanowato, rozlegt sie szum, ktory
zachwiatl wszystkiemi kolanami: byt to szum skrzydet niebie-
skiego Zebrania.”

Poznajmyz teraz, w zarysie najtreSciwszym ,
gtowne ideje ,Zobara”. W zamecie poje¢ o Bogu
rozr6zni¢c mozna dwa zasadnicze: BOg sam w sobie,
niewidzialny i nieprzystepny, oraz Bog-Stworca, ob-
jawiajacy sie duchowi ludzkiemu. Bdg sam w so-
bie jest przedewszystkiem En Sof, ,nieskonczony”;
poniewaz jednak w tej nazwie tkwi jeszcze co$
pozytywnego, a przynajmniej przedstawia ona ideg nie-
skonczonosci, jako negacye skonczonosci, Bdg zas
sam w sobie nie miesSci sie w zadnem imieniu, wiec
»Zohar,” uwazajac okreslenie ,,En Sof” zaniedostate-
cznie negatywne, nazywa go czesto ,,nicoscig” (Ajiv)
ze wzgledu nato, ze B6g sam wsobie jest niepojety”.
Rozciggajac ten termin nawet do pierwszego prze-
jawu boskiego, t.j. do pierwszej Sefiry, czyli ,,Ko-
rony”, autor nazywa Boga samego w sobie ,,Nico-
Scig nicosci”. Ale ani En Sof, ani Ajin nie wyda-
ja sie ,Zoharowi” terminami dostatecznemi do wyra-
zenia tej idei, ze B6ég sam w sobie jest nie pojety,
to tez byloby najlepiej zadowalaé sie pytajnikiem
,Kt0?”~ Boga nie nalezy przedstawia¢ sobie za po-
mocg zadnego wizerunku, zadnej figury, zadnego
imienia, zadnej gloski lub znaku. To tez ,Zohar”
nazywa go takze ,Starcem starcow”. ,Tajemni-



261

czym tajemniczych”. Ot6z BOg sarn w sobie, nie-
przenikniony i niepojety, dopiero przez stworzenie
I wstworzeniu przyjat forme poznawalng, ktora tak
sie przedstawia w fantazyi: ,Wielkiego zgromadze-

nia”;

,,Blask gtowy roziskrza sie w 400,000 wszechswiatow;
Z jego' czaszKi rozwija si¢ codzien 10,000 miryad Swiat6w,
Przez niego podtrzymywanych... Czaszka wydziela rose bia-
i” perlacy sie w barwach tysigcznych; ta rosa jest Zrodiem
i)écia, ktdre ozywia Swiaty 1 wskrzesza zmartych... Dlugos¢
oblicza rozwija sie na 370 miryadéw $wiatowych. Jest to Obli-
cze Diubie. Gdy Oblicze Mate zwraca sie ku niemu, ustala
sie porzadek w sferach nizszych.. Z czaszki wylania sie ko-
to Swiatet promieniejace, ktore sptywa na Oblicze Mate,
a z niec-0 na S$wiaty nizsze. Kazdy otrzymuje odblask ja-
snosci najwyzszej od’,,Starca Starcow'. Btona pokrywa mozg,
ktéry objawia madros$¢ tajemnicza. Ta madros¢ jest nie-
przenikniona, gdgz btona nie przedstawia zadnej postaci wi-
dzialnej. Mozg Oblicza Diugiego spoczywa w pogodzie nie-
zamaconej, jak wino dobre na lagrze. Ale w Matem Obli-
czu btona nie zamyka moézgu tak szczelnie i on sie rozga-
tezia w 32 dostrzegalne drogi madrosci. Z glowy spadajg
w porzadku zupetnym miryady pukléw biatych w ten spo-
sob, ze zadna nitka nie przekracza drugiej, a kazdy pukiel
skiada sie z nitek niezliczonych, a kazdy wios promieniuje
mnoéstwem kot $wietlnych. Wszystkie wiosy czerpig sok z mo-
zgu Wielkiego Oblicza, a kazdy wios jest kanatem, majgcym
swlj punkt wyjscia w mézgu ciemnym i niewidzialnym...
Czolo jest symbolem mitosci pierwotnej, a zalezy od niego
faska twarzy matej. Oczy sg réwniez symbolami Wielkiego
i Malego Oblicza i sg wistocie jakby jednem okiem, gdyz
patrza tylko w jeden punkt Swietlany... Promien, ktory
z tni%h tryska, przenika rzecz kazdg swoim odblaskiem
it d”

Bogu, ktdry sie przejawia w Seifrze pierwszej,
t- j. w pierwszej czynnoSci, przystepnej umystowi
naszemu, w owym procesie, ktéry otacza wszystkie
inne, przystoi, podtug ,Zobara”, nazwa biblijna Eh-
jeh — ,jestem”, a nazwa ta ogarnia i otacza byt
wszelki z ukrytemi jeszcze drogami. Dopiero wow-
czas, gdy sie wszystko wytworzyto w swojej postaci
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prawdziwej i w swojem miejscu prawdziwem, Bog
nazywa sie tylko ,,Jehowa".

Z chaosu poje¢ Zohara o wszech$wiecie wy-
lania sie doktryna emanaoyjna, ktéra dowodzi, ze
wszystkie rzeczy wyptynety z zasady najwyzszej i ze
stworzenie Swiata bylo nie konieczno$cig wewnetrz-
na, jak to ma miejsce w systemach rzeczywiscie
emanacyjnych, lecz aktem wolnej woli Boga, zgo-
dnie z pojeciem biblijnem. Imiona Sefirotow w ter-
minologii Zohara réznig sie, stosownie do postaci,
pod ktoremi bywajg rozwazane. Wziete w zespole
noszg zwykle miano ,,wszech$wiata wyzszego”, a tak-
ze ,czlowieka wyzszego”, niekiedy za$ ,,postaci lub
formy Boga”. W szczeg6lnosci,nazwy Sefirotow,
zblizone do nazw szkoty lzaaka Slepego, sa naste-
pujace: Korona (Keter); Madros¢ (Cliokmaj; Inteli-
gencya (Bina); taska v. Wielko$¢ (Chesed v. Gedu-
la); Sprawiedliwos¢ lub Sita (Din); Pieknos¢ (Tife-
ret): Tryumf v. Zwycieztwo (Kezach); Chwata (Rod);
Podstawa (Jesod); Panstwo v. Krolestwo (Malkut).

Na czele stoi Korona, bedaca pierwszym prze-
jawem Boga, pierwszg esencya, czyli sita, droga,
sposobem lub posrednicg, wyemanowang z En Solu,
od ktorego nie rézni sie bardzo, gdyz Korona ota-
czata jeszcze wszystkie rzeczy w beztadzie, a wiec
niedostepne umystowi ludzkiemu. Jest to, mdwiac
filozoficznie, substancya pierwsza, a podiug ,,Zohara”,
»punkt pierwiastkowy”, ,punkt czysty”. ,,Gdy ,Ta-
jemniczy tajemniczych” chciat sie objawi¢, pisze ,,Zo-
har,” wytworzyt naprzéd punkt, z ktérego wylenita
sie rozciggto$¢, przestrzen wszelaka”. Od tego
punktu, nazwanego gloska jot, pochodzg wszystkie
kierunki. To nie przeszkadza, ze ,,Zohar” nazywa
takze substancye pierwszg ,pierwiastkowem powie-
trzem”, , Swiattem”, , kamieniem wegielnym”, , barwa
biatg, zawierajagcg wszystkie baiwy” i t. d. Z Ko-
rony wylonity sie przez emanacye dwa nowe pier-
wiastki: Bozum, pierwiastek mezki, czynny, i Inte-
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ligencya, zasada zenska, bierna. ,Dopiero z Ro-
zumem i Inteligencya, jako z Ojcem i Matka, roz-
poczyna sie rozwo6j rzeczy”,apierwsze ich dziecie—
Wiedza—stanowi wezet pomiedzy idejg nieprzystep-
ng a przystepna. Za tg pierwszg trojca Sefirotow,
ktorg kabalisci nowozytni nazywajg Olani Hamuskal,
t. j. ,Wszechswiat inteligentny,” idzie taska”™ czyli
Wielkos$¢, Sprawiedliwos¢, czyli Sita i posredniczka
ich Piekno$é. Rozum z Inteligencya, ztaczone
w Wiedzy, przewodniczg Substancyi, istocie rzeczy,
a taska i Sprawiedliwo$¢ przewodnicza sposobowi,
przymiotom. ,taska i Sprawiedliwosé—pisze ,,Zo-
har’—+tgcza sie wjedno i nie mogg chodzi¢ oddziel-
nie, a ohie sg pobudzane do dziatania przez Pigk-
no$¢, ktora ogarnia zarazem taske i Sprawiedli-
wos¢”, gdyz w dziedzinie czysto moralnej pieknos¢
jest dla *Zohara” mitosierdziem i litoScig. Sprawie-
dliwos¢ v. Surowos$¢ i taska, miarkowane jedna
przez druga, przewodniczg nietylko kosmicznemu
ustrojowi rzeczy i Zarzagdowi moralnemu, lecz ten tem-
perament sptywa réwniez na same Sefiroty, nawet naj-
rozumniejsze i woéwczas dzielg sie na Sefiroty taski
i Seliroty sprawiedliwosci. Madros¢, taska, Zwy-
cieztwo, stanowigce kolumne prawag, sg drogami fa-
ski, a Inteligencya, Sprawiedliwo$¢, Wspaniatosc,
stanowigc kolumne lewa, sa drogami sprawiedliwo-
§ci gdy Sefiroty pozostate, stanowigc kolumne $rod-
kowa, sg posrednikami pomiedzy kolumng lewa
a prawg. AVreszcie Sefiroty zespolone w Pigkno-
§ci wylaniajg z siebie 3-3 1 ostatnig grupe: Zwy-
cieztwo, Chwate i Podstawe, gdzie Zwycieztwo
przedstawia pierwiastek mezki, chwata — zenski,
a podstawa—ich posrodniczke. W 1-ej grupie ide-
ja okresla istote rzeczy, w2-ej pieknos¢ i mitosier-
dzie okreSlajg przymiot rzeczy, a w 3-ej rozprze-
strzeniajg sie dwie pierwsze — na zewnatrz. Otdz
ideja pieknosci (z mitosierdziem), ujarzmiajac rze-
czy i Swiecac do pewnego stopnia swe zwycieztwo,
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zjawia sie na obliczu wszechswiata w catym bla-
sku swego ,tryumfu” i swojej ,chwatly”. Sita piek-
nosci rozlewa sie w dwu pradach: tu jest cata roz-
szerzalno$cig, mnozliwoscig i wzrostem; tam groma-
dzi sie wszechsita mezka calego ciata, zkgd wycho-
dza wszystkie potegi. Jest to armia boska, zdoby-
wajgca wszechs$wiat, jest to tryumf i chwata... Ca-
fa ta sita wlewa sie w macice S$wiata, ktdra nosi
miano ,podstawy”; cata zadza i wszystkie pragnie-
nia sity mezkiej daza do wejscia tam”.,,Zohar” nie
przedstawia Sefirotow, jako proste pojecia loiczne,
lecz jako istoty rzeczywiste, jako emanacye oczywi-
ste z En-Sofu, jako rdzne fazy procesu rzeczywiste-
go, ktory sie fgczy z wszechswiatem zmystowym. Ze
jednak spotykamy w ksiedze sporo orzeczen, utoz-
samiajacych z En Sofem nietylko 3 pierwsze Sefi-
roty, ale wszystkie — wiec tez niepodobna zaprze-
czy¢, ze w,,Zoharze” panuje panteizm, ktdry, po usu-
nieciu przenikajagcych go zywiotdow obcych, tak sie
przedstawia: Z nieskonczonosci, z czystego abstrak-
tu, znie-bytu rozwija sie byt za posrednictwem 9-u
lub 10-u sposobow idealnych, zwanych Sefirotami.
Te sposoby sg koniecznemi fazami, gdyz abstrakt
czysty nie moze dotyka¢ bezposrednio rzeczywisto-
Sci konkretnej. Nieskonczono$é, sposoby posredni-
czace i rzeczywisto$¢ sg jednym i tym samym by-
tem, wzietym z réznych punktéw jego rozwoju. Nie
skoriczono$¢ nie zstepuje cata ani do sposobow po-
Sredniczacych, ani, wskutek tego, do rzeczywistosci
zmystowej  Starzec jest calg rzeczywistoscig, ale
rzeczywisto$¢ nie jest catym starcem. Wszelako ten
panteizm ,,Zohara” jest tu i owdzie zamazywany przez
rézne doktryny obce, a nadewszystko przez mono-
teizm. Podtug ,,Zohara” wszechswiat obecny jest for-
ma bytu mozliwie najdoskonalsza, a podstawami je-
go doskonatemi sa: pod wzgledem metafizycznym—
rownowaga, czyli tagodzenie przeciwnosci, uosobio-
ne w Sefirotach pojednawczych pomiedzy Bogiem
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a cztowiekiem; pod wzgledem moralnym—Pieknosc,
czyli Mitosierdzie, pojednawcze miedzy sprawiedli-
woscig a taskg i nakoniec pod wzgledem fizjologi-
cznym i fizycznym—prawo piciowe, przewodniczace
rozwojowi bytow.

»Forma piciowa -pisze ,,Zohar"—jest formg pierwiast-
kowg stworzenia"... ,,Ody Odwieczny chciat stworzy¢ wszyst-
kie rzeczy, utworz?/’: je dpod’rug typu mezczyzny i kobiety®. .
»owiety nie zatozyl siedziby swej w miejscu, w ktdrem sie
nie facza dwie zasady; blogostawienstwo niebieskie zstepuje
tam tvlko, gdzie {'est ten zwigzek, gdyz ono moze sptyngé
tylko na cale ciato. Otéz forma mezka sama i forma zen-
saa sama stanowig tylko dwie potowy ciata .

Poczawszy od En Sofu az do stworzen najniz-
szych, wszystko podlega prawu piciowemu. Wszyst-
kie pocatunki, wymienione w ,Pie$ni nad Pies$nia-
mi”, sg dla ,,Zoliara” symbolami pocatunku wyzszego,
ktéory En Sof dat pierwszej Sefirze. To tez dua-
lizm piciowy odnajdujemy w kazdym stosunku Sefi-
rotdbw, a nawet pierwiastkowe przeniknigcie ciemno-
§ci przez Swiatto jest zaplodnieniem pierwszej przez
drugie. W Swiecie zwierzecym Zohar symbolizuje
pierwiastek mezki przez byka, a pierwiastek zenski
przez oslice, znajac roéwniez podziat piciowy i wéwieg-
cie roslinnym, a nawet i w moézgu ludzkim. Uwa-
zajac wszelkie stosunki we wszech$wiecie jako opar-
te naprawie plciowem, ,,Zoliar” nawet mitos¢ misty-
czng Boga do lIzraela poddaje koniecznosci tego
prawa.

,,Od chwili narodzenia mitoSci ogarnia ona wszystkie
rzeczy; mitos¢ jest najnaturalniejszg forma dziatalnosci bo-
skiej przez pierwiastek mezki i zenski.. Z patacu mitosci
wychodzg niezliczone i nieskoriczone promienie we wszyst-
kich kierunkach... Aniot mitosci lata szybko, tysi ¢ razy
szybciej nizeli aniot surowosci, a wszystkie duchy na ziemi,
rozdzielone prawem przeciwienstw, biegng za nim., zeby sie
przywigza¢ do niego pocatunkiem, zaczerpna¢ coskolwiek
z mitosci bozej i odnalez¢ zwigzek".
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Wszelako doskonato$¢ Swiata jest tylko wzgle-
dna, gdyz Bdég mogt sie rozwingé jeno w grani-
cach przystepnych dla umystu ludzkiego, a dosko-
nato$¢ istot zmniejsza sie w stosunku do ich odle-
gtosci od pierwotnego ogniska. Im wiecej dany byt
oddalit sie na drodze ewolucyi od swego zrédia,
tern bardziej sie zgescit i zmateryalizowat. liozwdj
rzeczy idzie od srodka ku obwodowi, a poczatki by-
tow otaczajg siebie w kotach koncentrycznych, tak,
Ze kazdy poczatek jest zarazem pokrywa, korg i ma-
teryg porzadku bezposrednio wyzszego i duchem
dla porzadku bezposrednio nizszego. ,,Wszystko—
mowi Zohar, co lezy nad—jest wzorem tego, co le-
zy pod, ale wszystko stanowi jedno$¢”. Nie ma wiec
rozwodu pomiedzy materyg a duchem; albo raczej
nie ma materyi; ona jest duchem w swych przeja-
wach widzialnych, zewnetrznych i ostatnich; jest to
stan ducha na granicach jego promieniowania. Duch
jest istotna, wewnetrzng czescig rzeczy; materya —
czeScig zewnetrzna, korg; ona tez stanowi granice
ducha. Ztad wyplywa, Ze zlo w znaczeniu metafi-
zycznem, t j. opdr rzeczy, granica mozliwosci, wzgle-
dno$¢ doskonatosci, nalezy do rzeczy samych, a nie
do przyczyny pierwszej. Angelologje rozwingt ,,Zo-
har” do bezmiaru, zaludniajgc przestrzenie ttumami
geniuszéw ztych i dobrych, a tym ostatnim, z sie-
dzibg gtdbwng na gwiazdach, przewodniczy zawsze
Metatron. Duchy zle sg uosobieniem wszystkich
niedoskonatosci, wszelkiej brzydoty, wszystkich wro-
gow porzadku i harmonii zyciowej. W niebie, czyli
w raju, stanowigcym $rodek wszech$wiata, sg Swie-
tne patace dla dusz czystych i oddzielne dla nie-
wiast stynnych w przesztosci. Pomiedzy niebem
a pieklem umieszcza ,,Zohar”, idgc za Nachmanide-
sem, tymczasowa siedzibg dla ludzi, ktdrzy za zycia
odczuwali wyrzuty sumienia, ale nie zdazyli odpoku-
towaC swych grzechéw. Pieklo ma 7 patacow, kto-
re zaludniajg zbrodniarze wedtug stopnia winy, pod-
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legajagc dziataniu ognia, t. j. wewnetrznemu paleniu
zlych instynktow.

Cziowiek, bedacy wcieleniem tego wszystkiego,
co jest najpodnio$lejszem wsrdd bytow widzialnych,
staje sie u ,,Zokara” symbolem istot niewidzialnych.
,Cztowiek — méwi ta ksiega— jest ostatnig istotg
w dziele stworzenia, a pierwszg w dziele Merkaby”.
To tez autor méwi o czlowieku z trwogag tajemna,
z czuloScig petng szacunku i podziwu, albowiem
wszystko w cztowieku jest cudowne: i ciato i dusza
i pochodzenie i zadza zwigzku z istotg pici rdznej
i matzenstwo i dawanie Zzycia istotom nowym
i twarz i czolo i spojrzenie i chdd i Smier¢. Czlo-
wiek jest dla ,,Zohara” ,,istotg istot, formg form, for-
ma najwyzsza, streszczeniem wszechrzeczy, kluczem
sklepienia w tajemniczej budowie wszech$wiata”.
»Wszystkie istoty stworzenia—mowi Zohar—wszyst-
kie zwierzeta najdziksze, drzg wobec odblasku in-
teligencyi 1 Swiata wyzszego na twarzy czlowieka.
Gdy czlowiek czysty, jedno jego spojrzenie przej-
muje trwoga; W ten sposéb Daniel przerazit lwa”.
Czlowiek jest najwyzsza potega stworzenia ziem-
skiego, jednoczacg w sobie wszystkie zywioty nieba
i ziemi; jest on korong wszechswiata. Forma ludz-
ka jest forma widzialng Sefirotdbw, a czlowiek —
obrazem widzialnym En-Sofu. Rozwazajagc w je-
dnym zespole catoksztatt wszechrzeczy, t. j. Boga
i wszech$wiat, ,,Zohar” upodobnia ten zespdét wielkie-
mu androgynowi, w ktérym oblicze dlugie stanowi
pierwiastek mezki, a oblicze krétkie polowe zenska;
to znaczy, ze ku wytworzeniu wszechswiata musiata,
sie polgczyC€ przyczyna czynna z przyczyng bierna.

Istotg czlowieka jest dusza, ktéra ma istnie-
nie przedbytowe. Wszystkie dusze ludzkie, mezkie
i zenskie, przed swojem przejsciem do ciat zyty pa-
rami w niebie i po Smierci tych ciat znéw sie Kie-
dys potacza. Wszelako dusza ludzka nie jest pier-
wiastkiem prostym, lecz stanowi zwigzek trzech
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zywiotow: tchnienia (nefesz), ducha (ruacli) i duszy
wiasciwej (neszamah). Dusza rozumna wyplyneta
z Sefiry Madrosci, dusza moralna z Selmy Piekna
edusza zmystowra z Sefiry Krdlestwa — wszystkie
za$ stanowig jednosc.

Caiy ,,Zohar” dazy do oddania wszystkich swych
doktryn metafizycznych, a nawet swego panteizinu
w stuzbe moralnosci, ktéra zalezy wykgcznie od do-
brej woli cztowieka, gdyz w nim zlewa sie rzeczy-
wistos¢ z ideatem i w nim tylko ma odzy¢ har-
monia, unicestwiona z owg chwilg, gdy En Sof mu-
siat wyjs¢ z siebie, zeby sie nazewnatrz objawic.
*Gdy Swiat nizszy—mowi ,,Zohar”—jest przejety zadza,
palgca goraczka Swiata wyzszego, ten ostatni zste-
puje ku niemu. Ta zadza dosiega w cztowieku Swia-
domosci samej siebie i swojej sity najwiekszej; to tez
w cztowieku i przez cztowieka dwa te Swiaty tgcza
sie i przenikajg coraz bardziej”. Lecz nadewszyst-
ko cztowiek dobry jest Zrddiem btogostawienstw
wszechswiata, gdyz czyny ludzi sprawiedliwych po-
budzajg do ruchu dziatalno$¢ Swiata wyzszego. Lecz
w jakl sposdb cztowiek sprawiedliwy zdobywa taske
potezng oddziatywania i podtrzymywania ich zycia?
Przez mitos¢ dla Boga, przez mitos¢ dla ludzi, przez
prawde, przez nauke prawa, przez modlitwe i przez
wykonywanie przepisow. — Zto jest konieczne, jako
warunek dobra, jako to, bez czego dobro nie istnie-
je. Cztowiek przez swe zwycieztwo nad ziem zwy-
cieza materye, a raczej poddaje jg w stuzbe powo-
taniu wyzszemu. Przez cztowieka—ciemnosci daza
ku Swiatlu, mnogo$¢ ku jednoSci, cata natura ku
Bogu. Zycie ludzkie rozszerza sie w ten sposob
zyciem powszechnem, a cel wszech$wiata zlewa sie

celem cztowieka.—,,Zohar” przyjmuje teorye o po-
Smiertnych wedréwkach duszy, bedacych szeregiem
oczyszczen, ktore prowadzg do powszechnej dosko-
natosci, a Mesyaszowi przeznacza role zmycia na
zawsze ostatnich $ladéw nieczystosci. ,,Era mesya-
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nizmu ocali ludzko$¢, wyzwalajac jag na zawsze
od zfa i Smierci” méwi ,Zohar”. Wplyw chrzesci-
janski odbit sie na ,Zoharze” w teoryi o grzechu
pierworodnym, o Tréjcy, o czyScu i 0 potepieniu
wiekuistem. Obok mistycyzmu spekulacyjnego spo-
tykamy w ,,Zoharze” chaos wiadomos$ci naukowych
lub pseudo-naukowych z dziedziny fizyki, astrono-
mii, astrologii, fizyonomiki, chiromancyi i t. p»*
oraz calg otchtan majaczen gtoskowo - liczbowych.
»Zohar”, napisany w jezyku nowo-hebrajskim, czy-
li chaldejskim, bytwydany po raz pierwszy wKremonie
r. 1558 i wkrétce potem wMantui (1558—1560). S. L.
Mac Gregor Mathers przetozyt na jezyk angielski
3 ksiegi ,,Zoharu”: ksiege tajemnic, oraz ksiegi wiel-
kiego i matego zgromadzenia.

W ,Zoharze” duch kabalistyczny wyczerpat
catkowicie swa sitg twodrcza; wszystko, co potem
wyszto, zajmuje sie tylko zebraniem, opracowaniem
i zastosowaniem materyatu istniejagcego. Pisarze te-
go kierunku, zajeci badz obrong wobec napasci tal-
mudystéw i filozoféw, badZz wyszukiwaniem w Ka-
bale tak zwanych kluczéw, ktére wprowadza¢ miaty
do najgtebszych tajnikow Tory, nie zdobyli sie®
juz na dzielo oryginalne. Az do wypedzenia Zydow
z pOtwyspu lberyjskiego Hiszpania byla ojczyzng
kabaty, ale po tej klesce i po wielu innych, kaba-
lisci rozbiegli sie po wszystkich krajach, a zwila-
sczcza na Wschodzie, we Wtoszech i w Polsce.

Najwiekszy wptyw jako kabalista wywierat 1zaak
Luria albo lzaak Aszkenazi albo Bihakadosz (1533—
1572), ktérego imie przeszto do Sagi. Ten ekscen-
tryczny marzyciel dowodzit, ze za pomocg inten-
cyj (Kawanoth), ¢wiczen religijnych i ,,Zohara”, mozna
przekroczy¢ szranki Swiata ziemskiego i sprowadzi¢
jego wyzwolenie. Przypisywal on ksiegom kabali-
stycznym, zwilaszcza ,,Zoliarowi”, site cudowna. Naj-
zarliwszym z jego uczniow byt Chajim Vital b. Jozef
Calabrese (1543 — 1620), autor dzieta Ez chajimv
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ktéry wraz z mistrzem swoim zakazit zycie zydow-
skie mndstwem obmierztych zabobono6w i dziwacznych
praktyk religijnych, wywotujac literature zabdjcza
dla judaizmu. Ze Wschodu studya kabalistyczne
przeszty do krajow stowianiskich, a w szczegdlnosci
do Polski, gdzie, jak zobaczymy, ciemnota skoja-
rzyta sie z kabalistykga najpotworniejsza ku wytwo-
rzeniu catej kategoryi chasydow, gardzacych wszelka
cywilizacyg. Wreszcie wspomnic nalezy Izojasza Hor-
witza (1570 — 1630), ktorego dzieto (Szeloh), be-
dace rodzajem popularnej encyklopedyi pismiennych
i ustnych nauk judaizmu, na podstawie kabalistycznej,
a z daznoScig etyczno-ascetyczng, zdobyto najwiekszg
obok ,,Zohara” popularnosé.

X.
Stan Zydéw europejskich w czasach nowozytnych.

Odrodzenie i Reformacya wptywaly stopniowo
na polepszenie stanowiska Zydéw w Europie. Juz
w zaraniu owej epoki, Reichlin, pod wplywem tej
rewolucyi glebokiej, ktéra sie odbyla w umystach
na poczatku wieku XV I, wystgpit w obronie Zy-
déw, ktérych bynajmniej nie mitowat, przeciw JO-
zefowi Pfeferkornowi, Zydowi nawrdconemu. Gdy
ten ostatni dowodzit, miedzy innemi, koniecznosci
skonliskowania i zniszczenia ksigg zydowskich, be-
dacych, w jego przekonaniu, Zrodtem zabobondw
i wszelkich zbrodni, Reichlin, w swym memoryale,
ztozonym elektorowi brandenburskiemu, zalecat nie
spalenie Talmudu, ale zbadanie tej ksiegi, zacheca-
jac do zatozenia na kazdym uniwersytecie dwu ka-
tedr hebrajskich, ktéreby wychowaty mezéw, mo-
gacych oceni¢ samodzielnie warto$¢ ksigg zydow-
skich.

Woprawdzie reformacya nie byla bynajmniej
przychylna judaizmowi, z ktérym protestantyzm
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walczyl zajadle przeszto dwa wieki, ale, badz
co badz, pod wplywem praddw nowej epoki
studya hebrajskie ozywity sie bardzo; przektadano
Biblie na wszystkie jezyki nowozytne, zatozono ka-
tedry jezyka hebrajskiego na uniwersytetach w Pa-
ryzu i wReims; uczeni katoliccy i protestantcy zaj-
mowali sie nietylko Biblig, lecz takze literaturg ra-
biniczng, a nawet kabatg, a w tym wielkim filozofi-
cznym ruchu Odrodzenia Zydzi odegrali role peda-
goddw i inicyatorow.

Juz w XVI w. zarysowal sie wielki podziat
Zydow europejskich na Sefardim, t. j Zydéw hisz-
panskich i portugalskich, oraz Askena2|m czyli Zy-
doéw niemieckich i polskich, a podziat ten ogarnat
prawie wszystkie kraje, w ktorych Zydzi byli tole-
rowani. W Turcyi, Holandyi, a nastepnie w An-
glii stat sie panujagcym zywiol hiszpanski i portu-
galski, gdy w cesarstwie niemieckiem i w krajach
stowianskich, a nadcwszystko w Polsce, panowat
prawie wylgcznie, zywiot niemiecki. Zydzi francu-
scy Awignonu, karaici krymscy i galicyjscy tworzyli
tylko ,mate wysepki”, a jedynie judaizm wioski, lu-
bo nadwyrezony przez Sefardim, nie dat sie wchio-
na¢ catkowicie i zachowat fizyonomie odrebng. Zy-
dzi niemieccy i hiszpanscy roznili sie nietylko jezy-
kiem i pochodzeniem, lecz takze obrzedami synago-
galnemi, praktykami i Zzyciem moralnem; kontrast
ten wystepowat najjaskrawiej w krainach wschodnlch
gdzie gminy, uzywajace roznych jezykow, zyty obok
siebie w odrebnosci zupetnej, nie taczac si¢ z soba
nawet przez matzenstwo.

Askenazim,, namietni  wielbiciele  Talmudu
i wierni tradycyjnym cnotom rodzinnym, ale zgne-
bieni prze$ladowaniami wiekowemi, byli zaniedba-
ni zewnetrznie, moéwili wstretnym Zzargonem, kto-
17 byl mieszaning potworng hebrajskiego z nie-
mieckim, a jak u nas, i z polskim, tudziez
szczatkami  starej  francuszczyzny — szamparskiej ,
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posuwali czesto poboznos¢, nawskros formalng,
do zabobonéw, a odrzucali catkowicie nauki Swie-
ckie. Z drugiej strony Sefardim zachowali z da-
wnej a Swietnej cywilizacyi swojej smak do jezyka
czystszego i ozdobniejszego, do studyow historycz-
nych i naukowych, zamitowanie w zbytku, postawe
dumng i instynkt wiadzy, ktéry im zabezpieczat
wszedzie zwierzchnictwo, nawet tam, gdzie sie zna-
lezli w mniejszosci. Odczuwali oni pewng pogarde
dla swych wspétwyznawcdw, uzywajacych jezyka nie-
mieckiego, okazujac jg czesto bardzo dotkliwie. Mieg-
dzy temi dwiema .grupami, ktdre sie podzielity nie-
jako judaizmem, Zydzi wloscy zajeli stanowisko po-
Srednie tak przez potozenie geograficzne, jak przez
obrzedy i obyczaje. W wiekach $rednich — pisze
Remach —nie mieli oni historyi, jak ludy szczesliwe.
Rozsiani, chociaz nieliczni, we wszystkich czesciach
po+wyspu posiadali swe g’rowne siedziby w Rzymie
I Neapolu, oraz w republikach handlowych Pizy
i Wenecyi, ktérych senat to wypedzat zydéw, to
ich przywracat. Genua, wypedziwszy ich w X 11 w.,
otworzyta im pézniej swe bramy. Byly tez gminy
zydowskie w Ankonie i Padwie, takze w Liworno,
za panowania wielkich ksigzat. Dzieki temu.roz-
proszeniu i wzglednej tagodnosci obyczajow, Zydzi
wloscy w wiekach $rednich nie byli ani wypedzani
masowo, ani tez powaznie przesladowani. Dopiem
pod koniec w. XV rozpoczyna sie walka wyznanio-
wa, a wypedzenie zupetne zydéw z Sycylii bytlo na-
stepstwem wygnania ich z Hiszpanii, od ktérej Sy-
cylia zalezata. Po tych dwu wygnaniach znaczna
liczba przybyszéw rozlata sie po catych Wioszech,,
ale juz od roku lolb Wenecya zamkneta Zydow
w dzielnicy miasta osobnej, w Ghetio, ktére, rozpo-
wszechnione ws$rod innych krajow, przetrwato do
czasdw nowozytnych. Postawa Papiezéw wzgledem
Zydow po proskrypcyi hiszpanskiej byla zrazu zy-
czliwa. Aleksander VI, Juliusz 11 i Leon X utrzy-
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mywali lekarzow 2zydowskich i byli przyjazni dla
Marrandw, t. j. pozornie nawréconych, ale ta poli-
tyka tagodna zmienita sie po Konsylium w Tryden-
cie. Pawel IV odnowit dawne prawa kanoniczne,
zabraniajgce Zydom praktyki lekarskiej, nabywania
posiadtosci i prowadzenia handlu, za wyjatkiem sta-
rej odziezy. Procz tego, za przykladem Wenecyi,
zamknat Zydow w ghetto, narzucajgc im kapelusz
264y, za$ marranbw w Ankonie kazat uwiezi¢, po-
zbawi¢ mienia i wypedzi¢ z kraju, a ci, ktérzy nie
chcieli podpisaé wyznania wiary katolickiego, byli
spaleni (1556). W r., 1559 Pius V podpisat wyrok
wygnania wszystkich Zydow ze swoich panstw, procz
Ankony i Rzymu, wskutek czego przeszio 1,000 ro-
dzin musiato emigrowac, a pozostatym kazano cho-
dzi¢ regularnie na kazania nawracajgce. Przywro-
ceni i protegowani przez Sykstusa V, byli Zydzi
zndw wypedzeni z posiadtosci papieskich przez Kle-
mensa VIII. Wreszcie krélestwo Neapolitanskie
wypedzito zydow w r. 1541, Genua w r. 1550, Me-
dyolan w r. 1597. Cze$¢ tych wygnancow przyjeta
Sabaudya, inni za$ osiedli w pafstwie Otomanskiem
i na wyspach greckich.

Turcya byla w XV i XVI w. ziemig obieca-
ng lzraelitbw, wypedzonych z Hiszpanii, Portuga-
lii, Wloch a nawet z Czech i Niemiec, zydzi w
padstw’e Ottomanskiem, optacajac tylko takse cu-
dzoziemcow (haracz), cieszyli sie pod opiekg swych
rabinbw swobodg zupetng, reprezentowani wobec
Porty przez dostojnika politycznego Kabhija i przez
wielkiego rabina. Gminy zydowskie byly rozsiane
po calej przestrzeni panstwa, ale w Egipcie suttan
Selim znidst stanowisko Nagida, ktore istniato od
czasu Majmonidesa. — Konstantynopol posiadat 41
synagogi, z ktérych kazda miata swoj zarzad
i inne obrzedy odrebne, gdyz jedni zydzi moéwili po
grecku, inni  po hiszpansku, a wszystkich byto

Lit. Pows-z. t. VU, cz. 2 18
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30,000. — Salonika byta, jak dzisiaj, miastem na
pét zydowskiem, a zywiot hiszpanski przewazat. Co
sie za$ tyczy Zydow w Jerozolimie, osiedlonych
tutaj od 3 wiekdw, to zdobyli oni smutng, stawe
prozniakdw burzliwych i zabobonnych, zyjacych
tylko z jatmuzny wsp6twyznawcéw zachodnich.
Marranowie portugalscy, wskutek najciezszych
przesladowan, emigrowali, za Filipa I1,do Amsterdamu,
gdzie w r. 1619 dano im zupeing swobode religijng.
Z czasem ta stolica Holandyi stata sie nowg Jero-
zolimg dla Zydéw, ktérzy, prowadzac na wielky skale
handel morski, doszli tu do bogactwa nadzwyczajne-
go. Gdy jednakze Marrani, noszac dos¢ dlugo maske
katolicyzmu, nie mogli otrzgsna¢ sie catkowicie z pod
jego wplywu, rabini ortodoksyjni, kopiujac Inkwi-
zyeya, od ktorej tyle wycierpieli, gnebig wspohwy-
znawcow swoich z catem barbarzyristwem fanatyzmu,
a ofiarami tej zajadtosci rabinicznej byli, miedzy
innymi, Uriel (Gabryel) da Costa i Baruch Spinoza,
stynny filozof. Zydzi amsterdamscy wytworzyli dla
Marran6w portugalskich nowg ,matg Jerozolime*
w Hamburgu, oraz nowe kolonie w Brazylii i w
Pernambuku, w Surinam, w Gujannie, a wreszcie,
mwskutek zabiegow osobistych niezmordowanego ra-
bina w Amsterdamie, Manasse ben lzrael, naiwnego
mesyanisty i autora ,Nadziei Izraela”, Cromwel
otworzyt Zydom Londyn w r. 1664, zamkniety dla
nich od czasu Edwarda I. Zydzi niemieccy XVI
i XVII w., bardzo ograniczeni w swych prawach
i ustawicznie prze$ladowani, pograzeni byli w cie-
mnocie najzupetniejszej. Ich literatura w narzeczu
niemiecko-zydowskiem ograniczata sie do przektadow
i komentarzow. Jakkolwiek dawniejsze nawracanie
przymusowe i rzezie na wielkg skalg juz znikly, to
jednakze procesow7 o Swigtokradztwa, mord rytualny
i t. p. bylo poddostatkiem. W r. 1510 sjialono
w Marchii Brandenburskiej 38 Zydow oskarzonych
0 przebicie hostyi, a w 60 lat pdzniej wypedzono
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wszystkich Zydéw z Brandenburga wskutek podej-
rzenia, ze otrut elektora jego lekarz zydowski. Ta-
kie same liistorye dziaty sie i w innych Kkrajach
niemieckich, ktore Zydow catkowicie wyodrebniaty,
narzucajac im rézne ograniczenia. Za Leopolda |
Zydzi byli wypedzieni z Wiednia z powodu oskar-
zeh o zbrodnie najrozmaitsze, a ghetto, przeksztatca-
ne zupetnie, stato sie jedng z najpiekniejszych dziel-
nic miasta pod nazwg Leopoldstadtu, gdzie synagogi
i szkoly zydowskie przebudowano na koscioty. Nie
lepiej dzialo sie na Wegrzech, a w XV IIl w. na-
stagpito masowe wypedzanie Zydéw z Czech i Mo-
rawii z rozkazu Maryi Teressy (1745) za, jakoby,
tajemne porozumiewanie si¢ rabina Jonatana Eiben-
schiitza z armig francuska.

W ktérym wieku przybyli Zydzi do Polski?
Swiezo wyszta (1903) ,z teki pozgonnej” rozprawka
pt. ,Poczatki religii zydowskiej w Polsce”, napisana
przez dr. M. Gumplowicza, ktdry tak rozpoczyna
swa prace: ,,Dzieje Zydow polskich sg bezwatpienia
jednag z najmniej zbadanych czesci naszej historyi
krajowej. Pomimo pracowitych studydéw Sternber-
ga, Kraushara iNussbauma, nie ma ani jednej kry-
tycznej historyi Zydéw w Polsce. Wszystkie te
prace sg wihasciwie tylko obrobieniem i uzupetnie-
niem rozprawy Czackiego ,,O Zydach”, ktéra jednak,
pomimo wielkiej sumiennosci autora, zupelnie nie
odpowiada wymogom nowoczesnej krytyki historycz-
nej. Z tem wszystkiem jest ona do dzi$ dnia Zré-
diem ogdlnie panujacych pogladéw na historye Zy-
dow w Polsce”. Po takim wstepie autor usituje
unicestwié¢ ,,panujacag ogolnie bajke, iz Zydzi przy-
szli z Niemiec i dopiero w XII lub X111 w.”—
Wobec stow powyzszych sgadzicby mozna, Zze autor
»odkrywa Ameryke” —Tymczasem juz Naruszewicz
twierdzi, ze Zydzi w Polsce istnieli ,od niepamiet-
nych czasow” t.j. od konca VIII w.,; nastepnie
Lelewel, a za nim Szajnocha utrzymuja, ze juz w IX
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w. Zydzi przybyli do Polski z Czech i Wegier
i trudnili sie tu handlem niewolnikow. )
W r. 1865 A. Krauskar wswej ., Historyi Zy-
dow w Polsce” wykazuje, ze ,pobyt Zydéw w Sto-
wianszczyznie Zachodniej siega pierwszych czasow
wytonienia sie narodowosci polskiej z posréd po-
bratymczych stowianskich plemion”, a podiug hist.
Maciejowskiego (Zydzi w Polsce, na Rusi i Litwie”
—1878) ,jezeli nie w VIII w. to niezawodnie o wiek
pozniej znalezli sie Zydzi w Polsce”. Jezeli za$
wydawato sie réwniez Gumplowiczowi: t Ze odkryt
Swiat przed nim nieznany, wywodzac Zydéw pol-
skich od Chazarow — to takze byl w bledzie, bo
pomijajac nawet Czackiego, ktory juz wie o zydow-
skiem panstwie Chazaréw nad Wotgg i Al. Krausha-
ra, ktory sie o nich rozpisuje, spotykamy w Kksigzce
Sternberga p. t. ,,Geschichte der Judem in Polen unter
den Piastem und den Jagiellonem (Lipsk 1878) _taki
ustep w rozdziale Il: ,Przypuszczenie, ze Zydzi
wywedrowali z kraju Chazaréw do j“owincyj pol-
skich i ruskich spoczywa na zrédtach niezawodnych,
die den neuen Forschungen zu Grunde liegen. Ot6z
podtug Sternberga Zydzi cliazarscy przybyli do Pol-
ski juz pod koniec VIl w., czego wiasnie Gumplo-
wicz dowie$C sie stara, jako rzeczy przedtem niezna-
nej. — Jezeli¢ juz Strabo pisal, ze nie ma zakatka
w swiecie, w ktorymby Zydoéw nie bylo, to dlacze-
go nie mieli by¢ juz w VIl w. w Lechii, w ktorej
znajdowali materyat wyborny do handlu niewolnika-
mi. Nie przeszkadza to jednak, ze gtowne fale
Zydow plynety do Polski wowczas, gdy Zydzi, prze-
Sladowani sromotnie podczas wojen krzyzowych
i pOzniej, szukali przytutku i opieki na polskiej zie-
mi. goscinnej i tolerancyjnej. — Ale wiasnie celem
gtownym rozprawki M. Gumplowicza zdaje sie byc
zakwestyonowanie owej goscinnosci i tolerancyi Po-
lakdw, albowiem autor wyraza sie o0 niej z przeka
sem, usitujagc obali¢ takze i drugg ,bajke”, ze
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»Kiedy w catej Europie przesladowano Zydow, Polska
wrzekomo byla dla nich zawsze krajem obiecanym”.
Rajem nie byfa dla Zydéw nawet Palestyna, wiec
tem wiecej nie byla nim Polska, pomimo, ze ja
sami Zydzi tak nazywali. Musiato jednak Zydom
by¢ dobrze w Polsce, skoro ani ich ztamtad wype-
dzano, ani sami nigdy z niej ucieka¢ nie zamierzali,
jak to bylo we wszystkich innych panstwach euro-
pejskich.

Z uwagi na owg ,rzekomos$¢” naszej goscinno-
§ci tolerancyjnej, zaznaczonej w rozprawie M. Gum-
plowicza, przedstawimy Kkilka opinij historykdw nie-
mieckich i polskich pochodzenia zydowskiego o sta-
nie Zydéw w Polsce przedrozbiorowej. Dr. J. Pe-
rles, Zyd niemiecki, daleki od wszelkiej mitosci dla
Polakéw, tak pisze w swej Geschichte der Juden in
Posen (1864): ,,Starotacinskie przystowie mowi: Pol-
ska jest niebem dla szlachty, czy$cem dla miesz-
czan, pieklem dla chtopéw, a rajem dla Zydoéw
(Paradisus Judaeorum). Rabi Meisterlin twierdzi, ze
Zydzi, uwazajac Polske za swe schronisko, czuli sie
w niej zabezpieczeni przeciwko wszelkim napasciom
wrogim... Kroélowie polscy im Ganzen und Grossen,
a poczesci takze dostojnicy koronni i szlachta byli
dla Zydoéw zyczliwie usposobieni. Przywilej, ktorym
obdarzyt Zydoéw wielkopolskich Bolestaw Pobo-
zny, ksiaze kaliski i ktéry byt po nim przez wielu
krélow polskich odnawiany, stanowi klejnot pra-
wdziwy w prawodawstwie Sredniowiecznem, a $wiad-
czy 0 nadzwyczajnej tolerancyi i o swobodzie owych
czaséw”. — Dr. Ludwik Gumplowicz, rozebrawszy
w swej ksigzce p.t. ,Prawodawstwo polskie wzgle-
dem Zydow” (1867) statut Kazimierza W-go, tak
pisat: ,Ustawy te Kazimierza W-go sg podziwu go-
dne. Nigdzie w calej Europie, ani w XIV-m, ani
w pozniejszych wiekach nie znajdujemy ustaw tchna-
eych takg tolerancyg i wolnomysInoscig wzgledem
Zyddw; nigdzie w S$rednich wiekach rzady nie uje-
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ty tak silnie tej kwestyi zydowskiej ze stanowiska
pafnstwowego i narodowego; nigdzie wtedy nie wy-
stapita tradycya zlania Zydéw z narodem w jedne
catos¢, tak jak to wystepuje w tycli ustawach Ka-
zimierza W-go.”

"Wiadystaw Jagieto, okazujac, jako neofita,
wiekszg ulegto$¢ Kosciotowi-, wprowadzit, zgodnie
z wymaganiami soboru bazylejskiego, pewne ograni-
czenia swobod zydowskich, ale juz Kazimierz Ja-
gielonczyk, znoszac wszystkie te ograniczenia kano-
niczne, rozszerzyt jeszcze przywileje Zydow, ,zeby
pod szczeSliwem panowaniem jego pocieszeni zo-
stali”. ,Nowy ten statut — pisze Al. Kraushar—
nie tylko, ze im dozwalat swobodnie prowadzi¢ han-
del i podrozowa¢ po catym obszarze panstwa, z wy-
raznem zastrzezeniem, zeby cet wiekszych nie pta-
cili... ale, miedzy jnnemi zwolnieniami, uchylat za-
kaz synodalny, by Zydzi nie mieli zadnych z chrze-
Scijaninami stosunkéw i do wspdlnych nie uczeszczali
kapieli..Inne artykuly zabraniajg chrzescijanom po-
zywa¢ Zydow przed, sady duchowne, a w razie po-
zwania, mogt sie .Zyd od niego uchyli¢. Zabronit
mStatut oskarza¢ Zydéw o uzywanie krwi chrzesci-
janskiej do obrzadkéw religijnych i bezczeszczenie
hostyj... Bezpieczenstwo zycia i wiasnosci Zydow
nowy statut utrzymat w swej mocy, a przyznat ré-
wniez Zydom wiasne sadownictwo. Do spraw gar-
dtowych miedzy Zydami lub Zydami a Chrzescia-
nami zwykie sady miesza¢ sie nie powinny byly,
~lecz sam tylko Wojewoda wspolnie z Zydami'. —
»Zygmunt I, ktéry nie byt katolikiem zaslepionym—
pisze H. Sternberg,—okazywat przez cate panowa-
nie swoje wielkg tolerancya wzgledem innowiercow...
Polska byfa Zufluchtsstatte dla Zydéw przesladowa-
nych w Czechach, ktérzy stali sie uczestnikami
tych samych swobdd, jakie mieli zagwarantowany
ich wspdtwyznawcy polscy.. O nadzwyczajnej swo-
bodzie Zydéw w tej epoce Swiadczg wymownie dal-
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sze stowa Sternberga: ,,Zydzi zamieszkali na Litwie
cieszyli sie wyjatkowsg troskliwoscig kréla.  Zygmunt
pozwolit im wybra¢ najstarszego, ktéryby bronit wszyst-
kich spraw Zydéw litewskich przed krélem. Nosit on
tytut Gaona i wszyscy Zydzi musieli mu byé po-
stuszni. Pierwszym, ktory zajat to stanowisko, byt
Michat z Brzescia”... Nie dosc na tern. ,Spory re-
ligijne, wskutek ktérych powstalty nowe nauki
w Polsce, oé$mielity Zyddiv do nawracania na judaizm,
a ich usitowania nie byly bezptodne. Roczniki
Swiadcza, ze przechodzenia Chrzescian na judaizm
byly bardzo liczne”, co rzeczywiscie zaznacza M.
Bielski, mowigc: ,,nie mato chrzesScian u nas na zy-
dowska wiare zwiedli i onych poobrzezowaliu. Czy
wohec tego mozna sie dziwi¢, ze duchowienstwo
»paralizowato niejednokrotnie tolerancye krélow
wzgledem Zydow?*..—, Zygmunt August—pisze H.
Nussbaum, byt przychylnie usposobiony... Cate jego
panowanie nacechowane bylo sprawiedliwoscig i hu-
manizmem wzgledem Zydoéw. W Geschichte der Ju-
den in Lemberg, napisanej przez rabina dr. Caro,
czytamy, ze Stefan Batory zaraz po koronacyi potwier-
dzit przywileje réznych nacyj we Lwowie i zwrdcit sto-
wa taskawe do Zydoéw panstwa. Uniwersatem z dnia
5 lipca r. 1576 wzigt Zydéw w obrone przeciw
oskarzeniu, ze dla krwi mordujg dzieci chrzescian-
skie”. ,Podobnie jak Stefan Batory — pisze H.

Nussbaum —tak tez i Zygmunt Il1, jednym z pier-
wszym dekretbw po wstgpieniu na tron bierze
w opieke Zydow“..., ,a w dwa tygodnie poOzniej po-

twierdza Zydom w Warszawie przywilej gtéwny.
A e wstepie do tego przywileju nie ma juz mowy
0 Zydach .Wielkiej i Matej Polski, ale tylko po-
prostu o Zydach ,krdlestwa naszego”, pod ktérem
wyrazeniem objeci sg niewatpliwie Zydzi na Rusi
1 Litwie mieszkajacy. Tak wiec coraz dalej rozsze-
rzat se obreb prawomocnosci owego gtéwnego przy-
wileju”. ,Jedno tylko—podtug H. Nussbhauma—po-
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stanowienie, na szkode Zydoéw wydane, cechuje ar-
cykoscielny umyst Zygmunta 111, rozporzadzit bo-
wiem, zeby dla budowy Synagogi musieli zyskiwac
pozwolenie duchowienstwa”. Dlaczego jednak H.
Nussbaum, biorgc te wiadomo$¢ z Czackiego, nie
zamieszcza stojgcej obok innej wiadomosci na ko-
rzys¢ Zydoéw, a mianowicie: ,,Zaczeto czesciej da-
wac pozwolenia nadrukowanie ksigzek“? A bo Czac-
ki, piszac te stowa, dodaje: ,zapewne ich nie czy-
tano, gdyz w nich sie znajdujg tajania i najgrawa-
nia chrzeScijanomll Otdz ta wilasnie swoboda uzy-
wania wytgcznie zargonu lub hebrajszczyzny w sto-
sunkach miedzy Zydami i w ich literaturze, czesto-
kro¢ agitacyjnej, byta prawdziwein przeklenstwem
dla obu stron, wyodrebniata bowiem Zydéw w na-
rodzie i uchylata ich piSmiennicza, a niekiedy wro-
ga dziatalnos¢, od wszelkiej kontroli ogdétu. Ten
zargon obmierzty byt istnym rakiem, stanowit bo-
wiem najwiekszg przeszkode w uspofecznianiu sie
Zydow, karmionych literaturg zabdjcza. Oto co pi-
sze W. A. Maciejowski: ,Zydzi wszystko, 0 czem
pisali, naciggali na Talmud, a Talmudu nikt ze Sta-
wian nie rozumiat i nie rozumie, albowiem na za-
dne narzecze stowianskie nie chcieli Zydzi mie¢ go
przetozonym, a Polacy, Rusini i Litwini nie brali sie
wcale do hebrajszczyzny. Wprawdzie starat sie
0 to okoto r. 1825 ks. Chiarini, profesor teologil
w uniwersytecie Aleksandryjsko-Warszawskim, ale
znalazt przeszkode w wykonaniu zamiaru, ktérg mu
uczeni Hasydyci, a na ich czele Abraham Stern,
cztonek Towarzystwa Przyjaciét Nauk stawiajac,
udawadniali przez to, ze nie zycza sobie, azeby ducha
jego Stowianie poznawszy, whasne sobie o ksiedze tej
utworzyli zdanie.”

~Wihadystaw 'Y —pisze H. Nussbaum—potwier-
dzit gtowny przywilej dla Zydéw, a w kilka dni
pozniej (1633 r.) wydat Zydom reskrypt, potwier-
dzajgcy wszelkie ich dawne przywileje i wolnosci,
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tudziez zapewniajacy im wiele praw nowych”. Ze pod-
czas buntéw kozackich krew zydowska bujnie sie
lala, to naprz6d ulegli temuz losowi i .Polacy, a po-
tem byla to kara za winy wtasne. ,Zydzi — pisze
Nussbaum —ttumnie osiedli na Ukrainie i w Mato-
rosyi, aby de wzbogaci¢ i odegra¢ role pandw nad tymi
paryasatni. Zydzi udzielali rady dziedzicom kolonij,
jak kozakéw najbardziej uciska¢, ponizac i wyzyskiwac
Zydzi przywtaszczali sobie nad kozakami wladze
sgdownictwa i doradzali im w koscielnych sprawach”....
»a ile razy ksiadz, chciat dopetni¢ aktu chrztu, albo
$lubu, musiat od Zydéw, za okupem, klucza sie do-
praszac' »Nic dziwnego, ze niewolniczo trakto-
wani  kozacy jeszcze wiecej nienawidzili Zydoéw,
z ktéorymi zyli w ciggtej stycznosci, niz nieprzyjazna
szlachte i wrogie duchowieAstwo”. A $§réd tych rze-
zi straszliwych ,jedyne schronienie znalezli Zydzi,
uciekajgcy przed niebezpieczenstwem, pod skrzydia-
mi ksiecia Jeremiego W isniowieckiego”... ,,Wzbiorze
modlitw zatobnych (Seliclies), przepisanych na dzien
20 Siwana (rocznica pierwszej rzezi w Niemirowie),
znajduje sie .jedna, niewiadomego autora, ktéra sie
zaczyna rzewng strofg: O Polsko! ziemio krélewska,
na ktorej oddawna zyliSmy spokojnie i bez trosk".
W skutek rzezi kozackich znaczna liczba Zydoéw szu-
kata przystani bezpiecznej w innych krajach euro-
pejskich. ,,Im wiecej atoli — pisze H. Nussbaum—
6wczes$ni .¢ydzi polscy znajdowali goscinnosci u za-
granicznych braci, tern ujemniej oddziatywali na
rozwijajagcy sie tam judaizm, ciagnacy do zespolenia
sie z ogblng oswiatg”. ,1 tak Zydzi, ktérzy nie
pizymesli z Niemiec do goscinnej Polski zadnych za-
sobow duchowych; odptacili sie teraz Niemcom z li-
¢ wa, pizynoszac im w dani polsko-zydowskie zaco-
fanie religijne i polsko-zydowski uyktad Talmudu”. Po
tym strasznym ,Potopie”, jakiemu Polska ulegta,
~pierwszem za,daniem i goracem pragnieniem Jana
Kazimierza pisze Nussbaum—byto zadane Kkrajowi
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przez wojne kleski powetowaé¢ i w tym wtasnie ce-
lu nadawat rézne przywileje réznym stanom. Piek-
nym pod tym wzgledem jest wstep do przywileju,
wydanego przezen Zydom krakowskim na wolno$é
handlu wszelkiemi towarami”. A po Kazimierzu ,krol
Jan 111 znany jest z dobrodziejstw, s$wiadczonych
Zydéw”. Dopiero za panowania Saséw Zydzi nie
mieli powodéw do radosci, Polska bowiem bytajuz
w upadku najzupetniejszym, a ,witadza paralizem
dotknieta nie byta w stanie pamietaé¢ o uci$nionych”.

,Stan Zydéw w w. XV Ill—pisze W+ Smoleriski—
nie budzit zazdrosci, ale nie byta z nimi szczes$liwa
i Polska. Rozpoili oni i zubozyli do reszty ludnos¢

kmiecg, uszczuplali ja przez Acerbownictwo i zatru-
wanie trunkami, nawiezli do kraju fatszywej monety,
co nie pozostato bez wpltywu na stosunki ekono-
miczne, stowem zgubnie oddziatywali na gtéwne
dZzwignie krajowego bogactwa, rolnictwo i handel”...
.Nie mys$lac o zasymilowaniu Zydéw z resztg lud-
noéci, rzad polski nie byt wzgledem nich intoleran-
cyjnym; owszem, gwarantujgc im samorzad i niety-
kalno$§¢ w sferze religijno-moralnej, sam po czesci
wytworzyt ten wysoki i wszechstronnie rozwiniety
separatyzm zydowstwa, ktéry stat sie dla Polski
potworng naro$lg i rakiem, toczacym jej wnetrze".
»Przyznaé trzeba, pisze dalej tenze, sam historyk,
ze wiek XVIIl miat wzgledem Zydéw zamiary
uczciwe, a cho¢ ich okolicznosci urzeczywistni¢ nie
daty, to jednak samo postawienie sprawy zydowskiej,
i z najczystszych pobudek podjete w tym wzgledzie
usitowania, piekne powinny zaja¢ miejsce w ksiedze
dziejowT wielkiego Sejmu”... A czy Zydzi pragneli
reformy, czy dazyli do jej urzeczywistnienia?. Oto
odpowiedZz na to pytanie w,gruntownej i Zrédiowej
pracy Smolenskiego: ,Ze Zydzi na reforme pogla-
dajac z trwoga, nie chcieli sie zblizyé do reszty lu-
dnosci krajowej i zrobi¢ ofiary ze starych nawy-
knien swoich i nikczemnych przesagdéw, mozna sie
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o tem przekona¢ z ich rob6t pokatnych, przypada-
jacych na dobe wielkiego sejmu”... ,,Zydzi domagali
sie praw obywatelstwa, nabywania doméw i gruntéw
po miastach; lecz chcieli mie¢ przy tem wilasng
autonomie, oddzielne sady, a wiec i dawny ustroj
Kahatéw”. To naturalne, skoro, dzieki naszej ,,wrze-
komej” goscinnosci i tolerancyi, ,Zydzi stanowili
u nas od wiekdéw corpus in corpore, status in statu".
Nic tez dziwnego, ze, podtug stéw rabina dr. Caro,
»Zydzi przyjeli podziat Polski jako swa kleske na-
rodowa, pamietali bowiem o dobrodziejstwach swych
krolow polskich”.

Z powyzszych cytat przekona¢ sie tatwo, ze
krélowie polscy byli wogble bardzo przyjazni dla
Zydow i szczerze sie nimi opiekowali. A synody
duchowne? A sejmy?. Oto co pisze Ludwik Gum-
plowicz: ,,Nie dziwimy sie wcale konstytucyom syno-
dolnym, ktére wrecz przeciwng (dla Zydéw) miaty
»tendencye”, gdyz ,byly one plodem swego czasu”,
to znaczy, ze duchowienstwo katolickie, jak wszedzie,
tak i w Polsce mialo przedewszystkiem na pieczy
Kosciol, cho¢, przyzna¢ trzeba, byto bardziej tole-
rancyjne, niz gdzieindziej, nie brakto bowiem w Pol-
sce dostojnikéw Kosciota, ktorzy brali Zydow w opie-
ke przed wybrykami pospélstwa. Co sie za$ tyczy
sejméw, to te, pisze L. Gumplowicz, ,obieraty ztotg
droge posrednig”... ,W tych uchwatach sejmo-
wych uderza nas 6w prosty, zdrowy rozum i pra-
ktyczny zmyst szlachty: nie ma tu Zadnego fana-
tyzmu przeciw Zydom, nie ma wyrzekan zadnych
przeciw ich wierze, ani uciekania sie pod ptaszczyk
gorliwosci religijnej,, aby usprawiedliwi¢ kroki swe
przeciw zydom . Ze pisarze zydowscy pochodzenia
polskiego oddajg Polsce sprawiedliwo$¢ za jej tole-
rancye _wzgledem Zydow, to nic dziwnego; ale zeby
§r6d Zyddéw niemieckich, ktérzy obecnie sg najza-
jadlejszymi hakatystami, znalazt sie pisarz, wystawia-
jacy Polske za jej uczucia humanitarne, to juz curio-
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sum, ktore warto przytoczyé. Swiezo wyszedt z pod
prasy pierwszy zeszyt ksigzki niemieckiej p. t. Etwas
ueber den Stand der Gultur bei den Juden im XVI
Jahrhuudert. Autor tej ksigzki, S. Spinner, Zyd
wiedenski, biorgc w niej obrone Zydéw pol-
skich przed lekcewazeniem i pogardg Zydow nie-
mieckich, tak rozpoczyna swg prace: ,,,Juz bardzo
wczesnie, bo w VI 1 IX w, znalezli Zydzi na ni-
wach Lechii schronisko goscinne, albowiem naréd
polski, pelen wybitnych humanitarnych cnét naro-
dowych, wierny swej skionno$ci naturalnej do swo-
body i tolerancyi, idac za wrodzonym popedem swych
porywOw serca, dat Zydom nowa ojczyzne i dton opie-
kuicza. Gdy w krajach zachodnich burze fanatyzmu
ciemnego, szalejgc przeciw ludziom innych przeko-
nan, wypedzaty ich z ojczyzny wilasnej, pozbawiajac
ich mienia, a nawet i zycia, Zydzi mieszkali na ziemi
polskiej przez igieki w ciszy i spokoju. Gdy na zacho-
dzie rozpetaty sie orgie nienawisci religijnej i thu-
my ciemne sprawiaty rzez ludzi, a potoki krwi ofiar
niewinnych wzywaty niebios, krolowie polscy i szlachta
nie tylko zabezpieczyli Zydom opieke przeciwko przesla-
dowaniom, lecz takze wolnos¢ i prawa ludzkie. Wpraw-
dzie i tam trafiali si¢, zwlaszcza tez pOzniej, ,he-
carze”, ktorzy szerzyli nienawis¢ religijng i ktérym
chetny postuch dawato pospélstwo miejskie, ztozo-
ne wowczas po wiekszej czesSci z przybyszow nie-
mieckich, ale ta zaraza, szerzona za posrednict-
wem literatury przez przybysz6w niemieckich
i przez specyalnych apostotdw, nie mogta, bedac
zielskiem obcem, zapusci¢ korzeni na gruncie polskim,
jako sprzeczna z zasadniczym charakterem narodu pol-
skiego zarowno w klasach wyzszych, jakotez i wludzie, nie
zepsutym kultura fatszyw g Sadzimy, ze te wszystkie
cytaty, zaczerpniete z dziet Zyddéw niemieckich i pol-
skich, stwierdzaja wymownie tolerancye Polakdw
wzgledem Zyddw, nie ,,rzekomg”, jak chce M. Gum-
ptowicz, ale rzeczywistg, stwierdzong faktami histo-
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rycznemi. Ostatnim i to najwymowniejszym objawem
tej tolerancyi, tego idealizmu narodowego, bytr. 1861,
t. j. owo rownouprawnienie Zydow polskich, ktore,
zgodnie z pragnieniami ogdtu, przeprowadzit margra-
bia Wielopolski.

A teraz powiedzmy stow Kkilka o ustroju we-
wnetrznym gmin zydowskich w Polsce i o ich o$wia-
cie. Zydzi stanowili zupeinie samodzielng klase
obywatelow, majgca swoje wiasne organy zarzadu.
Za jednostke samorzadu byla uwazana gmina z ra-
binem, z sedziami duchownymi (dajan) i starszymi
na czele (kabal). Gmina taka stanowita jak gdy-
by oddzielne miasto zydowskie wewnatrz miasta,
chrzedcijafiskiego, pomimo, ze w miastach polskich
i litewskich, z nielicznemi wyjatkami, Zydzi mie-
szkali nie w oddzielnych kwartatach, jak w Niem-
czech, lecz razem z ludnoscig chrzescijanska. Kro-
lowie przyznali rabinom petnomocnictwo bardzo
szerokie. Wszystkie sprawy majatkowe, malzenskie
i religijne byly rozstrzygane przez sgd duchowny,
ztozony z rabina i jego pomocnikow, czyli sedzidw
(,,dajanéw™). ,,Starsi,” t.j. cztonkowie zarzadu gmin-
nego czyli kahatu, wprowadzali wwykonanie wyroki
sgdu duchownego, niekiedy z pomocg miejscowych
wiadz cywilnych. Z wystepnymi czionkami gminy
lub opornymi starszyZnie mieli prawo postepowac
wedlug wilasnego uznania: wypedza¢ ich, a nawet
i kara¢ Smiercig. Sad rabiniczny kierowat sie wczyn-
nosciach swoich prawami biblijnemi, a raczej talmu-
dycznemi, w razie apelacyi od wyroku danego sadu,
sprawa byla oddawana pod rozstrzygniecie badz sg-
dowi innej gminy, bardziej kompetentnemu, badz
tez peryodycznym zjazdom rabinéw i starszych, sta-
nowigcym rodzaj wyzszych instancyj sadowych. Do
korica w. XV takie zjazdy odbywaty sie w porze
wielkich jarmarkéw, zwilaszcza w Lublinie. Tu, juz
za Zygmunta |, zbierali sie ,,doktorowie Zzydowscy”
t. j. rabini, i rozstrzygali sprawy cywilne ,wedlug
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prawa wiasnego”. W 2 potowie XV I w. jarmarczne
zjazdy rabinéw i starszyzny w Lublinie stawaty sie
coraz czestsze i wkrotce doprowadzity do wytwo-
rzenia prawidtowych synodéw (waal), w ktdrych
uczestniczyli przedstawiciele gtdwnych gmin zydow-
skich z catej Polski. Byta to—pisze H. Nussbaum—
nieistniejgca dotad, pod takg forma, w liistoryi Zy-
dow instytucya, nadajgca gminom zydowskim w Pol-
sce jedno$¢, Scistosé, site, a tem samem powage
wewnatrz i na zewnatrz. Dziatalno$¢ synodéw, ogar-
niajgcych Wielkopolske, Matopolske i Ru$, rozsze-
rzajac sie ciagle, przechodzita ze sfery sadowej
w administracyjng | prawodawcza, a pozniej przy-
stgpita do zwigzku Litwa, wskutek czego ta insty-
tucya potezna nosita miano ,,Synodéw 4 ziemstw”
(waad arba aroces). W gminach, oprocz szkdt niz-
szych, zwanych chederami, istniaty i szkoly talmudyczne
pod kierunkiem rabinéw miejscowych. Jedna ztakich
szkot, zatozona w Lublinie na mocy dekretu kroé-
lewskiego, nosita nazwe urzedowg ,gimnazyum”,
a jej naczelnik posiadat miano ,rektora”. Ze za$
nadrabin Iwowski, Salomon, otrzymat prawo zakila-
dania szkdt wszedzie (1571), wiec powstaty i semi-
narya talmudyczne pod nazwa ,jeszywy” w Krako-
wie, Poznaniu, Ostrogu i innych miastach, ktére
posiadaty rabinéw, gtosnych z nauki talmudycznej.
Rozwineto sie tez w Polsce bardzo wczesnie druko-
wanie ksiag zydowskich. Juz wr. 1530 odbito wKra-
kowie Piecioksigg w oryginale, a w r. 1578 Stefan
Batory dal zydowi Kalmanowi przywilej na druko-
wanie ksiag zydowskich w Lublinie, gdzie tez po-
Zniej, podobnie jak i w Krakowie, wypuszczano
w Swiat mnostwo ksiag zydowskich tresci najrozmait-
szej. ,Ta, przyznana Zydém-—pisze Dubnow—auto-
nomia gminna, byla przyczyna, ze cata umystowa
dziatalno$¢ Zydow zogniskowata sie prawie wylgcznie
w talmudyzmie”, ku niewystawionej krzywdzie obu
stron. Zydowski samorzad w Polsce podniést powa-
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ge rabina, jako znawcy prawa talmudycznego, ktore
owtadneto catkowicie umystem polskich Izraelitow,
panujac wszechwladnie w synagogach, jeszywach
i chederach. A doda¢ potrzeba, ze od potowy XV I w.
przy wyktadzie Talmudu w Polsce panowata wy-
tacznie przeniesiona z Czech metoda pilpul, dazaca
do zupelnego zidyocenia ucznidw, t. j. do prze-
ksztatcenia ich wmezdw ,uczonych”! Cytowany przez
Dubnowa kronikarz zydowski Natan Hannower, z pierw-
szej potowy XV II w., opisujgc stan dwczesny szkot
zydowskich w Polsce, podaje, ze ,nie bylo prawie
ani jednego domu zydowskiego na catej ziemi pol-
skiej, w ktorymby sam gospodarz, badZz tez syn je-
go, lub zieé, lub stolujacy sie w tym domu ,jeszy-
botysta” nie byt uczonym, a czesto wszyscy byli uczeni
w catym domu. Oto dlaczego w kazdej gminie byto
mnostwo uczonych, ktorzy nosili tytut marenu lub
chawer, a najwyzszym uczonym by} rosz-jeszywa t. j.
naczelnik jeszywy”. A jaka to byfa ,,uczono$c” tych
nieszczesnych, bezgranicznie ciemnych meczennikow
Talmudu! Po za naukag rabiniczng nie wiedzieli
0 bozym Swiecie, gdyz ta nauka ,nie cierpiata za-
dnej innej wiadzy obok siebie, a nauki $wieckie i fi-
lozofia byly wyklete”. Jézef Delmedigo, zwiedza-
jac Polske i Litwe okoto r. 1620, ,.byt zdumiony
obojetnoscig, a nawet stosunkiem wrogim Zydow tam-
tejszych do nauk Swieckich”. Nic tez dziwnego,
ze Zydzi polscy i litewscy, uchodzacy w catym
Swiecie za najzacofanszych talmudystéw i w dodatku
uzywajacy nie jezyka kraju, w ktérym zyli, jeno zar-
gonu niemieckiego, musieli by¢ zawsze bardzo dale-
cy od wszelkiego uspotecznienia, od wszelkiej asy-
milacyi z narodem. Ze ten obskurantyzm talmudycz-
ny, potezniejac nieustannie, zwlaszcza srod klesk krajo-
wych, musiat by¢é gruntem rodzajnym dla mesyaniz-
mu falszywego, dla kabalistyki ogtupiajacej i dla
roznych sekt fanatycznych, to juz jest bardzo natu-
ralne. Nie nalezy do zadan tej ksigzki opisywanie
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dziatalnosci sabateistow, frankistow, chasydow, mi-
snagdow i t. d., wszelako zaznaczy¢ musimy, ze naj-
straszniejszg zaraza byt wylegly w potowie XV 111 w.
a, podtug H. Nussbauma, do dzi$ dnia w zydowstwie
polskim rej wodzacy chasytyzm, t. j. ,,nowa potega
kabalistyczna, ktdra, mniej zaprzatnieta kwestyg
mesyaniczng, uprawia kult szarlataneryi i cudotwor-
czosci, przemawiajagcy do usposobienia ludzi upad-
tych nizko materyalnie i umystowo".

Ten rzut oka na stan Zyddéw w Polsce zakon-
czymy wymowng charakterystykg, napisang przez
Zyda francuskiego, iteinacha, ktory tak mowi: ,,Ani
oSwiata, ani moralno$¢ Zydéw polskich nie stata,
niestety, na wyzynie ich pomyslnoSci materyalnej.
Wszystko skladato sie na to, zeby przeszkodzi¢ po-
wstaniu $réd nich cywilizacyi wyzszej: skiad pier-
wotny ludnosci zydowskiej, juz upodlonej, w chwili
wejscia do kraju, uciskiem wiekowym; odosobnienie,
w ktérem ich podtrzymywat i jezyk i stan obycza-
jow egzotycznych: brak krajowego mieszczanstwa,
ktére mogtoby byto wygladzi¢ Zydow i, przez wspot-
zawodnictwo ekonomiczne, okietzna¢ ich chciwos¢; na-
koniec potozenie dziwaczne $rdd szlachty dumnej
i niewolnikbw ciemnych, nieokrzesanych, skazywato
Izraelitow na okupywanie zyczliwosci pierwszych
i wyzyskiwanie drugich. Dziatalno$¢ umystowo Zy-
dow streszczata sie wylgcznie w nauce Talmudu tak
zrozumianej, ze stata sie ona zarodkiem wielkich na-
duzyc"... ,Zestawiania najdziwaczniejsze, rozrozniania
najsubtelniejsze, wnioski najbardziej paradoksalne
uchodzity tutaj za gienialnos¢, byleby rozprawiac/
znalazt co$ nowrego, t. j. rozwigzanie trudnos$ci pra-
wnej, wymyslonej, lub obcigzenie pomystowe kodeksu
rytualnego, ktory byt juz i tak przecigzony. Wymy-
sty rabinéw polskich odznaczaty sie takg surowoscig
krancowa, ze przechodzity co chwila wzabobon wprost
dziecinny. Tres¢ i forma argumentacji byly jedna-
kowo przewrotne; jezyk byt Zzargonem potwornym,
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zeszpeconym , kontorsyami Smiesznemi;” duch stracit
swe przymioty najcenniejsze: prawo$¢ i prostote; mo-
ralnos¢ poswiecano zamitowaniu chytrosci, ktére pota-
czone z mitoscig zysku prowadzi tatwo do podwoj-
nego zwyrodnienia; nakoniec religia sama znikta pod
stosem glos bezdusznych, ktore nie dopuszczajg do
uczu¢ naiwnych, do zdrowego a posilnego czytania
Biblii”. Obraz, jak widzimy, nie wesoly, ale, nieste-
ty, prawdziwy.

W Rosyi miano zawsze wstret do Zydow po-
faczony z trwogg zabobonng i dlatego nie byli tam
cierpiani. Obawiano si¢ Zydow—pisze Dubnow7—jak
czarnoksieznikow i gubicieléow, a opinia zabobonna
przypisywata im wszystkie zbrodnie mozliwe. Gera-
simowicz, poset W-go Ksiecia Moskiewskiego AVa-
sila lwanowicza, powiedziat w Rzymie r. 1526: ,My
Rosyanie mamy wstret do Zydéw i nie pozwolimy
im wkracza¢ do Rosyi”. Na posrednictwo Zygmunta
Augusta w kwestyi pozwolenia Zydom na handel
w Rosyi lwan IV Grozny odpowiedzia