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Literatura apokryficzna— ,,Pierwsza ksiega Makkabe-

uszéw.”— ,Psalmy Salomona."— ,Ksiega Madrosci Je-
zusa, syna Syracha” (Eclesiasticus) — ,Ksiega o To-
bicie i synu jego Tobijaszu.,, — ,Ksiega o Judycie.”

WidzieliSmy, ze judaizm w wieku Chrystusa
odznaczat sie dwoma rysami zasadniczemi: namiet-
noscig do prawa bozego i nadziejg lepszej przy-
sztosci. Wszelako literatura, odzwierciadlajgc oba
te prady, uzewnetrznione w pomnikach literackich
najroznorodniej, przejawia jednocze$nie i inne da-
zenia ze sfery zycia duchowego, ktére nie stojg
w bezposrednim zwigzku badz z prawem, badz z ide-
jami inesyanicznemi. Literatura zydowska tego okre-
su— pisze Schirer — otwiera wzrokowi naszemu wi-
dnokrag tak roznobarwny i tak rozlegly, ze prawie
jest rzeczg niemozliwg wykry¢ spoistos¢ wewnetrzng
tych obrazéw. Z calej tej pstrej réznorodnosci wy-
tania Schirer dwie grupy gtéwne, palestyriskg i helle-
nistyczna, jakkolwiek granica miedzy temi grupami
jest bardzo ptynna. Pierwsza z nich wistocie swo-
jej odtwarza taki judaizm faryzejski, jaki sie uksztat-
towat w Palestynie; druga za$, badz w formie, badz
w tresci, przejawia wptywy hellenistyczne. Zresztg
literatura judaizmu palestynskiego, ptynaca wylacz-
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nie z jednego Zrddia, jest, z bardzo malym wyijat-
kiem, nawskro$ religijna, ma bowiem zawsze przed
sobg, w tej czy owej formie, ten cel praktyczny, ze-
by utrwali¢ nardd w prawie i w poboznosci.

Literatura, ktéra obecnie zajg¢ sie mamy,
nosi miano apokryficznej. ,,Apokryfos” jest wyrazem
greckim, ktéry oznacza co$ nieznanego, tajemni-
czego, ukrytego. W zastosowaniu do ksigg (47toxpo<pa
z domyslnem pi,3Xia) uzyt tego wyrazu poraz pierw-
szy Klemens Aleksandryjski, okre$lajgc nim nature
tresci. ,,Tajemniczo$¢” pism oznacza¢ miata ich
nauke ezoteryczna, gtebsza niz w innych ksiegach
i nieznang ludowi pospolitemu. Literature tego ro-
dzaju miaty prawie wszystkie starozytne systemy
religijne. Z natury rzeczy ten sam wyraz apokryf
oznaczal dalej takie pisma, ktore sa ukryte badZz
przy positkowaniu sie niemi, badZz ze wzgledu na
ich pochodzenie. Z uwagi na tres¢ ich tajemna,
czytelnicy korzystali z nich prywatnie, skrycie, t. j.
nie czytano ich na zebraniach publicznych, jako nie
zaliczonych do ksigg danego systemu, uznanych przez
ogét. Taz sama tajemniczo$¢ ostaniata i pocho-
dzenie apokryfow, gdyz albo twoércy ich byli rze-
czywiscie nieznani, albo tez autor okrywat rozmysl-
nie tajemnica fikcyjng swe utwory, Zzeby zdoby¢
wiekszy szacunek dla swoich doktryn.

Pod nazwg Apokryfow Starego Testamentu rozu-
miemy caty szereg pism, ktore z Biblii greckiej
przeszty do kosciota chrzescijanskiego, ale w Ka-
nonie zydowskim nie istniejg. Apokryfy, bedace
»Swiadkami" duchowych pradéw i dgznosci w tonie
judaizmu od czasu utrwalenia sie gminy drugiej
Swigtyni, az do rozdzialu Synagogi od Kosciota,
majg wartoS¢ niezaprzeczong, jako zrodia nieoce-
nione dla badaczéw, ktérzy chcg mie¢ pojecie histo-
ryczne o powstaniu Kosciota chrzescijanskiego.

Porzadek, w jakim uczeni nowsi rozbierajg
ksiegi apokryficzne, jest rdzny. Reuss rozpoczyna
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od ksigg SyWilinskich i ksiegi Judyt; E. Kautzsch
w swem wydaniu przektadu Apokryféw i Pseudepi-
graféw na jezyk niemiecki, podaje naprzod 3-cig
ksiege Ezdrasza; Cornill rozpoczyna od modlitwy
Manassesa, ktorg wraz z greckiemi opracowaniami
ksiag Ezdrasza, Estery i Daniela uwaza, i bardzo
stusznie, za uzupeinienie Kanonu. Zeby nie roz-
rywaé tgcznosci utworéw obu grup, ktéreSmy po-
wyzej zaznaczyli, rozpoczniemy, idac za Scburerem,
od przegladu ksigg historycznych.

»Pierwsza ksiega Makkabeuszow”, zamieszczo-
na w Biblii greckiej p. t: po krotkim rzucie
oka na dzieje Aleksandra W-go i podziatl monarchii
miedzy nastepcow (1, 1—10), opowiada bistorye ludu
zydowskiego, w porzadku S$cisle historycznym, od r.
175—135 przed Obr. Kautzsch ujat tres¢ tej ksie-
gi w 5-u rozdziatach nastepujacych: 1) Srogie prze-
Sladowanie Zydow wiernych prawu przez Antyocha
Epifanesa (I, 11—67); 2) poczatek powstania makka-
bejskiego pod wodzg Mattathiasa i jego synow, oraz
walki z Syryjczykami az do $mierci tego kaptana
(I); 3) czyny i losy Judasza (lIl, 1—9, 22); 4,
wznowione przeSladowania ze strony Syryjczykow,
wyboér Jonathana na wodza i zwycieztwa jego az do
chwili zdrady Tryfona (IX, 23—12, 54) i 5) wybor
Szymona, jego czyny i losy az do morderstwa, spet-
nionego na nim przez Ptolomeusza i wstgpienia na
tron Jana Hyrkana (X111, 1—16, 24). Ze ksiega ta
byta pierwotnie napisana po hebrajsku i dopiero
pézniej przetozona na jezyk grecki, $wiadczg, oprocz
tytutu, Origenes i S-ty Hieronim. Ze bezposrednio
po wojnach makkabejskich musiaty powsta¢ liczne
sprawozdania piSmienne, ktore staty sie Zrédiem dla
autora naszej ksiegi, to zdaje sie nie ulega¢ watpli-
wosci, autor bowiem nie mogtby, zyjac znacznie po-
Zniej, (pomiedzy r. 100 a 70 przed Chr.), opisywac
wypadkow z takg ScistoScia, gdyby nie posiadat zro-
det pisSmiennych. Wszyscy uczeni stwierdzili wia-
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rogodnos$¢ tej ksiegi, ktorg Cornill nazywa eine Quelle
allerersten Ranges, gdyz autor opowiada trzezwo,
przedmiotowo, dalekim bedac zaréwno od wszelkiegj
chetpliwosci narodowej, jak i od uciekania sie do
jakichkolwiek cudéw. Autor, kochajagc swi6j lud,
cieszy sie z czynéw bohaterskich, ktére go do od-
rodzenia prowadzity, wszelako nie za$lepia go wca-
-le nienawi$¢ do innych Iluddw, a poboznos¢ autora,
wolna od wszelkich zarzutow, daleka jest przeciez
od laryzeizmu ianatycznego. Ma on S$wiadomosé
zupetng, ze epoka twdrcza religii izraelskiej juz
przemineta i ze proroctwo zamarto, a nadziejom
pozagrobowym wcale si¢ autor nie oddaje. Wszystkie
te dane jak niemniej zaznaczony przez Schurerapier-
wiastek dynastyczny, t. j. podniesienie zastug Mak-
kabeuszow, pozwalajg przypuszczac¢, ze autor byt Sa-
duceuszem.

Jako historyk, autor 1-szej ksiegi Makkabeu-
szOw, przy catej wiarogodnosci swojej, nie jest wol-
ny od pewnych usterek, nieodtgcznych od dziejopi-
sarstwa owe] epoki. Razi nas mianowicie przesada
wcyfrach wrogow, zwyciezonych i zabijanych przez
Zydow, ktére to cyfry mogt zresztg autor podawac
w dobrej wierze, opierajgc sie na informacyach po-
daniowych. Autor kladzie w usta swym bohaterom
dtugie mowy, zgodnie z metodg historyografii sta-
rozytnej; positkuje sie stylem czysto opowiadaw-
czym, na modle utworéw starotestamentowych, a po-
siada obfitos¢ dat specyalnych. Wreszcie dodac po-
trzeba, ze autor, zajety wylgcznie sprawami zydowF
skiemi, wykazuje bardzo stabag znajomos$¢ wszelkich
stosunkéw zagranicznych. Podajemy tu w przekta-
dzie wtasnym, podtug Kautzscha, opowies¢ o poczat-
ku powstania:

»,D0 miasta Modein przybyli postowie krélewscy, kté-
rzy mieli zmusza¢ do odszczepienstwa i zniewala¢ do skta-
dania ofiar (poganskich). Jakoz zhiegto sie wielu z lzraela,
a przybyt takze i Mattathia z synami. Woéwczas podniesli
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sie postowie krélewscy i tak moéwili do niego: Jeste$ w tem
miescie zwierzchnikiem powazanym i wielkim, a silnym
przez synéw swoich i braci. Wiec wystagp najpierwszy i uczyn,
co krol rozkazat, jak uczynity wszystkie narody i meze judz-
cy i pozostali w Jerozolimie. | ty i dom twoj bedziecie na-
leze¢ do przyjaciot kréla; ty i synowie twoi bedziecie ucz-
czeni ztotem i srebrem i podarunkami obfitemi. Ale Matta-
thias, odpowiadajac, zawotat gtosem dono$nym: Gdyby wszyst-
kie ludy, ktére sie znajdujg pod wtadzg kréla, byty mu po-
stuszne, gdyby kazdy =z tych ludéw przestat by¢ wierny re-
ligii ojcow i szedt za rozkazami krélewskiemi, ja jednak,
wraz z synami i braémi mojemi wytrwam w przymierzu, za-
wartem przez Boga z ojcami naszymi. Niech nas Bo6g strze-
ze od tego, zebySmy mieli zdradzi¢ swe prawo i jego po-
stanowienia. Nie bedziemy postuszni prawu kréla i nie od-
stagpimy od religii naszej ani na prawo, ani na lewo. Gdy
sie ta mowa skonczyta, wystapit wobec wszystkich jaki$
Zyd, ktéry chciat, zgodnie z rozkazem kréla, ztozy¢ ofiary
na ottarzu. Mattat.hias, widzac to, sptonat i zatrzesty sie je-
go wnetrznosci. Dajac upust swobodny” gniewowi swemu,
jak sie to nalezato, podbiegt, usmiercit Zyda przy ottarzu,
zabijajgc natychmiast i urzednika krélewskiego, ktéry miat
zmusza¢ do ofiary, a w koncu rozwalit ottarz, postgpiwszy
w gorliwo$ci swojej dla Prawa tak samo, jak uczynit Pine-
lias przeciw Zimriemu, synowi Saula. Nastepnie Matta-
thias wotal gtosem gromkim po catem miescie: Kazdy, kto
dba oprawo i przymierze w catosci utrzymaé pragnie, niech
$pieszy za mng. Jakoz i on i synowie jego uciekli w gory,
pozostawiajagc w miescie cate swe mienie”.

Ze Zydzi opiewali swe kleski narodowe i w pie-
$niach, dowodza psalmy z epoki Makkabeuszow (44,
74, 79 i 83), ktorych tre$¢ Swiadczy wyraznie, ze
mogly one powsta¢ tylko w tym czasie, tak jak
greckie ,,Psalmy Salomona” *aXj.oi Saxo(j.wwtoe, na-
pisane pierwotnie po hebrajsku, a przejete nawskro$
duchem judaizmu faryzejskiego, powstalty po zdoby-
ciu Jerozlimy przez Pompejusza.

Ze psalmy te, wydane poraZz pierwszy przez
Jezuite de la Cerda w r. 1626, a ostatecznie i naj-
dokfadniej przez Gebhardta w r. 1895, nie pocho-
dza bynajmniej od Salomona, przekona¢ sie tatwo
z ich tresci, ktdra wskazuje wyraznie, ze te utwory
pseudoepigraficzne, t.j. majace falszywy nadgtowek,
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powstaty pomiedzy r. 63 a 45 przed Chr. w Pale-
stynie. Jakoz psalmy te stanowig doskonate od-
zwierciedlenie tych wszystkich uczué, ideatéw, da-
zen, oraz nadziei mesyanicznych, silnie spotegowa-
nych, jakie judaizm palestyiski piastowat we wne-
trzu swojem na krotko przed urodzeniem Chrystusa.
Ze psalmy powstaty ze Srodowiska faryzejskiego,
Swiadczy, miedzy innemi, to nietajone zadowolenie,
z jakiem przyjmujg one upadek dynastyi hasmonej-
skiej, poczytywany przez autora za sprawiedliwe
zrzadzenie boze. W wiernym obrazie poboznosci
faryzejskiej owego czasu, nawskros zewnetrznej, tkwi
znaczenie teologiczne ,,Psalméw Salomona”. Roz-
dzieliwszy Zydoéw na poboznych i bezboznikéw, t. j.
na FaryzeuszOw i Saduceuszéw, autor zalicza do
kategoryi pierwszej tych wszystkich, ktdrzy prze-
strzegaja najscislej wszelkich formutek faryzejskich,
przyrzekajagc im zmartwychwstanie do zycia wiecz-
nego w krolestwie niebieskiem, wdrugiej za$ umie-
szcza bezboznikéw, skazanych na potepienie wiekui-
ste. W psalmach ostatnich, przeniknionych idejg
mesyaniczng, autor zapowiada, ze syn Dawida, ja-
ko monarcha izraelski, oczysci z pogan Jerozolime
i unicestwi bezboznikéw (17, 21 — 25), a objgwszy
pod bertem swojem wszystkich pogan, ktorzy przyj-
da dobrowolnie podziwia¢ jego wspaniato$¢, zjedno-
czy rozproszonych po catym Swiecie cztonkéw ludu
bozego (17, 30—32).

Podajemy w przektadzie wiasnym, podtug Kit-
tela, psalm 17, ktéry doskonale charakteryzuje cie-
mnote religijnych poje¢ faryzeizmu:

Krélem naszym, ty Panie, jeste$ sam i wiecznie,
w tobie dusza sie nasza rozptywa, o Boze!

Czem jest zycia ludzkiego trwato$¢ na tej ziemi?
a tak diugie % réwniez nadzieje cztowieka!
Wszelako ufno$¢ nasza w Bogu, Zbawcy naszym,
gdyz moc Boga naszego i litos¢é—sg wieczne!

On przez Prawo narodom kréluje na wieki!...



Ty$ krolem lzraela uczynit Dawida

i przysiggte$ mu, Panie, ze nasienie jego

po wsze czasy krélestwo z twej taski utrzyma.
Lecz bezbozni powstali przeciw nam, grzesznikom,
nas gnebig ludzie, ktérym nic nie przyrzekates$

i rabujg, czci twemu nie dajac imieniu.
Owtadneli korong, chetpigc sie w swej dumie,
tron Dawida w swej pysze zburzyli zuchwalej.

Ty, Boze, ich nasienie precz z kraju wyrzucisz,
g-dy obcy, nie z krwi naszej, przeciw nam wystapit.
Podtug grzechéw ich raczysz zaptaci¢ im Panie,
ieby im sie to stato, na co zastuzyli!...

Bog nie bedzie miat dla nich mitosierdzia swego,
On nikogo w tym rodzie nie pusci bez kary,
wierny swoim wyrokom, ktére $wiatem rzadza.

Bezboznik kraj nasz dawnych pozbawit mieszkancow,
naraz miodziez i starce i dziatwe zabrawszy.

Na zach6d w swoim gniewie szalonym ich pedzi,
bezlitosnem szyderstwem gnebi rzadcéw kraju.

W barbarzynstwie swem wszelkie czynit nieprawosci
z sercem bardzo dalekiem od Boga naszego!

| co czynig poganie w swych miastach podbitych,

on to wszystko uczyni¢ $miat w Jerozolimie.

Przystaty do nich dzieci przymierza
posréd narodéw mieszanych;

miedzy niemi nie byto nikogo,
ktoby wierno$¢ lub tez mitosierdzie
w Jeruzalem wykonywat jeszcze.
Wiec przed niemi trwoznie uciekali
bogobojnych zgromadzen cztonkowie,
jako wréble z gniazda wystraszone.
Po pustyni bigkali sie, zeby

od wystepku ocali¢ swe dusze;

Dla bezdomnych juz skarbem to byto,
ze cho¢ zycie uratowaé mogli.

Skoro byli po catej ziemicy
rozproszeni przez wrogéw bezboznych,
woéwczas nawet wstrzymato sie niebo
od wylewu swych deszczéw na ziemie.
I wstrzymaty swag wode Zrédliska,

co od wiekéw z gtebi gor tryskaja,
bo nikogo pos$réd nich nie byto,
coby w Prawo, w Sprawiedliwo$¢ wierzyt.



Wejrzyj na nich, o Panie, i kréla

racz im zesta¢ w potomku Dawida,
zeby w czasie, przez ciebie wybranym,
Izraelem, swym stugg kierowat.
Obdarz sitg go Panie potezng,

zeby witadcéw zgruchotat bezboznych,
by oczys$cit Jeruzalem z pogan,

ktérzy gréd ten bezlitosnie depcza.
Sprawiedliwy i madry on, Panie,

precz grzesznikéw z dziedzictwa wypedzi,
jako garnek ich pyche rozbije.

On grzesznikéw tych cate istnienie
swag Zelazng rozmiazdzy maczuga.

On bezboznych unicestwi pogan—
tylko ust swych wyrazem jedynym!
Jego grozba niech pogan rozproszy

i niech wszystkich nawréci grzesznikdw,
zgodnie z serca swojego mys$lami.

Woéweczas krél ten lud $wiety zgromadzi,
by nim odtad rzadzit sprawiedliwie,
by szczepami pokierowat ludu,

ktéry Pan nasz, jego Bdg uswiecit.
On bezprawia $réd nich nie dopusci,
nie zamieszka u niego ztoczynca,

bo on zna ich, jako synéw Boga.
Podtug szczepéw on ziemie rozdzieli
i nie bedg mieszka¢ z nimi obcy.
Bedzie szczepom i ludom krélowat,
zgodnie z swojg madro$cig i prawem.

I pod jarzmem swem ludy poganskie
bedzie trzymat, by jemu stuzyty;

wobec $wiata catego on jawnie

bedzie Pana wystawiat nad Pany!...
Jeruzalem oczysci, uswieci,

jak to niegdy$ na poczatku byto,

ze narody przyjda z krancéw ziemi,
aby jego podziwia¢ wspaniatos¢,
przynie$s¢ w darze synéw wyczerpanych
ujrze¢ wielko$¢, z jakg Pan kréluje.

A on bedzie panowat nad nimi,

jak krél prawy przez Boga wybrany
Za dni jego grzech sie nie pojawi,
bo juz wszyscy poddani sa Swieci,

a ich krélem pomazaniec bozy.
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A oto jakg autor konczy modlitwg psalm
18-y:

Panie, taska twa wieczna nad rak twych dzietami!
Izraela w bogate uwienczyle$ dary!...

Patrza nan oczy twoje, by nie cierpiat braku,
najbiedniejszych btaganie twych uszu dosiega.

W swych wyrokach masz lito$¢ dla Swiata catego,
a swg mito$¢ na dzieci zlate$ Izraela.

Ty nad nimi opieke sprawujesz taskawa,

jak nad swym pierworodn%m i jedynym synem.
bo$ z obtedow bezwiednych korne wyrwat dusze!...
Nadzien taski swej zbawczej oczys¢ lzraela

na dzien sadu, gdy Messyasz krélestwo otrzyma.

Czyz nie miata oddziatywa zabo6jczo na cha-
rakter Zydow taka teologia faryzejska, ktora pozwa-
lajac Bogu tylko na mitosierdzie wzgledem wszyst-
kich, zabezpieczata jego mito$¢ wyltacznie dla Izraela,
jako dla ,Syna jedynego?” Czyz Zydzi mogli sie
nie zasklepi¢ wswej wytgcznosci nienawistnej wzgle-
dem innych ludéw, skoro oni jedni mieli panowac
nad $wiatem i trzyma¢ pod jarzmem wszystkie ludy?

Za korone apokryfow uwazajg hebraisci ,,Ksie-
ge madrosci Jezusa, syn Siracha”, jeden z najcen-
niejszych ptodoéw literatury izraelskiej. Jak wysoko
cenit te ksiege Koscidt starozytny, Swiadczg okre-
Slenia jej w Biblii greckiej (rj 7tavip=Toe <jotpia=ma-
dro$¢ najcnotliwsza) i w facifnskiej (Ecclesiasticus —
§rod ksigg koscielnych wybitna). Az do czasdw ostat-
nich znaliSmy ksiege Jezusa tylko w przektadach
greckich (Sotpta lyigad £stpd-/) i syryjskich, pomimo,
ze oryginat tej ksiegi napisany zostal po hebrajsku,
jak Swiadczy S-ty Hieronim, ktory go widziat. Do-
piero wr. 1898 odkryto fragmenty hebrajskie tego
dzieta, pochodzace ze stynnej genizy w Kairze.
Owa ,geniza”, hedaca kiedy$ przynalezytoscig ,,sy-
nagogi Ezdrasza”, styneta oddawna, jako skiad ksiag
i dokumentéw hebrajskich, wysztych z uzycia, ktdre
skfadali tutaj pobozni Izraelici, ,,nie chcac niweczyc
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tekstow z imieniem Boga”. Pierwszy Jakéb Safir
Halevi wtargnat, nie bez wielkich trudnosci, do tego,,
jak sie wyraza, depot mortuaire, ale nie mogac
wytrwa¢ diuzej nad dwa dni w niezdrowem powie-
trzu tego przybytku, nie wiele unidst zdobyczy. Do-
piero w r. 1897 prof. Schechter z Cambridge, otrzy-
mawszy pozwolenie od wielkiego rabina gminy izrael-
skiej do zabrania wszystkich ksiag z ,,genizy”, ztozyt
w bibliotece uniwersytetu w Cambridge wszystkie te
skarby, wypetniajace dzisiaj hale obszerng. Otdz.
w skarbie tym, ktéry zawiera dokumenty wielkiej
wartosci dla liistoryi literatury zydowskiej, odnalazt
Schechter drugg serye fragmentow z ksiegi Jezusa,
ktore wraz z fragmentami, zakupionemi poprzednio
na wschodzie przez panie Lewis i Gibson, oraz z in-
nym fragmentem, przywiezionym dawniej z Kairu
przez Sayce’a, do biblioteki Oksfordskiej, odtwarzajg
wiekszo$¢ rekopisu hebrajskiego. Rekopis ten jest
widocznie kopig z oryginatu, dokonang przed wiekiem
X1l po Chr. Jezyk tego dokumentu jest wogole,
podtug Leviego, zgodny z jezykiem biblijnym, wolny
zupetnie od samoglosek greckich, ale skazony
mndéstwem aramejzmow i rabbinizmoéw, ktére przy-
trafiajg sie poraz pierwszy dopiero po erze chrze-
Scijanskiej. Wiek Jezusa, syna Siraha, mozna okre-
§li¢ z pewng ScistoScia. Ttomacz grecki ksiegi Je-
zusa zaznaczyt w przedmowie, ze jest wnukiem
autora i ze przybyt do Egiptu wr. 38-m panowania.
Euergetesa. Ze za$ przydomek ten mieli tylko dwaj
Lagidzi Ptolomeusz 111 (247—222) i Ptolomeusz V11
(170—116), a pierwszy z nich panowat lat 25, wiec
ttbmacz moéwi o drugim, to znaczy, ze przybyt do
Egiptu wr. 132. Otdz, dorzucajac do tej cyfry Srednig,
liczbe lat, rozdzielajacych dziada od wnuka, siegnie-
my do pierwszej polowy, a moze nawet pierwszej
¢wierci wieku li-go przed Chr. Zato nie wiemy
wecale, jakie stanowisko zajmowat w spoteczenstwie
zydowskim Jezus ben Sira. Ze wzgledu na panegi-
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ryzm, z jakim pisarz ten méwi o Aaronidach, ana-
dewszystko o kaptanie Simeonie, synu Oniasza, lie-
braisci przypuszczajg zgodnie, ze albo Jezus byt
sam kaptanem, albo, co najmniej, zytposrdéd kapta-
néw i przesigkt duchem klerykalnym. Odkryty $wiezo
tekst hebrajski dzieta Jezusa wydat wraz z prze-
ktadem starannym na jezyk francuski i bardzo licz-
nemi komentarzami prof. lzrael Levi, podtug kt6-
rego podamy Kilka wyjatkdw w przektadzie wiasnym.
Fritzsche rozdzielit catg ksiege Jezusa na siedem
grup: 1) istota madrosci (li _ 16 2 ); 2) B4g w stwo-
rzeniu i stanowisko w niem cziowieka (162 23 z7);
3) madros¢ i prawo, ze wstepem, wystawiajgcym ma-
dros¢ i Pismo $w. (24130 27); 4) madre i sprawiedliwe
postepowanie cztowieka, zakonczone modlitwg ludu
bozego o taske, pomste i ratunek (3028 36 22); 5)
nauki i przypomnienia o stosunkach spotecznych,
(3623 39 u ); 6) stworzenia boze i stanowisko $rod
nich cztowieka (39i2 42 u); 7) pochwata Boga, pty-
ngca z jego twordw i z liistoryi ludu izraelskiego
(4215 50 x ) Ksiege konczg: epilog autora (50 27- 29),
modlitwa dziekczynna zawyratowanie z licznych a ciez-
kich niebezpieczenstw zyciai skargpotwarczych(o 11- 12),
a wreszcie zacheta do uprawiania madrosci, oparta
na wilasnem doswiadczeniu autora 51i3_ 30).

Ksiega Siracha, ktdrej tytut pierwotny do nas
nie doszedt, pomimo pewnych oznak pokrewienstwa
z ,,Przypowiesciami Salomona,” r6zni sie od nich
bardzo silnie. Wprawdzie trudno wykaza¢, zeby
Ecclesiasticus trzymat sie planu jasno okreslonego,
gdyz i tu takze spotykamy wiele przystow luznych,
wszelako po wiekszej czeSci grupujg sie one wuste-
py, ktore w rekopisach i wydaniach byly opatrzone
nagtéwkami. Wogole ksiega Siracha nie przedsta-
wia sie wcale jako praca zbiorowa z roznych epok,
lecz jako dzieto jednego moralizatora i mysliciela,
ktéory w niem skfada owoce doswiadczeh wdasnych
ku pozytkowi ogdlnemu. Jakoz wszelkie wiysitki
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krytykdw, dazace do rozcztonkowania catej ksiegi
na odrebne warstwy réznych autoréw i czasow, oka-
zaly sie bardzo dowolne i pozbawione podstaw rze-
telnych. Madros¢, ktorg przedstawia ta ksiega,
juz znamy: jest ona praktyczna, pobozna, moralna,
a w myslach i wyrazeniach bardzo trzezwa. Nawet
przy traktowaniu przedmiotow, nadajacych sie do
badan glebszych, filozoficznych, autor nie przekra-
cza nigdy tych granic, ktére wyrobita sama w so-
bie pierwotna religia izraelska. O $mierci, 0 $wie-
cie podziemnym, o odkupieniu nie masz w Sirachu
nic wiecej ponad to, co sie znajduje u starozytnych,
a Mesyasz nie wystgpit tu jeszcze z giebin ukrycia
wiekuistego. Dopiero pod koniec ksiegi forma jej
nabiera wiecej polotu, gdy autor przy rozwazaniu
natury wystawia jej tworce, a nastepnie ogarnia
W malym eposie narodowym szereg bohateréw
izraelskich od czaséw najdawniejszych az do naj-
miodszych.” Po za tem cala ksiega obraca sie
w sferze madrosci nawskro$ praktycznej. Autor
wprowadzit do kregu swych rad i spostrzezer caty
obszar zycia ludzkiego w rozlicznych jego rozgale-
zieniach i stosunkach, azeby ludziom na wszystkich
mozliwych stanowiskach i we wszystkich okoliczno-
Sciach zycia dostarczy¢ wskazowek odpowiednich.
Naucza tedy, jaki ma by¢ stosunek wzajemny lu-
dzi nizszych i wyzszych, biedakéw i bogaczéw, nie-
wolnikéw i panéw, miodziezy i starcow, dzieci iro-
dzicow, zon i mezéw. Nie brak tez mnoéstwa rad
i przestrdg, jak postepowaé w szczesciu i w niedoli,
w chorobie i zdrowiu, jak poczynaé sobie w sto-
sunkach z medrcami i z nieukami, z fotrami i z uczci-
wymi, w interesie, w handlu, w zawodzie, w domu
wihasnym i t. p. Dalej poucza autor, jakie ma obo-
wiagzki wzgledem siebie kazda jednostka, jak po-
winna pielegnowac ciato i ksztatci¢ ducha, jak sie
zachowywa¢ w stosunkach towarzyskich i polity-

Lit, Powsz. t. VII, cz. 1L 7]
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cznych. Moralno$¢ autora jest wszedzie utylitarna,
a zdarza sie nawet, ze Sirack zaleca jg takze gwoli
zyskowi osobistemu i ze wzgledu na ludzkie jezyki.
Celem zycia — podlug autora — jest zdobycie
szczeScia, Kktére osiggamy przez bojazh Boza,
a za pomocg madrosci, uwidocznionej przez Boga
w tworach wszech$wiata i objawionej lzraelowi —
w Prawie.

Madros¢ swojg ztozyt Jezus Sirach w formie
poetyckiej, rytmicznej, t. j. w znanych nam juz
dwuwierszach, zbudowanych zwykle prawidtowo, z za-
chowaniem paralelizméw. Oto wyjatki w przekia-
dzie naszym podiug prof. Ryssela:

Wszelka wiedza pochodzi od Pana

i w nim stale od wiekéw istnieje.
Piasek morski i krople deszczowe,
dnie wieczno$ci—kt6z policzy¢ moze?...
Wzniosto$¢ nieba i szeroko$¢ ziemi

i ocean i madro$¢ — kt6z zgtebi?

Bojaznh boza—poczatkiem madrosci! ..

Chcesz zdoby¢ madro$é—przepiséw sie trzymaj,
A Bo6g cie wnet nig wzbogaci.

Czynem i stowem czcij ojca swego,
btogostawieristwem on cie obdarzy.

Skoro ojciec btogostawi dzieciom,

ich siedziby odporno$¢ zdobeda,

lecz je zniszczy przekledstwo matczynel...

Czynnos$ci swe, synu, wypetniaj w pokorze,

a bedziesz przez ludzi poboznych kochany.
Im czujesz sie wiekszy—tern bardziej sie znizaj,
a znajdziesz taske u Boga.

Nie siegaj po rzeczy zbyt trudne dla ciebie
i tego, co wyzsze nad sity—nie badaj!...

Mysl o tern jedynie, co tobie zlecono;

bez rzeczy tajemnych obywaé sie mozesz.



Biedaka, ktéry prpsi, nie odpychaj, synu,

od nedzarzéw swojego nie zwracaj oblicza.

Do przeklenstwa powodoéw nie dawaj nikomu;

bo jesli kto cie przeklnie pod wptywem goryczy,
Stworca prosb jego wystuchal...

Niechaj wszyscy kochajg cie w gminie;

przed wyzszemi nie zadzieraj gtowy;

liu biedakom nakion uszy swoje,

i przyjaznie zaspok6j ich prosby.

Ucisnionych—z rak ciemiezcy ratuj

i gdy sadzisz—nie badZz matodusznym!

Meza matki zastepuj sierotom,

a zostaniesz synem Najwyzszego,

ukochanym wiecej, niz przez matke,

Nie pows$ciggaj mowy swojej,
gdy czas jeszcze na ratunek.
Zazywaj swej madrosci, zeby zdoby¢ stawe,
gdyz madro$¢é mowa okazesz,
i wyksztatcenie—stowami.
Nie przecz prawdzie i wstydZ sie nieuctwa,
miej odwage przyznawaé swe grzechy
i pod wode ptynaé nie usituj!...
Rzadzi¢ sobg nie pozwdl gtupcowi;
nie miej wzgledu na moznych osoby!...
Az do $mierci walcz zawsze o prawde,
a Pan bedzie sam walczyt za ciebie.

Wolatbym raczej mieszka¢ z Ilwami i smokami,
nizeli w jednym domu zyé ze zlg niewiastg.
Ztosliwos¢ zony twdéj wyglad tak zmieni,

ze bedziesz miat mroczne oblicze niedzwiedzia.
Siedzac w kole najblizszych, maz takiej niewiasty
bedzie wzdychat bezwiednie a gorzko.

Wobec ztosci kobiecej zadna zto$¢ nie straszna!
Czem sg piasku tawice dla stabych nég starca,
tern swarliwo$¢ niewiasty dla meza cichego.
Piekno$¢ kobiety niech cie nie uwodzi,

ani gon takze za majatkiem zony.

Hanba to wielka i gniew bezgraniczny,

gdy zona swego meza utrzymuje.

Serce rozdarte i smutne oblicze

i cierpien mnéstwo da ci zta matzonka.

Rece ma gnusne i kolana drzace

zona, co meza szczesliwym nie czyni.



Z kobiety wyszedt poczatek grzechu

i przez nig wszyscy ging¢ musimy.

Nie pozw6l wodzie przerywaé grobli,

ani ztej zonie ustepuj wiadzy.

Skoro nie idzie z tobg dtoA w dioni,
wrecz ja odetnij od swego ciata.

Synowi, matzonce, druhowi, czy bratu

nie poddaj sie nigdy, dopdki zyw jeste$
Dopoki w swem ciele czujesz tetno zycia,
nikomu swojego nie ustepuj miejsca.
Nikomu pieniedzy nie oddawaj swoich,
by$ o nie sam po6zniej kotataé nie musiat.
Toz lepiej niech ciebie dzieci twoje proszg,
niz zeby$ ty patrzyt na rece swych synéw.

Zlituj sie, Panie, nad nami, spéjrz na nas Boze wszechmo-

[eny
i niechaj wszyscy poganie odczujg trwoge przed toba.
Podnie$ swa reke przeciw ludom obcym,
niech twej potegi doswiadcza!
Tak jak nam niegdy$ przed ich oczami
Ty$ sie objawit w $wietoSci swojej,
tak w obliczu naszem okaz sie poteznym wzgledem nich.
Bodajby wreszcie uznali, jak my to uczyniliSmy,
ze po za tobg, o Panie, innego nie ma juz Boga!
Odnéw swe znaki, powtérz swe cudy,
podnie$ dion swoja, ramie swe prawe.
ZbudZ groze swoja, przerazaj gniewem,
wyniszcz opornych, w proch zetrzyj wrogal...
Przys$piesz swoj wyrok, przysigg pamietny
zagrzmij po $wiecie czynami!
Niech ci, co siebie za bezpiecznych maja,
od gniewu twego jak od ognia szczezng!
A tych, co lud twoéj nieprawnie ciemieza,
upadek blizki niech bedzie udziatem!
Racz gtowy ksigzat, swych wrogéw, zdruzgotac,
skoro wotajg: i ktéz jest nad namil?”
Potgcz znéw w jedno$¢ szczepy Jakdbowe
i zwré¢ im kraj ich jak od wiekéw byto!
Wez w piecze lud swoj twem imieniem zwany,
gdy$ pierworodztwo dat lzraelowi!
Okaz dla grodu swej $wiatyni lito$¢,
dla Jeruzalem, w ktérej wypoczywasz!
Wypetnij Syjon taskg swych obietnic
a swa Swiagtynie—wspaniato$cig swoja.
Okaz dowody dawnym stugom swoim,
spetn obietnice w imieniu twem dane!
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Daj tym zapfate, ktérzy ci ufajg

i niech sie spetnia prorokéw twych stowa.
Modlitwy stug swych wystucha¢ racz Panie,
wedle mitosci dla ludu swojego!

I niechaj wszystkie wierza krance ziemi,

ze$ Panem naszym, ze$ Bogiem jest wiecznym.

Ar wierszu trzecim od kornca u Ryssela, kt6-
ry tldbmaezy poditug przekitadu greckiego, jest mowa
0 blogostawienistwie Aarona, nie istniejgcem w ko-
pii hebrajskiej. Wogdle przektad grecki rozni sie
znacznie wbardzo wielu miejscach z oryginatem he-
brajskim, jak to jjrzekonaliSmy sie z poréwnania
przektadow Leviego i Ryssela. A oto teraz przy-
taczamy, poditug Leviego, wyjatek o $mierci, ktory
Swiadczy, ze autor miat w tym wzgledzie pojecia
nawskros$ epikurejskie:

O jakze jest gorzka mysl o tobie, Smierci,
dla tego, co szczescia w spokoju zazywa,
Co wszystko pomysinie zdobywa bez troski
a sity mu nie brak do nowych rozkoszy!
Lecz jakze jest stodkie twe prawo, o $mierci!
dla tego, co ciggle potyka sie, pada
i wszelka, ztamany, utracit nadzieje.
(ALI, 1-2).

Nietylko cielesna, lecz i duchowa istno$¢ lu-
dzi ogranicza sie jedynie do ziemi, nie$miertelnos¢
bowiem czlowieka widzi ben Sira nie w zyciu po-
zagrobowem, ale w stawie jego Swiatowej:

Ciato czlowieka jest marnoscig tylko,

stawa cn6t jego nigdy nie zaginie.

Dbaj o0 nia, gdyz ci towarzyszy¢ bedzie

potezniej, nizli skarby najcenniejsze.

Szczescie za zycia trwa bardzo niedtugo,

lecz szczescie stawy zadnych granic nie ma.
(ALI, 11—13).

Te samg mysl wyraza autor w swem stowie
wstepnem do ,,Pochwaty Patryarchéw”.
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Wiadcy kraju—za swe rzady, ludzie stawni—za potege,

Radcy—za swoéj rozum wielki, wieszcze—za swdéj dar proro-

Ksigzeta—za polityke, a wodzowie za swa dzielnos$¢, [czy,

Moéwcy uczeni—za wiedze, a urzednicy za stuzbe;

| poeci znakomici i pisarze moralisci,

| bogacze i bezsilni, ktérzy na nich sie oparli—

Wszyscy mieli cze$¢ za zycia, byli wéwczas wystawiani.

Z nich niektérzy zostawili imie, ktére jest ich stawa,

Inni, gingc, zagineli, pamie¢ po nich nie zostala.

Jakby wcale nie istnieli—oni sami i ich dzieci.

Lecz nadzieja ludzi zacnych nie zostanie zawiedziona;

Dobrodziejstwa ich przetrwajg wraz z potomstwem, a dzie-

[dzictwo

Spadnie wnukom i na wieczno$¢ pamie¢ po nich pozostanie.

(XLIV, 3—13).

Ecclesiasticus—pisze Levi—przedstawia dziwng
mieszanine uczu¢ religijnych najpodnio$tejszych
i epikureizmu le plus ierre a terre. Jezeli Kohelet
po diugich sporach wszedt ostatecznie do Kanonu
zydowskiego dzieki temu, ze byt przypisany Salo-
monowi, to Ecclesiasticvs miat przeciw sobie nietyl-
ko tre$é, owiang tu i owdzie tchnieniem zanadto
ziemskiem, ale i skromne nazwisko autora, nie na-
dajgce dzietu wdekszej powagi. To tez jeszcze
w Il i IV w. po Chr. rabini zwracali uwage na
niedoskonatosci tego dzieta, a babilonski rabbi J6-
zef zaznacza wyraznie, ze w tej ksiedze jest mie-
szanina dobrego i zlego. Abbaie zarzuca au-
torowi: mizogynie, tj. surowo$¢, z jaka sie autor
wyraza 0 Kkobietach; epikureizm, ktéry mu doradza
odrzuci¢ wszelkie cierpienie i mizantropie, niedowie-
rzajagcg zadnym uczuciom przyjacielskim. Wszyst-
kie te rysy mozna wprawdzie odnalez¢ i wKohelecie
i w przystowiach, ale nie tak spotegowane. Przy-
stowia nie mowia, jak ben Sira: ,oddal sie od
wmogbw swoich, a strzez sie przyjaciot swoich”.
Jeszcze bardziej odstraszata rabindbw mysogynia,
ktorg ben Sira przedstawia bardzo jaskrawo. Ko-
bieta ma u niego wszystkie wady: jest gadatliwm,
nieumiarkowana, bezczelna, bezwstydna, ztodziejka
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i t. p., ajej ,dobrocjest gorsza od ztosSci mezkiej™
,,Colrka — pisze ben Sira —jest dla ojca skarbem
zwodniczym, ktéry ustawicznie troskg przejmuje.
Gdy jest mioda—Ilekasz sie, zeby nie byla shanbio-
na lub nie zostala starg panng;, gdy wyjdzie za
magz — drzysz o to, Zzeby nie byfa znienawidzona,
bezptodna lub niewierna”. ,M0j synu, strzez cor-
ki swojej, niech ona zadnemu mezczyznie oblicza
swego nie pokazuje” i t. d. (XLVII, 9— 14).
Jeszcze silniej odbija epikureizm Ben Siry od nau-
ki biblijnej. Gdy lzajasz srozy sie przeciw tym,
ktérzy mowia: ,jedzmy i pijmy, bo jutro pomrze-
my”, ben Sira tworzy z tego aforyzmu stalg zasa-
de postepowania: ,JeSli masz Srodki, oddaj sie
przyjemnosciom zycia i zgodnie z zasobami swemi
uzywaj, pamietajac, ze Smier¢ nie cliybi i ze w Szeol
(Swiecie podziemnym) niema rozkoszy”. Podiug
Leviego, ben Sira w czasie podrozy swoich zetknat
sie z cywilizacjg grecka, ktéra na jego utwor od-
dziatata, nie ulega bowiem watpliwosci, ze po za
pewnemi ideami, wspo6lnemi wszystkim moralistom,
pokrewiefAstwa Ben Siry z Eurypidesem, tudziez
z moralistami greckimi, zwiaszcza z Teognisem,
nie sg bynajmniej przypadkowe. Wobec tego Ec-
clesiasticus uwazac trzeba za najdawniejsze Swiadec-
two wplywow hellenskich na judaizm.

Wyjatkowg uwage poswieci¢ nalezy pogladom
Siracha na madros¢, ktorych dalszy rozwoj pod
wpltywem helleinskim spotykamy w filozofii zydowsko-
aleksandryjskiej. WidzieliSmy, wjaki sposo6b ,,Przy-
stowia Salomonowe” uosobity Madros¢. Toz samo
czyni i Ecclesiasticus, poczytujagc ja za pierwsze
stworzenie boskie, za narzedzie, przy pomocy kto-
rego nastapito stworzenie Swiata. ,,Korzeniem tej
Madrosci jest Istota Najwyzsza, ktora sie przeja-
wia tylko przez nig, ktéra rozlala ja na wszystkie
swe twory”. Autor powraca nieustannie do wielkigj
roli moralnej, jakag w swiecie odgrywa Madrosc.
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Ona to daje zycie stworzeniom swoim i podtrzymu-
je tych, ktorzy jej szukajg. Jako szafarce blogo-
stawienstw Pana, powinniSmy jej oddawa¢ kult
prawdziwy, gdyz kochaé jg jest to kocha¢ Stworce.
Madros¢, ktora zresztg przejawia sie niewielu naj-
lepszym z posrod nas i ktora jest najscislej zwig-
zana z Zakonem, ,stawi sama siebie, jest czczona
przez Boga i wystawiana $r6d swego ludu;
w zgromadzeniu Najwyzszego otwiera swe usta
i stawi siebie w obliczu jego potegi”. Oto jak
Madro$¢ mowi o sobie:

Jam wyszta z ust Najwyzszego
pierwsza—przed jego tworami.

Jam S$wiatto state niebu uczynita
i jak mgta pokrytam ziemie.

W gérnych krainach miatam siedlisko
siedziba moja na chmur kolumnie.

Jam to widnokrag niebieski obiegta
jam w oceanu gtebiach przebywata.

I w falach morskich i na wszyskich lgdach
i posrod ludéw ja sama tworzytam.

Trudno okresli¢ Scislej role Madrosci w stwo-
rzeniu Swiata. Bdg, istota najwyzsza, transcedental-
na, mogt dziata¢ tylko przez posrednikéw swoich,
do ktérych nalezy Madros¢ jako narzedzie Boga.
Odegrata ona takg role, jak 6w Duch boski, ktéry
unosit sie nad chaosem pierwotnym i ktory naprzéd
wytworzyt Swiatto, odzwierciedlone w pdzniejszym
wizerunku jego zmystowym—w storicu. Oto gdzie
Bog ustalit siedzibe owej Potegi, owej Madrosci
przedistniejgcaj, kidra dalej tak mowi:

We wnie samej siedzibe wyznaczyt mi Stwérca
i rzekt: w Jakébie ty pozosta¢ musisz,
twem panstwem lzrael bedzie.
W namiocie $wietym, w obecnosci jego
jam przebywata
i na Syonie zomieszkatam stale.
On mnie umies$cit w grodzie ukochanym,
w Jerozolimie jam potega byta.
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Korzenh w narodzie zapu$citam stawnym,

w losie, przez Pana wybranym dla niego.
Jam sig wzniosta niby cedr Libanu,

jako cyprys na szczytach Hermonu,
Jam sig wzniosta jak palma na brzegu,

jak krzaki r6z Jerychonskie.

Tak tedy Madros¢ stata sie udzialem Izraela,
jako narodu wybranego. Zakleta w Prawo, prze-
trwata ona jako depozyt w jego przybytku, stajac
sie przyczyng postepow religijnych narodu. Oto
jak autor konczy ,pochwate Madrosci”:

Niby piekne drzewo oliwne posréd ptaszczyzny,
niby platan nad brzegiem wody,
Rozlatam won swéja, jako cynamon,
won rozkoszny myrry najczystszej.
Jak wszystko, co najcenniejsze $r6d zapachéw,
jak dym kadzidta w tabernakulum,
jak balsam czysty bez domieszek.
Podobna terebint.owi rozwinetam odnogi swoje,
a gatezie moje byty piekne i mite.
Jak latoro$l winna rodzitam to, co zachwyca,
a kwiaty ,moje wydaly stawe i bogactwo
Jam macierzag mitosci szlachetnej,
szacunku, wiedzy i nadziei Swietej.

Ecclesiusticus, rozwingwszy dazno$¢ uduchowie-
nia Boga i oczyszczenia go z wszelkiej moznosci
zetkniecia ze Swiatem, przejawit zarodki owego Lo-
gosu, 0 ktdrym niezadlugo moéwié bedziemy, jako
0 posredniku miedzy Bogiem a Swiatem.

Podtug E. Scliurera do tegoz czasu nalezy
ksiega hebrajska p. t. Pirke Aboth—,,przystowia oj-
cow”, na ktdrg ztozylty sie sentencye kilkudziesie-
ciu uczonych. Poniewaz jednak ksiega ta stanowi
jeden z traktatdéw7 Miszny, bedziemy wiec mowili
0 nim przy literaturze talmudycznej, a tymczasem
przejdziemy do ,Ksiegi o Tobicie i synu jego To-
biaszu”. Przypomnijmy sobie tre$¢ tej ksiegi, ktora
stanowi cze$¢ skfadowg naszej Biblii.—Tobit, kto-
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rego ojciec Tobie], ze szczepu Naftali, byt za kro-
la Salmanassara uprowadzony w niewole do Nini-
wyi opowiada, jak z zong swg Anng i synem To-
biaszem wykonywal zawsze jaknajscislej przepisy
Prawa i jak grzebat rekami wlasnemi wspdtwyznaw-
cow 'swoich, ktérych Assyryjczycy zabijali, pozba-
wiajac ich nawet pogrzebu.

Gdy pewnego razu, po trudach dziennych, To-
bit zasngt przed domem, nieczysto$¢ z gniazda ja-
skotczego spadta mu na oczy i pozbawita go wzro-
ku (1—3,6). Zgnebiony ta karg boza Tobit, pra-
gnac przed S$miercig uregulowac¢ sprawy majgtkowe,
wystatl syna swego, Tobijasza, do Rhages w Medyi,
zeby odebrat 10 talentéw srebra, ztozonych niegdys$
u Gabaela. W te droge dalekg udat sie Tobiasz
wraz z towarzyszem, ktérego spotkat przypadkowo
(4—5), a byt nim aniot Rafael, zestany miodzien-
cowi przez Boga. Gdy podczas podrozy, kapiac
sie w Tygrysie, Tobiasz schwytat rybe, towarzysz
poradzit mu wyja¢ z niej, tudziez zabraé z soba:
serce, watrobe i z6t. Przybywszy do Ekbatany,
zamieszkali u Raguela, krewnego, ktéry miat cérke
Sare. Juz w rozdziale poprzednim (3,7—17) autor
opowiedzial, ze ta Sara miata siedmiu mezdw, z kté-
rych kazdy umart piewszej nocy po Slubie, za spra-
wag szatana Asmodeusza. Postuszny radzie Rafaela,
Tobiasz zeni sie z Sarg, jedynaczkg wielce bogatg
i dymem serca, oraz watroby rybiej uniecestwia
dziatanie Asmodeusza. W czasie goddw weselnych
Rafael pospieszyt do Gabaela (6 —9) po odbior
pieniedzy, a nastepnie wraz z Tobiaszem i Sarg
wrocit do Niniwy, zeby Slepemu Tobitowi z pomocg
owej z0ici rybiej przywrdci¢ wzrok (10—12). Jakoz
po tern uleczeniu cudownem zyt jeszcze lat 100.
Opowie$¢ ta, napisana barwnie i zajmujgco, a prze-
znaczona widocznie dla Zydéw w Diaspora, miata
cel Scisle religijny. Autor chciat widocznie zache-
ci¢ wspotwyznawcdw swoich, rozproszonych w Swiecie
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jioganskim, do wiernoSci prawu i do spetniania
wszelkich obowiazkéw dobroczynnych. Petno tu bu-
dujacych nauk moralnych, ktére z czasem przeszly
do katechizmu. Oto jak Tobit, w przewidywaniu
Smierci blizkiej, przemawia do syna (w przektadzie
naszym podiug prof. Lohra).

»Synu, gdy umre, pochowaj mie i badZz opiekunem
swej matki. ~Czcij ja przez wszystkie dni zycia swojego, czyn
to, co jej mite i nie smué¢ jej nigdy. Pamietaj, synu, o nie-
nezpieczenstwach, ktére jej grozity z twego powodu, gdy cie
pod sercem nosita. Skoro matka umrze, pochowaj ja obok mnie
w jednym grobie. Dniami calemi pamietaj, dziecie, o Panu,
0 Bogu naszym; me grzesz i nie tam jego przykazan; badz
sprawiedliwy przez cate zycie i nie btagdZz po drogach nie-
prawosci, albowiem postepujac zgodnie z prawda, "bedziesz
w swych trudach szczesliwy. Wszystkim, ktérzy dziataja spra-
wiedliwie, okazuj wspodtczucie czynne, a speiniajac je, strzez
oczu swoich od zawisci i nie odwracaj oblicza swego od bie-
dakéw, a nie odwrdci sie od ciebie oblicze Boga. Gdy masz
wiele —czyn mitosierdzie; gdy posiadasz mato, $piesz z mito-
sierdziem swojem wedle swych $rodkéw. W ten sposéb uzbie-
rasz skarb dobry na dzien niedoli, gdyz mitosierdzie ocala
od $mierci i zabezpiecza od przejscia do ciemnosci. Wobec
Najwyzszego mitosierdzie Btanowi dla tych wszystkich, kt6-
rzy je czynig, ofiare dobrg. Strzez sie, synu, wszelkiej nie-
czystoéci i wez zone z rodu ojca swego. Nie za$lubiaj ko-
biety obcej, ktéra nie pochodzi z rodu ojca twego, gdyz je-
ste§my potomkami prorok6w Noego, Abrahama, lzaaka i Ja-
koba. Pamietaj, synu, ze przed wiekami ojcowie nasi brali
niewiasty od braci swoich i byli blogostawieni w swych dzie-
ciach, a r6d ich dziedziczyt ziemie. Kochaj, synu, swych
braci i nie odwracaj od nich serca pysznego, ani od synéw
1 corek lzraela; tylko z poéréd nich wybieraj zone, gdyz
w dumie tkwi zto i batamuctwo, a w bezuzyteczno$ci—strata
i nedza. Prézniactwo jest matka gtodu. Nie zatrzymuj zaptaty
robotnikom swoim, lecz im jg oddaj bezwtocznie. Gdy tak be-
dziesz stuzyt Panu swemu—otrzymasz zaplote. Bacz, synu,
na siebie we wszystkich czynnos$ciach swoich i postepuj zawsze
jak cztowiek dobrze wychowany. Co tobie samemu nieprzy-
jemne—nie czyn nikomu. Nie pij wina az do pijahstwa
i niech ci ono nie towarzyszy na drodze twojej. Dziel sie
chlebem swoim z gtodnymi, a odzieza swojg z nagimi. Ze
wszystkiego, co masz w nadmiarze, czyi! mitosierdzie. Roz-
dawaj obficie swo6j pokarm przy pogrzebie sprawiedliwego,
ale nic datcoj yrzesznikom. RadZz sie ludzi rozumnych i nie
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ilardZz zadng radg pozyteczng. Wystawiaj zawsze Boga, Pana
-swego, i pro$ go, zeby drogi twoje byty proste, zeby wszyst-
kie $ciezki twoje i wszystkie zamiary byty pomysine. Nikt
nie zdziata niczego wedtug wéli wiasnej, gdyz Pan tylko
daje dobro wszelkie, gdy zechce, a poniza podtug swego upo-
dobania. Pamietaj wiec, synu, o poleceniach moich i nie-
chaj one nie zatrg sie nigdy w twem sercu”.

O czasie i miejscu, w ktorem powstata ksiega
,TOobit”, nic pewnego powiedzie¢ nie mozna. Ze
wzgledu na rozwinietag w niej demonologie i angie-
lologie, oraz z uwagi na ideat poboznosci wrecz fa-
ryzejski (modlitwy, posty, jatmuzny i prawo), ksiega
ta mogla powsta¢ najwczesniej w 2-gim w. przed
Ckr. Ze wzgledu na rézne wskazéwki w samym
utworze Hdldeke ustala jej termin a quo, okoto
r. 175, a termin ad quem odnosi do r. 25 przed Chr.,
gdy Cornill umieszcza ksiege Tobit pomiedzy r. 120
a 20 przed Chr. Tenze sam Cornill, jak réwniez
Lokr, na podstawie krytyki wewnetrznej utworu
przypuszczaja, ze powstat on w Diaspora i to naj-
prawdopodobniej w Egipcie. Co sie tyczy pierwot-
nego jezyka tej ksiegi, to sg dwie stare wiadomosci
wrecz sprzeczne. Podtug Origenesa, oryginat hebraj-
ski wecale nie istniat, a tymczasem S-ty Hieronim
zaznacza, ze ksiege te (chaldaeo sennone conscripturn)
przetozyt z oryginatu ,chaldejskiego”. Jakoz istnie-
je w Oxfordzie ,.chaldejski” rekopis, przypomina-
jacy w swych rysach gtownych recenzye Sw. Hie-
ronima. Wszelako prawie wszyscy uczeni nowsi do-
wodza, ze ksiega Tobit byta napisana po grecku,
istniejagce za$ dwie recenzye hebrajskie sg przekta-
dami pdzniejszemi. Jak byla ceniona ta ksiega,
Swiadczg liczne, a bardzo rozne recenzye tekstu:
dwie greckie, trzy flacinskie, dwie hebrajskie i sy-
ryjska.

Takgz samg opowieScig religijno-moralng jest
»Ksiega o Judycie”, ktorej tres¢, podiug hebrai-
stow najnowszych, nie ma z historyg nic wspdlnego,
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pomimo pozoréw historycznych. Autor opowiada,
ze Nebukadnezar, krél Assyryi (tak!), prowadzac
walke z Arfaksadem, krélem Medyi, powotat pod
choragiwie swoje i Palestynczykdéw. Gdy ci rozka-
zu nie ustuchali, krol, po zwyciezeniu Arfaksada, wy-
stal wodza swojego Holofernesa z wielkiem wojskiem
do krajow opornych, polecajagc mu pustoszy¢é miasta,,
niszczy¢ Swiatynie i zmusi¢ ludy do oddawania Ne-
bukadnezarowi czci boskiej (1—3). Zydzi, po po-
wrocie z niewoli w owym czasie i po ustaleniu na,
nanowo swego kultu (tak!), chcac stawi¢ opor krélowi,
przygotowali sie do ohrony w twierdzy Bethulii
(4—s6). Gdy jednak, pomimo meznej obrony,-zbli-
zala sie chwila upadku miasta, Judyta, wdowa,
rownie pobozna jak piekna, postanowita uratowac
lud swoj czynem zuchwatym (7—9). Jakoz w to-
warzystwie swej niewolnicy $pieszy potajemnie da
obozu Holofernesa, pozorujagc swoje przybycie che-
cig zdradzenia oblezonych. Gdy Holofernes, ocza-
rowany piekno$cig zydowki, ucztuje z nig przez trzy
dni wswoim namiocie, Judyta, korzystajgc z chwili,
gdy wodz pijany zasnat gteboko, odcieta mu gtowe
jego mieczem i umiesciwszy ja w worku, powrécita
ze swag zdobycza do Bethulii, gdzie byfa przyjeta
z wielkg radoscig (10—13). Skoro w obozie Ho-
lofernesa dostrzezono $mier¢ tego wodza, nastgpit
poptoch, ktory utatwit Zydom zwycieztwo. Za czyn
ten Judyta byla przez caly nardd izraelski wielbio-
na jako zbawczym (14— 16).

Przetozymy, podiug Lohra, koniec rozdziatu
12-go i poczatek 13-go, t. j. opowies¢ o zamordowaniu
Holofernesa. Otdz otrzymawszy wezwanie do na-
n;iot_u wodza na uczte, Judyta odpowiedziata po-
stowi :

,Kimze jestem, zebym sie panu swojemu sprzeciwiata?
Alszystko, co mite jego oczom, pragne spetnia¢ bezzwitocznie
a bedzie to stanowito przyjemno$¢ mojg az do $mierci. Ja
koz, powstawszy, przystroita sie w odziez i we wszelkie ozdo
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by niewiesScie. Pos$pieszyta naprzédd niewolnica, zeby dywan,
dany Judycie do codziennego uzytku, rozciggngé przed Ho-
lofernesem, gdyz na nim, lezgc, je$s¢ miata. Jakoz Judyta,
przybywszy, potozyta sie zaraz. Gdy serce Holofernesa go-
rzato ku niej i we wnetrzu jego krew Kkipiata, pragnat °on
bardzo by¢ z nig razem. Juz po pierwszem ujrzeniu Judyty
postanowit jg uwie$é. Pij i badZz z nami wesota—rzecze Ho-
lofernes—a Judyta odpowiedziata: Tak, chce pi¢ panie, gdyz
od chwili urodzenia w zadnym dniu zycia mojego nie by-
tam nigdy tak uczczona, jak dzisiaj... Jakoz pita ijadta wobec
niego to wszystko, co jej niewolnica przygotowata, a Holo-
fernes, rozkoszujac sie jej widokiem, pit tyle wina, ile go
nigdy wdniu jednym nie wypit przez cate zycie. Kiedy juz
byto bardzo pézno, ludzie jego wyszli i Bagoas zamknat na-
miot zewnatrz, usuwajac z przed oblicza panskiego wszyst-
kich obecnych, ktédrzy zmeczeni uczta dlugotrwata, pospie-
szyli na swoje leze. Judyta pozostala sama w namiocie
z Holofernesem, ktéry upojony winem, spat na swem to-
zu. Polecita ona swej niewolnicy staé po za namiotem
i czeka¢ jej wyjscia, jak codziennie, uprzedzita bowiem ja
i Bagoasa, ze wyjdzie na zwykig modlitwe. Skoro tedy
wszyscy wyszli i nikt w namiocie nie pozostat, ani wielki, ani
maty, Judyta, postagpiwszy ku llolofernesowi, szepneta do siebie:
Panie Boze wszechpotezny, wejrzyj w tej chwili na dzieto
rgk moich ku wyzwoleniu Jerozolimy, gdyz teraz pora, zebys$
objat dziedzictwo swoje i zeby$ dokonal przedsiewziecia me-
go ku zniszczeniu wrogéw, ktérzy znbébw przeciw tobie po-
wstali. Wowczas podeszta do stupa, ktéry stat u wezglowia
Holofernesa, zdjeta miecz jego, a zblizywszy sie potem do
toza i ujgwszy za wiosy gtowe jego ze stowami: ,daj mi te-
raz site, Boze Izraela”, uderzyta podwakro¢ w szyje Holofer-
nesa i odcieta mu glowe. Nastepnie, stoczywszy ciato z toza
i zdjgwszy namiot ze stupéw, wyszia pospiesznie i oddata
gtowe Holofernesa niewolnicy, ktéra jg witozyta do worka.
Poczem wyszedtszy, podiug zwyczaju swego, na modlitwe,
przebiegty obie przez obéz i wstapiwszy wawozami skalnemi
na gére Bethulii, stanety pod brama miasta.”

Ze wzgledu na niemozliwosci (Ungeheuerlichkei-
ten) historyczne, chronologiczne i topograficzne —
pisze Cornill — musimy uwaza¢ ksiege Judyt tylko
za ,romans tendencyjny”, ktéremu wyrafinowana
zmystowo$¢ bajki nadata charakter odpychajacy.
Autor pragnagt widocznie zacheci¢ wspotwyznawcow
swoich do walki przeciwko najpotezniejszym nawet
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mocarstwom poganskim, gdy chodzito o cze$¢ Je-
howy. Te mysl zasadniczg—mo6wi Schiirer — odziat
autor w szate powiesci, zapewne przez siebie wy-
myslonej, uzywajac, dla dodania wagi utworowi, 0sob
i miejscowosci historycznych. Duch wojowniczy, dzi-
ka fanatyczna nienawi$¢ do wszystkiego, co pogan-
skie, a wreszcie poboznos¢ zewnetrzna, faryzejska,
nadajg tej ksiedze pietno specyalne, ktére wskazu-
je, ze powstata ona w okresie ostatnim walk mak-
kabejskich. Judyt i Ester—tak bardzo duchem po-
krewne—nie stojg tez zbyt daleko od siebie pod
wzgledem wieku. Ze ani smak literacki naszych
czasOw—pisze Reuss — ani nasze poczucie chrzesci-
janskie w obronie ksiegi Judith nie przemawiaja,
tego dowodzi¢ nie potrzeba. Jakkolwiek wiadomo-
§ci, podane przez Origenesai S-go Hieronima o je-
zyku pierwotnym ksiegi Judith, zndéw sobie przecza,
jak przy Tobiaszu, to jednak o0go6t uczonych stoi
przy twierdzeniu S-go Hieronima, Ze oryginat byt
napisany po hebrajsku, gdyz posiadany przez nas
tekst grecki jest bardzo hebraizinami jmzelado-
wany.

Pseudoepigrafy.— ,Ksiega Henocha.”— ,,Adscensio Mo-
sis.” — ,Apokalipsa Barucha.”

Obok Apokryfow powstata pewna liczba utwo-
row, ktore czasowo i w rdéznych prowincyach ko-
Scielnych mialy uznanie, ale, za wyjatkiem ksiegi
Daniela, nie weszty ani do Kanonu zydowskiego,
ani tez do Biblii tacinskiej. W odrdznieniu od
Apokryféw, utwory takie nazywano powszechnie
pseudoepigrafami, gdyz albo zapozyczajg one swg na-
zwe od imion osob starotestamentowych, albo tez



32

0 nich traktujg, gdy wilasciwie sg pochodzenia zy-
dowskiego lub chrzescijaiiskiego. Wprawdzie nie-
ktore z utworéw tej kategoryi nie majg, Scisle bio-
rac, tej cechy, tak samo, jak posrod apokryféw,
nawet kanonicznych, znajdujg sie pseudoepigrafy,
(np. Kohelet, Daniel), wszelako okreSlenie to jest.
otyle trafne, ze w tym rodzaju literackim panuje
catkowicie pseudonimizm i stanowi wiasciwg mu ce-

Swieeznik zydowski z tuku iytusa.

che. Ze tgdrogg autorowie o6wcze$ni mogli oddzia-
tywa¢ potezniej na czytelnikow, rozptomienionych
nadziejami mesyanicznemi—to nie ulega watpliwo-
§ci. Skoro jednak KosSciot, wiedziony instynktem
stusznym, zwalczat owa literature i prawie ja cal-
kiem wyrugowat, przeto zabytki, jakie z pi$mienic-
twa tego pozostaly, sg i skape bardzo i niedoktad-
ne. Z wielu pseudoepigraféw posiadamy albo tytu-
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ty, albo fragmenty oderwane, wieksze lub mniejsze,
albo nareszcie i cate dzieta, ale w przekladach,
zwlaszcza etyopskich, oryginaty bowiem zaginety.
Jakkolwiek rozklasyfikowanie literatury pseudoepi-
graficznej jest bardzo trudne, to jednakze hebraisci
rozrézniajg w niej trzy dzialy: proroczy, historycz-
ny i poetycki. Pierwsze z nich przedstawiajg sie
wylacznie w formie apokalipsy: Henocha, Barucha
i Ezdrasza; drugie, jak: ,,Ksiega jubileuszow”, , Te-
stament 12-tu patryarchéw”, ,Wniebowziecie Moj-
zesza”, ,,Zstagpienie lzajasza”, majg charakter Mi-
draszu hagadycznego i legendy S$wietej, do trzeciego
za$ dziatlu naleza, wilasciwie moéwigc, jedynie ,,Psal-
my Salomona”, do ktdrych zaliczajg takze uczeni
i ,,Sybiliny”, t. j. wyrocznie Sybilinskie.

Z posrdd dziet po za Kanonem najobszerniejszg
jest ,,Ksiega Henocha”, o treSci wielce r6znobarwnej.
Podtug nagtéwka tej ksiegi, ma ona zawiera¢ bto-
gostawienstwa, zwrdcone ku wybranym i sprawiedli-
wym, Kktorzy sie ostang w dniu utrapienia, gdy
wszyscy bezbozni i grzesznicy beda zniszczeni.

Sam autor fikcyjny, Henoch, nazywa siebie
»cztowiekiem sprawiedliwym, ktéremu Bdg otworzyt
oczy, zeby ujrzat widzenie Swiete w niebiesiech,
ukazane mu przez aniotdw i zeby od nich ustyszat
wszystko, a wiedziat, co ujrzy, nie dla pokolenia
owczesnego, lecz dla pokolen dalekich, ktére przyj-
dg”. Otdz 6w rzekomy Henoch przedstawia swoje
objawienia o sadzie przysztym ku pociesze i zbudo-
waniu sprawiedliwych. Wszelako objawienia jego
nie ograniczajag sie do losu wybranych i bezbozni-
kéw, ktory autor scharakteryzowat pobieznie juz we
wstepie (1—H5), stanowigcym prospekt dzieta catego.
I owszem, Henoch ogarnat w nich wszystko, co sie
dzieje w niebie i na ziemi, azeby porzadek i pra-
widlowos¢ natury przeciwstawi¢ ludziom, ,ktérzy nie
wytrwali i nie wykonali prawa bozego, lecz tamali

Lit. Powsz. t. Vil, cz. 1 3
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je, szydzac z wielkoSci Boga przez wyrzucanie usta-
mi zbrukanemi wyrazéw pysznych i wystepnych.”

Prof. Beer, ostatni wyborny tlomacz ksiegi
Henocha na jezyk niemiecki, dzieli calg ,mase
gtéwna” (od roz. 6 do 105) tego utworu, po za wstepem
(1—5) juz wzmiankowanym, na 5 czesci: angelolo-
giczng (6—36), mesyologiczng (37—71), astronomicz-
ng (72—82), historyczng (83—90) imoralng (91—105),
po ktérych trzy ostatnie rozdziaty (106—108) stano-
wig zakonczenie ksiegi.

Zapowiedziawszy we wstepie sad ostateczny nad
Swiatem i zstgpienie Boga na ziemie, otoczonego
miryadami aniotéw, dla nagrodzenia sprawiedliwych
wybrancow i ukarania aniotéw upadtych, oraz grze-
sznikébw bezboznych, autor, wychodzagc z podania
w Genesis (6;1_4—4) i ubarwiajac je odpowiednio, opo-
wiada o upadku 200 aniotéw, ktdrzy zachwyceni pie-
knoScig cor cztowieczych, nawet niebo dla nich po-
rzucili. ZaSlubiwszy ziemskie niewiasty, ktére im
zrodzity olbrzyméw, majacych po 3,000 tokci diugo-
§ci, aniotowie ci, pod wodza Azazela i Semjazy,
otwarli istotom ziemskim wszystkie tajemnice, ktdre
ich wiodly do grzechu. Skoro za$ olbrzymy, zni-
szczywszy caty dobytek ludzi, zwrdcili sie przeciwko
nim samym, zabijajac ich. krzyk ofiar gnebionych
siegnat do nieba (6—8). Wskutek posrednictwa
archaniotdw Michata, Uryela, Rafaela i Gabryela,
(9) BOg, dla powstrzymania rozlewu krwi: wysyla
Uryela do Noego, zeby mu obwiescit koniec Swiata
(10) ; nakazuje Rafaelowi zwigza¢ Azazela i wrzucic¢
go w przepas¢ na pustyni, az do sgdu ostatecznego;
wyprawia Gabryela przeciw olbrzymom; Semiazie
zwiastuje przez Michata dzien sadu, za$ aniotow
upadtych, przywiazanych do pagorkéw podziemnych,
dzierzy przez 70 pokoled, dopoki w dzien sadu
ostatecznego nie beda zepchnieci w otchfan ogni-
stg. Dopiero po takiem zniszczeniu wszelkich wy-
stepkdéw na ziemi, zjawi sie lzrael, rosSlina sprawie-
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dliwosci O 1)- Bogobojni bedg zyli dlugo w spoko-
ju, wychowujgc tysigce dzieci, rola da zbiory obfite,
wszystkie ludy bedg sie modli¢ do Boga i nie be-
dzie Zzadnych wystepkéw na ziemi. W tych roz-
dziatach (6—11) niema o Henochu zadnej wzmianki.
Dopiero teraz (12—16) ma on widzenie senne
0 pierwszej i drugiej karze aniotdw upadtych, oraz
ich dzieci. Otrzymawszy polecenie od aniotow,
w ktorych towarzystwie przebywat, aby oznajmit kare
bozg aniotlom pozenionym z niewiastami, Henoch
spetnia ten rozkaz, wstawiajgc sie przytem za upa-
diemi, czego jednakze Bdg nie uwzglednit. W roz-
dziatach nastepnych (17—19) opowiada Henoch swg
pierwszg podréz nadziemska, podczas ktorej widzi
izeczy cudowne, jak: siedzibe pierwotng Swiatla,
piorunébw i blyskawic, strumienie podziemne, Kka-
mien wegielny i stupy Swiata, siedem g6r drogich
kamieni i t. p. Nastepnie Henoch, poznawszy imio-
na archaniotéw i ich czynnosci, oraz gwiazdy, sie-
dlisko aniotow upadtych, rozpoczyna swa druga po-
dr6z do 4-ch okolic Swiata: na zachdd, do Srodka
ziemi, gdzie lezy Jerozolima, na wschod, pétnoc
1 potudnie, a obie podréze opowiada w osobie
pierwszej.

Po tej czedci, nazwanej przez Beera angielolo-
giczna, tudziez po kilku wyrazach wstepnych (37) na-
stepuje pierwsza mowa obrazowa (38—44), ktora
nam wiesci, ze gdy zjawi sie gmina sprawiedliwych
i sam Sprawiedliwy, t. j. Messyasz, wowczas nastgpi
koniec grzesznikbw na ziemi. Henoch, uniesiony
przez chmury i wichry na kraniec nieba, widzi pod
skrzydtami Pana duchow hierarchie niebieska, przed-
istniejgce krélestwo boze, siedliska sprawiedliwych
i wybrancéw, t. j. Messyasza, Aniotdw, Archaniotow,
a takze siedzibe Swietych na ziemi i wybranych,
przyczem opisuje przerézne tajemnice fizyczne: bly-
skawic, grzmotow, wichréw, gradéw, mgly, chmur,
stonica i ksiezyca, a w koricu Madros¢ wraca do
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nieba. Nastgpna mowa obrazowa (45—57) dotyczy
wogole s3adu mesyanicznego, oraz jego nastepstw
dla sprawiedliwycli i bezboznych. Po wyjasnieniu
osoby i urzedu sedziego, tudziez znaczenia sadu,
rozdziat 46-ty opisuje, jak Henock w widzeniu
swojem ogladat Mesyasza obok ,starca,” t.j. Boga.
Aniot, wyjasniajgc wizye, przepowiada, ze Syn czto-
wieczy obali krolow i potentantow, a sadzi¢ bedzie
bezboznikéw, poczem stysze¢ sie daje modlitwa me-
czennikdéw i Swietych, a rozdziaty nastepne ttomacza
istote i zadania Syna czlowieczego, tudziez skutki
sgdu—nbtogostawione dla poboznych, a straszne dla
potepionych.  Przepowiedziawszy zmartwychwstanie
zmartych sprawiedliwych, autor przedstawia w nowem
widzeniu znikniecie szeSciu gdér metalowych, ktora
to wizya uzmystawia zniszczenie przez Mesyasza
poteg poganskich, usitujgcych naprdézno wzbudzi¢
mitosierdzie Boga podarunkami. Jakoz aniotowie
klesk S$pieszg do dzieta, zeby zniszczy¢ krélow
i moznych, a stuzba boza w synagogach odzyskuje
catg swobode. Gdy Henoch ujrzat narzedzia kary,
przygotowywane dla kréléw i potentatow, aniot wy-
jasdnia, ze te narzedzia meczenskie sg przeznaczo-
ne dla aniotéw upadtych. Po dwu rozdziatach (54
i 55) o potopie, bedgcych rodzajem wstepu, nastepu-
je dalszy cigg opowiesci pojmzedniej, t. j. rozbicie
sie 0 Jerozolime ostatniego ataku wszech$wiatowej
potegi antyteokratycznej, ktorg autor przedstawit
wPartach i Medach, poczem Dyaspora wraca do oj-
czyzny.

Trzecia nakoniec mowa obrazowa (58—69),roz-
poczawszy od przedstawienia blogosci wiekuistej
sprawiedliwych w niebie, naucza dalej o piorunach
i btyskawicach, o widzeniu Noego, o Lewiatanie zen-
skim i mezkim, o wietrze, ksiezycu, gwiazdach, ro-
sie, deszczu i innych rzeczach fizycznych, a dalej
zndéw o sadzie Syna czlowieczego, 0 potopie i oca-
leniu Noego, o karze aniotdw upadtych, majacych
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by¢ przykladem ostrzegajagcym dla krélow i potenta-
tow przysztosci, o tajemnicach zdradzonych ludziom
przez aniotdw upadtych i zndéw o sadzie Syna czlo-
wieczego nad aniotami upadtemi. Istna kotowacizna
mozgu, opetanego idejami wyswobodzenia z ucisku
i wydZwigniecia ua wyzyne bajeczng wierzacych sy-
now lzraela. Po ukoniczeniu trzeciej mowy obra-
zowej nastepujg dodatki (70—71), z ktdérych pierw-
szy mowi o przejSciu Henocha do raju, a drugi o je-
go podrozy niebieskiej i przyjeciu, jako syna czto-
wieczego.

Cze$¢ trzecia ksiegi, ,astronomiczna” (72—=82),
zawiera teorye obiegu stonca i ksiezyca, o gwia-
zdach, wiatrach, okolicach nieba, o zmianie w cza-
sach ostatnich porzadku we wszech$wiecie przez po-
tege grzechow posréd ludzi i nakoniec o powrocie
Henocha do siedziby ziemskiej pod przewodnictwem
aniotow.

Cze$¢ czwarta ksiegi, ,historyczna” (83—90),
jmzedstawia dwie wizye Henocha przed jego oze-
nieniem sie, opowiedziane przez niego swemu synowi
Matuzalahowi, a mianowicie; sad potopowy i rozwoj
historyi $wiata od Adama az do krélestwa mesya-
nicznego (wizya 70 pasterzéw). Wreszcie czesé
pigta, ,moralna” (91 —105), przedstawia: nauki He-
nocha, zwrocone do dzieci, ktorym zaleca zycie spra-
wiedliwe; przebieg dramatu S$wiatowego w 10-ciu
aktach od urodzin Henocha az do sadu mesyanicz-
nego (apokalipsa 10 tygodni), tudziez przestrogi
i napomnienia dla grzesznikéw, a stowa pociechy dla
poboznych. Z trzech ostatnich rozdziatdbw ksiegi
dwa pierwsze (106—107) opowiadajg o cudach i zna-
kach przy urodzeniu Noego, a trzeci (108) podaje
ostatniag mowe Henocha z napomnieniami.

Taka jest w zarysie najog6lniejszym tres¢
ksiegi Henocha, ktorej ,.ciemnos¢ — podiug Heus-
§a — przewyzsza wszystko, co spotykamy w innych
utworach tego rodzaju, a na sad stanowczy o istocie
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tego dziela zagadkowego nie mogta zdoby¢ sie jesz-
cze wiedza uczonych najbardziej w tym wzgledzie
powotanych”. Juz z powyzszego przegladu tresci
widzimy, ze sklada sie ona z zywioldw najrozmait-
szych, wskutek czego ojcowie Kosciota, oraz pisarze
bizantyjscy moéwili zawsze o ,,Ksiegach Henocha7
w liczbie mnogiej. Jakoz i hebraisci najnowsi od-
mawiajg dzietu temu jednolitosci literackiej, rozro-
zniajagc w niem trzy warstwy gtdwne: ,pismo zasa-
dnicze”, tj. jadro ksiegi (roz. 1—36 i 72—105), po-
chodzace widocznie z jednej reki i stanowigce naj-
starsza warstwe utworu; mesyaniczne ,mowy obra-
zowe” (37—71), ktére skiadajg sie na cato$¢ odre-
bna, nie powigzang z ,pismem zasadniczem” i na-
koniec ,warstwy odnoszace sie do Noego” (54,7—
552, 60, 65—69j5 106—107), ktore opowiesciami
0 nim i o potopie rozrywaja najbardziej zwigzek
catosci. Pismo zasadnicze odnoszag uczeni do cza-
sow kréla Jana Hyrkana (135—195 przed Chr.);
mowy obrazowe, Kktdére, poczytywane dawniej za
utwér chrzescijanina, odnoszono do pierwszego wie-
ku po Chr., uwazajg hebraiSci wspotczesni, po od-
rzuceniu catkowicie hipotezy o ich pochodzeniu
chrzescijanskiem, za utwdr, napisany pomiedzy r.
83 a 65 przed Chr., a nawret za Heroda W. Roz-
dziaty o Noem majgbycjeszcze pbdzniejsze. Clemen,
poczytujgc Ksiege Henocha za zlepek 11 podan otym
mezu pismiennych i ustnych, zwigzanych w cato$é
przez zbieracza, odnosi podania najstarsze do r.
167, a najmiodsze do r. 64 przed Chr. Ze Ksigga
Henocha powstata w Palestynie potnocnej, i ze ory-
ginat byt napisany po aramejsku, zgadzajg sie na
to prawie wbzyscy uczeni.

Posrod mezéw boskich Star. Test.,, Henoch,
obok Eliasza, zajgt stanowisko wyjatkowe, jako
cztowiek, ktory sie dostat wprost z ziemi do nieba.
Maz taki, ktéry przebywat w bezposredniem towa-
rzystwie Boga, musiat nadawal sie bardzo na glo-



39

siciela objawien o tajemnicach boskich To tez
bardzo weczesnie, bo juz w 2 w. przed Chr., ukazato
sie pod imieniem Henocha pismo apokaliptyczne,
uzupetniane z czasem i przerabiane. Nawet nie-
ktorzy ojcowie Kosciota uwazali te ksiege za ory-
ginalne pismo Henocha i korzystali z niego jak
z rzeczywistych objawied boskich, ktérych jednak
sam Kosciot nigdy nie uznat urzedowo za auten-
tyczne. W Europie powaga tej ksiegi, rozpowsze-
chnionej w przektadzie tacinskim, zachwiata sie do-
piero z koncem w. IV po Chr. W KkoSciele grec-
kim, a zwlaszcza w aleksandryjskim, miata ona
uznanie jeszcze dbuzsze. Gdy oryginat aramejski
wczesnie zagingt, korzystano z przektadu greckie-
go, ktory istniat jeszcze w 8 w. po Chr. Ale juz
w wiekach $rednich nawet przektad grecki uwazano
za zagubiony i dopiero w w. XVIII dowiedziano
sie, ze w koSciele abissynskim istnieje etyopski
przektad ksiegi Henocha, przywieziony do Europy
przez Anglika Bruce’a w r. 1773 w trzech rekopi-
sach. W r. 1821 Laurence wydat przektad angiel-
ski tej ksiegi, po ktdrym ukazaty sie przektady
niemieckie: Hoffmana (1835) i (nierdwnie lepszy)
Dilmanna (1853). Tymczasem w r. 1886, w jednym
z grobow chrzescijanskich w Akhmim, w Egipcie
gornym, odkryto wrekopisie z wieku 8-go tekst grecki
pierwszych 32 rozdziatow Ksiegi Henocha, odnale-
ziony przez Bourianfa, a ogloszony takze przez
Lods’a (1892), a pdzniej przez Charles’a (1893)
wraz z przekladem angielskim. Ostatni, wzorowy
przektad niemiecki prof. Beera, opatrzony mno-
stwem wyjasnier, wyszedt w r. 1899. Podaje pare
wyjatkow w ksiegi Henocha w przekiadzie naszym
podtug Beera. Oto opis podrozy bohatera do $rod-
ka ziemi (rozdz. 26 i 27):

,Udawszy sig ztamtad (z Zachodu) do $rodka ziemi,
ujrzatem miejsce btogostawione, gdzie byty drzewa z kona-
rami, ktére wyrastaty z drzew $cietych. Tam ujrzatem gsS
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re Swietg, a u stop jej wode, ktdra od wschodu piyneta na
potudnie. Po stronie wschodniej widziatem inng gore, wyz-
szg od tamtej, a miedzy temi dwiema gérami przepasé gie-
boka, lecz wazka, przez ktérg takze ptyneta woda u stop
gory. Na zachdd od niej byta inna géra, nizsza od tamtej
i nie wysoka, a pomiedzy niemi przepa$¢ gieboka a sucha,
oraz inna przepas$¢, gteboka a sucha na skraju trzech gér.
Wszystkie przepascie byty gtebokie i skaliste, a zadne w nich
drzewo nie rosto. Podziwiatem skaty i przepascie i dziwi-
tem sie bardzo. Rzekiem wiec: do czego stuzy ten kraj
btogostawiony peten drzew i $réd niego ta otchtan przekle-
ta? Wowczas odpowiedziat Uryel, jeden z aniotéw Swietych,
ktéry™ byt ze mna: Owg otchtan przekleta przeznaczono dla
potepionych na wieki; tu beda zgromadzeni wszyscy, ktérzy
ustami swemi wygtaszaja mowy bluzniercze przeciw Bogu
i 0 wspaniato$ci jego moéwig bezczelnie! Tu oni beda ze-
brani i tu ich miejsce pobytu. W czasach ostatnich podle-
gng karze Sadu Sprawiedliwego w obliczu wiernych, a ci,
ktérzy osiggng mitosierdzie, beda wielbili Pana nad pany.
krola wiecznosci. W dniach sadu nad bezboznymi beda
sprawiedliwi wystawia¢ Boga za mitosierdzie, ktére im oka-
zat. Woéwczas ku uczczeniu Pana wspaniato$ci, wystawiatem
go i wygtositem przystojny hymn uwielbienia”.

A oto jak autor w pierwszej swej mowie obra
zowej opisuje 4 oblicza anielskie (Roz. 40):

,Potem widziatem tysigcokrotne tysigce i dziesiecio-
tysigcokrotne dziesiatki tysiecy, nieobrachowane, niezliczone
mnoéstwo stojace przed Panem duchéw. Dojrzatem i widzia-
tem po czterech stronach Pana duchéw cztery oblicza... Po-
znatem ich imiona, albowiem towarzysz mo6j aniot wypowie-
dziat je, ukazujagc mi wszystkie rzeczy ukryte. Styszatem
gtosy tych czterech twarzy anielskich, jak przed Panem ja-
snosci piaty hymn uwielbienia. Glos pierwszy wielbi zawsze
Pana duchéw. Glos drugi staw: wybranca i wybranych, kt6-
rzy bytowali u Pana duchéw. Sityszatem, jak gtos trzeci
btagat i modlit sie za mieszkaricéw ziemi, jak sie wstawiat
w imieniu Pana duchéw. Sityszalem gtos czwarty, jak od-
pierat szatanéw, broniac im przystepu do Pana duchéw dla
oskarzania mieszkancéw ziemi. Zapytawszy wiec aniota po-
koju, ktéry mi towarzyszyt i pokazywat rzeczy ukryte, rze-
ktem do niego: Kto sg te cztery oblicza, ktdre widziatem,
ktérych wyrazy styszatem i zapisatem? Wowczas rzekt mi
aniot: Pierwszy—to Michal, tagodny i mitosierny; drugi,
ustanowiony nad chorobami i ranami dzieci cztowieczych—
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to Rafael; trzeci, ktéry przewodniczy wszystkim silom — to
Gabryel, a czwarty, przetozony nad pokutg i nadzieja tych,
ktérzy dziedziczy zycie wieczne -to Fanuel®.

Cata ksiega Henocha jest szeregiem takich
objawien, ktére bohater ten zdobyt w podrézach
swoich po niebie i ziemi i w obcowaniu z duchami
nieba, a nastepnie spisat ku nauce ludzkosci. Nau-
ka ta wihasnie o prawach natury i o dziejach pan-
stwa bozego stanowi cel ksiegi, ktéra dzi$, dla nas,
ma tylko znaczenie historyczne. Apokalipsa Heno-
cha—pisze Beer — to jakby fantasmagorya, przy-
pominajaca basnie z tysigca ijednej nocy, to ksiega,
petna obrazéw dziwolggowych i motywdw wrecz
niedorzecznych, ktére moga sta¢ godnie obok baro-
kowego i groteskowego symbolizmu natury naszych
malarz6w modernistycznych.  Wszelako ta apo-
kalipsa, odpychajgca dla teologow wyszkolonych na
ksiegach Starego Testamentu, ma bardzo wiele po-
krewienstwa duchowego z poézniejsza zydowska
i pierwotng literaturg chrzescijanska, skapang w bar-
wach eskatologicznych. Apokalipsa Henocha, bedac
wytworem epoki przejsciowej judaizmu do chrze-
Scijanstwa i rabbinizmu, posiada dzieki temu swg
dwulicowos¢, tj. pokrewienstwo i z Ewangielja
i z Talmudem, a stanowi zarazem przyczynek cha-
rakterystyczny do poznania Folkloru zydowskiego.
Wyobrazenia o niebieskim krysztatowym patacu
Boga, o tablicach niebieskich, o upadku aniotow,
0 ich matzenstwie z corami ludzkiemi, o walce Ty-
tanébw, o powstaniu Demondw, o niewoli ztych du-
chéw i gwiazdach krngbnych, o podziemnem Szeot,
0 Status intennedius, o Gehennie, 0 raju, o drzewie
zycia i gorach z klejnotdéw w stronach dalekich itp.,
stanowiag wycigg z zydowskiej wiary ludowej. Wie-
my — dodaje Beer — Ze liczne z tych pojeé, prze-
szczepianych z gruntu babilonskich nauk, zabobo-
néw i niedorzecznosci za posrednictwem kultury
perskiej lub greckiej, staty sie duchowg wiasnoscig
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Zydow, ktéra z pod szminki monoteizmu biblijnego
przejawia czesto swe pochodzenie poganskie. Do
tej kategoryi nalezg i owe, przesigkniete szarlata-

mistyczng, spekulacye fizyczne, jeograficzne
i astronomiczne, jakkolwiek teorye takie gniezdzity
sie raczej w gtowach zydéw dwczesnych o wyksztal-
ceniu akademickiem niz w masach szerszych. Tu tak-
ze tkwig 1 poczatki Kabbaty, pod ktorej znakami
stato zydowstwo Sredniowieczne. Prastary strumien
babilonskich szjmrain przyrodniczych, wcigz zasilany
przyptywami nowemi, przeszedtszy przez tozysko ju-
daizmu, znalazt swe ujscie w wyksztatceniu ludow
chrzescijanskich na Wschodzie i w Europie, a fale
tego ruchu osiadlty w ksiedze Henocha. Rozwaza-
nie dziejow Swiata przesztych i przysztych ,z lotu
ptaka", spowite w alegoryi niesmacznej, Swiadczy,
ze sposob pisania hagadyczny wprowadzat juz do
warstw miodszych literatury starotestamentowej,
coraz gestszg przedze anegdot i szczegotdw nowych
o narodowej historyi lzraela. Wszelako $rod dzi-
wolagéw apokalipsy Henocha nie mozemy nie od-
czu¢ patosu religijno-moralnego, ktéry tu i owdzie
przemawia do nas w tonach podniostych. W tej
apokalipsie idee prorocze, ktdremi przenikniona by-
fa gmina powygnaniowa, znajdujg swoj wylew pote-
zny. Smiata wiara Henocha w tryumf ostateczny
dobra nad zlem, Swiatlta nad ciemnoscig, silna uf-
nos¢ wewnetrzna w Rogu, pomimo zycia petnego
trosk i udreczen i wreszcie pogarda szczescia ziem-
skiego—wszystko to Swiadczy, ze w owej epoce opty-
mizmu najbujniejszego i nienawisci fanatycznej do
pogan i apostatow, jahwizm pierwotny prorokéw
wielkich  zmartwychwstat z sitg zywiotowg. Ksiega
Henocha wyjasnia nam takze i to zaparcie sig,
z jakiem meczennicy zydowscy oddawali zycie za
wiare w walkach z Rzymem i ten opo6r namietny,
z jakim wystepowat judaizm przeciw chrzescijanstwu
wschodzacemu i ten kierunek mistyczno-spekulacyj-
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ny, ktéry panowat w faryzeizmie 6wczesnym. Przez,
upadek aniotdw, ktorzy sie dali uwies¢ zmystowej,
pieknosci cor cztowieczych, wszelkie grzechy i kle-
ski na $wiat sptynety, gdy za posrednictwem przedi-
stniejacego Syna czlowieczego, ktory, niosgc z soha:
wszystkie skarby madrosci niebieskiej, zstepuje na
ziemie z rozkazu Boga, dusze poboznych i dobrych
bedg wyzwolone z ciemnosci S$wiata grzesznego-
i przejdg do SwiattoSci Pana, a grzechy, Smieré
i krolestwo szatana z zastepami jego ulegng znisz-
czeniu ostatecznemu. Za pomocg szematdéw liczbo-
wych, Henoch usituje obrachowac chwile urzeczy-
wistnienia obietnic proroczych i nadejscia owej epo-
ki, w ktorej dobro odniesie zwycieztwo nad ziem,
Z ksiegi Henocha widzimy wreszcie, ze z tona ju-
daizmu ortodoksyjnego wyrasta¢ zaczat gnostycyzm
biblijny, ktérego wptywom nie mogto sie oprzefe
chrzescijanstwo miode, a ktoérego pierwocin najdal-
szych szukaé¢ nalezy w mitologii babilonskiej i per-
skiej.

JW r. 1880 ogtosit Popow staro-stowianska.
ksiege Henocha, wydang podtug rekopisu z r. 1679,
a w 4 lata pdzniej Nowakowie wydat znacznie krotsza
recenzye tej ksiegi podiug rekopisu serbskiego
z XV wieku. Przektadu tych tekstow na jezyk
angielski dokonali Morfill i Charles w r. 1896,
a w tymze roku wydat przektad niemiecki Bon-
wetseb. Ze oba teksty stowiarskie powstaty z grec-
kiego, nie ulega zadnej watpliwosci; wszelako stano-
wig one cato$¢ samodzielnie opracowang, Tresé
tekstow stowianskich rozpada sie na trzy czesci gio-
wne. W pierwszej (4—21) Henoch opowiada swg
podr6z po siedmiu niebach, wykazujac doktadnie,
co w kazdem z nich widzial. Tre$¢ tej czesci jest
bardzo pokrewna z Henocbem etyopskim; nowy jest
tylko szematyzm, ktéry tu zostat wprowadzony,
gdyz tamten moéwi o jednem niebie ogo6lnem, nie
o siedmiu. W czesci 2-giej (22—38) Henoch staje
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bezposrednio przed Bogiem, ktéry mu objawia prze-
bieg stworzenia i dzieje rodu ludzkiego az do cza-
sow Henocka. Sg tu juz ciekawe zabarwienia gno-
styczne, a planety nosza imiona greckie. Po opo-
wiesci Boga, zakoriczonej zapowiedzig potopu, He-
noch wraca na ziemie. W czesci ostatniej (39—66)
Henoch, dajac dzieciom swoim rozmaite nauki mo-
ralne i przestrogi, wykazuje wazno$¢ tych ksiag,
ktore spisat na podstawie objawien otrzymanych.
Ksiega konczy sie krotkg wiadomoscig o przyjeciu
Henocha w niebie (67) i rzutem oka na jego zycie
poprzednie (68). W czeSciach 2 i 3-ej spotykamy
nie wiele szczegotow wspolnych z Henochein etyop-
eskim, natomiast cze$¢ 3-cia przejawia pokrewienstwo
silne z Sirachem. W Henochu stowiainskim nie ina
nic specyficznie chrzescijanskiego, a nie brak rze-
czy, ktore wskazuja, ze autor ksiegi byt Zydem.
mOryginat tej ksiegi mogt, podtug Schiirera, powstaé
najpozniej w koncu 1-go lub w poczatkach 2 wieku
po Chr.

Jeszcze w r. 787, na drugiem koncylium ni-
mcejskiem, byta w uzyciu urzedowem ksiega zatytuto-
wana "AvdXij<ke Mooméco; (Adsrensio Mons), tj. ,,Wstg-
pienie albo wzniesienie sie Mojzesza”. Tekst grec-
ki tej ksiegi zagingt bez Sladu, a i zadne z ttoma-
eczenn wschodnich nie bylo dotychczas odkryte.

Dopiero w r. 1861 Ceriani ogtosit fragment
przektadu starofacinskiego tej ksiegi, odnaleziony
na palimpsescie w bibliotece ambrozyanskiej w Me-
dyolanie. Fragment ten, stanowigcy trzecig czes¢
scatosci, przetozyli: na jezyk niemiecki naprzéd Volk-
mar (1867), a ostatnio i najlepiej Clemen (1898),
za$ na jezyk angielski Charles (1897). W tym fra-
gmencie, ktéry sklada sie z 12 rozdziatdw, Mojzesz,
w przewidywaniu blizkiej $mierci, mianujgc Jozuego
nastepcg swoim, oddaje mu jako skarb ksiege prze-
powiedni, tudziez opowiada przyszte koleje losu He-
brajczykéw od wejscia do Palestyny az do Hero-
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da i napasci rzymskich. W odpowiedzi na przemo-
we Mojzesza, $pieszacego do nieba, do ojcéw swo-
ich, Jozue optakuje zapowiedZz zgonu meza wielkie-

Starozytny rekopis w Sicheiri.

go, wyrazajac stabos$¢é i nieudolno$¢ swojg wobec
zadan wielkich, ktére ma spetnié. Ale Mojzesz
kaze mu ufa¢c w swe sity i wierzyé w przysztosé
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Izraela, ktéry wprawdzie duzo przecierpi za grze-
chy swoje, nigdy wszakze nie bedzie catkiem wyte-
piony. Na tem sie konczy rekopis; wiemy jednakze
z innych zrddet, ze ciag dalszy przedstawiat wnie-
bowziecie Mojzesza, o ktérego ciato przy koncu
ksiegi odbywata sie walka pomiedzy archaniotem
Michatem a Szatanem.—Z tre$ci utworu wida¢, ze
musiat on powstaé pomiedzy r. 4 przed a 40 po
Chr. i ze autor jego nalezat do stronnictwa Zelo-
tow (Kannaim), ktérzy przy catem pokrewienstwie
z faryzeuszami rzetelnie ich nienawidzili za zbytnie
doktrynerstwo w prawach i niestanowczo$¢ w poli-
tyce.

Podajemy wprzekfadzie wiasnym, podiug Cle-
mena, rozdziat 3-ci, w ktérym Mojzesz przepowia-
da losy narodu od chwili, gdy Nebukadnezar sta-
nat na ziemi palestyniskie;j.

~Wowczas przyjdzie ze wschodu przeciwko wam krél,
ktérego wojska kraj wasz zalejg, ktéry odda na pastwe pto-
mieni siedziby wasze wraz ze $wietym przybytkiem Pana,
zabierze naczynia $wiete i zapedzi lud caty do ojczyzny swo-
jej, a nawet uprowadzi z sobg dwa szczepy. Woéwczas dwa
szczepy przywotaja do siebie dziesie¢ i bedg je bezczescic,
jak Iwica, w polach piaszczystych, zgtodniata i spragniona
wraz z dzieémi swemi i bedg krzyczeé: Sprawiedliwy i$wie
ty jest Pan, gdyz wy zgrzeszyliScie, a my réwniez zostaliSmy
z wami uprowadzeni. Wtedy 10 szczepéw bedg ptaka¢, sty-
szagc stowa obelzywe dwu szczepéw i powiedzg: | coze$Smy
wam, bracia, uczynili? Czyz tem nawiedzeniem Bo6g nie
dotknat catego domu lIzraela? Wowczas wszystkie szczepy
bedg ptakaty, wotajac i krzyczac do nieba: Boze Abrahama,
Boze lzaaka i Boze Jakéba, wspomnij na przymierze swoje,
ktores zawart z nimi i na przysiege, ktéra im sam
wykonate$, ze nasienie ich nigdy nie ustgpi z kraju, danego
im przez ciebie. | woéwczas pomysla o mnie (stowa Mojze-
sza) i bedg méwi¢ w owym dniu szczep do szczepu i cztowiek
do swego najblizszego: Czyz nie to sie stato, co nam woéw-
czas Mojzesz w przepowiedniach swoich obwiescit, on, ktéry
tyle wycierpial w Egipcie, na morzu Czerwouem i na pu-
styni przez lat 40? Objawiwszy to wéwczas, wezwat on niebo
i ziemie na Swiadki, ze mieliSmy przekroczyé przykazania
jego, ktéremi nas obdarowat. Jakoz stato sie podiug stow
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jego i wedle zapewnien jego, ktére nam wdéwczas obwiescit;
wszystko sie wiasnie sprawdzito az do chwili wygnania na-
szego do krajow wschodnich, gdzie musz% przez lat 77 prze-
by¢ w niewoli”.

Pod imieniem Barueha, ktéry, jak wiemy, byt
towarzyszem Jeremiasza, przechowata sie w jezyku
syryjskim apokalipsa dos¢ obszerna, ktorg w prze-
ktadzie facinskim ogtosit naprzéd Ceriani (1867),
a na jezyk angielski przetozyt Charles (1896). W ksie-
dze tej Baruch opowiada w osobie pierwszej to
wszystko, co mu sie wydarzylo bezposrednio przed
i po zburzeniu Jerozolimy. Oto streszczenie tej
ksiegi, ktéra przechowata sie w 87-miu rozdziatach;
AN25-tym r. panowania Jehonii (tak!) Bdg obwiescit
Baruchowi blizki upadek Jerozolimy i krélestwa
Judy (1—5). W dniu nastepnym staneto pod miastem
wojsko chaldejskie, ktore po zniszczeniu miasta przez
4-ch aniotdw, uprowadzito mieszkancéw w niewole
(6—8). Gdy Jeremiasz poszedt z innymi na wy-
gnanie, Baruch z rozkazu Boga pozostat $rod ruin
miasta (9—12), a po 7-u dniach postu otrzymat
objawienie boskie, ze jeszcze za jego czasow spadnie
kara na pogan, przyczem Bdg uspokoit Barueha
w kwestyi szczescia bezboznych i niedoli mezow
sprawiedliwych (13—15). Po usunieciu i innych
watpliwosci Barueha, Bdg poleca mu przygotowac
sie przez post siedmiodniowy do przyjecia objawien
0 porzadku czasow (16—20). Po poscie i po mo-
dlitwach Baruch, przekonany o matodusznosci swo-
jej, ktdéra go do watpien prowadzita, zapytuje Boga,
kiedy nastgpi kara bezboznych (21—26).' Bég od-
powiada, ze czas niedoli bedzie rozdzielony na 12
czesci, z ktorych kazda przyniesie kleske oddzielna,
miarg za$ czasu bedg dwie czeSci — tygodnie sie-
dmiotygodniowe (27 —28). Na dalsze pytanie Ba-
nucha, czy kleski spadng na ziemie calg, czy tylko
na czes¢ jej, BOg odpowiada, ze na calg, poczem
jednak, gdy Mesyasz bedzie ofiarowany, nastgpi do-
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ba radosci i wesela (28—30). Po otrzymaniu tych
objawiern Baruch zwotuje najstarszych ludu na do-
line Kedronu i obwieszcza im, ze nastapi odbudowa
Syonu, ktéry jednak zndw bedzie zburzony. W tym
stanie przetrwa on az do czasu, w ktérym po odno-
wieniu ostatecznem zajasnieje chwalg i bedzie kroé-
lowat na wieki (31 — 34). Nastepnie Baruch pod-
czas biadan swoich na ruinie przybytku Swietego
ujrzat we $nie las wielki, otoczony gérami i skatami,
oraz szczep winny, z pod ktdérego tryskato Zrodio,
potezniejgce coraz bardziej do tego stopnia, ze las
i gory, podmyte przez strumien, runety i ostat sie
tylko jeden cedr. W koncu i on takze wyrwany
z korzeniem ulegt zniszczeniu, a szczep winny rost
ciggle i wszystko kwitlo okoto niego (35—37). Na
prosbe Barucha Bég tak mu wyjasnit widzenie
senne. Krolestwo, niszczace Syon, bedzie zniszczone
i ulegnie innemu; to ostatnie tez rung¢ musi, a po
niem trzecie i czwarte, jeszcze okrutniejsze od po-
przednich. | dopiero, gdy nadejdzie czas upadku
ostatniego krolestwa, BoOg ofiaruje pomazanca swego,
ktéry podobien Zrodiu i szczepowi winnemu, zniwe-
czy zastepy owego panstwa. Ow cedr ostatni ozna-
cza wodza ostatniego, ktéry bedzie przez pomazan-
ca osadzony i zabity, a chwala Mesyasza przetrwa
do konca Swiata (38—40). Nastepnie Bdg poleca
Baruchowi napominac lud izraelski, tudziez przez po-
sty przygotowac ducha swojego do nowych objawien
(41—43). Jakoz Baruch napomina najstarszych
w narodzie (44—46), posci dni siedem i modli sie
(47 — 48,2), a objawienia nowe, ktére odbiera,
odnoszg sie do niedoli czasow ostatnich (48,5—50).
Gdy potem Baruch wyrazit zyczenie dowiedzenia
sie czego$ o nowej cielesnosci sprawiedliwych, kté-
rzy zmartwychpowstang, Bog daje mu wtym wzgle-
dzie wyjasnienia, mowiac gtdwnie o szczesciu spra-
wiedliwych i o niedoli bezboznych (49—52). Na-
stepnie Baruch w nowej swej wizyi ujrzat chmure
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wielka, ktora, wyszedlszy z morza, wyrzucaé z siebie
zaczeta naprzdd wode czarng, a potem jasng i zndw
czarng, tak, ze zmiana ta powtérzyta sie 12 razy.
Gdy wreszcie woda czarna luneta poraz ostatni, na-
stapita pozniej blyskawica olSniewajaca, ktora ule-
czyla catg ziemig, a w koncu wytrysto 12 strumieni,
ktére sie tej blyskawicy poddaty (53). Na prosbe
Barucha, aniot Ramiel tak mu ttdmaczy owo widze-
nie (54—55): Chmura wielka—to Swiat obecny.
Pierwsze wody ciemne oznaczajg grzechy Adama,
ktére daty Swiatu Smier¢ i zepsucie, a drugie wody
jasne—to Abraham i potomkowie jego, ktorzy, nie
posiadajac jeszcze prawa pisanego, wykonywali jego
przykazania. Trzecie wody ciemne—to rody na-
stepne ludzkosci grzesznej, zwilaszcza Egipcyanie,
a czwarte wody jasne, oznaczajg wystgpienie Moj-
zesza, Aarona, Jozuego i Kaleba, oraz prawodawstwo
i objawienia dane przez Boga Mojzeszowi. Pigte
wody ciemne to dzieta Amorejczykéw i Czarownikow,
w ktérych takze lzrael uczestniczyt, a szoste wody
jasne—to czasy Dawida i Salomona. Siédme wody
ciemne—to odstepstwo Jeroboama, oraz grzechy je-
go nastepcdw i upadek panstwa 10-ciu szczepow,
a 6sme wody jasne oznaczajg prawo$¢ Hiskiasza
i jego ocalenie od Sanheriba. Dziewigte wody cie-
mne—to bezbozno$¢ w dobie Manassesa i zapowiedz
upadku Jerozolimy, a dziesigte wody jasne—to epo-
ka poboznego krola Jozyasza. Jedenaste wody
ciemne oznaczajg smutek obecny (za czasow Baru-
cha), upadek Jerozolimy i niewole babilonska (5f>—67).
Z dwunastemi wodami jasnemi rado$¢ odzyje, Je-
rozolima bedzie odbudowana, ofiary wrocg i kaptani
zndéw bedg petni¢ swag stuzbe bozg (68). Ale gd\
nadejdg ostatnie wody ciemne, nieréwnie gorsze od
poprzednich, catg ziemie ogarnie ucisk izamet; nie-
liczni beda panowali nad wieloma; biedni stang sij
Lit. Powsz. t. VII. 4
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bogaczami, a bogacze biednymi, zbrodniarze bedg
wywyzszeni nad bohatery, medrcy zamilkna, a gtup-
cy rozprawia¢ beda. | wowczas z rozkazu Boga zja-
wig sie ludy, ktore rozpoczng walke z ksigzetami
pozostatymi. Kto nie zginie w walce—tego po-
chtonie albo trzesienie ziemi, albo ogien, albo gtéd,
a pozostali oddani bedg wrece Pomazancowi (69—71).
Dopiero po tych strasznych wodach ciemnych na-
stapiag ostatecznie wody jasne, t.]j. rzady Mesyasza,
ktory osadzi wszystkie ludy i zajmie tron swego
panstwa na wieki. Wowczas wszelkie cierpienia
ustana, a bedg panowaly na ziemi: pokdj i radosé
(72—74). Gdy Baruch zlozyt dzigki za objawienie,
B6g mu poleca po dniach 40-tu wstapi¢ na szczyt
gory, gdzie przed oczami jego przesung sie wszyst-
kie okolice ziemi, poczem bedzie on zabrany z tego
Swiata (75—76). Baruch wystapit z mowa poucza-
jaca do ludu, na ktérego prosby w d. 21 miesigca
8-go napisat dwa listy budujagce do braci w nie-
woli: jeden do 9'/2 szczepéw, a drugi do 2'/, szcze-
pow (77). W pierwszym ztych listbw Baruch zwia-
stuje wygnancom przyszly sad Boga nad ciemiezca-
mi i zaleca wytrwanie w wierno$ci Bogu i prawu
(78—86). List ten wystany zostal przez orta (87)
i na teni konczy sie ksiega wt dzisiejszej swojej po-
staci. Ze byt cigg dalszy, to pewna, gdyz brak tu
tresci listu drugiego, widzenia krajow ze szczytu
gory i zabrania z ziemi Barucha.

Ksiega ta. niewatpliwie pochodzenia zydow-
skiego, powstata wedtug hebraistow najnowszych,
juz po zniszczeniu Jerozolimy przez Tytusa, pomie-
dzy r. 70 a 130 po Chr. Gdzie jg autor pisat i wja-
kim jezyku-—to jeszcze dotychczas kwestya sporna.
Jedni twierdza, Ze ta apokalipsa wiszta z Palesty-
ny, inni, ze z Diaspory. Jedni, jak Schiirer i Cornill,
twierdza stanowczo, ze oryginat byt grecki, inni, jak
Wellhausen, ze hebrajski. Ta sama rdéznos$¢ zdan
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panuje i w pogladach na jednolito$¢ tego dziefa.
Az do czasow najnowszych nikt o niej nie watpit i do-
piero w r. 1892, trzej hebraisci: Kabisch, niemiec,
de Faye, francuz i Charles, anglik, zakwestyonowali
jednolito$¢ apokalipsy Barucha. Dwaj pierwsi, nie-
zaleznie jeden od drugiego, wystgpili z hipotezami,
ze dzieto to, ztozone z 4-ch zrodet, miato jednego
lub dwu redaktoréw, a Charles rozréznia nawet
szesciu lub siedmiu wspotpracownikéw. Przeciw tym
hipotezom wystgpit Clemen, dowodzac, ze rdznice
i sprzeczno$ci, odkryte przez uczonych powyzszych,
Swiadczg jedynie o roznych materyatach podanio-
wych, ktéremi positkowat sie autor, piszac swe dzie-
to. Oto wyjatek z listu Barucha do 9l/s szcze-
péw w przektadzie naszym podiug prof. Ryssela
(Roz. 82):

,Ot6z, bracia moi, chciatem do was napisaé, zebyscie
pocieszyli siebie w tylu zgryzotach swoich. Powinniscie wie-
dzieé: ze Stwoérca niezawodnie nas pomsci na wszystkich
wrogach naszych za krzywdy przez nich wyrzadzone; ze bar-
dzo blizki jest koniec, ktéry da Najwyzszy; ze niedaleka taska
jego, ktéra ma zesta¢ i ze juz sie zbliza dzieA jego sadu.
To¢ juz widzimy petnie dobrobytu ludéw, ktére bezboznie
postepuja, a sg podobne tchnieniu jednemu. To¢ widzimy
rozlegto$¢ ich wiadzy i zbrodnie przez nich popetniane, aje-
dnak stang sie one podobne jednej kropelce. To¢ widzimy
trwato$¢ ich potegi, z jakg rok za rokiem wystepujg prze-
ciwko Wszechpoteznemu, a jednak znaczenie jej bedzie uwa-
zane jako $lina. To¢ rozmyslamy o blasku tej ich wielkosci,
gdy lekcewazg przykazania boskie, a jednakze znikng jak
dym. Toé rozwazamy piekno ich wspaniatosci, gdy zyja
w brudzie, a jednak uschng jak trawa zwiedta. Toz pamie-
tamy o ich surowosci okrutnej, gdy oni o koncu nie mys$la,
a jednak beda rozproszeni, jak fale przeptywajgce. Toz my
przygladamy sie przepychowi ich sity, danej im przez dobro¢
Boga, ktérej przecza, a jednak znikna, jak chmury prze-
lotne”.
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»,Czwarta Ksiega Ezdrasza.”— , Apokalipsa Abrahama.”

.lestamenty 12-tu patryarchéw.” — ,Ksiega Jubileu-
szowa.”— ,Meczenstwo lzajasza.”— ,,Paralipomena Je-
remiasza.” — ,Zycie Adama i Ewy.”

Apokalipsa Barucha jest w myslach i wyraze-
niach tak bardzo pokrewna z 4-tg ksiegg Ezdrasza,
ze albo jeden autor napisat oba dziela, jak chce
Ewald, albo jeden korzystat z drugiego. Zadna
z Apokalips zydowskich— pisze Scbiirer — nie byla
tak bardzo rozpowszechniona w kosciele starym
i Sredniowiecznym, jak ,,Czwarta ksiega Ezdrasza”,
ktorg positkowali sie greccy i facinscy ojcowie ko-
Sciota, jako oryginalnem pismem proroczem. Prze-
ktady tej ksiegi: syryjskie, etyopskie, arabskie i ar-
menskie, $wiadczg o jej wielkiej popularnosci na
wschodzie, a przektad facinski, przechowany w licz-
nych rekopisach biblijnych, wskazuje, ze ta ksiega
byla jeszcze czytana w Sredniowiecznym kosSciele
rzymskim. Pézniej przytgczono jg do urzedowej
Wulgaty rzymskiej, jako dodatek. Wszystkie prze-
ktady, jakie dotychczas posiadamy, wyptynely z tek-
stu greckiego, ktdry zaginat. Miano ,,czwarta ksiega
Ezdrasza” utrzymato sie tylko w kosciele taciriskim,
a ztad pochodzi, ze gdy ksiegi kanoniczne Ezdra-
sza i Nehemjasza noszag nazwe ,Il i Il Ezdrasza”,
a ,,Ezra Biblii greckiej uwaza sie za |11 Ezdrasza”,
nasza wiec otrzymala miano ,czwartej”, (Esdrae
amrtus), ktéra nie ma nic wspoélnego z chrzescijan-
ska ,,Apokalipsa Ezdrasza”.

Teskt tacinski ,,Czwartej Ezdrasza” sktada sie
z 16-tu rozdziatdw, z ktorych dwa pierwsze i dwa
ostatnie, nie istniejgce w przektadach wschodnich,
sg dodatkami chrze$cijanskiemu Tym sposobem tyl-
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ko rozdziaty 111—XI1V naleza do ksiegi pierwotnej,
ktora sie sktada z 7-u widzerh Ezdrasza, objawionych
temu mezowi przez Boga. PoznajmyZz owe fa-
migtowki apokaliptyczne, biorgc za przewodnikow
w tym libiryncie Schurera i prof. Gunkela.

r ,Apokalipsie Ezdrasza” autor niewiadomy
rozstrzyga problematy religijne i wkracza w dziedzine
apokaliptycznej, a wilasciwie eschatologicznej wiedzy
tajemnej. W wizyi | (3,x—5,2§ Ezdrasz, przeby-
wajgc w Babilonie po zniszczeniu Jerozolimy, skarzy
sie Bogu na niedole ciezkg lzraela i na szczescie
ludéw poganskich. Aniot Uryel zapewnia go, ze zio
trwa tylko do czasu, ze wigksza cze$¢ niedoli juz
przemineta i ze koniec jej zapowiedzg znaki okre-
Slone. W wizji Il (5,2—,3), gdy Ezdrasz, po od-
byciu postu 7.-miodniowego dla przyjecia nowlch
objawien, znéw sie skarzy, aniol, zaznaczajac, ze
w dziejach ludzkosci musi jedno nastepowac po
drugiem, t. j., ze poczatek nie przychodzi wraz
z koncem, zapewnia Ezdre o zblizaniu sie owego
konca, jak $wiadczg znaki odpowiednie. W wizyi
H1 (6,35—9,%), gdy Ezdrasz znéw wywodzi zale, aniot
oznajmia, ze ku odkupieniu ludzkosci bedzie po-
Swiecony Syn bozy, pomazaniec, wraz z tymi, ktérzy
przy nim stang; ze bedzie on pocieszat pozostatych
przez lat 400, a potem umrze wraz z wszystkimi
ludZmi. Przez dni 7 nie hedzie nikogo na ziemi
i wowczas umarli zmartwychwstang, a Najwyzszy
dokona sgdu, wskutek ktérego zaledwie gars¢ spra-
wiedliwych przejdzie w kraing spokoju i szczescia
siedmiokrotnego, a inni, skazani na potepienie,
przejS§¢ muszg do siedliska mak siedmiokrotnych.
A wizyi IV (926—10,0), gdy Ezra zndw tonie
w skargach, spostrzega niewiaste, ktora, placzac,
opowiada mu, ze urodziwszy syna po bezptodnosci
30-letniej, stracita go w chwili, gdy wszedl po raz
pierwszy do swojej oblubienicy. Ale gdy Ezdrasz
faje niewiaste, ze rozpacza nad stratg syna, zamiast
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ptaka¢ nad upadkiem Jerozolimy, niewiasta z obli-
czem nagle rozjasnionem wydaje krzyk straszny,
ziemia drzy i na miejscu kobiety zjawia sie miasto
obronne. Ezdraszowi przerazonemu wyjasnia Uryel,
ze owa niewiasta—to Syon, a bezptodnos$¢ 30-letnia—
to lat 3,000, podczas ktérych nie bylo na nim za-
dnej ofiary; ze Smieré syna oznacza zburzenie Je-
lozolimy, a wizye grodu nowego otrzymat Ezdrasz
ku pocieszeniu. Podczas wizyi V (11,x— 12,5),
Ezdrasz spostrzega we $nie, jak z morza wychodzi
orzet trojglowy o 12-tu skrzydtach, z ktérych wy-
rosto 8 skrzydet stabiutkich. Gdy ow orzetl, kto-
rego glowa Srednia byla najwieksza, panowat nad
krajem, z ciata jego wyptynat glos, polecajacy skrzy-
dtom, zeby kolejno panowaty. Po skoriczeniu swych
rzqdow zniknely skrzydfa, z ktérych drugie pano-
wato dwa razy dtuzej niz wszystkie inne. Nastepnie
panowaty dwa skrzydetka, a po ich zniknieciu po-
zostaty sie tylko trzy glowy z szeScioma skrzydtami,
z ktérych dwa, oddzieliwszy sie od innych, pozosta-
ty pod glowg po stronie prawej. Wowczas chciaty
panowa¢ cztery ostatnie skrzydetka, ale dwa pierwsze
zaraz zniknely, a dwa inne byly pozarte przez gto-
wy. Wodwecezas glowa Srednia panowata nad ziemia
calg, poczem znikla i tak samo panowaly dwie
inne glowy, z ktdrych prawa pozarta lewg. W kon-
cu ujrzat Ezdrasz Iwa, ktory gtosem ludzkim wska-
zat orta owego, jako czwarte ze zwierzat, panuja-
cych z rozkazu Boga nad $wiatem. Gdy lew obwie-
Scit ortowi upadek, wolwczas znikfa glowa ostatnia,
a dwa skrzydetka, ktére do niej przeszly, rozpo-
czely swe panowanie nadzwyczaj stabe, poczem ciato
orta zgorzato. Uryel wyjasnia Ezdraszowi, ze orzet—
to ostatnie panstwo wszechswiatowe, a wszystkie
owe skrzydta—to krdlowie, ktérych jednak autor
nie wymienia ku utrapieniu catej falangi hebraistow,
zmuszonych do rozwigzania owej formuly apokali-
ptycznej. Po hipotezach najrozmaitszych ostatecz-
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nie wiekszos¢ uczonych zgodzita sie na to, ze orzet,
to cesarstwo rzymskie. Skrzydta prawe, to: Cezar,
August (ktéry panowat dwa razy diuzej niz wszyscy
jego nastepcy), Tyberyusz, Kaligula, Klaudyusz
i Neron, a skrzydta lewe, oznaczajace krolow, kté-
rzy panowali bardzo krotko, to: Galba, Otbo, Wi-
teliusz, Windeks, Nimfidyusz, Pizo. W S$rodku

painstwa (po $mierci Nerona) nastepuje doba zame-
tu, a trzy glowy, ktére zorganizowawszy potem Ce-
sarstwo, doprowadzajg Rzym do szczytu zbrodni
(zniszczenie Jerozolimy przez Tytusa), to: Wespa-
zyan, Tytus i Domicyan. Ze skrzydetkami boczne-
ini sprawa trudniejsza, albowiem autor miat tu nie-
watpliwie na mysli wielkorzadcow prowincyi, z kt6-
rymi uczeni uporaé sie jeszcze nie moga. Wreszcie



doda¢ potrzeba, ze lew, ktory zwiastuje upadek ortowi,
to Mesyasz, pogromca ztych kréléw, msciciel ludu
bozego i pocieszyciel sprawiedliwych przez lat 400,
az do dnia sadu. Po tych objawieniach Ezdrasz
otrzymat polecenie spisania tego, co widziat, i prze-
chowania ksiegi w miejscu ukrytem. W widzeniu VI
(13, ) Ezdrasz spostrzega we $nie, jak z morza
wystapit maz, ktérego niezliczona liczba ludzi zwal-
czy¢ usitowata, a on te ttumy spalit jednem tchnie-
niem ognistem. Po tej walce przybyli do meza owe-
go inni ludzie, jedni weseli, inni smutni, a niektorzy
w wiezach. Uryel wyjasnia, ze Najwyzszy wyzwoli
stworzenia swoje przez tego meza, ktory wytepi
wrogow nie narzedziami wojennemi, lecz prawem, upo-
dobnionem przez autora ogniowi. Zas 6w tlum spo-
kojny, ktory przyjdzie do owego meza—to 10 szcze-
pow izraelskich, wyswobodzonych z niewmli. Wresz-
cie w widzeniu VIl (14, 10 Ezdrasz z polecenia
boskiego dyktuje pieciu nierozumiejagcym tresci pi-
sarzom, przez dni 40, ksiag 94, z ktorych 70 majg
pozostac tajemnemi.

W dwm pierwszych i w polowie 3-go widzenia
autor stawia pytanie odwieczne: zkad cierpienia na
Swiat przychodzg? Gdy po tylu kleskach rozlicz-
nych pesymizm przegryza¢ zaczat dusze lzraela,
budzito sie u jednostek przekonanie coraz silniej-
sze, ze Swiat ten jest pelen cierpief i zaloby, ze
zycie doczesne nic nie warto, a Smierc jest wrecz
przeciwng naturze cziowieka, ktéry ma prawo poza-
da¢ zycia wiecznego; ze réd ludzki od wiekéw tonie
w grzechu, a przyczyn ostatecznych tego zepsucia
powszechnego szuka¢ nalezy w giebiach zlej duszy
ludzkiej. Powtarzana przez ortodoksow? formuika,
ze cierpienia i Smier¢ sg tylko zaptata za grzechy,
nie byla wstanie zadowoli¢ umystow? glebszych, ktore
poja¢ nie mogly, dlaczego Bdég w;ydat Izraela na pa-
stwe poganom. W czemze sg Zydzi gorsi od po-
gan, ktérzy sie przeciez o przykazania boze wcale
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nie troszcza? Dlaczego Bo6g wrogom daje dobro-
byt i spokdj, a wihasny lud swoj unicestwia? Czyz
Bog nie dba o swych czcicieldbw i o swe prawo,
ktoére ginie wraz z lzraelem? Czyz lzrael nie jest
jedynym, ukochanym i wybranym ludem, ktéremu
Bdog obiecat panowanie nad Swiatem? Czy cierpie-
nia i grzechy tego ludu sg jakim$ stanem wyjatko-
wym w terazniejszosci, czy tez raczej stanowig wia-
$nie przyktad bolesny losu powszechnego ludzkosci?
Toé zycie wszystkich ludzi na $wiecie jest niczem
innem, tylko grzechem jednym i bolem serca. Toz
od upadku Adama cata ludzko$¢ trwa w grzechu
i winie. Z zarodka grzechdw®, ktéry w nim istniat,
wyrosto przebujne zniwo bezboznosci, dzierzacej
panowmnie nad $wiatem. Lecz jakim sposobem ten
zarodek zia tkwit juz w Adamie, skoro przeciez
sam Bog go stworzyt i on tylko jest dziejow ludz-
kich kierownikiem? Po tych wszystkich pytaniach
dreczacych wota autor ,czwartej Ezdrasza”: Dla-
czego ty, Boze, Scierpiate$ to wszystko? (3,8. On
pyta nie dla ciekawosci, lecz szarpany trucizng
watpien, ktére samej religii zagrazajg; on usituje
broni¢ swej wiary przeciw do$wiadczeniu optakane-
mu, a to poznanie, o ktére sie modli, ma go uchro-
ni¢ od rozpaczy (4,.). Wprawdzie, dazac do roz-
strzygniecia tych problematéw, autor czuje, ze pozada
rzeczy niemozliwej, bo jezelijuz ten Swiat ziemski ma
tyle zagadek, tyle tajemnic kosmicznych, to o ilez
mniej moze cztowiek pozna¢ drogi boskie, $Smiertel-
nik—drogi Wiekuistego! Alez w takim razie lepiej
juz bylo cziowiekowi nie rodzi¢ sie wecale, nizeli
zy¢ w grzechu i cierpieniach, nie wiedzac poco to
wszystko (4,i2)?! Na c6z jest dane cztowiekowi
Swiatto rozumu, jezeli rzeczy najistotniejszych po-
zna¢ nie moze? Ot6z wijgc sie w mekach watpli-
wosci, autor odnalazt w konhcu taka pocieche, ze
koniec przynosi poznanie: ,jezeli wytrwasz—przej-
rzysz”. Po tym S$wiecie meczarni i grzechow nasta-
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pi Swiat nowy, Swiat sprawiedliwosci i zbawienia,
ktéry bedzie rozwigzaniem btogostawionem wszelkich
zagadek. Oto w jaki sposdb—pisze Gunkel—wy-
tworzyla sie eschatologia Zydowsko-chrze$cijanska:
gdy juz zwatpiono zupetnie o tym Swiecie — cala
waga religii utoneta w widzeniach $wiata, ktory
miat nadejs¢, przynoszac szczescie i spokdj. Od-
dawszy sie catkiem tej nadziei, autor nasz na py-
tanie trwozne, ktére mu sie z duszy wyrwato: ,kie-
dy ten koniec nastgpi”—odpowiada sobie: ,,on bliz-
ki”; gdy bowiem wszystko juz sie zestarzato i sila mio-
dziencza przemineta, wiec koniec sie zbliza (5,3,—55).
Wszelako nalezy mie¢ jeszcze cierpliwos¢, gdyz te-
raz urzeczywistnienie obietnic boskich jest niemo-
zliwe, Swiat bowiem tak sie pograzyt w nieprawo-
Sciach swoich, ze nie mogtby jeszcze znie$¢ dobra.
Od wystepkow7 i zbrodni—do rozkoszy zycia wiecz-
nego ludzko$¢ przejS¢ musi przez cierpienia. Ze
jednak dzien sadny byt w przekonaniu autora bar-
dzo blizko, Swiadczg owe znaki, ktore autor czesto
powtarza, a ktore, podiug wizyi, miaty zwiastowac
nadejscie sadu. Znakami temi byly kleski straszne,
bezboznos$¢ przerazajgca i grozne przewroty w po-
rzagdkach natury. Rozstrzygngwszy wr ten sposéb je-
den problemat o nadejsciu Swiata nowego, ktory wszy-
stkie bole w rado$¢ zamieni, wszystkie zagadki ro-
zwigze i wszystkie grzechy wytepi, autor sta-
wna zarazem problemat, kto bedzie godzien tego
raju? Naturalnie odpowiedZ na to pytanie musiata
byé zgodna z prawem zydowskiem, ze sprawiedliwi
dziedziczy¢ bedg, a bezbozni skarani zostang na
zatracenie. Ze jednak po$rod dzieci, zrodzonych
z kobiety, nie ma zadnego, ktoreby sie grzechowi
nie oddawato, a lepsza jest dola zwuerzat bezro-
zumnych niz ludzi, ktoérzy z catg Swiadomoscig na
zatracenie i8¢ musza, wiec autor w tzach sie roz-
ptywa nad meczarniami, oczekujgcemi grzesznikéw
w Swiecie potepienia wuekuistego. Wszelako ten
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los grzesznikbw wydaje sie autorowi niepojetym
wobec mitosierdzia i dobroci Boga, ktéry przeciez
nie po to stwarzal swe dzieci, zeby je tepic.
Wiec autor przemawia goragco do mitosierdzia bozego
i blaga o taske dla nieszcze$liwych, wolajac: czem-
ze jest czlowiek, ze sie, Panie, nad nim tak sro-
zysz? (8,34), miejze litos¢ nad stworzeniem swojem
(8,45)! Wprzod mysl o sadzie byfa dla autora po-
ciechg, dawala mu bowiem nadzieje przysztosci
jasnej, teraz Ezra rzekomy, czujgc, ze $réd grze-
sznikdw i Zydzi takze znalez¢ sie muszag—doswiad-
cza trwogi wobec sadu i wolatby nawet, zeby go
po $mierci catkiem nie bylo (7,69. 117), bo c6z
nam pomoze—wola autor—obiecany Swiat wiekuisty,
gdy jestesmy ofiarami $mierci? (7,119—126). Ta roz-
bieznos¢ mysli byla wynikiem pozniejszej ewolucyi
judaizmu. Judaizm starszy, apokaliptyczny, znajdo-
watl pocieche jedyng w nadziei zycia wiecznego i od-
kupienia, gdy w judaizmie pOzniejszym pojedyncze
natury glebsze dojrzaty w nauce o karach i nagro-
dach hardzo groZng strone odwrotng, ktora sie
przeciwko nim samym zwracata, nadzieja ta bowiem
byta zarazem i grozbg straszng dla grzesznikdw.
Wszelako te watpliwosci autora szybko nikng, przy-
znaje on bowiem, ze gdy ludziom dat Pan Bodg
prawa, przykazania, rozum i wolng wole, to kazdy
cztowiek jest twdrcg swojego losu i musi za grze-
chy pokutowaé. Niech raczej zginie wigksza czesé
ludzi, nizby mialy przykazania boskie po6js¢ w po-
niewierke, a trudno wspotczu¢ z grzesznikami, kto-
rzy dobrowolnie $pieszg w przepasé. -Sad ostatecz-
ny nie moze by¢ przecie sadem taski, ale—bezwzgle-
dnej sprawiedliwosci, gdyz ostatecznie prawda na
Swiatto wyjs¢ musi.

.Czwarta Ezdrasza” — pisze Gunkel — nalezy
do Apokalips najsympatyczniejszych, nie jest bo-
wiem przetadowana balastem ,nadfantastycznym”
i mitologicznym, a posiada i rysy ogolnie ludzkie.



60

Jakkolwiek bowiem dla autora lud izraelski nie prze-
staje byC zawsze alfg i omegg, co zresztg jest bar-
dzo naturalne u lzraelity prawowiernego, to je-
dnakze nie brak w ksiedze dowoddéw, ze autor in-
teresuje sie takze i losem catej ludzkosci, ktora,
zaréwno jak Zydzi, jest grzeszna i nieszczesSliwa.
Naturalnie, autor z niecierpliwoscig oczekuje upad-
ku Rzymu strasznego, gdyz inaczej krélestwo boze
przyjscby nie mogto, ale o tern pragnieniu zemsty
nieokietznanem, jakie wystepuje w innych Apoka-
lipsach, nie ma mowy w IV Ezdrasza. Smutek
gteboki nad upadkiem ojczyzny ukochanej przeja-
wia sie u tego pisarza daleko silniej, anizeli nie-
nawis¢ do wrogow i zgdza zemsty. Styl ksiegi od-
znacza sie w wielu miejscach polotem prawdziwie
poetyckim, a zawartos¢ jej, podzielona przez autora
na mate grupy, przypomina ukiad katechizmowy.
Dla przykfadu przytoczymy caty rozdziat siodmy
w ttumaczeniu naszem podiug Gunkela.

Na pytanie Ezdrasza, dlaczego lzraelici nie
zajeli odrazu tego Swiata, ktory Bdg wytworzyt dla
nich i na ktéry oczekiwa¢ musza w cierpieniach
i mekach niedoli, daje aniot takg odpowiedzZ:

»Zaledwie wypowiedziatlem te stowa przyszedt aniot,
ktory byt juz przystany do mnie nocy poprzednich i rzekt:
Wstan, Ezdraszu, i stu. haj wyrazéw, ktére mam ci objawic.
Rzektem: méw, Panie. Wiec moéwit do mnie: Jest w odle-
gtosSci morze, ktére sie rozlewa szeroko dookota, ale przy-
step do niego stanowi cie$nina, rzece podobna. Gdy wiec
kto pragnie dosiegng¢ morza, aby je ujrze¢ lub ptyngé po
n em, jakzez sie dostanie w owg odlegto$é, nie przeptyngwszy
naprzéd ciesniny? Albo inne poréwnanie: Jest miasto, wy-
budowane na réwninie i pelne débr wszelkich, ale wejscie
do niego ciasne i ztozone z samych przepasci, gdzie na
prawo zagraza ogien, na lewo—woda gteboka z jedyng $ciez-
ka pomiedzy ogniem a wodg i tak wazka, ze tylko $lady
nég jednego cztowieka przyjgé moze. Otdéz, gdy takie miasto
bedzie dane komu w dziedzictwo, jakze 6w dziedzic moze
swg wiasnos$¢ obja¢ w posiadanie, jezeli naprzéd nie przejdzie
drogi niebezpiecznej? Rzeklem: Z pewnoscig, Panie! | rzekt
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ou do mnie: To jest takze udziatem Izraela: dla was ja
wprawdzie stworzytem raj, skoro jednak Adam przekroczyt
moje przykazania, stworzenie podlegto sadowi. Wowczas dro-
i do tego raju staly sie waskie, smutne i cierniste, zle
iedne i niebezpieczenstw petne, a wielkich nedz blizkie,
gdy drogi raju wielkiego sg szerokie i pewne i przynoszg
owoce zycia. Gdyby wiec ludzie nie weszli na owe ciesniny
i marnosci, nie mogliby osiggna¢ tego, co jest dla nich przy-
gotowane. Dla czegéz wiec tak sie smucisz, ze$ znikomy,
dlaczego sie oburzasz, ze$ S$miertelny? Dlaczego nie bie
rzesz do serca przysztosci, lecz zawsze tylko terazniejszos¢?”

Jak apokalipse Barucha, tak i IV Ezdrasza,
Kabisch i Faye rozbili na kilka zrodet, ktére miat,
jakoby, potaczy¢ w cato$¢ redaktor znacznie pézniej-
szy. Kiedy on istniat? Najsilniejsze argumenty prze-
mawiajg zatem, ze autor 4-ej Ezdrasza pisat te ksiege
za Domicyana (81—96 po Clir.), ku pocieszeniu swych
ziomkoéw, bolejagcych nad zburzeniem Jerozolimy.

Tylko w jezyku potudniowo-stowianskim prze-
chowata sie ,, Apokalipsa Abrahama", kt6rg dopiero
przektad niemiecki Bonwetsclba (1897) uprzeste-
pnit dla Europy. Oto tre$¢ ksiegi: BOg ,,przed-
Swiatowy i silny”, widzac wstret Abrahama do bat-
wochwalstwa, ktéremu oddawal sie ojciec jego Tlia-
rah, poleca aniotowi Jaoelowi utrwali¢ Abrahama
w wierze prawdziwej naukami odpowiedniemu Ja-
koz aniot, nauczywszy Abrahama skiadac¢ ofiary, od-
bywa z nim razem, na gotebiu, podr6z do nieba,
lam Abraham otrzymuje wszelkie objawienia, a mie-
dzy innemi, $wiadomos$¢ przysztych loséw rodu swo-
jeS°! poczem nagle wraca na ziemie. Ksiega ta,
napisana prawdopodobnie w I-m w. po Chr., jest
podtug Schiirera, pochodzenia zydowskiego, cho¢
w dzisiejszej postaci swrnjej ma sporo wtretdw' chrze-
Scijanskich.

Na wzor testamentu Jakdba (Gen. 49), ktory
umierajac, zgromadzit swych 12-tu synéw, zeby im
wyrazi¢ swg wole ostatnig, napisana zostala przez
autora niewiadomego, prawdopodobnie w I-m w. po
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Chr., ksiega obszerna p. t. Testamenty 12-tu Pa-
tryarcbow”, z ktérych kazdy, kolejno, daje swym
potomkom rozporzgdzenia przed$miertne, tgczac je
z historyg swego zycia i z przepowiedniami o przy-
sztych losach szczepu wiasnego. Jakkolwiek ksiega
ta wyszta niewatpliwie z pod pidra zydowskiego, to
jednakze w dzisiejszej postaci swojej, t. j. w teksScie
greckim, ktéry naprzdd wydatl Grabe w r. 1698, ma
wiele pozniejszych dodatkéw chrzescijanskich. Do-
datki te (0 odkupieniu $wiata przez Chrystusa, kto-
ry jest Bogiem Czlowiekiem, a pochodzi ze szcze-
pow Lewi i Juda i t. p.), nie bedace w Scistym
zwigzku z catoscia, daja sie tatwo wyodrebnic, tem wie-
cej, ze niektore z nich wecale w przekladzie armen-
skim nie istnieja.

W kazdym z tych ,testamentéw duchowych"-
istniejg trzy czesci skladowe. Naprzod kazdy pa-
tryarcha opowiada koleje swego zycia, ptaczac nad
grzechami swemi lub stawigc swe cnoty, a watek bio-
graficzny, pofaczony zwykle z opowiescig biblijna,
wzbogaca autor wieloma szczegétami nowemi, na mo-
dte Midraszu bagadycznego. Nastepnie, na podsta-
wie tej autobiografii, kazdy patryarclia daje potom-
kom swoim odpowiednie nauki, ktére tgczac sie Sci-
§le ze szczegdtami opowiesci, zalecajg albo unikanie
grzechow albo nasladowanie cndt wzmiankowanych.
Wreszcie na koncu kazdego testamentu znajdujg sie
przepowiednie o przysztos$ci danego szczepu, a miano-
wicie patryarcha przepowiada potomkom swoim, ze
odpadng od Boga i po6jdg wskutek tego w niewole
i wrozsypke, przyczem autor zydowski doradza cze-
sto trzymanie sie $ciste szczepdw Lewi i Juda,
a interpolator chrzescijanski dorzuca do przepo-
wiedni nadzieje wyzwolenia w Chrystusie. Autor
twierdzi, Ze zbawienie osiaggng tylko dzieci Sema,
gdy dzieci Hama zaging¢ musza, a zywigc interes
szczegblny dla szczepow zydowskich, jako takich,
ptacze nad ich upadkiem i rozproszeniem, tudziez



63

obwieszcza, ze szczepy Lewi i Juda majg by¢ po-
diug rozkazu Boga przewodnikami innych. Autor
nie kladzie nacisku wyjgtkowego na ceremoniat
prawny i przestrzega raczej moralnosci, zalecajac
unikanie zawisci, chciwosci, gniewu, kiamstwa, roz-
pusty, a zachecajgc do mitosci blizniego, do mito-
sierdzia, czystosci it. p. Dla przykfadu, podajemy
w tlumaczeniu wiasnem, podiug Kautzscha, wyjatek
z testamentu Lewiego, drukujac Kkursywg te zda-
_nig,kl_<t()re wstawit pdzniejszy interpolator chrzesci-
janski.

,Ja, Lewi, bylem poczetg i urodzony w Haranie, a po-
tem przybylem z “ojcem do Sichemu. Bedac mtodziericem
mnieJ wiecej 20-letnim, dokonatem wraz z Symeonem zemsty
na Emorze za siostrg naszg Ding. Gdy przebywaliSmy w Abel-
maul, zstapit na mnie duch oswiecenia panskiego i ujrzatem
jak WszYscy ludzie zaciemniali swg droge, jak nieprawo$¢
mury dla siebie budowata, a bezboznoé¢ osiadia na wiezach
a jam sie smucit nad rodzajem ludzkim, modlitem sie Panu
zeby mnie zbawit. | wowczas wpadiszy w sen, ujrzatem goére’
wysoka. Byla to géra Aspis w Abelmaul. Patrze: otworzyto
sie niebo i aniot bozy rzekt do mnie: ,Lewi, wejdz!” Prze-
chodzac z nieba pierwszego do drugiego, ujrzatlem wiszacg
pomiedzy niemi wode, a potem widzialem trzecie niebo,
0 wiele $wietniejsze od obu poprzednich, gdyz miato ono
1 niezmierzong wysokos¢. Rzektem wiec do aniota: Do czego
to niebo? Aniot odpowiedziat: nie dziw sie temu, ujrzysz
bowiem cztery inne nieba jeszcze $wietniejsze i bardziej nie-
poréwnane. Skoro tam wejdziesz, staniesz blizko przy Panu
I bedziesz stuga jego i bedziesz obwieszczat ludziom jego
tajemnice i staniesz sie postem tego, ktory ma zbawié¢ Izraela.
Przez ciebie i przez Jude zjawi sie Fan pomiedzy ludimiy
zbawiajac $rod nich kazdy rod ludzki. Z dziatu panskiego
bedziesz otrzymywat swe $rodki do zycia, on bedzie rolg
twoja, winnica, owocami, ztotem i srebrem™ (Roz. 2).

Po opisie siedmiu nieb aniot tak mowi dalej
do Lewiego:

»,1 wiedz o tern, ze Pan bedzie sadzit dzieci cztowie-
cze, albowiem skaty sie rozpadng, stonce zgasnie, wody wy-
schna, ogien zmarznie i zadrzy kazde stworzenie i roztopig
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sig duchy niewidzialne, gdy piekto bedzie ogotocone przez
cierpienia Najwyzszego, a niedowiarkowie mytnoajaw grzechach.
Dlatego bede skazani na kare Pan wystuchal twych mo-
diéw, ocalajac cig od bezboznosci, wiec mu bedziesz w obli-
czu jego synem, pomocnikiem i stuga. Jako jasne Swiatto
poznania, bedziesz $wiecit w Jakobie I staniesz sig calemu
nasieniu lzraela, jako stonce. Beda dane tobie i calemu na-
sieniu twemu blogostawienstwa, az nawiedzi Pan wszystkich
pogan przez mitosierdzie syna swojego na wiecznos¢. Ale
sgnowie twoi potozg na nim swe rece, ukrzyzujg o<,, (4).
I aniot otworzyt mi drzwi nieba i ujrzalem przybytek Swiety,
a na tronie jasnosci Najwyzszego. | rzekl on do mnie:
Lewi, datem ci blogostawienstwa urzedu kaptanskiego az do
chwili, gdy przyjde i zamieszkam $réd lzraela... (5) i t. d.

W r. 1894 anglik Gaster wydat ze $rednio-
wiecznej kroniki zydowskiej tekst hebrajski testa-
mentu Naftalego dowodzac, ze jest on wihasciwym
oryginatem, ktéry w naszych Testamentach greckich
ulegt skazeniu. Wszelako Schurer, po pordwnaniu
obu tekstéw, najzupeiniej réznych i majacych tylko
nieznaczne podobienstwo, przeczy twierdzeniu Ga-
stera.

Oprdcz zachowanych do dnia dzisiejszego pseu-
doepigraféw proroczych, kosciét starozytny posiadat
jeszcze i inne pisma tego rodzaju, o ktorych wie-
my badZ? z wykazéw Kanonu, bagdZ z cytat u ojcow
Kosciota. Do tych utworéw zaginionych naleza:
»Modlitwa "Jézefa”, ,Ksiega Eldada i Medada”,
»Apokalipsa Eliasza”, ,Apokalipsa Sofoniasza”
i w. i. Ze autorowie zydowscy, przezuwajac nie-
ustannie stary materyat religijny, zaczeli z czasem
albo rozszerza¢ opowiadania biblijne nowemi czcze-
gotami fikcyjnemi, albo wydobywaé z historyi Swie-
tej pojedyncze postacie, w celu otoczenia ich jakgs$
legendg przez autora swobodnie wymys$long — Swiad-
czg: ,Ksiega Jubileuszow”, bedaca przerobka
tekstu biblijnego, ,,Meczenstwo lzajasza”, ktore jest
czystg legendg i ,Paralipomena Jeremijasza.”

Od 4-go w. po Chr. byla u réznych uczonych
wzmiankowana, a jeszcze w X |1 w. przez Bizantyj-
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czykow uzywana ,Ksiega jubileuszow”, ktéra po-
Zniej catkowicie zaginelta. Dopiero w kosciele abi-
synskim odkryty zostat przektad etyopski tej ksie-
gi p. t: Kufale, dokonany kiedy$ z tlumaczenia gre-
ckiego, a ogloszony naprzdd w przektadzie niemie-
ckim Dillmanna (1851), p6zniej zas$ i w tekscie etyjop-
skim wroku 1859. Wkrotce potem Ceriani odkryt
w Ambrozyanach medyolanskich fragmenty staro-fa-
cinskie tej ksiegi, ktére wydat w r. 1861. Osta-
tecznie catg ksiege w przektadach: etyopskim i an-
gielskim wydat Charles w r. 1893—095,

Tre$¢ ,Ksiegi jubileuszéw” jest ta sama, co
kanonicznej Genesis | dlatego tez nosi zwykle mia-
no ,biatej Genesis”, nie ze wzgledu na objetosé
swoja, gdyz jest o wiele wieksza od ksiegi kano-
nicznej, ale z uwagi na mniejsza powage. Wiasciwie
uwazac jg trzeba za komentarz hagadyczny do teks-
tu biblijnego, gdyz odtwarza ona swobodnie pier-
wotne dzieje biblijne od stworzenia Swiata az do
ustanowienia $wiat Passab. w duchu judaizmu po6-
Zniejszego. Autor, dla nadania wiekszej powagi
swemu dzietu, przystroit je w szate objawienia, danego
Mojzeszowi na Synai przez aniola i ztad tez ksie-
ga ta nosi takze miano ,Apokalipsy Mojzesza”.
Celem gléwnym dzieta jest niewatpliwie chronologia,
ktérej podstawe stanowi okres jubileuszowy z lat 49,
rozpadajacy sie na 7 tygodni rocznych, a kazdy
fakt jest podciggniety pod dobe Sciste okreslona.
Na tej podstawie ksiega otrzymata nazwe swa gtéwna
ra Ito"Tj/ata, t. j. ,Jubileusze.” Po za chronologia
autor kladzie nacisk gtébwny na Swieta doroczne,
odnoszac ich pochodzenie do czaséw najstarszych.
Przystapiwszy do pracy swojej z zamiarem odtwo-
rzenia dziejow pierwotnych w duchu epoki wiasnej,
autor poczyna sobie bez ceremonii z tekstem bi-
blijnym, usuwajgc lub zmieniajagc to wszystko, co
nie dogadza jego celom i wbogacajac owe teksty do-

Ut. Poasz. t. V”, C(.,. I. 5
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datkami rozmaitemi w duchu judaimu pdZniejszego.
Wskutek takiej daznosci patryarchowie, przedsta-
wieni jako bohaterowie cn6t wszelakich, przestrze-
gajg wszelkich praw kultu, sktadajg ofiary przepi-
sane, obchodzg Swieta i sabbaty, a demonologia
i angelologia odgrywa juz role pierwszorzedna.
Aniotowie i szatani mieszajg sie ciggle do spraw
ludzkich, zachecajac do dobrego lub zlego. Zanim
prawa znane byly na ziemi, juz aniotowie stosowali
sie do nich w niebie, gdyz istniatly tam one od wie-
kéw na tablicach niebieskich i z czasem dopiero
dochodzity kolejno do swiadomosci lzraela, ktéremu
jednak nie wszystkie jeszcze byly ogloszone pu-
blicznie. Niektére z tych praw byly przekazane
patryarchom w ksiegach tajemnych, ktore przecho-
dzity na pokolenia nastepne.

Ze ,Ksiega Jubileusz6w” byla napisana pier-
wotnie po hebrajsku, S$wiadczy o tein stanowczo
S-ty Hieronim, a hebraisci nowsi odnosza jej po-
wstanie do poczatkéw wieku 1-go po Chr., spiera-
jac sie tylko o Srodowisko, z ktérego wyszia. Autor
musi przejawia¢ charakter wielce pojednawczy, sko-
ro uczeni uwazali go kolejno lub jednoczesnie za
Faryzeusza, Saduceusza i Essenczyka. Wskutek te-
go lioensch, ktéry poswiecit tej ksiedze rozprawe
najgruntowniejszg, nazywa jg ein jiidisches Unionsbuch.
Ma to by¢ formula concordiae filiorum Israel, ktéra
chciata zjednoczy¢ wszystkie stronnictwa zydowskie
do walki z poganstwem i z chrzeScijanstwem, jak-
kolwiek daznosci polemicznych przeciwko wierze
chrzescijanskiej ksiega ta wcale nie wykazuje.

Podajemy w przektadzie wiasnym, podiug
Littmanna, wyjatek z rozdziatu 4-go o Swiecie Pas-
sah.

»Dzieci lzrala powinny obchodzi¢ Passak w swoim
czasie 14 dnia 1-go miesigca, w porze zachodu stonca, od 3
czesci dnia do 3 czesci nocy, gdyz dwie czesci dnia sg od-
dane $wiattu, a trzecia wieczorowi. Tak wiasnie Bdg ci roz-
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kazat i powiniene$ zacza¢ Swietowa¢ podczas wieczoru. Rze-
za¢ nie powiniene$ o kazdej porze dnia, lecz tylko w grani-
cach pory wieczornej, a masz to zjes¢ wieczorem az do 3
czesci nocy Co za$ pozostanie z migsa do 3 czesci nocy
i dalej, to si¢_powinno spali¢ w ogniu. Nie nalezy migsa go-
towa¢ w wodzie lul> jes¢ na surowo, lecz co masz zjes¢, po-
winno by¢ starannie na ogniu upieczone. Glowe zwierzecia
z jego wnetrzno$ciami i jego nogami nalezy upiec na ogniu
i zadnej w niem kosci nie tamac¢, gdyz dzieci lzraela nie
powinny fama¢ zadnej kosci. Dlatego wiasnie Bo6g polecit
dzieciom lzraela, zeby obchodzity Swigto Passah w swoim
dniu i o swojej porze i zeby zadnej kosci nie tamaty, gdyz
jest, to dzien przepisany i nie mozna go odkfada¢ z dnia na
dzien i zmiesigca na miesigc, albowiem to $wieto musi by¢ ob-
chodzone w swoim dniu™ i t. d.

. Origenes wspomina o apokryfie,, ktory opiewa:
~omier¢ meczenska lzajasza”, za$ S-ty Hieronim
méwi o innym, ktérego tresScig byto ,,Wniebowsta-
pienie lzajasza” (Aseensio Isajae). Oba te apokryfy
zaginety. Drugi z nich, w przekladzie facinskim,
wyszedt dopiero w r. 1522 w Wenecyi, cato$¢ za$
w przektadzie etyopskim wyszia naprzéd wr. 1819,
a nastepnie wraz z cennemi wyjasnieniami ogtosit
ja Dillmann w r. 1878.—O0Ot6z tekst etyjopski skia-
da sie z dwu czesci: zydowskiej i chrzescijanskiej,
zkgczonych w cato$¢, przerobiong odpowiednio przez
chrzescijanina. Cze$¢ pierwsza (1 —5) opowiada
0 meczenstwie lzajasza, ktory przepowiedziat His-
kijaszowi przyszlg bezboznos¢ Manassesa. Gdy po
Smierci Hiskijasza syn jego oddat sie w stuzbe sza-
tanowi, wskutek czego lzajasz pedzit zycie w osa-
motnieniu, jakis Balkira oskarzyt proroka przed
Manassesem, ze lud przeciw krélowi podburza. Do
tego oskarzenia naméwit Balkire szatan Belial,
wrogi lzajaszowi za jego proroctwa o Chrystusie,
majacym przynies¢ ludowi odkupienie. Wskutek te-
go Manasses kazat przepitowa¢ proroka. Czes$¢ 2-ga
jest wizyg (6—11), ktérg miat lzajasz. Aniot prze-
prowadzit proroka po 7-u niebach, ukazujagc mu
wszystko, co w kazdem z nich jest do widzenia.
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Gdy w 7 em niebie lzajasz, ujrzawszy wszystkich spra-
wiedliwych od Adama, i nawet Boga samego, ustyszat
w koncu, jak Bdg Ojciec poleca swemu Synowi
Chrystusowi zstgpi¢ na Swiat, wraca w towarzystwie
aniota az do firmamentu i ztad widzi przyszte uro-

Najstarszy dotychczas datowany reSgis biblijny, nosza-
cy date 1228 $eleuc. t. j. 9Jf po Chr. (Kolofon
z ,Codex Petropolitanus®.)

dzenie Chi’ystusa, oraz koleje zycia Syna Bozego, az
do ukrzyzowania i zmartwychwstania. Po tem wi-
dzeniu aniot wraca do nieba, a lzajasz na ziemie.
Otoz jest rzecza widoczng, ze wizya nie stoi w za-
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zrecznie polgczona, a w czeSci 1-ej sa widoczne
wtrety pdzniejsze pochodzenia chrzescijanskiego.
Cato$¢ odnoszg uczeni do 2-ej potowy 2-go wieku
po Chr.

Oto rozdziat 5-ty Meczenstwa”, ktéry thtuma-
czymy podiug Beera:

Gy przystapiono do przepitowania lzajasza, stanat
przy nim Bichira, oskarzajac go, i byli tam wszyscy pro-
rocy falszywi, zeby urggaC lzajaszowi. Belial stat przed
lzajaszem, a szydzac z niego, rzekt mu: Powiedz: wszystko
com mowit - klamatem; drogi Manassesa s dobre i sprawie-
dliwe i drogi Bechiry sa dobre. Mowit tak, gdy juz zaczeto
pitowaé lzajasza, ale prorok ogladat Pana i oczy jego byly
ku niemu otwarte, wiec ich nie widziat. Wowczas Balkira
rzekt do lzajasza: Powt6rz stowa, ktdre do ciebie wyrzektem
gdyz chce odmieni¢ mysl tW(y'q i sprawi¢, ze Manasses tu-
dziez ksigzeta judzcy, oraz lud i cata Jerozolima uwiebiaé
cie beda. Woéwczas odpowiedziat lzajasz, méwigc: 0 ile to
odemuie zalezy, badZ przeklety i ty i wszystkie potegi two-
je i caly dom twoj, albowiem ty mozesz tylko wzig¢ skore
z miesa mojego. Wobwczas porwali i rozpitowali pitg lzaja-
sza, syna Amosa. Stali przy tern i przygladali sie Manasses,
Bechira, prorocy fatszywi, ksigzeta i lud. Prorokom, ktérzy
przy nim byli, rzekt on przed $miercig: Idzcie w okolice
lyrii i Sidonu, gdyz B6g mnie tylko samemu przygotowat
ten kielich. lzajasz ani krzyczal, ani ptakat, gdy go pito-
wano, tylko usta jego rozmawialy z duchem S$wietym dopd-
ki me Zzostat przépotowiony”.

J)o pseudoepigraféw pochodzenia zydowskiego
zalicza Schiirer ksiege ,.Paralipomena Jeremiasza”,
ktéra przechowata sie w jezykach: greckim, etyop-
skim, armenskim i starostowianskim. Oto tresé:
Hog, uprzedziwszy Jeremiasza o blizkiem wejsciu
Chaldejczykow do Jerozolimy, polecit mu zakopac
naczynia Swiete, -wyj$¢ z ludem do Babilonu, a po-
zostawi¢ w stolicy Barucha. Tak sie tez stato (1—4).
Zanim jednak nastgpita ta katastrofa, Jeremiasz
wystat po figi do winnicy Agrypy etyopczyka
Abimelecha, ktéry tam zasnat.. na lat 66. Po
przebudzeniu Abimeleh, przekonany, ze spat kro-
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ciutko, wraca do Jerozolimy i ku zdumieniu swemu,
zastaje wszystko zmienione, a starzec jaki$ opowiada
mu o wszystkiem, co sie stato (5). Abimeleoh spo-
tyka Barucha,. ktéry z polecenia boskiego pisze do
Jeremiasza, ze wowczas dopiero BOg powrdci do
Jerozolimy, gdy lud wyrzuci z pos$rod siebie wszyst-
kich cudzoziemcow. Ten list Barucha zaniost do
Babilonu orzet wraz z figami, ktére przez lat 66
nie utracity Swiezosci (6). Dzieki temu poselstwu
orfa, ktory, przybywszy do Babilonu, uprawomocnit
swa misye przez wskrzeszenie zmartego, Jeremiasz
odprowadzit lud swdj z powrotem. Gdy jednakze
tych Zydow7 ktorzy z zonami babilonskiemi rozstaé
sie¢ nie chcieli, Jeremiasz nie wpuscit do miasta,
zalozyli oni miasto Samarye (7—8). Teraz Jere-
miasz sktada ofiare, podczas ktérej pada bez zmy-
stow. Wszelako po trzech dniach wtraca do zycia
i wielbi Boga za odkupienie w Chrystusie. Lud
oburzony chce go ukamienowaé, ale dokona tego
wowczas dopiero, gdy sam Jeremiasz na to po-
zwoli (9).

Z powyzszego widzimy, ze tre$¢ gtowma ksiegi,
specyficznie zydowska, ulegta z czasem zabarwieniu
chrzescijanskiemu.

Jak lzajasz i Jeremiasz, tak i inni mezowie
wybitni z historyi $wietej byli przystrajani w szate
legendy, ktdra rozwielmozniata sie coraz bardziej,
w miare, jak proste i trzezwe opowiadania biblijne
przestaty dogadza¢ smakowi czaséw pOzniejszych.
Ze za$ na podwalinach legendy zydowskiej rozwi-
jata sie dalej z bujnoScig jeszcze potezniejszg le-
genda Scisle chrzeScijafiska, przeto, jak wf Apokali-
psach, trudno jest nieraz oddzieli¢ zywiot chrzesci-
janski od zydowskiego, jakkolwiek podstawy sg po
wiekszej czeSci zydowskie. Miedzy innemi dzietami
chrzescijanskiemi tego rodzaju znajdujg sie ,,Zywoty
Adama” w wielu jezykach wschodnich, a takze wigrec-
kim, tacinskim i starostowianskim. Jakkolwiek pisma
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te sg pochodzenia chrzescijanskiego, to jednakze po-
wstaty one z materyatéw zydowskich, Talmud howiem
wspomina o zydowskiej ,,Ksiedze Adama.” Jedno
z takich pism wjezyku greckim, ktére opowiada o zy-
ciu i $Smierci Adama, podiug objawienia danego Moj-
zeszowi, wydat Tischendorf (1866) p. t: ,,Apokalipsa
Mojzesza.” Wielce pokrewna, a nawet czesciowo
identyczna z tern pismem greckiem jest ksiega facin-
ska Vda Adae et Evae, wydana wr. 1876 przez
W. Meyera, oraz ksiega stowianska o Adamie, wy-
dana przez Jagic’a wraz z przekfadem facinskim
(1893). Podajemy w przektadzie wiasnym, podiug
Fuchsa, wyjatek z ,,Zycia Adama i Ewy”:

»Wypedzeni z raju zbudowali sobie szatas i spedzili
dni siedem w zatobie, ~skargach i wielkim smutku. Ale po
7-miu  dniach poczull gtod 1 szukali pokarmu do jedzenia,
znalez¢ go jednak nie mogli. Wowczas rzekta Ewa do Adama:
Panie mo¢j, jam glodna; idz, poszukaj nam czego$ do jedze-
nia. Moze Bog wejrzy na nas, ulituje sie nad nami i znow
nas powota do miejsca, gdzie Wprzod bylismy. Adam wstat
i chodzit przez 7 dni po catym kraju, nie mogac znalez¢ ta-
kiego pokarmu, jaki mieli w raju. Wiec Ewa rzekla do
Adama: Panie mdj, jezeli chcesz, zabij mnie! Moze wéwczas
Pan B6g zn6w cie wprowadzi do raju, bo przeciez tylko z mo-
jej przyczyny spadt na ciebie gniew bozy. Czyz nie chcesz
mnie zabiC, zebym umarta?... Adam odpowiedziat: Ewo, nie
mow tak, zeby nas Pan Bog znéw nie dotknat przeklenstwemI
Jakzebym mogt wznieSC reke swojg przeciwko ciatu wiasne-
mu? PodnieSmy sie raczej i szukajmy srodkoéw do zycia, ze-
bySmy nie zmarnieli. Wiec poszli i szukali przez dni 9, ale
nie znalezli nic takiego, jak w raju, tylko pokarmy zwie-
rzgce. Wiec Adam rzekt do Ewy: tu Pan dat na pokarm
zwierzeta i bydto, amy mieliSmy pokarm anielski. \Wszelako
jest rzecza stuszng i sprawiedliwg, zebySmy sie smucili w obli-
czu Boga, ktory nas stworzyt. Czynmy pokute wielka, a moze
Bog nam przebaczy i ulltuk sie nad nami i wskaze nam
srodki do zycia. Na to rzekta Ewa do Adama: Mgj panie,
powiedz mi, co to_jest pokuta i jak to trzeba pokutowac?
Jezeli¢ podejmlemyjakls wysitek, ktéremu nie podotamy, to
Pan nie wystucha présb naszych i odwrdci od nas oblicze
swoje, zeSmy obietnic nie spetnili. Panie mdj, ile ty pokut
zamierzasz czyni¢? Toz jam ci zgotowata trudy i niedole!
A na to Adam: Ty nie mozesz uczyni¢ tyle, co ja, czyh
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wszelako wedle zdrowia swe%?. Ja bede posci! przez dni 40,
ty za$ idz do Tygrysu, wez kamien i stan na nim w wodzie
az do szyi, w miejscu, gdzie rzeka najgigbsza. Niechaj z ust
twych nie wyjdzie ani stowo, gdyz niegodni jesteSmy, zeby
prosi¢ Boga, albowiem usta nasze sg nieczyste, Ty pozosta-
niesz w wodzie rzeki przez dni 37, a ja w wodzie Jordanu
przez dni 40. Moze tez Bdg i Pan nasz zlituje sie nad na-
mi | Ewa poszta do Tygrysu, jak polecit Adam, on za$
poszedt do Jordanu i stanat w wodzie na kamieniu po

szyje” i t. d

W ten sam spos6b naiwny opowiada autor
dalsze koleje zycia pierwszych ludzi az do ich
Smierci i pogrzebu. Do legend zydowskich, ktére
nas doszty w opracowaniu chrzescijanskiem, nalezy
jeszcze: ,Jozef i Aseneth”, opowies¢ o bohaterze
biblijnym, ktéry zaslubit corke Potifera egipskiego,
po zrzeczeniu sie przez nig balwochwalstwa. Sg
tez legendy o Mojzeszu, a $rdd nich jedna z opo-
wiescig ,,0 Jannesie i Jambresie”, dwu czarno-
ksieznikach egipskich, ktérzy czynili przed Fara-
onem takie same cuda, jak Mojzesz i Aaron. Legendy
podobne przechowaty sie w wielu jezykach wscho-
dnich, a takze w greckim, facinskim i starosto-
wianskim.

V.

Stanowisko Zydéw w rozproszeniu— Antysemityzm.—
Prozelici.— Septuaginta. — Aquila i Theodotion.— Litera
tura hellenistyczno zydowska. — ,,Grecka ksiega Ezdra-

sza.” — ,Dodatki do ksigg Esthery i Daniela.” — ,.Mo
dlitwa Manassesa.”— ,Ksiega Barucha.” — ,List Jere-
miasza.” — Propaganda zydowska. — ,List Arystea-
sza.” — ,,Poemat moralny.”— ,Sybilliny.” — Szczatki

epopei i dramatu.

Historya Judaizmu w wieku Chrystusa nie
ogranicza sie do szczuptych ram palestynskich, gdyz
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pKawie we wszystkich krajach Owczesnego S$wiata
cywilizowanego osiedlity sie wieksze lub mniejsze
gminy zydowskie, ktdre, nie zrywajac tgcznosci z kra-
jem macierzystym, pozostawaly w stosunkach co-
dziennych z Zzywiotami niezydowskiemi. Znaczenie
tych gmin bylo wielkie tak dla wewnetrznej ewolu-
cyi judaizmu, jakotez dla jego oddziatywan na inne
ludy kulturalne. Niezaleznie od wedrowek przy-
musowych, zydzi, zwlaszcza w epoce helenistyczno-
rzymskiej, opuszczali dobrowolnie kraj ojczysty dla
handlu, osiedlajac sie w ziemiach sasiednich Palestrny,
tudziez we wszystkich miastach gtdwnych Swiata
kulturalnego. Osadnicy zydowscy nietylko zalud-
niali w wielkiej liczbie Syrye i Egipt, a zwlaszcza ich
miasta gldwne, Antyochie i Aleksandrye, tudziez
nowo-zatozone grody hellenistyczne, w ktérych za
bezpieczono im prawa korzystne, lecz osiedlali sie
rowniez w Maltej Azyi, a mianowicie w miastach
wybrzeza jonskiego, oraz we wszystkich, przysta-
niach i miejscach handlowych na morzu Srédziem-
nem. Juz okoto r. 146 przed Clir. Sybilla mogta
méwié o ludzie zydowskim, ze wypetnia on wszyst
kie kraje i wszystkie morza, a Strabon okoto r 85
pized Chrystusem jdsat, ze ,niefatwo znalez¢é miej-
sce na Swiecie, w ktéremby Zyddéw nie bylo.”
W czasach rzymskich Mezopotamia. Medya i Babi-
lonia, liczyty Zydow nie na tysigce, lecz na miliony,
a nie mniejsza ich liczba mieszkata w Syryi.

W IV w po Clir. Arabia byfa juz silnie za-
ludniona przez Zydéw, ktérzy tu w dwa wieki
pozniej mieli nawet kréla swojego, a w Azyi kazde
wieksze miasto bylo przez Zydow zamieszkate. Ze
najwieksze znaczenie dla Diaspory zydowskiej miat
Egipt, a przedewszystkiem Aleksandrya, méwiliSmy
juz o tern w swojem miejscu. Z pieciu dzielnic
miasta dwie nosity miano ,,Zydowskich”, gdyz byly
prawie wylgcznie zajete przez Zyddéw, ktérych
Egipt posiadat milion. Ztad rozszerzali sie oni
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dalej na Zachdd tak, ze w Cyrene bylo ich w 1-ym
w. przed Chr. bardzo duzo. AV Grecyi, tudziez "na
wyspach Archipelagu greckiego byta moc Zydow,
a w ltalii, zwlaszcza tez w Rzymie, istniata gmina
zydowska, ktdrg liczono na tysigce, do poselstwa
bowiem, przybylego do Rzymu z Palestyny wr. 4-ym
przed Chr., przytaczyto sie 8,000 Zydow rzymskich.
Pomimo czestych przesSladowan, Zydzi wzrastali tu
w site coraz bardziej, zachowujac swojg religie,
zwyczaje i obyczaje, pomimo, ze Rzymianie Kklas
wyzszych patrzyli na nich z pogarda, jako na ludzi
»oddanych wstretnym zabobonom.” AVreszcie ltalii,
a takze w Hiszpanii i w Galii rozszerzyli sie Zydzi
dopiero za czasow rzymskich. Osiedlajac sie w kra-
jach obcych, Zydzi wytwarzali wszedzie gminy zor-
ganizowane samodzielnie z synagoga, z radg star-
szych i z urzednikami gminnymi, a w Aleksandryi np.,
gdzie znaczenie ich polityczne byto bardzo silne, stat
na czele Zyddw etnarcha, vel alabarcha, ktéry rzadzit
ludem zydowskim z catg niezaleznoscig. Jakkolwiek
stanowisko prawno-panstwowe gminy zydowskiej byto
w réznych krajach i czasach rozmaite, to jednak
wszedzie co najmniej tolerowano kult zydowski,
a w panstwach Ptolomeuszow i Seleucyddéw swo-
boda Zydow byta zupeina. Rzady Sotera, Filadel-
ta i Eugergietesa byly dla Zyddéw wiekiem ziotym,
a szczegblnym ich przyjacielem byt takze Ptolo-
meusz VI Eilometor (180—145 przed Chr.), ktory
pozwolit nawet na wybudowanie Swiatyni zydowskiej
w Egipcie. | prawodawstwo rzymskie przyznato
swobode religijng Zydom, dla ktérych zwlaszcza
Cezar i August byli bardzo zyczliwi. A jakkolwiek
po $mierci Cezara przywileje Zydow byly przez
czas jaki$ zagrozone, to jednak judaizm w grani-
cach panstwa rzymskiego byt religiag tolerowang,
(religio licita), ktdra miata zabezpieczone prawo za-
rzadzania majagtkiem wiasnym, tudziez juryzdykcye
oddzielng dla swoich wspdtcztonkéw, naturalnie
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w sprawach cywilnych. Tolerancya Rzymian szia
tak daleko, ze Zydzi, ktérym religia nie pozwalata
nosi¢ broni w sabat i maszerowa¢ dalej nad 2,000
tokci, byli od stuzby wojskowej uwolnieni. Zdarza-
ty sie od czasu do czasu ograniczenia, a nawet prze-
Sladowania, wszelako zmian istotnych w bycie Zy-
déw pod Cezarami rzymskimi nie byto.

Polityka chrzescijanskich cesarzow rzymskich
wzgledem Zydéw nie zawsze byta jednakowa, ale
kult ich z przywigzanemi do niego prawami, jak
dawniej, pozostat zawsze pod formalng opiekg po-
licyi panstwowej, ktdra az po koniec w. IV nie
wzbraniata Zydom wysytania podatkéw religijnych
patryarchatowi w Palestynie. Jak dalece stan pra-
wny Zyddéw byt w panstwie Rzymskiem zabezpieczony,
Swiadczy okoliczno$é, ze w czasach prze$ladowania
chrzedcijan zdarzaly sie wypadki przechodzenia ich
na judaizm, gwoli jedynie zdobyciu opieki prawnej.
Ta uprawniona odrebno$¢ Zydéw nie zabezpieczata
ich wcale od wybuchéw nienawisci gmin miejskich,
ktére, nie mogac znosi¢ ,tych klinobw we wiasnem
ciele”, dopuszczaty sie czesto wzgledem Zydoéw prze-
Sladowan i gwattow. Po za Antyochia, Aleksandyg
i nowo zalozonemi miastami greckiemi Zydzi nie
posiadali zrazu w panstwie Rzymskiem praw obywa-
telskich, ktére byly tylko stopniowo jednostkom po-
Jedynczym udzielane. O ile prawa takie stanowity
z jednej strony dobrodziejstwo dla Zydow, o tyle
tam, gdzie posiadali oni zupetne réwnouprawnienie
z krajowcami, jak w Egipcie, przywilej ten byt dla
nich zrédiem zawisci i przesladowan ze strony zy-
wiotu miejscowego, zwlaszcza wowczas, gdy Ptolo-
meusz VI izonajego Kleopatra ,,'powierzyli panstwo
Zydom, a wodzami gtownymi catej sity zbrojnej
byli Zydzi Oniasz i Doziteusz.” Lubo wptyw kultu-
ry greckiej na Zydéw w Diaspora, zwiaszcza boga-
tych, byt bardzo wielki, to jednakze i ci nawet, kto-
rzy mieli pozér Grekéw zupetnych, pozostali w gte-
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bi serca Zydami, jednoczac sie w rzeczach naj-
istotniejszych z braémi swoimi w Palestynie.  Gi6-
wnym srodkiem utrzymania wiary ojczystej w Dia-
spora byly prawidlowe zebrania sabbatowe w sy-
nagogach, lub tez w domach nauki, ktorych bylo
we wszystkich miastach tysigce. Najwspanialsze
Swigtynie na obczyZnie mieli Zydzi w Antyochii
i w Leontopolis w Egipcie. W tej ostatniej, kto-
rg zbudowal na wzlr jerozolimskiej arcykaptan
Oniasz 1V, za zezwoleniem Filometora, odbywaly
sie z catg wspaniatoscig wszelkie obrzedy religijne
od r. 160 przed Clir. do r. 73 po Chr., t. j. do
chwili, gdy po zburzeniu Jerozolimy Rzymianie za-
mknell i te Swiatynig. Kazde .miasto na obczyznie
miato kase $wieta, do ktdrej Zydzi sktadali podatki,
przeznaczone dla Jerozolimy, odwiedzanej czesto
przez Zydow z catego Swiata. Swiat grecko-rzym-
ski nie miat dla Zydéw sympatyi, jak Swiadczg sady
pjsarzéw greckich i rzymskich, wogole bardzo dla
Zydow nieprzyjazne, a przynajmniej lekcewazgce
i pogardliwe. Wrogowie Zydow rozgtaszali o nich
mnoéstwo niedorzecznosci, nic wspdlnego z prawdg nie
majacych, ktére znajdowaly postuch i wiare nawet
§rod ludzi wyksztatconych.

Trzy rzeczy zwiaszcza sciggaty na Zydow szy-
derstwa nieubtagane: nieuzywanie migsa wieprzo-
wego, Swiecenie przesadne sabbatu i czczenie Boga
bez wszelkich wizerunkéw w Swiatyni. Najwiekszg
jednak nienawiS¢ Swiata grecko-rzymskiego zawdzie-
czali Zydzi swemu odosobnieniu sie najscislejszemu,
co we wszech$wiatowej monarchii rzymskiej, przy
jednoczagcym wszystko hellenizmie, musiato budzi¢
dla Zydéw wstret ogolny.

Juz od poczatku 1-go stulecia przed Chr.,
a nawet wczesniej—pisze Bousset—judaizm stat sie
dla otaczajagcych go luddéw zagadka, ktorg zrodzita
antysemityzm, zaczeto bowiem uwaza¢ Zydow za
cialo obce w organizmie Swiata rzymsko-greckiego.
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Lud ten, albo raczej owa gmina religijna w swej
skotniatosci i w swem wyodrebnieniu stata sie dla
wszystkich czem$ podejrzanem i draznigcem. Wsku-
tek pogardy i namietnosci, z jakg zwalczata ona bo-
goéw poganskich, upatrywano w niej tylko ateizm.
Zaciektos$¢, z jaka Zydzi poczytywali swa wiare za
jedynie uprawniong, co byto dla $wiata dwczesnego
rzecza wprost niestychang, ich obyczaje szczegdlne,
ich wstrzemiezliwosc, jednem stowem, wszystkie wia-
Sciwosci ich charakteru rasowego wzniecaty kunimi ich
religii wstret i szyderstwo klas oSwieconych. Bogactwo
Zydow, oraz ich przewaga i bezskrupulatno$é w han-
dlu, ich zdolnos¢ i umiejetno$¢ korzystania z okolicz-
nosci, zeby zjedna¢ sobie opieke wielkich i popar-
cie moznych, a wreszcie potezniejgca ciggle sita lu-
dowa judaizmu—wszystko to — konczy Bousset—ro-
dzito nienawis¢ i dzikie namietnosci plebsu. Pierwsi
znani nam antysemici gtosniejsi wystepujg pod ko-
niec w. 2-go i w 1-ej potowie stulecia 1-go przed
Chr.  Byli niemi: Stoik Posidonius z Apamei, tudziez
retor Apollonius MoUnn, ktérego uczehn Cyceron
w mowie ,,Pro Flacco” wyglaszal zdania wrecz an-
tysemickie. Z zajadtoScig zywiotows, juz jako ruch
ludowy przejawit sie naprzdd antysemityzm w naj-
potezniejszem ognisku Diaspory zydowskiej, w Ale-
ksandryt Pod rzadami rozszalatego przeciwnika
Zydow, Kaliguli, tlaca oddawna pod powierzchnig
iskra nienawisci ludowej wybuchneta wielkim ptomie-
niem. Ruch ten miat przewodnika w stynnym
gramatyku Apionie, a obok niego i przed nim
stat caty szereg innych przedstawicieléw antysemi-
tyzmu literackiego, jak Charemon, hizymachus i inni.
Od tego czasu duch antyzydowski przejawit sie
i w Rzymie, $rod warstw o$wieconych. Do zdecy-
dowanych wrogéw judaizmu nalezeli: Seneca, Per-
sius, Kwintylian, Stacius, Juvenalis i Tacyt. Sa-
tyryk Juvenalis zaznacza, ze Zyd tylko wsp&twyznaw-
cy swemu wskazuje droge lub uzycza wody do picia.
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a historyk Tacyt, zarzucajac Zydoin ,nienawisé
wrogg dla wszystkich”, dowodzi, tym razem zgodnie
z prawda, ze prozelici zydowscy musieli naprzod
»pogardzi¢ bogami, wyrzec sie ojczyzny, a uwazaé
za nic rodzicow swoich, dzieci i krewnych.” Uczu-
cie ogo6lne Swiata grecko-rzymskiego wzgledem ju-
daizmu byto raczej pogarda niz nienawiscig, jak to
wida¢ ze stow Tacyta, ktory nazywa Zydow ileipee-
tissima pars serventium, lub taeterriwa gens, a wiecej
jeszcze ze stbw Ammiana Marcellina. A jednak,
pomimo wstretu ogolnego, nie zbywato judaizmowi
na prozelitach, ktérych zdobyé umiata bardzo silna
propaganda zydowska, zwiaszcza w okresie lielefsko-
rzymskim. To garniecie sie pogan do religii zy-
dowskiej przypisa¢ trzeba urokowi monoteizmu,
z ktorym naprzod poznawali Zydzi swych prozeli-
tow, kryjac starannie do czasu inne formalne wia-
§ciwosci  judaimu, srodze ucigzliwe i nieponetne.
Przyjawszy monoteizm i poddawszy sie wszelkim
przepisom sabbatowym i pokarmowym, prozelita
rzeczywisty wstepowat do gminy zydowskiej dopiero
po dokonaniu obrzezania, chrztu (t. j. kapieli w ce-
lu oczyszczenia lewityckiego) i ofiary.

Jezeli w czasach po niewoli jezyk hebrajski
byt do tego stopnia niezrozumiaty dla ogotu nawet
w Palestynie, ze przy wykladach Pisma S. nazgro-
madzeniach religijnych musiano, jak widzieliSmy, po
przeczytaniu oryginatu ttomaczy¢ go i wyjasniac
w mowie ludowej, dzieki czemu powstata obszerna
literatura przektadéw w narzeczu wschodnio- i za-
chodnio-aramejskiem (Targu  to c6z dopiero mowic
o krajach, gdzie mowag Zyddéw ustng i pisSmienng byt
jezyk grecki. To tez potrzebe, przekladu Kksigg
Swietych odczuli bardzo wcze$nie Zydzi aleksandryj
scy, srod ktorych zjawit sie pierwszy przektad grecki
Pisma S. pod nazwa oi épSoi.Kjxouvta, t. j. ,,Siedem-
dziesiagt”, co ma oznacza¢, ze przeklad dokonany
zostat przez 70 ttdbmaczdéw (septuuginta interpretes).
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Jakkolwiek na przektad ten ztozyla sie praca
réznych autoréw i w roznych czasach, legienda,
przechowana w tak zwanym ,LiScie Arysteasza”,
0 ktorym niezadlugo obszerniej mowi¢ bedziemy,
opiewa, ze gdy Ptolomeusz Il-gi Filadelfus (283—
247 przed Chr), pragnac posiada¢ dla swej biblio-
teki przektad grecki prawa zydowskiego, zazadat
z Palestyny ttdmaczéw odpowiedzialnych, arcyka-
ptan Eleazar wystat mu 72 mezéw, t. . po 6 z ka-
zdego szczepu, ktdrzy dokonali calej pracy w 72
dniach. Wbrew tej legiendzie, jest rzecza pewna, ze
przktadu dokonali Zydzi aleksandryjscy dla potrzeb
wihasnych i ze nazwe Septuaginta, ktdra pierwotnie
stosowana byta tylko do thémaczenia P|¢C|ok3|¢gu
odniesiono po6zniej do innych ksigg Swietych, t. j.
do Prorokow i Hagiografow, ktorych przektad na
jezyk grecki byt dokonany przez Zydéw dopiero
w potowie Il-go wieku przed Chr. Charakter tych
przektadéw byt w rozmaitych ksiegach bardzo ré-
zny: wielce swobodny lub niewolniczo dostowny,
1 tylko pod wzgledem jezyka wszystkie te prace sa
sobie réwne, greczyzna ich bowiem, przetadowana
hebraizmami, jest wprost barbarzynska. Az do po
czatku li-go w. po Chr. Septuaginta stanowita dla
Zydow greckich biblijny tekst $wiety. Gdy jednak-
ze judaizm rabiniczny potezniat, a chrzescijanie try-
umfujacy czerpali z tego przektadu orez do walki
z Zydami, Septuaginta zaczeta traci¢ swa popular-
nos¢, zastepowang przez nowe przeklady greckie,
ktére miaty da¢ Zydom tekst biblijny, oparty Scisle
na usankcyonowanym przez rabindéw tekscie hebraj-
skim. Za czasow Hadryana, t. j. w 1-szej potowie
li-go w. po Chr., Aquila, prozelita zydowski z Pon-
tu, przetozyt Biblie na jezyk grecki, a przekiad ten,
pOzniej zaginiony, miat u Zydoéw wiekszg popular-
no$¢, niz Septuaginta. Procz tego, mniej wiecej
w tym samym czasie powstal inny grecki przekiad
Biblii, dokonany przez Theodotiona z Efezu, takze
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prozelity zydowskiego. Z przektadu Aquili przecho-
waty sie tylko wyjatki u Orygenesa i u innych auto-
row, a z przektadu Theodotiona, ktéry wiasciwie
przerobit Septuaginte, pozostata tylko ksiega Danie-
la, przyjeta przez Koscidt chrzescijanski.

Judaizm biblijny i rabiniezny, pod wplywem
filozofow, poetéw i historykéw greckich wytworzyt
literature hellenistyczno-iydoicska, Kktéra przedstawia
obraz nieréwnie roznobarwniejszy nietylko pod
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wzgledem form literackich, lecz takze pod wzgle-
dem stanowiska autoréw i celu, ktory im zwykle
przewodniczy. Poniewaz byt to okres aleksandryj-
sko - rzymski literatury greckiej, w ktérym ta ostat-
nia, opusciwszy grunt narodowy, przeksztatcita sie
w literature wszechswiatowa, przeto i literatura liei-
lenistyczno-zydowska przyjeta ten sam charakter du-
chowy i literacki. W tej epoce wplywow wscho-
dnich na literature greckg Zydzi aleksandryjscy,
czerpigc ze S$wiezego zrédia klasykéw greckich,
wprowadzili zarazem do piSmiennictwa greckiego
nowe pierwiastki swojej religii i swoich dziejow,
dzieki czemu nastapi¢ musiat proces przetapiania
sie wzajemnego zywiotow judaistycznych z greckie-
mu Pod wplywem Kkierunkbw humanitarnych juda-
izm wyzbywaé sie zaczat swego partykularyzmu fa-
natycznego, a znajdujgc i w literaturze poganskiej
mysli podnioste, zaczat ogarniaé wszystkich ludzi jak
braci, dazac do wprowadzenia na droge prawdy tych
wszystkich, ktorzy jeszcze trwali w ciemnosci. Ma-
jac przed sobg po wigkszej czeSci cel praktyczny,
literatura hellenistyczno : zydowska usitowala, z je-
dnej strony, pokrzepia¢ Zydéw i karmié¢ ich’okru-
chami wielkiej przesztosci, z drugiej za$ uprzyto-
mniaé czytelnikom niezydowskim calg gtupote po-
ganstwa, oraz przekonywac¢ ich o wielkosci dziejow
tzraela i bezzasadnosci wszelkich zarzutow przeciw-
ko niemu skierowanych. Byla to wiec literatura
apologietyczna w najobszerniejszem znaczeniu tego
stowa, kwitngca w catym judaizmie pozapalestyn-
skim, lecz majaca, siedlisko gtdwne w Aleksandryi,
jako w siedzibie Zyddw najpotezniejszej.

Lubo Kanon (wyr. gr. —miara, prawidlo, za
sada) palestynski byt obowiazujacy i w Diaspora,
to jednak u Zydéw hellenistycznych ,,granice je-
go byly przez pare wiekow dtuzej w stanie ptyn-
nym”, wskutek czego niektére pisma, juz kanonizo-

Lit. Powsz. t. Vir, cz. 1 6
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wane w Palestynie, podlegaty jeszcze w Diaspora
réznym opracowaniom i dodatkom. Z tej racyi ksie-
ga Ezdrasza istnieje w swobodnem opracowaniu gre-
ckiem, ktére sie rozni od takiejze ksiegi kanoni-
cznej. Ksiega ta, zwana powszechnie ,Ezdraszem
greckim”, ze wzgledu, ze oryginat jej powstat nie-
watpliwie w tym jezyku, lub ,1ll1-3 Ezdrasza,” jest
wihasciwie czeScig ksiag: ,,Kroniki”, Ezdrasza i Ke-
hemjasza, stanowiacych cato$¢, a zajmujacych sie
gtownie Swiatynig jerozolimska po powrocie Zydow
z niewoli. Autor chciat w tej konipilacyi przedsta-
wi¢ historye Swigtyni od ostatniej epoki kultu le-
galnego az do odnowienia jirzepisanej stuzby bo-
ze] na podstawie materyatu zestawionego z dziet
starych.

Przytoczymy w przektadzie naszym, podiug
Guthe’go, wyjatek z ciekawej basni o walce Paziow
Daryusza. Trzej paziowie, dla zdobycia nagrody
krola, postanowili wyrazi¢ piSmiennie swe zdania
na temat: ,,co jest najpotezniejsze” i pisma te, za-
pieczetowane oddzielnie, wlozy¢é Daryuszowi pod po-
duszke. Gdy po otwarciu pism okazalo sig, ze je-
den zpaziowT uwazal za najpotezniejsze wino, adru-
gi krola, trzeci za$, uwazajagc za najpotezniejszg ko-
biete, dodat zarazem, ze wszystko zwyciezy prawda,
Daryusz polecit przywota¢ miodziencéw, zeby wo-
bec niego uzasadnili swoje twierdzenia. Postuchaj-
niH jak usprawiedliwit swe zdanie zwyciezca, ktory
uznat kobiety i prawde za najpotezniejsze:

mezowie! czyz Krdl nie jest wielki? Czy ludzie nie
Sj liczni? Czy wino nie jest potezne? A kto wiadca wa-
szym, czyz nie kobiety? One to wydaly krdla i wszystkich
ludzi, ktorzy panujg nad morzem i nad ziemig; one urodzi-
3/ i Wychowa’ry zatozycielow winnic, z ktérych wino pocho-
zi. One to sporzadzajg odziez mezczyznom, ktora im ozdob
dostarcza. Mezczyzni nie mogg zyC bez kobiet. Gdy nagro-
madziwszy ztota i srebra i rdznych rzeczy wspaniatych ujrzg
niewiaste, pongtng ksztattami 1 pigknoScig, wéwczas porzu-
cajg to wszystko, pod wplywem zadzy, patrzg tylko na
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nig, rozwariszy usta, przektadajgc niewiaste owa nad zioto,
srebro i wszystkie rzeczy wspaniate. Mezczyzna opusci ojca,
ktéry go wychowat, i swa ojczyzne, a przylgnie do zony wia-
snej. Kobiete nosi on w sercu, nie myslac o ojcu, matce i oj-
czyznie. Musicie wiec przyznaé, ze kobiety panujg nad na-
mi. Czyz nie pracujecie, nie dreczycie sie, zeby wszystko
odda¢ kobietom? Mezczyzna chwyta swdj miecz i walczy, ze-
by i8¢ naprzdd, zeby rabowaé, krasc, owtadna¢ morzem i rzeka-
mi; on patrzy lwom w oczy, chadza w ciemnosciach, a gdy
nakradt, nagrabit, i narabowat po drogach, przynosi swe tu-
py ukochanej. Mezczyzna kocha swa zong wiecej, niz
ojca i matke. Jedni dla kobiet tracili zmysty i stawali sie
niewolnikami, inni gineli lub popadali w nieszczescia, albo
nawet stawali sie z powodu kobiet zbrodniarzami. Czyz nie
przyznacie mi tego?.." Gdy krél i dostojnicy spogladali po
sobie, Zerubabel zaczat méwi¢ o prawdzie: ,,O mezowie! czyz
kobiety nie sg potezne? Ziemia wielka jest, niebo wysokie,
a stonce w biegu swym szybkie, gdyz ~okrazywszy niebios
sklepienie, w dniu jednym powraca na swoje miejsce! Czyz
nie jest wielki, kto tak czyni? Ale prawda jest wieksza i po-
tezniejsza, niz wszystko. Cala ziemia wota o prawde; niebo
ja wielbi, wszystko stworzenie drzy przed nig, nic, nic w niej
nie ma niesprawiedliwego. Wino jJest niesprawiedliwe, Kkrdl
niesprawiedliwy, kobiety niesprawiedliwe, wszystkie dzieci
ludzkie, wszystkie ich czyny niesprawiedliwe. Niema w nich
prawdy, wiec ging z powodu niesprawiedliwosci swojej. Ale
prawda pozostaje, dzierzac swg potege na wieki... Ona nie
ma wzgledu na osoby i na stronnosc, ale czyni to, co spra-
wiedliwe, rozniac sie ze wszystkiem, co zte i niesprawiedli-
we. W jej dzietach mitujg sie wszyscy, w jej wyrokach nie
ma niestusznosci cho¢by najmniejszej. Do niej nalezy sita
ﬁoteﬂa, wihadza, panowanie i wspanialo$¢ wszech czasow!
iechaj bedzie wielbiony Bdg Prawdy!* (1V,1—40).

Greckie ,,Dodatki do Esther*, t. j. do znanej
nam ksiegi kanonicznej, znane juz historykowi Joze-
fowi (r. 30 przed Chr.), zawierajg: sen Mardochaja,
odkrycie przez niego sprzysiezenig przeciwko Arta-
kserksesowi i nienawis¢ Hamana do Zydow; edykt krola
do satrapdw o zniszczeniu ludu izralskiego; modlitwe
Mardochaja o ratunek dla Izraela; modlitwe Estery;
jej przyjecie u kréla; edykt krola do satrapow w obro-
nie Zyddéw; wyjasnienie snu Mardochaja i wreszcie
»podpis”, stwierdzajacy, ze ttumaczem greckim tej
ksiegi byl Lizymac.ai*. Tymczasem nie ma zadnych
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podstaw do przypuszczenia, zeby oryginat tych ,,Do-
datkow” byt hebrajski. Podajemy, poditug prof.
Ryssela, przektad nasz snu Mardochaja:

,Widziat on zamet, hatas, pioruny, trzesienie ziemi
i straszydta. Wystgpity dwa smoki potezne, gotowe do walki
z soba. Czynili hatas okropny, podniecajgc do boju wszystkie
narody, ktére podbity lud sprawiedliwy. Byt to dzier udre-
czen, niedoli, pohanbienia wielkiego i lgku na ziemi. Caty
lud sprawiedliwy przejety byt zgroza, lekali sie nowiem nie-
szczescia, ktére spotka¢ ich miato, i byli przygotowani na
zagtade. Wotali wigc do Boga, a z tez ich zatosnych, jak ze
zrédetka drobnego, powstat strumien wielki w wode obfity
1 wzeszta jasnos¢ i storice, a ucis$nieni byli wywyzszenii po-
chioneli tych, ktérzy przeciw nim knowali.”

tatwo odgadngé, ze te dwa smoki—to Mardo-
chai i Haman, a owym strumieniem—Estera. Istnie-
ja rowniez greckie ,,Dodatki do ksiegi Daniela” z kt6-
rych dwa tylko: modlitwa Azaryi, oraz hymn do
Boga trzech miodziencow w piecu ognistym #3cza
sie organicznie z tekstem ,Ksiegi Daniela”, gdy trzy
inne opowiesci: ,,O Zuzannie i starcach”, tudziez
,O Belu i Smoku,” majace wykaza¢ nico$¢ i oszu-
stwo bogdéw poganskich, sa dodatkami catkiem luz-
nemi, w Kktorych jednak Daniel odgrywa role.
Wszystkie te dodatki weszty do przektadow Septu-
aginty i Theodotiona; wszelako z zestawienia ich,
ktorego dokonat prof. Rothstein, okazuje sie, ze do-
datki owe, a zwlaszcza opowies¢ o Zuzannie, znacz-
nie pelniejsza u Theodotiona, roznig sie bardzo
w obu przekladach. Przytoczymy z tego ostatniego,
w przektadzie naszym podiug Rothsteina, wyjatek
z ,Zuzanny.” Dwaj starzy, a bezbozni sedziowie,
oczarowani pieknoscig bogobojnej zony Jojakima, po-
stanowili, w tajemnicy jeden przed drugim, uwies¢
Zuzanne, ktdra bardzo czesto przechadzata sie w swym
parku ze stuzebnica:

,Chciwie szukali oni sposobnosci, zeby ja widzie¢ co-
dziennie. Pewnego dnia rzekt jeden do drugiego: Pora na
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$niadanie, p6jdzmy do domu. Po wyjsciu z parku rozstali
sie, ale kazdy z nich wrdcit boczng droga na dawne miejsce.
Gdy jeden spytat drugiego o przyczyne, wyznali sobie wza-
jemnie namietnos¢ swojg (tego, co nastapi, nie ma w Septun-
m/incie). Wtedy porozumieli si¢ co do czasu, w ktérymby
mogli spotkac fq samg. Zdarzylo sie, ze gdy na dzien sto-
sowny czatowali, Zuzanna, wedle dawnego zwyczaju, weszta
do parku z dwiema tylko stuzebnicami, zeby sie wykapac
w dzien upatu. Nie byto tam woéwczas nikogo, précz dwoch
starcow, ktorzy czatowali na Zuzanng w ukryciu. Przyniescie
mi ollwy i masci — rzekta do stuzebnic i zamknijcie brame
parku, zebym sie mogta wykapa¢. Uczynily one, fak im ka-
zano. Zamknawszy brame, wyszty drzwiczkami ty nemi, aze-
by spetni¢ polecenie, nie wiedzac o tern, ze Sedszle byli
w parku ukryci. (7'u w Sept: z-ajduj, my Iglko wzmianke
krotkg, ze sedzi ocie, podszedtszy ku niej, usitowali jg jgwat-
CIC) Skoro tylko s’ruzace wyszty, podniesli sie obaj sedZ|0W|e
ﬁdbleg’rszié ku Zuzannie, rzekli. Patrz: bramy J)arku za-
niete—nikt nas nie widzi. My ptoniemy mitoscia dla ciebie,
wigc przychyl sig do pragnien naszych i WEJdZ w stosunek
z nami, gdyz w przeciwnym razie oskarzymy cie, ze dla-
tego oddall’ras stuzbe, aby pozosta¢ z milodziencem (dalej
kilka wierszo"” zgodnych w obu tekstach), = Zuzanna, jekngwszy,
rzekta: Ze wszystkich stron zgubal Jesli to uczynie—smierc
mnie czeka, a jesli tego nie spetnie—nie ujde rak waszych;
wole Jednak nie uczyni¢ tego i wpas¢ w wasze rece, niz po-
petnic grzech wobec Boga 3da|szego ciggu nie ma w Sept.).
Wowczas krzyczata z catej sity, a starcy podniesli wielki ha-
fas, za$ jeden z nich pobiegt, zeby otworzyé brame parku.
Skoro stuzba domu ustyszata krzyk w parku, El)ospleszy’ra
drzwiami tylnemi, zeby zobaczy¢, co panl sie sta A gdy
sedziowie wyglosili swe oskarzenie, stuzba poczuta wstyd
wielki, nigdy bowiem dotychczas nikt nie wygtaszat mowy
podobnej 0 Zuzannie.”

Skazang na $mier¢ Zuzanne ocalit mtodzieniec
Daniel, zdemaskowawszy nedznikotv.

Jak ksiegi Estery i Daniela byly uzupetnione
modlitwami, tak i do ,,Kroniki” (11, 3312 _ 13 wpro-
wadzono z czasem ,,Modlitwe Manassesa”, w ktorej
krol ten, uprowadzony w niewole, wyznaje z pokorg
swe grzechy przed Bogiem i btaga o przebaczenie.
Modlitwe te, umieszczong w wielu rekopisach jako
dodatek do psalméw, podajemy w przekfadzie na-
szym, podtug Ryssela:
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~Wszechpotezny wiadco niebieski, Boze ojcéw naszych;
Abrahama, lzaaka i Jakdba, tudziez sprawiedliwego ich po-
tomstwa. Ty, ktory stworzyte$ niebo i ziemig, ze wszystkiem
co ja ozdabia; ktéry$ ograniczyt morze wyrazem swego po-
lecenia; ktéry$ zamknat giebiny i zapieczetowat strasznem,
a uwielbianem imieniem swojem; przed ktérym drzy wszyst-
ko z powodu twojej wszechpotegi! Majestatowi twej chwaty nic
nie doréwna; gniewu, ktérym zagrozite$ grzesznikom, nikt
nie zniesie, a niezmierzona i nieogarniona jest taska, ktérg
przyrzekte$, albowiem Ty, o Panie® jeste$ podniosty, mito-
sierny, taskawy i szczodry, i wspoétczujesz cierpieniom dzieci
cztowieczych. Zgodnie ze swojg dobrocia, mitosci petna, obie-
cate$ grzesznikom przebaczenie i przez petnie mitosierdzia
swego zalecite$ grzesznikom pokute, ktéraby ich wybawié
mogta. Jezeli$ jednak, o Panie, Boze sprawiedliwych, nie na-
tozyt pokuty na Abrahama, lzaaka i Jakéba, ktérzy nie
grzeszyli tobie, natozyte$§ pokute na mnie, ktéry jestem
grzesznikiem twoim. Albowiem grzechy moje liczniejsze,
niz ziarnka piasku morskiego, i jam nie godzien wznie$¢
oczu swoich i patrze¢ w wyzyny niebieskie z powodu mné-
stwa przewinien moich. Jakoz stusznie jestem ¢wiczony,
0 Boze, i zastuzenie dreczony, bo oto jam w niewoli i ugi-
nam sie pod brzemieniem wiezéw zelaznych, tak, ze gtowy
z powodu grzechéw swoich wznie$¢ nie moge i zadnego nie
mam wytchnienia. Jam az do gniewu rozdraznit twoja mysl
sroga i uczynitem, co tobie bylo niemite, wznoszac obrazy
wstretne i tworzac béstwa haniebne. A teraz zginam kolano
swego serca, odwotujac sie do taskawosci tobie whasciwej, bo
znam swe grzechy. Blagam cie z pokora, odpus¢ mi o Panie,
przebacz mi i nie gub mnie z grzechami mojemi! Nie gnie-
waj sie na mnie wiekuiscie, nie pomnij na moje zte czyny
1 nie potepiaj mnie, gdy bede w najgtebszych ziemi gtebi-
nach. Bo$ ty, Panie, Bogiem Zzalujgcych! Okaz i mnie swa
dobroé, bo chociaz jam jej nie godzien, ty mnie wybawisz gwo
li wielkiemu mitosierdziu swemu. Ja bede cie wielbit nie-
ustannie po wsze dni zycia mojego, gdyz wielbig cie wszyst-
kie potegi niebieskie i twoja jest wspaniato$¢ na wieki
Amen!

Idac za Schiirerem, kiadziemy w tem miejscu
»Grecka ksiege Barucha”, umieszczong, jako dzieto
kanoniczne, w Biblii greckiej, gdyz jakkolwiek na-
lezy ona wiasciwie do pseudoepigraféw’ proroczych,
o0 tresci przewaznie moralnej, jest jednak napewno,
zwlaszcza w 2-ej potowie, pochodzenia hellenistycz-
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no-zydowskiego. Krotka ta ksiega uchodzi¢ pragnie
za pismo Barucha, ktory byt towarzyszem i powier-
nikiem Jeremiasza. Tre$¢ jej rozpada sie¢ na dwie
potowy catkiem rozne. W pierwszej z nieb (1,! 3,5 ),
autor opowiada o liscie Borucha, wystanym z Babi-
lonu do Jerozolimy, wraz z pieniedzmi i zaleceniem,
zeby ztozono ofiary za Nebukadnezara i syna jego
Belsazara, tudziez odczytano w $wigtyni pismo Ba-
rucha, ktoére bylo wielkg spowiedzig grzechow ze
strony wygnaincow. Cze$¢ 2-ga (3,9_5,9) zawiera
nauke, ze madros¢ .prawdziwa tylko w Bogu, oraz
pocieche, ze Jerozolima nie jest zniszczona osta-
tecznie, i ze lud wyjdzie z niewoli. Podtug he-
braistow nowszych kazdg z tych czesSci napisat kto
inny. Oryginat pierwszej potowy mogt by¢ he-
brajski, jak wykazuje Kneucker, ale druga po-
fowa byfa niewatpliwie napisana po grecku, obie
za$ powsta¢ mogly dopiero jpo zniszczeniu Jerozo-
limy przez Tytusa (70 po Chr.). Oto spowiedZ wy-
gnancow w przektadzie Wujkar

»ZgrzeszyliSmy przed Panem Bogiem naszym, a nie
wierzyliSmy, nie ufajac w nim. 1 nie byliSmy mu poddani,
anismy stuchali glosu Pana Boga naszego, abysmy chodzili
w przykazaniach jego, ktére nam podat. Odednia, ktdérego
wywiddt ojcéw naszych z ziemi egipskiej, az do dnia tego
byliSmy niewierni Panu Bogu naszemu, a rozproszeni, od-
stgpiliSmy, abysmy nie stuchali glosu jego. I jelo sie nas
wiele zlego i przeklenstwa, ktore Pan naznaczytl przez Moj-
zesza, stuge swego, ktéry wywiddt ojcéw naszych z ziemi
egipskiej, aby nam dat ziemie optywajgca mlekiem i miodem,
jako dnia dzisiejszego A nie stuchaliSmy ?(’rosu Pana Boga
naszego, wedtug wszystkich stow prorokow, ktore posytat do
nas. 1 odeszliSmy kazdy za umystem swetro serca ztego, ro-
bi¢ Bogom cudzgm, czynigc ztosci przed oczyma Pana Boga
naszego (1,17—22).

Sr6d Apokrylow, napisanych oryginalnie w je-
zyku greckim, umieszczajg rowniez bebrasci nowsi
»meczaco rozwlekty’ ,,List Jeremiasza” do wygnan-
cow, uprowadzonych przez Nebukadnezara z ostrze-
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zeniem, aby nie czcili bogdéw babilonskich, ktorych
autor przedstawia jako S$miesznych i niemoralnych.
List ten znajduje sie w Wulgacie, jako rozdziat* VI
ksiegi, Barucha.

Zydzi, zamieszkali w Diaspora, rozwineli w do-
bie hellenistycznej niezmiernie silng propagande ju-
daizmu posrod ludéw poganskich, a narzedziem tej
propagandy byly, miedzy innemi, ,,pisma zydowskie
w masce poganskiej.” W celu jednania pogan dla
swej religii  Zydzi puszczali w Swiat rozne utwory
tendencyjne, badZz pod powaga mitologiczng staro-
zytnych wieszczek, zwanych Sybillami, badZ tez pod
imieniem mezow stynnych w_ historyi greckiej.
V utworach takich starali sie Zydzi albo wykazy
waé nicos¢ bogdéw poganskich i zdroznos¢ zwigza-
nych z nimi obyczajéw, albo grozi¢ batwochwalcom
opornym karg zniszczenia lub tez przyrzeka¢ nawrdco-
nym nagrode szczescia wiecznego. Byty réwniez $rod
pism tego rodzaju i takie, ktore usitowaty budzic
czesC Swiata dla Zydow wogole, jako dla narodu,
majgcego prawa najlepsze i madro$¢ jedyna. _

O niektdérych pismach, wydawanych przez Zy-
dow w celu propagandy judaizmu, pozostalty nam
tylko wzmianki u Ojcow Kosciota i innych autoréw
starozytnych. Do tej kategoryi naleza: Objawienia
pod imieniem staroperskiego Histaspesa, uchodzgcego
za powage w rzeczach religijnych; dalej wiersze fal-
szowane stynnych poetéw greckich; nastepnie ,,Ksie-
ga o Zydach”, czy ,,0 Abrahamie”, wydana w 3-m
r. przed Chr. pod imieniem Hekuteus;a z Abdery,
ktory byt historykiem i filozofem na dworze Pto-
fomeusza Lagi, wreszcie drobne utamki, wydane
pod imieniem Heraklita, (,,Listy”), Dyoyenesa, Hermip-
pusa, Numeniusza i innych.

Do najdawniejszych a przechowanych w cato-
§ci utwordéw propagandy zydowskiej nalezy stynny
,List Arysteasza” do Filokratesa, napisany okoto
r. 200 przed Cli.,, a bedacy panegirykiem dla pra-
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wa, madrosci, oraz imienia zydowskiego, wygtoszo-
nym jakoby przez poganina. Ow Arysteasz fikcyj-
ny mieni sie¢ by¢ urzednikiem wysokim na dworze
Ptolomeusza Il Filadelfa, wystanym przez tego
krola, w towarzystwie naczelnika strazy przybocznej
Andreasza, w poselstwie do arcykaptana Eleazara
w Jerozolimie o0 znanych nam juz 72 tlomaczéw
Biblii. Przy tej sposobnosci Arysteasz opisuje szcze-
gotowo: podarunki wspaniate, przystane przez kréla
dla Eleazara, Jerozolime, S$wiatynie, kult i Kkraj,
a w catym opisie autor przejawia dgzno$¢ widoczng
wystawiania ludu zydowskiego z wybornemi jego in-
stytucyami, z dobrobytem arcybogatym, a nade-
wszystko z prawem, ktérego doskonato$¢ i czystosé
zestawia Arysteasz z niedorzecznoscig poganstwa.
Po przybyciu 72-ch uczonych zydowskich do Aleksan-
dryi krél, okazujac im uprzejmos¢ nadzwyczajna,
zapraszat wszystkich przez dni 7 do swego stotu,
a podczas uczty zwracat sie do kazdego z mezéw
z jakiem$ pytaniem powaznem wIkwestyach polityki,
etyki, filozofii, oraz madrosci zyciowej, ktdére uczeni
zydowscy na poczekaniu rozstrzygali, budzac po-
dziw i zadowolenie monarchy. Przytoczymy w prze-
ktadzie witasnym, podtug prof. Wendlanda, kilka ta-
kich pytan i odpowiedzi:

»Dlaczego —pyta k<8 —wieksza czes$¢ ludzi nie stoi
przy cnocie? Zapytany odpowiedziat: gdyz wszyscy sg z na-
tury nieumiarkowani. Nastepstwem tego—nieprawos¢ i nad-
miar sobkostwa. Wszelako natura cnotliwa powécialga tych,
ktdrzyby chcieli utongé w uzywaniu zycia, przektadajac
umiarkowanie i sprawiedliwo$¢. Wszystkiem tern jednak Kie-
ruje Bég. Krdl, pochwaliwszy te odpowiedz, zapytat nastep-
nego: Kroélowie czem sie kierowa¢ powinni? Ten odpowie-
dziat: prawami, zeby one sklaniaty zycie ludzkie ku czynom
dobrym. Przez takie postepowanie tys, krolu, wierny prawu
boskiemu, zdobyt sobie imie niesmiertelne. Uznawszy i te
mowe za dobra, krél zapytat nastepnego z kolei: jakich lu-
dzi trzeba mianowaé namiestnikami? Ow odrzekt: tych, kto-
rzy, brzydza sie ztem i nasladujac postepowanie krola, dzia-
taja sprawiedliwie, dbali we wszystkiem o dobrg stawe. Wszak
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tak postepujesz, krélu potezny, ktéremu Bég ofiarowat ko-
rong sprawiedliwosci. Wyraziwszy sie o tej odpowiedzi z ca-
lem uznaniem, Kkrdél zapytat nastepnego z Kolei: Jakich lu-
dzi mianowa¢ nalezy wodzami wojsk? Tych, odpowiada za-
pytany, ktérzy odznaczajac sie meztwem i sprawiedliwoscia,
wolg oszczedzi¢ zycie swych ludzi, niz zwyciezy¢ i nie czy-
nig sobie igraszki z zycia ludzkiego. Tak, jak Boég czyni
wszystko dobrze, tak i ty, dajac go za wzér, czynisz dobrze
poddanym swoim. Pochwaliwszy odpowiedz, monarcha spy-
tat innego: Kto jest godzien podzimu'? Ten, kto przy uzna-
niu, bogactwie i potedze uwaza sie w duszy za réwnego
innym”i t d

Po tycli ucztach i owym egzaminie krélewskim,
ktéry wypadt tak Swietnie dla medrcoéw zydowskich,
Ptolomeusz oddat 72-m ttomaczom wspaniatg siedzi-
dzibe na wyspie Faros, gdzie, zdata od zgietku
miejskiego, uczeni mogli sie w spokoju zupetnym
odda¢ swej pracy, ktérg w 72 dni ukonczyli. Gdy
przektad Biblii .byt gotdw, odczytano go naprzdd
zgromadzonym Zydom, Kktorzy wyrazili pochwate
najwyzsza dla Scistosci przektadu, a ,krol podziwiat
rozum prawodawcy.” Tre$¢ utworu, ktéry niema
z historyg nic wspolnego—pisze Schlirer—wyijasnia,
ze celem autora bylo jedynie rozstawienie prawa
zydowskiego przez usta pogan. Ze tym autorem
byt Zyd egipski—nie ulega Zadnej watpliwosci.

Pod imieniem Fokylidesa z Miletu (w 6r. przed
Cbr.) wyszedt najpézniej w 1-m w. po Cbr. ,,Poemat
moralny” (notTjtia voodsttxdv), ktéry zawiera nauki
moralne w 230 heksametrach. Poemat ten, wykia-
dany niegdy$ w szkotach bizantyjskich, a opiewa-
jacy moralno$¢ zycia praktycznego, wigze sie naj-
Scislej wszczegdtach z ksiegami Starego Testamentu,
zwiaszcza z Piecioksiegiem. W kwestyi pochodzenia
poematu uczeni spierajg sie jeszcze; jedni, jak Har-
nack, widzg w autorze chrzescijanina, inni, jak
Schiirer—Zyda.

Za ptdd madrosci zydowskiej uchodzi takze
zbiér przystdw, wydanych w r. 1862 z rekopisu sy-
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ryjskiego p. t. ,,Madry Menander powiedziat.” Sg
to rowniez aforyzmy w dueliu Siracha, odnoszace
sie tylko do zycia praktycznego.

Do najwazniejszych pomnikéw literatury zy-
dowskiej, ktora zawdziecza byt swoj propagandzie
judaizmu, prowadzonej w jezyku greckim, nalezg:
Sibilliiiy. Podszywajac sie pod znane z dziejow re-
ligii greckiej na poly mityczne i na poly historyczne
wieszczki Sybille z ich wyroczniami, z ktérych prze-
chowaty sie szczatki zaledwie, zydowscy pisarze
greccy usitowali przez usta owych wrdzbitek sze-
rzy¢ judaizm posrdd pogan, co tez praktykowali na
wielkg skale i chrzeScijanie. Wiedzac, jakie zna-
czenie i urok miata ,Sybilistyka” dla Grekow
i Rzymian, pisarze Zzydowscy w swoich pseudoepi-
graticznych ,,Sybillinach,” odzianych w szate lieksa-
metru i tworzonych w jezyku epickim, mogli bez-
karnie wystawia¢ religie zydowska i zdobywac dla
niej wyznawcow. Najdawniejszy z takich utwordw
zydowskich wyszedt z Aleksandryi w 2-m w. przed
Chr., a powodzenie jego. wywotato licznych na$la-
dowcow naprzod Srod Zydow, a pdzniej i posrdod
chrzescijan, ktdrzy w tym wzgledzie byli uczniami
pilnymi hellenistycznego judaizmu. Owe wieszczki
fikcyjne w swych proroctwach do luddéw poganskich
wiescity im w jezyku Homera: to dzieje $wiata od
poczatku jego do czasdéw autora, to grozby i obietni-
ce, zwigzane z przysztoscig najblizsza, wyrzucajgc
ludom poganskim ich religie zbrodnicza, tudziez za-
checajgc do nawrocenia i pokuty. Gdy z Sybilisty-
ki poganskiej pozostaty zaledwie utamki oderwane,
ksiag sybilinskicli pochodzenia zydowsko-chrzesci-
janskiego ocalato jednak az 12 z roznych czasow?,
ktérych okreslenie Sciste jest bardzo trudne. W dzi-
siejszej postaci swojej, ,,Ksiegi Sybillinskie" przed-
stawiajg taki chaos beziadny, ze nawet krytyka naj-
bystrzejsza nigdy w nich fadu nie zaprowadzi. Je-
zelic kazdy czytelnik lub pisarz pozwalat sobie, we-
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dle wiasnego upodobania, uzupetnia¢ owe wyrocznie
i ¢wiartki ich rozproszone uktada¢ w cato$¢ tak lub
inaczej, to naturalnie, kazda ksiega jest agregatem
dowolnym czesci odrebnych. Widocznie kazdy po-
emat byt naprzéd w obiegu pojedynczo, a zestawie-
nie, w ktorem je odnalazt pdzniej jaki$ szperacz,
byto najzupetniej przypadkowe. Ztad tez niektére
czeSci powtarzajg sie w miejscach rozmaitych. Przy
takim charakterze catosci rozrdznianie utworéw zy-
dowskich od chrzescijariskich nie da sie wszedzie
przeprowadzi¢ z catg Scistoscig. Najstarsze Sybiltiny
sg w kazdym razie zydowskie, za$ masa gtowna
ksigg pdZniejszych jest niewatpliwie chrzescijanska;
wszelako ani jedne, ani drugie nie wystepujg w ca-
tosciach wiekszych, ktoreby uwazaé mozna za naj-
zupetniej jednolite, lecz zwykle sg to mniejsze uste-
py catkiem luZne, a czesto zszeregowane bez Zzadnej
z sobg facznodci. Jest tez wiele ustepow, ktore,
majac tre$¢ neutralna, moga pochodzi¢ zaréwno ze
zrodta zydowskiego, jak i chrzeScijanskiego.
Wiekszo$¢ hebraistow pierwszorzednych zgadza

sie na to, ze ksiegi I—Il i X1—XIV ") sg pocho-
dzenia chrzescijanskiego, za$ ogél uczonych odnosi do
tegoz zrodta ksiegi Vi, NIl i VIII. Wyrocznie

najstarsze i niewatpliwie zydowskie sg zawarte w ksie-
dze trzeciej, ktéra powstata (od wiersza 97 do 817)
okoto r. 140 przed Ohr. Sckurer rozroznia w tej
masie najstarszej 3 grupy i epilog. Grupa I, po-
zbawiona widocznie poczatku, zaczyna od wspomnien
0 wiezy babiloiskiej i pomieszaniu jezykdéw, ktore
miato wytworzy¢ ludy odrebne (97—109). Po za-
ludnieniu calej ziemi panowanie nad nig bylo po-
dzielone miedzy Kronosa, Tytana i Japetosa, kto-
rzy zrazu rzadzili spokojnie obok siebie, lecz pdzniej

Wszystkich ksigg byto 15, ale trzy: IX, X i XV za-
ginety.
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wybuchta walka Kronidéw z Tytanidami, zakonczo-
na upadkiem obu narodéw-. Po ich zniszczeniu
powstaty kolejno panstwa Egipcyan, Perséw, Me-
dow, Etyopow, Assyryjezykéw, Babilonczykéw, Ma-
cedonczykow i znéw Egipcyan, a wreszcie Rzymian,
(110—161). Teraz dopiero Sybilla zaczyna wiesci¢
naprzdd rozkwit panstwa Salomonowego, potem
krolestwa hellensko-macedorniskiego, a wreszcie wie-
logtlowego panstwa rzymskiego. Po 7-ym krélu
egipskim z rodu helenskiego lud bozy przychodzi
powtornie do panowania i staje sie przewodnikiem
zycia wszystkich $miertelnych (162—195). Wszystkie
panstwa, powstate z Tytanidow i Kronidow, pod-
legng sadowi bozemu i nawet meze pobozni panstwa
Salomonowego beda nieszczeSciem nawiedzeni. Przy
tej sposobnosci autor podaje charakterystyke ludu
zydowskiego, przedstawiajgc jego cze$¢ dla Boga
i losy wazniejsze od wyjscia z Egiptu do Cyrusa
(196—294). Grupa druga zawiera przepowiednie
klesk i kar przeciw Babilonowi (295—313), przeciw
Egiptowi (314— 318), przeciw Gogowi i Magogowi
(319—322), oraz przeciw Libii (323—333). Po krot-
kiem okresleniu znakdéw, ktore zwiastujg Kkleske
(334—340), nastepujg biadania nad miastami i kra-
jami pojedyhAczemi wraz z obietnicg szczeScia i po-
koju mesyanicznego w Azyi i Europie (341—380).
Nastepnie idg wyrocznie o Antyochu Epifanesie
i jego nastepcach (381 —400), o Frygii, Troi, Li-
cyi, Cyprze, Italii, tudziez o innych krajach, miastach
i wyspach (401—488).

Grupa 3-cia rozpoczyna sig¢ wyrocznig o Fenicyi,
Krecie, Tracyi, Gogu i Magogu, oraz Hellenach
(489—572) a nastepnie wskazuje na lud izraelski,
ktéry sie trzyma prawa boskiego, nie pope’miajqc,
jak inni, balwochwalstwa i wystepkéw przeciw na-
turze (573—600). W dalszym ciagu spotykamy po-
wtorng przepowiednie sadu nad Swiatem grzesznym,
ktora sie konczy obietnicg (601— 623) i wezwaniem
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do nawrdcenia, tudziez opisem zniszczenia, ktéremu
ulegnie $wiat bezbozny, zwlaszcza Hellada (624—651).
Na zakonczenie sklada sie obietnica kréola mesya-
nicznego, tudziez przepowiednia sadu i opis do-
kfadny zbawienia mesyanicznego wraz z napomnie-
niami, zwroéconemi ku Helladzie i ze wskazaniem
znakow sadu ostatecznego (652—807). W epilogu
Sybilla oznajmia, ze pochodzi z Babilonu, ze jest
fatlszywie poczytywana przez Grekéw za Erytrejke
(808—817), jest bowiem cdrkag Noego i juz byfa
z nim w arce podczas potopu (818—828).

rekopisach, ktére posiadamy, poczatek ksie-
gi 111 stanowig wiersze (1—96), bedace zbiorem
beztadnym ustepdw tresci réznorodnej, ktory sie tu
dostat przypadkowo. Schiirer przypuszcza, ze pier-
wotnie wstep do ksiegi 111 stanowily przechowane
u Tkeophilusa dwa fragmenty obszerne (80 wier-
szow), ktorych treScig jest program wiasciwy calej
Sybilistyki zydowskiej, t. j. wyniesienie Boga je-
dynego i polemika energiczna z balwochwalstwem.
Ksiege 1Y-3, o ktdérej dotychczas nie mowilismy,
jedni krytycy uwazajg za chrzescijainska, inni za
zydowska, odnoszac jej powstanie do r. 80 po Chr.
Wistocie nie ma tu nic specyficznie chrzescijan-
skiego, Sybilla bowiem, ktora sie nazywa prorokinig
Boga prawdziwego, wiesci w jego imieniu rozmaitym
miastom, krajom, tudziez ludoin Europy i Azyi kleski
lozliczne wojen, trzesienia ziemi i t. p., zapowiada-
ja0! ze jesli sie kajac nie bedg, BOg zniszczy ogniem
Swiat caty i dopiero po wskrzeszeniu ludzi dokona
sgdu nad niemi. Nakoniec ksiega "V, stanowigca
ko$¢ niezgody posrdd krytykdw, jest wihasciwie kon-
glomeratem, t. j. zlepkiem réznych wyroczni, ktore
jednak po wiekszej czeSci sg pochodzenia zydow-
skiego. Zrodzit je zapewne jeszcze wiek 1 przed
Chr. Przytaczamy wyjatek z ksiegi trzeciej w prze-
ktadzie wiasnym, podiug E. Blassa, ktéry ttomaczy
proza:
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,Jest w kraju chaldejskim miasto Ur, kolebka ludzi
najﬂrawszych, ktérzy myslg zawsze o radach dobrych i czy-
nach szlachetnych. Nie zajmujg si¢ ani biegiem tarczy sto-
necznej lub ksiezycowej, ani rzeczami niepojetemi pod zie-
mig, ani g’r%(biq iskrzacego sie morza, oceanu, ani oznakami
drgan czionka, ani wrézbami z lotu ptakéw; nie myslg o wréz-
bitach, czarnoksieznikach i zaklinaczach, ani o ziudzie ghu-
pich gawedek brzuchoméwcéw, ani szukajg w gwiazdach wy-
roczni chaldejskich, ani sie oddajg astrologii, gdyz wszystko
jest zawodne, co ludzie nie madrzy $ledzg codziennie, nuzac
swoj umyst bez pozytku. Oni (t.j. Zydzi) poznali obted ludzi
nieszczesnych, z ktorego powstaje tyle zta dla $miertelnych
na ziemi, wykolejonych z drogi dobrej i z czynéw zacnych.
Oni (t.j. potomkowie Abrahama) mysla o sprawiedliwosci i cno-
cie, wolni od chciwosci, ktéra ptodzi nieszczes¢ tysigce dla
ludzi $miertelnych, sprowadzajac wojny i gtéd bez korca.
Oni majg miary sprawiedliwe w kraju i w miastach, nie pra-
ktykuja wzgledem siebie kradziezy nocnych, nie uprowadza-
ja wotow, owiec i kéz, nie zabierajg sasiadom kamieni gra-
nicznych, a mozniejsi w narodzie nie uciskajg stabszych. Nie
gnebig wddw, ale im raczej pomagaja, oddajac zboze, wino,
I oliwe. Zawsze zamozni, ofiarowujg ubogim cze$¢ zbioréw
swoh h, Wypelniajaic stowa Boga wielkiego, gdyz Pan niebieski
stworzyt ziemie dla wszystkich spotem™ i t. d. (U18—241)

Z powyzszego widzimy, ze autor przedstawia
poganom lud zydowski w $wietle prawdziwie ide-
alnem.

Zydzi wyksztatceni hellenistycznie  uzywali
wiersza greckiego nietylko w ksiegach sybilifskich,
ale nawet w epopei i wdramacie. Wszelako z utwo-
row tego rodzaju przechowaly sie tylko szczatki,
zebrane przez Aleksandra Polyhistora, a przecho-
wane u Euzebiusza, w jego ,Przygotowaniu ewan-
gelicznem” (Praeparatio erangelica). >3 tu trzy utamki
poematu jakiego$ Filouu (starszego) p. t. ,,0 Jerozoli-
mie” (lJspt ta 'hpw./oua), z ktérych jeden mobwi
o Abrahamie, drugi o Jézefie, a trzeci o zrodtach i wo-
dociggach w Jerozolimie. Heksametry tego poematu
okropne, jezyk niezrozumiaty i nadety. Takiz poemat
,O miescie Sichem”, z ktorego posiadamy tyl-
ko utamki i streszczenia, napisat jaki$ The j(lotus Sa-



97

marytanin, wiladajacy forma rytmiczng cokolwiek le-
piej, niz Filom Woreszcie, jako objaw szczegolny,
zaznaczy€ trzeba, ze Ezechiel, znany jako ,poeta tra-
gedyj zydowskich”, przerabiat materyaty biblijne na
dramaty greckie. Wyjatki, przechowane u Euze-
biusza i Klemensa Aleksandryjskiego, a miedzy in-
neini ..Wyjscie“ (’li ya) 0 wyprowadzeniu Zydow
z Egiptu przekonywaja, ze autor trzymat sie Scisle
opowiesci  biblijnej z nieznacznemi zabarwieniami
w szczegOlach, ze przejawia pewng zrecznos¢ w udra-
matyzowaniu wypadkow i ze wiada wierszem dosé
ptynnym. Wszyscy trzej poeci wzmiankowani byli
Zydami i pochodzg z 2-go w. przed Chr.

Jezeli weZmiemy pod uwage te olbrzymie usitowania
pisarzow palestynskich, a zwtaszcza bellenistyczno-zy-
dowskich, ktérzy wswych dzietach szerzyli propagande
judaizmu $réd luddéw poganskich, to nastreczy nam
sie z konieczno$ci pytanie bardzo powazne, dlaczego
judaizmowi nie udato sie zosta¢ religig Swiata i dla-
czego, gdy chrzescijanstwo, bedace w warunkach
daleko gorszych, czynito podboje zdumiewajace,
judaizm, przy kolosalnej przewadze monoteizmu
nad wielobdstwem poganskiem, utongt ostatecznie
w swej -wylgcznosci bez Zzadnego wpltywu na ludz-
kos¢. OdpowiedZz na to pytanie bardzo tatwa. Ju-
daizm nie zdotat wyzby¢ sie pojmowania rehgii,
jako formy rzadu, co stato sie jego dziedzictwem
od czasdw Deutoronomium. A z tym faktem stoi
w zwigzku wewnetrznym inny, ze nie udato sie Zy-
dom die Physis durch das Ethos zu Uberwindev, jak
to scharakteryzowal Bertholet, idagc za Stadem,
przewaga bowiem zywiotéw fizycznych nad moralnemi
byta dziedzictwem po izraelityzmie starozytnym.
Stanowisko Zyddéw wzgledem cudzoziemcow wyrazito
sie najjaskrawiej w pieciokrotnej czystosci: kraju, po-
stepowania handlowo - towarzyskiego, matzenstiua, Swig-
tyni) a wreszcie ofiar i $wigt. W miare wzrastania

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1. 7
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judaizmu fanatycznego, ktéry, zapoczatkowany przez
Ezdrasza, juz za Jana Hyrkana uzewnetrznit sie
z sitg zywiotowg, Zydzi dazyli nieustannie do oczy-
szczenia kraju i ludu z przybyszéw obcych. Wy
jesteScie—pisze autor psalméw Salomona — synami
Boga, on was rozmiescit w kraju podiug szczepdw,
wiec ani komornik, ani obcy nie powinien przemiesz-
kiwa¢ dtuzej miedzy wami.” Ograniczenie to, stoso-
sowane zrazu tylko do Jerozolimy, rozszerzono
z czasem i na kraj caly. Druga ,czystos¢”, han-
dlowo-towarzyska, ktéra zabraniata Zydom wszelkiej
wspoélnosci z innymi ludZzmi, musiata réwniez od-
strecza¢ pogan, ktorych gldwnym zarzutem przeciw
Zydom byla ich ;aufia, t. j. nietowarzysko$é, sepa-
ratyzm wstretny i draznigcy. A faktom odpowia-
dala i teorya, podtug ktdrej ,nie zaprasza sie po-
ganina do stotu, kto za$ tak czyni, Sciaga na dzieci
swoje kare wygnania” (Sanhedrin, 63,6). Ze mat-
zenstwa z cudzoziemcami byly od czaséw Ezdrasza
obcigzone Kklatwa najsrozszg, to w swojem miejscu
widzieliSmy. Oto, co pisze autor ,,Ksiegi jubileuszéw”
(30): ,Gdyby maz w lzraelu chciat odda¢ Ilub
oddat swa cérke lub siostre mezowi z nasienia po-
ganskiego, powinien umrze¢ Smiercig i nalezy go
ukamienowa¢ kamieniami, gdyz przyniost on lzrae-
lowi grzech i hanbe. Zona za$ powinna byé spa-
lona przez ogien, gdyz splugawita imie domu swego
ojca, nalezy jg wiec wyrzuci¢ z lzraela.” Jezeli
»Kraj Swiety” musiat byé wolny od cudzoziemcéw,
to céz dopiero Swigtynial Toz za Heroda nawet
istniat w niej napis grecki i facinski, ze do przed-
sionka wewnetrznego wzbronione bylo wejScie cu-
dzoziemcom pod karg $mierci. Tylko w dziedzinie
ofiar czynili Zydzi ustepstwa bardzo szerokie po-
ganom, ktorzy mogli sktada¢ ofiary Jehowie, byle
zdaleka i tylko za posrednictwem rgk czystych, t. j.
zydowskich. Otdz wszystkie te ideaty zydowskiej
czystosci prawnej nie miaty w sobie nic etycznego,
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lecz byly nawskro$ fizyczne i takg to czystos¢ je-
dynie chcieli Zydzi przenies¢ na cudzoziemcéw, kto-
rym, rzecz prosta, ideaty tego rodzaju wcale impo-
nowa¢ nie mogly. To tez stusznie powiedziatl Renan,
ze ,pokolenie fanatykéw pozbawito judaizm nagrody
i przeszkodzito mu odby¢ zniwo, ktére przygotowat.”
Nie ulega jednak watpliwosci, Ze chrzescijanstwo
spotegowato najbardziej te fatalng wylacznosé ju-
daizmu, ktoéry od ery chrzescijanskiej unikat coraz
bezwzgledniej wszelkiego zwigzku z cudzoziemcami.

y.

Literatura historyczna: — Demetrius. — Eupolemus. —

Artapanus.—Aristeas.—Kleodemus.—Jazon z Cyrene.—

»Druga Ksiega Makkabeuszéw.”— ,,Trzecia ksiega Nlak-
kabeuszow.” — Flawiusz Jozef.

Historyografia, ktéra dla judaizmu faryzejskie-
go byfa roéwniez tylko, nauka, jak sie Bogu stuzyc
powinno, nabrata dla Zydoéw greckich znaczenia wy-
Jatkowego, przekonali sie bowiem, ze ,,nardd wowczas
dopiero uchodzi¢ moze za kulturalny, gdy zdota
przedstawi¢ obraz swych dziejow godnych uznania.”
Po utracie bytu politycznego, $rod przeSladowan
i ograniczen musialo Zydom rozproszonym zaleze¢
na tern, zeby dotychczasowa ,historya Swieta”, opra-
cowana odpowiednio do potrzeb wieku, stata sie
wiasnoscig nietylko wyznawcéw Jehowy, lecz i na-
rodéw poganskich, a oprocz tego, zeby najwazniej-
sze wypadki wspotczesne, ktore mialy zwigzek bez-
posredni z losami Zyddéw, przechowa¢ dla poto-
mnosci.

Z dziet najstarszych historykéw zydowsko-hel-
lenistycznych posiadamy tylko wyijatki, przechowane
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we ,wzmiankowanej ksiedze Euzebiusza Praeparatio
evangelica, ktory jednak nie korzystat z samych hi-
storykow zydowskich, lecz z dzieta p. t. jrspi ’looSauov
réwniez zaginionego. Autorem tego dzieta byt hi-
storyk grecki Aleksander Polyhistor (okoto 80—40
przed Chr.), ktéry w ksiedze powyzszej zgromadzit
wyjatki o Zydach, zaczerpniete z réznych autoréw
i zestawione, jak sie zdaje, bez Zzadnych dodatkow
wihasnych. Otdéz Euzebiusz, czerpiac z tej Kksiegi
Polyhistora, zestawit w swojern ,,Przygotowaniu
ewangelicznem” wyjatki o Zydach, utozone chrono-
logicznie, cytujac, podtug Aleksandra, nazwiska auto-
row zydowskich, z ktérych pochodzg owe wypisy.
Jakoz idg tu naprzod utamki o historyi Abrahama
z Eupolemusa, Arlapanu.su, Molona, Filona i Kleodemusa,
dalej ustepy o historyi Jak6ba z Demetriusza i T/ieo-
dotusa, nastepnie wyjatki o Jdozefie z Artapanusa
i Filona it. d. Nie brak dowodow, ze taki byt po-
rzadek pierwotny w dziele Aleksandra Polyhistora.
Autentyczno$¢ ksiegi tego pisarza byfa niejedno-
krotnie kwestyonowana przez Kkrytykow, wszelkie
jednak watpliwosci wtym wzgledzie usungt J. Freu-
denthal w swej ksigzce gruntownej o ,,Aleksandrze
Polyhistorze i pozostatych po nim resztkach dziet zy-
dowskich i samarytanskich” (1875). Oto jakag ten
uczony wygtosit opinie o fragmentach przechowanych
u Euzebiusza, uczonego biskupa z Cezarei: ,Za-
pewne, tre$¢ wewnetrzna tych fragmentdéw jest wiel-
ce marna: poetyckie—sg brzydkie i nadete, a pro-
zaiczne — bezduszne i nieprawdziwe; Zzaden z tych
fragmentoéw nie wyszedt z pod pidra poety istotne-
go, zaden z nich nie jest utworem dziejopisarza
prawdziwego. Wszelako tak jest ubogie literackie
dziedzictwo hellenistyczno - zydowskie, tak wielkie
sg szczerby pomiedzy greckim przektadem Biblii,
a wystgpieniem Filona, ze stusznie mozemy sie
cieszy¢ z moznosci zalatania owych szczerb Kkilku
kartami, chociazby nawet silnie uszkodzonemi i na
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poly poszarpanenii, kartami, ktérych pismo wybla-
kte mogloby czytelnikowi uwaznemu da¢ cenng
wskazdwke o czasach autoréw.” Jakkolwiek opinia
powyzsza uwalnia nas od szczeg6towego rozbioru
fragmentéw, musimy powiedzie¢ stow kilka o kaz-
dym z autoréow tych pozostatosci dziejopisarskich.
Demetrius, zyd grecki z czasow Ptolomeusza IV
(222—205 przed Chr.), napisat historye lzraela
(itspi $v 11 'loaSaia RaotXtuv), araczej historye kroé-
6w, do ktérych zalicza Mojzesza, Jakdba i t. p. Nie
jest to wcale hislorya—pisze Freudenthal; — w tych
fragmentach,jakie posiadamy, niema catkiem zwigzku
wewnetrznego wypadkéw najpowazniejszych, lecz tylko
moc drugorzednych notatek biograficznych, chrono-
logicznych i gienealogicznych o osobach i wypad-
kach ze starszych czaséw biblijnych. Jestto w gru-
bych zarysach suchy szkielet faktdéw, przedstawiony
w formie niedbatej; ubdstwo mysli, brak Swiezoscl,
polotu i jakiejkolwiek charakterystyki o0s6b cechuje
owg robote, na ktérg ztozyly sie same tylko liczby
i fakty, gdzieniegdzie potgczone z wyjasnieniami.
Pod tym samym tytutem napisat ,.Historye lzraela”
Eupolemu.s (okoto r. 157 przed Chr.), ktéry jednak
rézni sie od swego poprzednika barwnoscig opo-
wiadania dziejow biblijnych, przystrojonych w rézne
dodatki. O pochodzeniu tego pisarza zdania sg po-
dzielone: jedni krytycy uwazajg go za Zyda, inni
za poganina.

Jeszcze bardziej rézni sie od Demetriusza
Artapanus, prawdopodobnie Zyd egipski, o ktérego
wieku to tylko powiedzie¢ mozemy, ze istniat przed
Aleksandrem Polyhistoren). Ubarwiajgc wswein dzie-
le p. t.: Trepi ’lcoSattov, historye Izraela niesmacznemi
dodatkami fantazyjnemi, Artapanus ma widocznie
przed sobg cel jeden: wystawianie ludu zydowskie-
go. Chcac wykazaé, ze Mojzesz i Patryarchowie
sg tworcami wszelkiej kultury, autor tak sie w swych
wywodach zacietrzewit, ze ich wilasnie czyni zatozy-
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cielami kultu bogoéw egipskich, Swigtyni w Athos
i Heliopolis i t. p.

O dziele Aristeasza, pod tytutem wyzej wymie-
nionym, to chyba tylko mozna zaznaczy¢, ze autor,
rozwodzac sie szeroko o Hiobie, czyni go potom-
kiem Ezawa.— Kleodemus albo Malchus, Samarytanin,
haftuje na kanwie biblijnej sagami wschodniemi
i greckiemi, utrzymujac, ze trzej synowie Abrahama
odbywali wyprawy z Heraklesem i t. p. Ten syn-
kretyzm jeszcze wyrazniej wystepuje w innym histo-
ryku bezimiennym; dowodzi on, ze Abraham po-
chodzi z rodu Gigantow, ktorzy po potopie budo-
wali wieze babilonska, ze byt nauczycielem Feni-
cyan, Egipcyan i t. p.

"Wszyscy ci pisarze, z ktorych wyjatki prze-
chowat A Polyhistor, zajmowali sie przewaznie dzie-
jami starozytnemi, lecz byli i tacy, ktorzy odtwa-
rzajg wspotczesne sobie wypadki. Do tej kategoryi
nalezy Jazon z Cyrene, ktérego praca stanowi rdzen
,Drugiej ksiegi Makkabeuszow.” Ksiega ta, ktora
idzie w Biblii greckiej tuz po ksiedze pierwszej,
ale rézni sie od niej zasadniczo, jest tylko, jak
autor wyznaje, ,,wyciggiem” z dzieta wiek-
szego, ktére miat napisa¢ Jazon z Cyrene. Otoz
6w ,wycigg” opowiada nam o nieudanej napasci na
skarb Swiatyni za Seleukusa IV (f 175 przed Chr.),
0 przesladowaniu religijnem za Antyocha Epifanesa,
0 odpadnieciu wielu Zydoéw i nakoniec o powstaniu
makkabejskiem, tudziez o przebiegu walki az do zwy-
cieztwa Judasza nad Nikanorem wr. 161 przed Chr.
"Wypadki opowiedziane w tej ksiedze sg po wiekszej
czesci te same, co w 1-ej ksiedze Makkabeuszow,
ale w bardzo wielu szczego6tach zgota inaczej przed-
stawione. Historycy, przyznajac wyzszos¢ stanowczg
ksiedze pierwszej, jako widocznie opartej na swoj-
skich zrodtach doskonalych, dodajg jednak, ze o au-
tentycznosci szczegdtow samodzielnych ksiegi 2-gj,
poprzedzajacych powstanie makkabejskie, watpic¢ nie
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mozna. Prawdopodobnie Jazon korzystat tylko z wia-
domosci ustnych, ktére mu opowiedzieli wspotczesni
o wypadkach z owych lat 15-tu, i zapewne pisat swg
ksiege wkrotce po r. 161. Kiedy powstat ,Wyciag”
trudno okresli¢, w kazdym razie najpOzniej w po-
czatkach w. 1-go po Chr., gdyz Filon korzystat
Z niego. Zaréwno dzieto oryginalne, jak i wyciag,
byly pierwotnie napisane po grecku, albowiem re-
toryczny styl grecki ksiegi Il rézni sie rdzennie od
stylu kronikarskiego ksiegi 1-ej, ktéra byta napi-
sana po bebrajsku. ROzni sie tez ksiega 2-a i pod
tym wzgledem, Ze autor jej pragnagt widocznie od-
dziata¢ budujgco na czytelnikbw przez opowies¢
0 bohaterstwie religijnem Makkabeuszéw i 0 cu-
downych wydarzeniach, przez ktére BoOg uratowat
religie i kult zydowski. Na poczatku ,Ksiegi 2-gj
Makkabeuszéw” sg umieszczone dwa listy Zy-
dow palestynskich do Zydéw egipskich, z zaprosze-
niem na obchdd uroczystosci poswiecenia Swigtyni.
Te listy, nie bedace w zadnym zwiazku z catg ksie-
ga, byly niewatpliwie dotgczone do niej przez reke
znacznie poézniejsza. Podajemy w przekladzie na-
szym, podiug prof. Kamphausena, opowies¢ o uczo-
nym starcu Eleazarze, ktéry zmuszony do jedzenia
wieprzowiny i zachecany przez rodakéw do pozor-
nego spetnienia woli wrogbéw, grozacych $miercia,
nie ztamat prawa nawet pozorem ulegtosci:

»uczyniwszy wielkoduszne postanowienie, godne: jego
wieku, wiasciwej starcowi dostojnosci, dobrze nabytych Isnig-
cych wioséw siwych i zacnych czynéw, ktéremi sie odzna-
czat od miodosci, postanowienie, bedace w zgodzie z prawo-
dawstwem $wietem, przez Boga ustanowionem, Eleazar wy-
razit gltosno swe przekonanie, pragngt bowiem, aby go bez-
zwlocznie wystano do $wiata cieniow. Obtuda, moéwit, nie
przystoi wiekowi naszemu, mogliby bowiem ludzie miodzi
mysle¢, ze Eleazar, ktory ma juz lat 90, przejgt zwyczaje za-
graniczne. lehbym zgorszyt wing swej obtudy i frymar-
czenia resztkg zycia krotkiego, a na wiek swdj Sciggnatbym
wstyd i hanbe. Gdybym teraz chciat unikngé¢ kary ludzkiej,
to nie mégtbym przeciez ani zywy, ani umarty ujs¢ rak Naj-
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Wyiszego To tez pragng po mesku oddac swe zycie i okazaC
godnym swej starosci, albowiem zostawie¢ mtodziezy przy-
k’rad szlachetny, jak radosnie i bohatersko umieraé powinna
Smiercig piekng za prawa Swiete i szczytne. Zaledwie skon-
czyt te stowa, przeszedt na tawe meczennikéw, ale ci, kt6-
rz_Y go prowadzm okazang mu przedtem zyczliwo$¢ zmie-
i w nieche¢, stowa bowiem, wygtoszone przed chwilg przez
Eleazara, wydaty im sie szalerstwem. Gdy juz pod closami
byt blizKi smierci, westchngwszy, rzekl: Pan posiadajacy
madros¢ Swieta, wie o tern, ze ja, ktory mogtem byt uniknac
smierci, odczuwam tylko straszne bole ciata od zadawanych
mi ciosow alo dusza moja cierpi ochoczo dla bojazni bozej.
W ten sposob rozstat si¢ z zyciem, pozostawiajac swa Smier-
cig nietylko mtodziezy, lecz 1 wigkszosci ludu przyktad uczué
szlachetnych i tezyzny moralnej.
Zdarzyto sie tez, ze schwytanych siedmiu braci wraz
z matkg ¢éwiczono rzemieniem i batogami, krél bowiem usi-
towat ich zmusi¢ do jedzenia zabronionej przez prawo wie-
przowiny. Ale jeden znich, wystepujac jako prowodyr, rzeki:
Poco wiele pyta¢ i czegéz sie od nas dowiecie? Mysmy po-
stanowili raczej umrzeé, anizeli zgwalci¢ prawa ojczyste.
Krél rozgniewany kazat rozpali¢ panwie i kotly, a gdy juz
byty rozzarzone, polecit temu, ktéry przemawiat, wyrznaé
jezyk, obedrze¢ gtowe ze skéry, na sposéb scytyjski, a wresz-
cie obcigé mu rece i nogi w obecnosci braci pozostatych
i matki. Pocéwiertowane w ten sposéb ciato kazat, drgajace
jeszcze, rzuci¢ w ogien i piec na panwi. Gdy sie nad nig
dym wznosi¢ zaczat, bracia i matka zachecali sie wzajem do
$mierci szlachetnej, moéwigc: Boze i Panie! ty to widzisz i li-
tujesz sie pewno nad nami” i t. d. (VT,S23—VII, 6).

W wielu rekopisach Biblii greckiej po ,,2-ej ksie-
dze Makkabeuszow” nastepuje ,,Trzecia” i t.d. (jMax-
xjP«los\6foe TpLTog), ktdra opowiada, jak Ptolomeusz
VI Filopator po zwycieztwie nad Antyochem Il-gim
pod Rafig (217 przed Ckr.), przybywszy do Jero-
zolimy, postanowit wtargna¢ do wnetrza Swigtyni.
Skoro jednakze na prosby Zydéw Bog tak porazit
Ptolomeusza, Zze ogtuszony padt na ziemie, krol
peten gniewu wraca do Egiptu, zeby sie zemscic.
Poleca on zwigza¢ wszystkich Zydéw egipskich wraz
Z niewiastami i dzieémi i przewiez¢é ich do Aleksan-
dryi na plac gonitw. Taka byla mnogo$¢ owych
jencow, ze urzednicy, przeznaczeni do ich spisania, po
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pracy 40-dniowej musieli zaniecha¢ roboty, z braku
materyatdw piSmiennych. Nastepnie kazat Ptolo-
meusz upoi¢ winem i kadzidtami 500 stoniéw iroz-
juszone zwierzeta pusci¢ na Zyddéw. Po ukoncze-
niu przygotowan musiano odtozy¢ do dnia nastepne-
go wykonanie rozkazu, gdyz krol zasnat podczas
uczty gtéwnej. | nazajutrz nic nie zrobiono, krol
bowiem, za zrzadzeniem boskiem, zapomniawszy
0 wszystkiem, gniewat sie bardzo, ze przeciw Zy-
dom, ktérzy byli stugami najwierniejszymi, czyniono
jakie$ wrogie przygotowania. Wreszcie, gdy dnia
trzeciego krdl miat juz jecha¢ na plac wyscigow
z wojskami swemi, wskutek modlitwy Zydow, dwaj
aniotowie, zstgpiwszy z nieba, przerazili krola
1 wojsko, ktére pod nogami stoniéw zgineto. .Krol,
rozgniewany na swych doradcow, rozkazal Zydow
uwolni¢ z wiezow i przez dni siedem ugaszczac, po-
czem byly wydane rozkazy wielkorzgdcom prowin-
cyi, zeby pozwolili Zydom pozabijac tych wszyst-
kich, ktorzy od ich wiary odpadli.. Wyzyskawszy
nalezycie to pozwolenie rozkoszne Zydzi, pehni ra-
dosci, wrdcili do swej ojczyzny.

Nie potrzeba zapewne wyjasniaé, ze cata ta
bajda w smaku najlichszym nie ma z rzeczywisto-
§cig nic wspodlnego, lecz jest ptodem kalekim mar-
nej fantazyi autora, bardzo pokrewnego duchem z twor-
cg Judyty i Estery. Legienda stara byla podstawa
tej opowiesci, ktéra powstata zapewne pomiedzy wie-
kiem 1-m przed Chr. a w. 1-m po Chr. Oto wy-
jatek w przekfadzie, naszym podiug Kautscha o po-
leceniu zwiezienia Zydow na plac wyscigow.

»Wszgdy, gdzie tylko siegnat ten rozkaz, odbywali
poganie, na koszt publiczny, uczty, petne radosci i wesela,
gdyz nienawi$¢, oddawna zakorzeniona w ich sercach, wy-
uchneta teraz otwarcie. Ale $rod Zydow panowata zatoba bez-
graniczna; wszedzie okrzyki Zzatosne i fzy; gdy bowiem ich
serca byly nawskro$ boélem przepojone, wyrzekali na ten
rozkaz zniszczenia gwattowny, niespodziewany. Nie byto po-
wiatu, nie bylo miasta, nie bylo miejsca zamieszkatego, nie
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byto ulicy, na ktérejby nie rozlegaty sie ich biadania i skar-
gi! Byli oni przez naczelnikéw miast z takg srogoscig i z ta-
kiem sercem bezlitosnem spedzani w jedng gromade, ze
wobec tych udreczen wyszukanych nawet niektorzy z wro-
gow, przygladajacy sie bacznie nedzy ogélnej i pamigtni na
niepewny koniec zycia ludzkiego, optakiwali to smutne wy-
pedzanie Zydéw. A byto pomiedzy nimi mnostwo starcow,
ozdobionych wiosami siwemi, ktorzy wskutek przemocy, zja-
ka pchano ich naprzod bez I|t050| musieli zmusza¢ do biegu
szybszego swe nogi ciezKie, wiekiem ztamane. Miode nie-
wiasty, ktore wiasnie dla wspélnego pozycia przeniosty sig
do swych matzonkéw, zamienity rados¢ na smutek i gdy ich
whosy namaszczone pokry’ry sie kurzem, byly uprowadzone
bez zaston. Zawodzily one razem piesni zatosne, zamiast
hymnow weselnych, dreczone przeladowaniami poganskiemi.
Zwigzane w obliczu wszystkich pedzono naprzod przemoca,
dopoki ich na okret nie wprowadzono” i t. d. (IV, 1—7).

Pomijajac dziela historyczne Pilona, o ktorych
mowi¢ bedziemy przy rozbiorze catkowitej dziatal-
nosci pisarskiej tego autora i zaznaczajac, ze wzmian-
kowana w réznych Zzrédtach ,,Kronika $wiata od cza-
sow najdawniejszych az do chwili obecnej”, ktdrg
miat napisa¢ Thallus, Samarytanin, zagineta, prze-
chodzimy do najwiekszego historyka Zydoéw, Flawiu-
sza Jozefa.

W roku 71-rn ery chrzeScijanskiej, w dniu prze-
znaczonym na tryumf Wespazyana i Tytusa, zwy-
ciezcy Zydow, ,wszyscy mieszkancy Rzymu opuscili
swoje mieszkania.” Ta ludnos¢ ,,niezliczona” zajeta
wczesnie ulice i place, zkad ,nawet stojgc,” spo-
dziewata sie ujrze¢ tryumfatoréw. Byt to dzien
wielkiej radosci, gdyz naréd najbardziej znienawidzony
i niebepieczny ulegt zmiazdzeniu. Nienawi$¢ prze-
ciwko Zydom, bedaca mieszaning szczeg6lng pogardy
i gniewu, podniecanego ich odpornoscig, wzrastata
jeszcze i rozgorzata wskutek poznania doktadnego
ich obrzedow, ,wrogich—jak pisze Tacyt—rodzajo-
wi ludzkiemu.” Gdy wiec patryotyzm zydowski byt
zwyciezony meztwem i brawurg Rzymian, zapano-
wata rado$¢ w stolicy S$wiata. Konie, ktdére niosty
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dwu tryumfatoréw, zaledwie posuwaé sie mogty Srod
fal narodu. Widziano, jako wizerunek Judei, nie-
wiaste, siedzacg w prochu, pod palma, z oczami tez
petnemi, w szacie Zzatobnej. Posrdd broni izraelskiej,
ktorg zdobyto podczas oblezenia Jerozolimy, zwra-
cat na siebie uwage stynny miecz Makkabeuszow,
a z tupbéw zabranych ze Swigtyni: st6t ztoty, Swiecznik
siedmioramienny i ksiegi prawa. W tem widowisku-«-
pisze Chasles—to juz byto niezwykle, ze Bdg praw-
dziwy, 6w ,Bdg jedyny,” stat sie jencem bogéw fat-
szywych, ktorych lzajasz wyszydzit i przeklat, ze
pod piorunem Jowisza kapitolinskiego byt ciggniony
wtryumfie Jehowa. Ale jeszcze dziwniejsza w tym
dniu tryumfalnym byta obecno$¢ $rod innych wi-
dzow—Zyda, ktory wyrzekiszy si¢ swojej ojczyzny
zwyciezonej, zatart jg do tego stopnia w swej pa-
mieci, ze mogt okiem sucbem i radosnem patrzeé
na te pompe haniebng. Tym Zydem byl Flawiusz
Jozef, ktdry, nie opuszczajac niczego i nie zapomi-
najac o niczem, opisat 6w pochod tryumfalny tak
szczeg6lowo, ze swojg dokiadnoscig nadzwyczajng
i dzi$ jeszcze zdumiewa czytelnikéw. Opowiada on
0 posggach zwycieztwa ze ztota i kosci stoniowej,
0 maszynach 4-ropietrowych z trofeami, o zlocie
chaldejskiem, o klejnotach indyjskich, o haftowanych
tkaninach z Babilonii i Ekbatany, ktore siaty blask
dookota, a opisujac te szczegdly, oOw lzraelita,
olSniony cudami tego przepychu, zapewnia, ze te
wszystkie tupy zdobyto na jego wspdtziomkach, ze
tu idzie o Judee sponiewierang, ze Ow BO4g znie-
wazony jest jego Bogiem, i ze on uczestniczy w po-
grzebie swojej ojczyzny. Opisujac w dziesieciu wier-
szach Swiecznik siedmioramienny, haftuje ten opis
wszystkiemi kwiatami retorycznemi, nie majgc stowa
wspotczucia lub smutku dla owych jercéw, dla braci
whasnych, ktdrzy ciggneli przed nim w kajdanach,
ztamani bolem i wynedzniali. Ta drobiazgowos¢
opowiadania $wiadczy o wspomnieniach Scistych
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Swiadka naocznego, ktéry, patrzac na te obrazy po-
chodu, doswiadczat, jak sie wyraza, ,,przyjemnosci,
pomieszanej ze zgroza.” A tym widokiem przy-
jemnym, jak sam wyznaje, oku J6zefa byly potoki
krwi, morderstwa, pozary Swiatyn, ruiny i zgliszcza
w jego ziemicy nieszczeSliwej. Nie do$¢ na tern.
Gdy pochdd tryumfalny, dosiegngwszy szczytu pa-
gorka, zatrzymat sie, Jozef opowiada i usprawiedli-
wia starozytnym zwyczajem Rzymian, meczarnie je-
dnego ze wspotbraci swoich, Szymona Bar Giora,
ktory, ciggniony na linie, katowany rozgami i w kon-
cu zarzniety, stanowit ofiare pokutna.

Wszystko, co wiemy o zyciu Jézefa, pochodzi
z jego ,Autobiografii” i z ,Historyi wojen zydow-
skich.” Wedtug tych Zrddet, ktérym niezupeknie
ufaé mozemy, Flawiusz Jbézef, urodzony w Jerozo-
limie r. 37 m po Chr., pochodzit z bardzo szanowa-
nej rodziny kaptanskiej. Juz w 14-tym roku 2zycia
owladnat tak doskonale wiedzg rabiniczng, ze ka-
ptani i najznakomitsi mezowie stolicy spieszyli do
niego po wyjasnienia i nauke w kwestyach najroz-
maitszych. Poznawszy dokladnie w 16-m r. zycia
doktryny Faryzeuszow, Saduceuszow i Essefnczykow,
Jozef, dla nalezytego ugruntowania swych przeko-
nan, spedzit trzy lata na pustyni pod kierunkiem
duchowym jakiego$§ Banusa, ktéry zywit sie owoca-
mi dzikiemi, nosit odziez z kory i odbywal czeste
obmywania. Przyjgwszy w 19-ym r. zycia zasady
Faryzeuszow, wyjechat w 7 lat pdzniej do Rzymu,
gdzie byt obroncg Zydoéw, ktérych prokurator Feliks
nieprawnie wyrzucit z kraju. Uzyskawszy taske dla
swych klijentow za posrednictwem cesarzowej Poppei,
do ktorej znalazt byt jaka$ rekomendacye, powrdcit
do Judei wr. 66-m po Chr. Gdy fanatycy nie-
przejednani glosili walke na $mier¢ i zycie przeciw
ciemiezcom, Jozef, znajac zblizka potege Rzymian,
nalezat do partyi umiarkowanej, ktéra zalecata roz-
tropnos¢. Skoro jednak powstanie bylo nieuniknio-
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ne, Jozef przyjat na siebie obowigzek zorganizowa-
nia zastepow wojennych w Galilei. Wiemy juz, jak
sie z tego zadania wywigzat i jak, odegrawszy role
proroka, otrzymat od Wespazyana wolnos¢ zupetna.
Przyjawszy nazwisko rodzinne tego wodza, Flawiusz,
byt od tej pory domowi cesarskiemu catkiem oddany.
0 koncu jego zycia nic nie wiemy, to tylko pewne,
ze mieszkajac w Rzymie cieszyt sie protekcyg
1 taskg trzech cesarzéw: Wespazyana, Tytusa i Do-
micyana, a takze cesarzowej Domicyi, i ze umart
w poczatkach li-go wieku po Chrystusie, zosta-
wiajac  kilkoro dzieci, gdyz trzykrotnie wcho-
dzit w zwigzki malzenskie. Autobiografia Jozefa
nie budzi w czytelniku zaufania, autor bowiem zbyt
wiele moéwi o sobie w swoich pismach, a jest wi-
docznie nad miare lekkomys$iny i prozny, jak o tern
Swiadczy chocby jedna przechwatka, ze w 14-ym r.
zycia byt juz w wiedzy rabinicznej mistrzem skon-
czonym. Ze w interesie swojego ludu, oraz dla
wiasnych celow osobistych Jézef falszowat historye,
to mu krytyka dowiodta. Pozostaty po nim 4 dzieta
z ktorych najpierwsze: kb[Atgo h,oSatxoé ~ol elj.od(De bello,
iudaico), t. j.. ,Wojna zydowska,” podzielona na
7 ksigg. Sama historye wojny poprzedza wstep,
ktéry obejmuje catg ksiege 1-g i pot 2ej, a opo-
wiada fakty spetnione od Antyocha Epifanesa (175
przed Chr.) az do wypowiedzenia wojny w r. 66-m
przed Chr. Koniec ksiegi 2-ej opowiada pierwszy
rok wojny. W tych dwu ksiegach Jézef przedsta-
wia sie nam jako historyk do$¢ marny, albowiem
nie wyjasnia wecale prawdziwych przyczyn powsta-
nia Zyddéw, nie moéwi ani o daznosciach stronnictw,
ani o polityce Rzymian, ograniczajgc sie do roli
kronikarza suchego, ktéry tylko podaje fakty. Do-
piero ksiegi nastepne sg rzeczywiscie bardzo cieka-
we | wzruszajgce, gdyz autor opowiada wypadki,
jako Swiadek naoczny. Ksiega 3-a mowi o powstaniu
w Galilei, w 4-ej autor przedstawia odosobnienie
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Jerozolimy, zamet stronnictw, wojne domowsa, a kon-
czy wstgpieniem na tron Wespazyana. Ksiega 0-a
przedstawia oblezenie Jerozolimy, az do muréw ze-
wnetrznych, ksiega 6-a konczy sie pozarem Swiatyni
i miasta i nakoniec ksiega 7-a przedstawia niedole
wojny, cierpienia Zydoéw, tryumf Tytusa, oraz upa-
dek nieunikniony innych twierdz, az do ostatecznej
kleski powstaricéw. Jozef napisat pierwotnie to dzieto
w jezyku aramejskim i dopiero poOzniej sam je
przetozyt na grecki. Autor korzystat przedewszyst-
kiem ze wspomnien wiasnych, a positkowat sie row-
niez, zwlaszcza przy opisie oblezenia Jerozolimy,
wiadomos$ciami od zbiegéw, ktorzy go czesto infor-
mowali o wszystkich wydarzeniach w stolicy. Czy
opowiesci Jozefa ufa¢ mozna, gdy jej autor, podczas
oblezenia Jerozolimy, zajmowat miejsce w orszaku
Tytusa i patrzyt spokojnie na walke szczytng a bez-
nadziejng swych ziomkdéw, gingcych z bohaterstwem
nadzwyczajnem w obronie ojczyzny zagrozonej?!
Czy mozna wierzy¢ historykowi Zydowi, ktory, pi-
szac dzieje ,wojny zydowskiej,” byt juz na poly
apostatg, a otrzymujac zotd od cezaréw, mordercow
jego ojczyzny, wystawiat Wespazyana i Tytusa, Pop-
pee nazywat ,przyjaciotka bogéw,” Doinicyana—mo-
narchg ,Swietnym i szczytnym, godnym swego ojca
w wielko$ci ducha,” a panowanie Rzymu nad Swia-
tem przypisywat nie przeznaczeniu, lecz cnocie?
Potozenie Jozefa, jako historyka, byto nie do za-
zdroSci. BadZ co badZz pozostat Zydem, ktory wdo-
datku zawdzieczat swojg fortune proroctwu, nie
mogt wiec bluzni¢ swojej ojczyznie, a musiat, gwoli
otrzymania stanowiska ztotodajnego, schlebia¢ Rzy-
mianom, skoro w Wespazyanie wuznat Mesyasza.
Na szczescie dla Jozefa, nie byto komu ze strony
Zydéw sprawdzaé jego opisu. Z obroncoéw boha-
terskich Jotapaty on jeden pozostat przy zyciu, oku-
pujac je poddaniem sie matodusznem i przepowie-
dnia. Z 90,000 jencéw jerozolimskich 10,000 od-
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dano na rzez cyrkom rzymskim, a reszta, ginac z gto-
du i meczarni w drodze do kopalni egipskich, nie
mogta przeciwstawi¢ swojej wymowy opowiadaniu
zaprzedanego ciemiezcom historyka. Zakwestyono-
wal wprawdzie w swych pismach dobrg wiare J&-
zefa Justus z Tyberyadu, ale moglze ten protest miec
jakiekolwiek znaczenie, gdy rodzina Flawiuszéw, na-
cechowana pieczecig boska przez proroctwo Jozefa,
staneta po jego stronie, gdy Tytus wiasnorecznie
,oparafowal” dzieto panegirysty, a sprzymierzeniec
Rzymu, krol Agryppa, stwierdzit autentycznosé
faktow! A tymczasem Jozef, przedstawiajgc w bar-
wach najpotworniejszych rozbestwienie i zanik mo-
ralny obroncow Jerozolimy, kreslagc obrazy wprost
chimeryczne ich zbrodni i wyuzdania, pozostawia
w cieniu zupetnym wszystkie przyczyny, ktére po-
wstanie wywolaty, przez co nie budzi nawet wspot-
czucia dla ludzi, ktoérzy byliby wiedli Zzywot spo-
kojny, gdyby ich przesladowania prokuratoréw rzym-
skich nie doprowadzity do szatu. Jdzef falszuje
moralng czastke historyi, przeksztatcajac jej dusze.
Zresztg klamstwo stato sie koniecznoscig Jozefa,
gdyz obwiniajac wspotziomkdéw swoich, oczyszczat sie-
bie. Gdyby nie dowiddt, ze meczennicy jerozolimscy
byli potworami, infamia zrostaby sie z jego imie-
niem. Wiec tez Jbézef, jako obronica samego siebie
i swej proznosci, nie szczedzi pochlebstw Rzymia-
nom, ani tez obelg ich wrogom, ani wreszcie po-
chwat... dla Flawiusza Jézefa, wymagajac od czy-
telnikéw swoich tatwowiernosci nadzwyczajnej. Jak
w swym zyciorysie kazat nam wierzy¢, Zze wypadiszy
z okretu rozbitego, ptynat po morzu przez noc cala,
tak tez piszac o wyuzdaniu zbrodniczem obroncéw
Jerozolimy, opowiada na seryo bajke cudowna o ubra-
nych w szaty niewiescie, namaszczonych wonno$ciami
i uwiefAczonych w r6ze mezczyznach, ktérzy zabijali
kazdego, kto tylko stanat na ich drodze. Chelpliwy
egoizm dziejopisa przejawia sie badz w historyjkach
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schlebiajgcych jemu samemu, badZz tez w opuszcze-
niach bardzo powaznych. Zajety sobg catkowicie
Jozef nie mowi nam wecale, jakie byly na poczatku
powstania przygotowania wojenne i zwycieztwa jego
kolegbw, ktérym byt powierzony zarzad innych pro-
wincyj, wspomina za$ o nich tylko a propos samego
siebie. Oblezeniu jednego miasta Jotapaty poswiecit
ksiege cala, poniewaz on byt jego obronca, a inne
dziatania wojenne albo pomija, albo méwi o nich
potgebkiem. Gdy stangt wobec Wespazyana, wszyst-
kie oczy byly zwrdcone ku Jo6zefowi, wszyscy ttum-
nie Spieszyli do niego, zeby mu wyrazi¢ swoj po-
dziw i wspotczucie, by go pochwali¢ lub zganic,
»jakgdyby on jeden tylko istniat w Judei, a raczej
on jeden na $wiecie.” Podlug tego, co méwi o so-
bie, byt on cztowiekiem niezbednym, oczekiwanym,
opatrznosciowym, byt filozofem, mdwcg czarodziej-
skim, dyplomatg, wojownikiem, poeta, kaptanem,
i... adwokatem. Jakoz talentu adwokackiego odmé-
wi¢ Jozefowi niepodobna, zwlaszcza, gdy broni sie-
bie lub Rzymian. Z powyzszego nie wyptywajednak,
zeby w dziele Jézefa nie bylo catkiem faktow praw-
dziwych. Toz autor z jednej strony liczy¢ sie mu-
siat z dostojnymi cenzorami dzieta swojego, ktorzyby
ksiedze wrecz kiamliwej odmdéwili swego uznania,
z drugiej za$ Jozef, pomimo swej apostazyi poto-
wicznej, nie przestat by¢ Zydem, ktéry musiat od-
czuwa¢ w giebi duszy bohaterstwo swych ziomkow.
Oto przykiad wymowny. Przytaczajgc dostownie
swag mowe, ktorg ze szczytu gory (?!) glosit przez
dwie godziny do powstaricow, btagajac ich, aby, ,,bron
ztozyli,” podaje zarazem taka odpowiedz Zydow,
ktora jest bardziej prawdopodobna, anizeli mowa
J Ozefa:

»Przeklenstwo Cezarowi i jego ojcu — wotali obroncy
miasta z wysokosci muréw —my gardzimy $miercig, ktora
jest lepsza od niewoli! Dopoki tchu nam wystarczy, bedzie-
my zadawali Rzymianom wszystkie kleski mozliwe. Giniemy



113

spotem z ojczyzng i ze éwiqt\éniq, wiec nas juz ani ojczyzna,
ani $wiatynia nie obchodzg. Bo6g ma Swigtynie wspanialszg—
Swiat caty!”

Wystawiajac taskawo$¢ Tytusa, Jézef przyzna-
je, ze wodz ten pedzit ku miastu thum jeAcow zy-
dowskich z rekami poobcinanemi i ze wielkg ich
liczbe kazat powiesi¢ na szubienicach, ktére wzno-
szono przed murami. ,Drzewa zabraklo na szubie-
nice—pisze Jozef—a szubienic—dla trupow.”—1 te-
muz samemu Tytusowi kiadzie autor w usta rzewng
obrone S$wiatyni, skierowang do powstaricow nie-
ustraszonych, ktorzy, straciwszy w walce prawie ca-
ty teren obronny, uczynili swa twierdze ze Swiatyni,
otoczonej dookofa tysigcem trupéw. Podajemy w prze-
ktadzie naszym, podtug Dr. Kotek’a '), ow opis, pe-
fen wstretnego faryzeimu:

Do miejsca (t. j. do Swiatyni), ktdrego dawniej nikt
sie swa stopg dotkna¢ nie o$mielit, przybiegali ttumnie me-
zowie zbrojni, $wiezo splamieni krwig ziomkdéw, a zbrodnie
swojg_posuneli do tego stopnia, ze ci, ktdrzy wrazie wejscia
Rzymian do $wiatyni musieliby byli pograzy¢ sie w smutku
i w zalobie, teraz, sami oni wilasnie, miast Rzymian, zaczeli
przez zbrodnig swojg lekcewazy¢ Swigtynie wihasng. Nie. byto
nikogo po$réd Rzymian, kioby nie patrzyt z lekiem na $wia-
tynie i nie modlit sie w duszy, zeby powstancy uczuli skruche
zanim tak haniebnie upadng. Wobec tego Tytus, ktory wie-
cej ucierpial, niz oni, obrzucajgc zastep Johanana wyrzutami
wotat: A toz wy jestescie nieczy$ci—wy, ktérzyscie w $wig-
tyni uczynili ten zamet, wy, ktérzyscie ttumem zbrojnym
wtargnell do niej wbrew prawom swoimi Przeciez my sami
wydalismy rozkaz, ze kto przestgpi prawo wasze, ma umrzeé
chociazby nawet byt Rzymianinem. | oto wy sami obecnie’
depczecie po trupach w siedzibach wiasnych, kalajac je krwig
ziomkow swoich i przyjaciét. Boga i Pana swego, ktory mnie
otacza, oraz Zydow, ktorzy sa u mnie (zbiegowie) biore na

) Dr. Kotek przetozyt na jezyk niemiecki ksiege
sz6sta ,,Wojny zydowskiej”, podtug rekopisu syryjskiego, kto-
ry jest niewatpliwie przektadem, dokonanym z zaginionego
oryginatu aramejskiego.

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1 8
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$wiadki, zem was nie zmusit do splamienia waszej SW|a,tyn|
i do zmiany pola tej walki. Nikt nie przekroczy progo'w
Swigtyni, nikt jej nie zbeszcze$ci. Ja wam zachowam $wig-
tynie czystg, nawet wbrew woli waszej!...”

Drugiem dzietem tego historyka, napisanem
w r. 93 lub 94 po Chr., jest looSocthnj <quaioX&Yta (An
tieuitates judaicae], t.j. StarozytnoSci zydowskie”, kté-
re opowiadajg dzieje narodu zydowskiego w 20 ksie-
gach od poczatku $wiata, az do wypowiedzenia wojny
Rzymianom w r. 66-ym po Chr. Oto tre$¢ ksiag:
1) dzieje od stworzenia Swiata az do lzaaka; 2) o Ja-
kobie i Ezawie, az do ucieczki lzraela z Egiptu; 3i 4)
o wedréwkach na pustyni i oprawodawstwie na Sy-
nai; 5) historya Jozuego i Sedziéw; 6) historya Sa-
muela i Saula; 7) panowanie Dawida; 8) dzieje od
Salomona do $mierci Ahaba; 9) dalszy cigg dziejow
az do upadku panstwa poitnocnego; 10) ostatnie lata
krolestwa judzkiego, az do niewoli babilonskiej;, 11)
dzieje od Cyrusa do Aleksandra W-go; 12) Zydzi
pod panowaniem Lagidéw i Seleucydéw, az do po-
wstania przeciw Syryjczykom i $mierci Judy, mak-
kabeusza, 13) dzieje Hasmoneuszow, az do $mierci
Aleksandry; 14) upadek i koniec Hasmoneuszow,
tudziez zdobycie Jerozolimy przez Pompejusza, az
do wstapienia na tron Heroda; 15—17) rzady He-
roda; 18) okres Kaliguli, az do Agryppy; 19) rzady
Agryppy; 20) rzady prokuratorow rzymskich w Pa-
lestynie, az do wybuchu powstania Zydow. Zrédiem
do ksigg pierwszych az do Nehemiasza byt dla J&-
zefa wylacznie Stary Testament, ktdrego tre$¢ skra-
ca lub tez rozwija za pomocg podan rabinicznych.
Dzieje od Nehemiasza do Antyocha Epifanesa
przedstawit autor bardzo niedokladnie, co tembar-
dziej godne pozatowania, ze do tego okresu Jozef
jest dla nas historykiem jedynym. Autor zdaje sie
nie mie¢ Zzadnego pojecia 0 rozwoju i wyjatkowej
waznosci judaizmu w owej epoce, gdyz nic nie méwi
0 poczatku Synagogi, ani o stronnictwach religijnych.
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Bo historyi Hasmoneuszéw Jbézef spozytkowat 1-g,
ksiege makkabejska, oraz Polibiusza, Strabona i Mi-
kotaja Damascenskiego O panowaniu Heroda W-go
jest poinformowany bardzo dobrze; ale o nastepcach
jego, za wyjatkiem dwu Agryppéw—niedostatecznie.
Jakkolwiek cate dzieto jest bardzo nieréwnomiernie
opracowane, niektdre bowiem okresy albo autor zby-
wa kilku rysami, albo wypetnia mnéstwem opowia-
dan bajecznych; jakkolwiek w ksiedze Jbézefa sa
liczne niedoktadnosci, bledy i sprzecznosci, praca
jego ma duza wartos¢ dla egzegezy biblijnej,
zwlaszcza za$ dla alegorycznej interpretacyi tekstu
Pisma, tudziez dla szerokich fal hagadycznych,
ktére, jak Talmud i Midrasz, przenikajg dzieto JO-
zefa. A i pod wzgledem historycznym ,,Archeologia”
ma swoje znaczenie, autor bowiem wecielit do niegj
rozmaite akty i wiadomosci zrédtowe, ktére np. po-
zwalajg nam pozna¢ dokfadnie caty szereg arcyka-
ptanbw od Aleksandra W-go az do zniweczenia
Swiatyni przez Tytusa. Jozef napisat ,,Starozytno-
§ci zydowskie” na zgdanie jakiego$ Epafrodita, pa-
trona swego, ktéry nie umiejac po hebrajsku i nie-
dobrze rozumiejgc Septuaginty, zachecit J6zefa do
napisania historyi Zydow. Przyjawszy skwapliwie
te propozycye Jozef napisat to dzieto obszerne nie
dla wspotziomkow swoich, lecz dla pogan, aby wich
oczach podnie$¢ znaczenie Zyddw, ktdrym wdwczas
odmawiano dziejow i bohaterow narodowych. Prdcz
tego Jozef miat przed sobg cel inny, jeszcze waz-
niejszy. Usitowat on zbrataé¢ pozornie obyczaje, obrze-
dy, tudziez ideje rzymskie z dogmatami, historyg i cha-
rakterem Judei, zatrze¢ Slad owej przepasci giebo-
kiej, ktorg prawo Mojzesza ustalito pomiedzy lu-
dem wybranym a narodami innemi, aby wywalczy¢
w ten sposéb dla lzraelitow zwyciezonych te prawa
i te sympatye, ktdre Rzym przyznawat i barbarzyincom,
zjednoczonym z cywilizacyg rzymska. Dla dokonania
tego nalezato wydrze¢ z Pisma S-go te karty liczne,
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ktére, podniecajgc indywidualng dume rasy zydow-
skiej, zabraniaty jej, jak zbrodni, wszelkiego zwigz-
ku z narodami cudzoziemskiemu Woreszcie dla uzu-
petnienia falszow byto rzeczg niezbedng utozsamic
pozornie wierzenia zydowskie ze stoickiemi, a staro-
zytne przyklady oporu zydowskiego zespoli¢ z akta-
mi cnoty bohaterskiej, tak podziwianej przez Rzy-
mian, a uswieconej przez filozofie wspoiczesng Se-
neki i Helvidiusza, jako $wiadectwa tezyzny mezkiej
i potegi moralnej. Wszystkie te metamorfozy byly
dokonane przez Jozefa naprzéd w jego ,Starozytno-
Sciach zydowskich,” ktore staly sie rodzajem prze-
kfadu bistoryj biblijnych, sprowadzonych do modty
rzymskiej, a pdzniej w ksiedze ,,przeciw Appionowi.”
Rozpoczawszy w ,,Starozytnosciach” od zatarcia an-
tropomorfizmu judejskiego przez wyrzucenie ze zda-
nia ,,Bog stworzyt cztlowieka na podobiefistwo swoje",
trzech podkreslonych wyrazéw, Jdézef usuwa w dal-
szym ciagu obecno$¢ materyalng Boga, t. j. owg
chwale, trwoge i nadzieje lzraelitdw, zeby zniszczy¢
odrazu wyodrebnienie zydowskie. A dalej, majac
ciggle Rzymian przed oczami, JOzef zapewnia, ze
Abraham miat i$¢ do Egiptu dla studyow nad re-
ligia kaptanéw w Memfis; ze Mojzesz szanowat fi-
lozoféw cudzoziemskich; ze w Deuteronomium istnieje
przepis boski, aby nie bluzni¢ bogom obcym, ani ich
Swiatyn nie grabi¢; ze Mojzesz Spiewat piesni w wier-
szach heksametrowych i t. p. Czy kladagc w usta
kaptanowi Mathattiasowi mowy na wskro$ stoickie,
jakby zapozyczone u Zenona, czy przytaczajagc fat-
szywe dokumenty rzymskie, nadajgce wszystkim Zy-
dom prawa obywatelskie, Jozef zawsze i wszedzie
stara sie o to w swych ,StarozytnoSciach”, zeby
podnie$¢ stan Zyddw przez upodobnienie ich z Rzy-
mianami, zeby ich wprowadzi¢ do tona cywilizacyi
rzymskiej, zeby ich przedstawi¢ jako braci pogan
i zatrze¢ w pamieci ogoOlu owag antypatye religijna,
ktora spowodowata zgube Izraelitow. Lecz jezeli
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w tein wszystkiem jest widoczny cel polityka—pisze
Chasles — to c6z powiedzie¢ o historyku, ktory sie
zdobywa na takie falsze dziejowe? W ten spos6b
pod jego piorem zdolnem a przewrotnem znikla
tajemnica rasy zydowskiej i to wszystko, co poganie
nazywali jej bezboznosScig straszliwa, Jézef bowiem
mowi wyraznie, iz nie chce, ,,zeby inne narody nie-
nawidzity Judei, jako wrogiej bdstwom, czczonym
przez te narody.” Prawdziwem nieszczesciem Zy-
déw, dumnych ze swego monoteizmu, byta ich wyzszosc,
ktéra obraza, ta duma, ktéra wrecz drazni, a przy
owej wyzszosci i dumie—zupetna stabo$¢ polityczna.
Jezeli rasa zydowska—pisze L. Halevy, autor fran-
cuski, a Zyd z pochodzenia—w ciggu catego istnie-
nia swego przechodzita ustawicznie przez rozgi, to
z tej przyczyny, ze od poczatkoéw swoich holdowata
owemu wyodrebnieniu, ktérego narody nie przeba-
czaja. Przechowujac z wytrwatoscig nieztomna, $rod
najciezszych kolei losu, swg ideje wielkg o jednosci
Boga, Zydzi coraz bardziej wzrastali w pyche, a nie
majac najmniejszej sity do podtrzymania uroszczen
tej pychy, musieli drazni¢ i1 uzbraja¢ przeciw sobie
Swiat caly swojg nienawiscig rdzenng do wszystkie-
go, co obce. Otdz Jézef przez dzieta swoje dazyt
ku temu, azeby ludy o tej nienawisci zapomniaty.
Pod koniec swych ,Starozytno$ci” oznajmia, ze kie-
dy$ uzupeini jeszcze swe dzieto przez wyjasnienie
wszystkich watpliwosci, zwigzanych z obrzedami zy-
dowskiemi, z ich przepisami pokarmowemi i zwycza-
jami, t. j., ze sprowadzi owe zwyczaje narodowe do
idei rzymskich. Jest to wiasciwie cel wszystkich
ksigzek Jozefa, ktory w owych kompromisach systema-
tycznych przedstawia sie nietylko jako dworak, prze-
ksztatcajgcy swe wierzenia zgodnie z wymaganiami
stanowiska, lecz takze jako dyplomata przebiegly,
ktéry usituje zespoli¢ sie catkiem ze zwyciezcami
swoimi. DodaC wreszcie potrzeba, ze Jozef, opo-
wiadajagc w swych ,StarozytnoSciach” historye Zy-
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doéw, nie zapomina ani na chwile o swej apologii
osobistej i odpowiada, dos$¢ stabo zresztg, na ataki
Justusa. z Tyberyady. Trzeciem dzietem Jézefa jest
jego ,Zycie” (pi& — Vita), t. j. autobiografia, wy-
wotana napasciami Justusa. WiaSciwie mowigc, nie
jest to opis Zzycia autora, ale raczej wysSwietlenie
stanowiska jego i dziatalnosci, jako wodza sit zbroj-
nych w Galilei przed wtargnieciem do niej We-
spazyana. Do tej apologii wiasnej, ktorg autor
usituje tylko ostabi¢ uczyniony mu zarzut, iz
byt wiasciwym t-wércg powstania i zwali¢ wing na
Justusa, wplott Jozef garstke szczegdtéw biogra-
ficznych, stanowiacych wstep ksiegi (1—6) i zakon-
czenie (75—76). Ostatnie z dziet Jozefa, ktore do
nas_doszty, nosi tytut: Tispi ap/atétT"og I&odlowv xata
Ajilo® to znaczy ,,przeciw ApplonOW| czyli o wieku
starozytnym ludu zydowskiego.”

W miare jak Zydzi rozpraszali sie po catym
Swiecie, przybywato im wrogéw, ktorzy, powodowani
badZz wstretem do ,zabobonéw .zydowskich” badZ
zawiscig handlowa, rozszerzali o Zydach wiesci naj-
potworniejsze, ktdre z czasem przechodzity do ksiag
poganskich. Juz historyk egipski Manetho (okoto
270—250 przed Chr.)) w swojem dziele uczonem
o bistoryi egipskiej, (Aifojmoxa) zebrat ,bedace
w obiegu legiendy o Zydach”, opiewajace, miedzy
innemi, ze krél Amenofis kazat 80,000 Zydow tre-
dowatych zebra¢ w jedno miejsce i nastepnie wy-
sta¢ do ciezkich robdt w kamieniotomach na wscho-
dzie Nilu. Inny pisarz grecki Appolonius, retor
(okoto 120 przed Chr.), zwany btednie Apoloniu-
szem Molonem przez Jézefa, ktory zigczyt w jedno
nazwiska dwu pisarzow, byt autorem ksiegi specyal-
nie wymierzonej przeciwko Zydom. W dziele tern
Apoloniusz miedzy innemi ,,pisat rzeczy niespra-
wiedliwe i nieprawdziwe o Mojzeszu”, a widziat
w Zydach »ateuszow i mizantropow”, ktorzy, bedac
»juz to tchérzami nikczemnymi, juz tez fanatykami
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i najniezdolniejszymi z barbarzyhncow, nic dla kul-
tury powszechnej nie uczynili.” Ot6z posréd pisa-
rzow najbardziej wrogich judaizmowi miejsce na-
czelne zajmuje stynny swojego czasu Apion, pocho-
dzacy z Egiptu, komentator Homera i autor wielu
dziet o treSci najrozmaitszej. W swych ,Dziejach
egipskich” zgromadzit on wszystkie napasci pole-
miczne przeciw Zydom, ktére w 50 lat pdzniej od-
pierat Jozef. Zarzuty Apiona dotyczyly gitownie
trzech punktow: 1) bajan o wyjsciu Zydow z Egiptu;
2) obelzywych twierdzef o Zydach aleksandryjskich;
3) obwinien, skierowanych przeciw kultowi, oraz
zwyczajom prawnym. Otéz Jdzef, przedstawiwszy
w pierwszej ksiedze swego dzieta zarliwg obrone
judaizmu, usituje w drugiej rozproszyC przesgdy
I uprzedzenia réznych pisarzow, a przedewszystkiem
gramatyka Apiona, ktory dowodzit, ze Zydzi czcili
w Swiatyni jerozolimskiej ulang ze zilota o0$lg glowe,
ze chwytali Grekéw, aby ich tuczy¢, a nastepnie
spozywaé, ze wykonywali przysiege na nienawis¢ dla
obcych i t. p. Oto, jak J6zef argumentuje przeciw
tym zarzutom (w ttomaczeniu naszem podtug nie-
mieckiego przektadu Pareta):

W tej swigtyni (osmiela sie twierdzi¢c Apion) usta-
wili Zvdzi oslg glowe, do ktdrej sie modlg HEJ poswwcajqc
catg stuzlie bozg. Tenze sam utrzymuje dalej, ze gdy An-
tyoch Epifanes wtargnat do Swiatyni, znalazt w niej sporza-

zong ze ziota niezmiernie cenng osla gtowe. Na to odpo-
wiadam naprzod, ze gdyby nawet znalezione byfo cos po-
dobnego to i tak Egipcyanin nie miat prawa zadnego tajac
nas za’to, gdyz osiol nie jest podlejszy od koztdw i innych
zwierzat, Ktére u nich za bogéw uchodza. A dalej, czyz on
nie zauwazyt, ze fakty przecza jego ktamstwom potwornym?
My posiadalismy zawsze prawa jednakie, w ktérych tez nie-
wzruszeni trwamy. Otoz jezeli stolica nasza, jak i niektore
inne miasta gtowne, ulegaty wypadkom nleszczesllwym wsku-
tek czego zdobywali swmtyme i brali ja w swe posiadanie:
Antyoch Epifanes, Pompejusz W., Liciniusz, Krassus i wresz-
cie Cezar Tytus—to jednakze nie znajdowall w niej nigdy
nic innego, procz najczystszej czci Boga... Wotargniecie An-
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tyocha do $wiatyni nie bylo usprawiedliwione niezem;
skionita go do tego tylko potrzeba pienigdzy; on wcale nie
byt wrogiem, lecz napadt na nas jako na sprzymierzencow
i przyjaciol, wszelako nie znalazt tam nic takiego, coby byto
godne szyderstwa. Swiadczg o tern dziejopisowie uczciwi,
jak: Polibiusz z Megalopolis, Strabo z Kappadocyi, Mikotaj
z Damaszku, kronikarz Kastor i Apollodor, ze Antyoch, po-
trzebujac pieniedzy, zerwal przymierze z Zydami i ograbit
Swigtynie, napetniong zlotem i srebrem. Apion powinien to
byt rozwazy¢, ale on, majac serce osta i bezwstyd psa, kto-
rego czcig obdarza, nie mogt tez posiada¢ innej podstawy
do swego kfamstwa...

Apion, bedac heroldem tego, co inni wiedza, méwi, ze
Antyoch znalazt w $wigtyni toze, na ktédrym spoczywat mez-
czyzna. Przed nim stat stolik, peten smacznych kaskéw ryb
morskich i drobiu, co kréla bardzo zdziwito. Tymczasem
nieznajomy, jakgdyby mu te odwiedziny ratunkiem by¢
miaty, padt przed krélem, a obejmujac jego kolana, btagat
go o wyzwolenie. Wodwczas krol kazat mu powiedzie¢ kim
jest, dlaczego tu sie znajduje i co znaczg owe potrawy, na
co zapytany, jeczac 1 ptaczac, tak przedstawit rozpacznie swo-
ja niedole.  Jam Grek—mowit, ktéry, podrdzujac po tej pro-
wincyi dla zarobku, zostat gwattownie schwytany przez
obcych ludzi, zaprowadzony do $wigtyni i w niej zamkniety,
gdzie nigdy nie widziat czlowieka, lecz byt najstaranniej
tuczony potrawami najsmaczniejszemi. Zrazu, te dobrodziej-
stwa niepojete przynosity mu rado$c, pozniej zbudzito sie w
nim Podejrzenie, a nastepnie popadt w martwote. W koncu
od stuzacego dowiedziat sie o prawie tajemniczem Zydow,
gwoli ktéremu byt on karmiony, co sie dziato corocznie
w porze okreslonej. Onto wyjasnit,-ze. Zydzi chwytali Greka
obcego i po roku tuczenia, zaprowadziwszy go do jakiego$
lasu—zabijali. Po zlozeniu ofiary zciata podczas Swigt zwy-
ktych, spozywali pewng cze$¢ wnetrznosci, sktadajac przy
ofierze przysiege na nienawis¢ do Grekow, resztki za$ czio-
wieka nieszczesliwego wrzucali do dotu. Dodawszy w koncu,
ze mu juz tylko kilka dni zostato, nieznaLomy btagat kréla
0 ratunek przez cze$¢ dla bogéw greckich, o udaremnienie
zamiaru Zydoéw i wyzwolenie z tej strasznej niedoli. Jest to
niewatpliwie (juz stowa Joézefa) romans wstrzasajacy, ale jest
on tez catkowicie klamstwem bezwstydnem.*

I tu autor, dla obalenia owej bajdy gtupiej,
opowiada szczeg6towo o budowie Swigtyni, o spo-
sobie sktadania ofiar przez kaptanéw i t. p.

W starozytnosci, oraz w kosciele Sredniowiecz-
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nym Jbézef posiadal znaczenie wprost wyjgtkowe.
Wzgardzony przez Zyddw, nieuznany przez Talmu-
dystéw, byt przygarniety z mitoscig przez chrze-
Scijan, dla ktorych dzieta jego stanowity uzupeinie-
nie Pisma S-go i stwierdzaly jego prawdziwosc,
a byly do czytania tatwiejsze niz Stary Testament.
Unikajagc zywiotow dydaktycznych i abstrakcyjnych,
Jozef ograniczat sie tylko do opowiadania faktow,
barwami zywemi odmalowanych. Jego historya He-
rodow byta wybornym komentarzem do Ewangelii,
a opowieS¢ o oblezeniu Jerozolimy stanowita przez
czas bardzo dtugi jedne z podstaw apologii chrze-
Scijanskiej, gdyz te same fakty przepowiedziat Chry-
stus w swych rozprawach eschatologicznych. Jesli
dodamy, ze Jozef mowit o Janie Chrzcicielu, o Je-
zusie, o Sw. Jakubie, fatwo poja¢ te popularnosé
olbrzymia, jaka sie cieszyt posrdd chrzescijan. Jakoz
bardzo wcze$nie powstaty wydania chrze$cijanskie
dziet J6zefa, do ktorych wkradt sie niespodzianie
ustep, w ktérym ten pisarz uznaje w Jezusie Me-
syasza, zapowiedzianego przez prorokdw, tudziez
potwierdza jego cudy, S$mier¢ krzyzowag i zmar-
twychwstanie. Z czasem jednak autentyczno$¢ tego
ustepu kwestyonowano coraz bardziej, ajuz w XV 11
wieku nikt go nie bronit. To tez trudno sie dzi-
wié¢, ze Ojcowie Kosciota przyjeli z entuzyazmem
historyka zydowskiego, ktéry im dostarczat broni
wybornej do nawracania Zydow i pogan. Ale prze-
ciw tej stawie olbrzymiej, ktorg Srednie wieki oto-
czyly Jozefa, zwanego Tytusem-Liwiuszem greckim,
musiata nastgpi¢ reakcya nieunikniona. Jakoz w cza-
sach nowszych obnizano jego warto$¢ nad miare,
na co wplywa niewatpliwie wstret uzasadniony do
charakteru Jozefa, jako czlowieka. Ale, jesli nie
mozna stawia¢ Joézefa, jako historyka, w jednym
rzedzie z wielkimi pisarzami klasycznymi, to je-
dnak przyzna¢ mu trzeba i wiedze rozlegly i talent.
Wprawdzie styl jego jest sztuczny, a retoryka nie-
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smaczna, ale te wady sg raczej wilasciwoscig epoki,
niz pisarza samego. Gdy posiadat zrodta odpowie-
dnie, umiat z nich korzysta¢, a nawet niekiedy Kkry-
tykowa¢ rozwaznie. Na nieszczescie, od zarzutu
fatszowania tu i owdzie historyi, we wiasnym inte-
resie osobistym—juz Jozefa nikt dzi§ nie uwolni.
Ale—pisze Chasles—jesli rzadko wierzy¢é mu mozna,
zawsze go stucha¢ nalezy, gdyz i w kiamstwach
jego sa Swiatta. Jozef czut i rozumial bezwiednie
ten ruch cywilizacyi, ktory, ztamawszy jednos$¢ zy-
dowska, miat ztamac¢ réwniez i rzymska, jako obie
wylgczne i rozszerzy¢ ramy przeznaczehn ludzkich.
Poswiecenie i ofiara byly nieznane egoistycznej du-
szy Jozefa, ale umyst jego, czujny i bystry, odczu-
wajac rozwdj spofeczenstw, usitowat zla¢ Swiatta
obce z ojczystemi i pogodzi¢ Zyddéw z cywilizacya
uniwersalng Rzymian.

VI.

Literatura filozoficzna. — ,Madro$¢ Salomona.” —
Arystobul. — Filon.— ,,Czwarta ksiegaMakkabeuszow."

Gieniusz Aleksandra, W-go przygotowat zlanie
judaizmu z hellenizmem. Zadne z jego przedsiewzieé
zblizenia Wschodu z Zachodem nie mialo wiekszej
doniostosci; ze wszystkich jego projektow ten moze
byt najmniej chimeryczny i najptodniejszy.

Aleksandrya stata sie ogniskiem Swiata nowego,
w ktorym role pierwszorzedng odegrali Zydzi. Wierni
z interesu, cierpliwi i gietcy, brali niejednokrotnie
udziat w rzadach kraju, zapominajac o nienawisci
starej do Egiptu z czaséw Mojzesza. 0Ogot Zydow
zajmowat sie handlem, bankierstwem, lichwa, a naj-
biedniejsi, uwazani za czarownikéw, zebrali. Nie
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kochano ich wprawdzie, lecz znoszono tylko, a przyj-
dzie chwila, w ktorej ludnos¢ miejscowa bedzie sie
zwracata przeciw Zydom, zarzucajgc im zycie odo-
sobnione i podejrzane, zbytnig surowos$¢ obyczajow,
a nadewszystko tajemniczos¢ obrzeddéw. Tymczasem
¢ydzi aleksandryjscy, zdobywszy potege materyalna,
zapragneli innych podbojéw, wiedzac, jako rozwazni,
ze ideje sg potezniejsze od ztota. Daza tedy do
przetopienia judaizmu z hellenizmem, do przystro-
jenia pierwszego z nich w szate bardziej filozoficzng
i nowozytng i do odzywienia hellenizmu przez na-
sycenie go swemi dogmatami najtrwalszemi. To zla-
nie sie judaizmu z hellenizmem nie bylo prostym
wypadkiem historycznym, ale konieczno$cig loiczna.
Monoteizm semicki zaakcentowat zbyt silnie trans-
cedentalne stanowisko Boga wzgledem S$wiata. Po-
miedzy Bogiem, stworcg doskonatym wszech$wiata—
a wszech$wiatem, tworem Boga niedoskonatym, byifa
przepas¢, na pozor niemozliwa do wypetnienia. Do-
piero w ciggu wiekdéw odbywata sie praca powolna
ku urzeczywistnieniu jakiego$ posrednictwa mozli-
wego pomiedzy Stwdlrcg a stworzeniem. Skoro Bdg
byt w ciagglym stosunku ze Swiatem i przejawiat sie
swemu ludowi, pozostawszy jednak niewidzialnym,
musiata wiec teologia zydowska przypusci¢ w Bogu
pewne potegi oderwane, posredniczace pomiedzy nim
a wszech$wiatem. Takie jest zrédto wyrazu Elohitii,
ktory swa liczbg mnoga, uzyta ku okresleniu je-
dnego Boga, wskazywat juz wielko$¢ bezgraniczng,
jakag przypisywat Bogu Stary Testament. Ksiegi
Genesis, Exodus, Sedziéw dajg nam przyktady kon-
kretne przejawiania sie tych poteg boskich, ktore
w ksiedze Hioba i w przystowiach wystepujg naresz-
cie jako synteza, bedaca madroscig Boga. W rozdz.
28-m ksiegi Hioba, uwazanym przez wiekszo$¢ he-
braistow za dodatek pdzniejszy, poeta stawia py-
tanie, powtorzone czterokrotnie na poczatku 4-ch
ustepéw: zkad pochodzi madros$é, ktérej nie ma ani
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na ziemi, ani w morzu, ani w powietrzu, ktorej wy-
mienié nie mozna za wszystko ztoto Ofiru i w kon-
cu taka daje odpowiedZ (podtug Duhma):

,.Zkad wiec pochodzi madrosé? gdzie jej siedlisko?
Ukryta przed okiem wszystkich istot, zamkni?ta przed pta-
kami nieba; otchtan i Smieré mowia, ze tylko o niej sty-
szaly. Bog tylko zna do niej droge; On jeden zna jej sie-
dzibe; On, ktory wiatrom dat wage i wode miarg odmierzyt.
Gdy nadat prawo deszczowi i droge wskazat piorunom,
woéwczas to Bodg madrosé widziat, objawit, ustalit i zglebit.”

Madros$¢ staje sie wiec stopniowo osobistoscig wy-
razng, ale nieprzystepng cztowiekowi; jest ona In-
teligencyg Boga, przymiotem Jego nieodigcznym,
istniejagcym wiekuiscie przy Jego boku. Widzieli-
Smy, ze w ,,Przystowiach” Madros¢ byta towarzyszka
i wykonawczynig zamiarow Boga, a miata byt przed-
istniejacy, rozny od niego, gdyz BOg Swiat stworzyt
z madrodcig. Personifikacya byla posunieta tak da-
leko, ze ,,Przystowia” przedstawiajg Madros¢, zamie-
szkatg w pieknym domu wschodnim i dajacg uczty
wspaniate, a ludzie dobrzy cisng sie do jej podwo-
jow. WidzieliSmy dalej, ze autor ksiegi ,,Ecolesia-
sticus” jeszcze silniej uosabia Madros¢, jako istote
posredniczacg miedzy Bogiem a Swiatem.

Wreszcie istnieje specyalna ,,Ksiega Madrosci
Salomona,” bedaca dokumentem najwazniejszym ale-
ksandryzmu zydowskiego, gdyz w dziele tern duch
helleriski zlat sie catkowicie z duchem zydowskim.
Nieznany autor napisat te ksiege w doskonatym je-
zyku greckim, zapozyczajgc wyrazen i zwrotéw od
filozofii platonskiej i stoickiej, a nazywa siebie Salo-
monem, pomimo, ze... cytuje czesto Septuaginte.

Pseudo-Salomon wystepuje tu z naukami swe-
mi do sedzidw i kroléw tej ziemi, wykazujgc im gtu-
pote bezboznosci i warto§¢ madrosci prawdziwej.
Tre$¢ ksiegi mozna ujgé w 3 grupy. W pierwszych
pieciu rozdziatach autor dowodzi, ze bezbozni i wy-
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stepni, chocby nawet przez czas diugi byli pozornie
szczeSliwi, nie unikng wszakze kary boskiej, a po-
bozni i sprawiedliwi, po przebyciu udreczen prébnych,
osiggng szczescie prawdziwe i zywot wieczny. W dzia-

le 2-m (6—9) pseudo-Salomon, dajac siebie za przy-
ktad, wykazuje, ze, ukochawszy madros¢ gteboka,
boska i zaSlubiwszy ja, jak oblubienice swojg, do-
szedt do chwaly i zaszczytdw. W czesci ostatniej
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(roz. 10 — 19) autor wykazuje na dziejach lzraela,
zwilaszcza za$ na roznych Kkolejach losu lzraelitow
i Egipcyan, blogostawienstwa bojazni bozej, oraz
przeklenstwa bezboznosci, przyczem w diugiej tyra-
dzie rozprawia o glupocie poganstwa. Jezeli z usta-
wicznych odwotywali sie do Biblii wnioskowa¢ mo-
zna, ze autor, Zyd aleksandryjski, miat na widoku
wspoiwyznawcow swoich, to z drugiej strony prze-
mawianie do mocarzéw ziemskich i wykazywanie zu-
petnej nicosci balwochwalstwa dowodzi jasno, ze
autor pisat swa ksiege nietylko dla czytelnikow zy-
dowskich. Jego stanowisko teologiczne jest pokre-
wne z przypowiesSciami Salomona i Jezusa Syracha.
autor bowiem uwaza madros¢ boska za dobro naj-
wyzsze, za zrodlo wszelkiej prawdy, cnoty i szcze-
Scia. O ile jednak u tamtych pisarzbw madros¢
byta tylko uosobieniem poetyckiem, u autora ,,Ma-
drosci Salomonowej” stata sie juz teorya filozofi-
czng. Przedewszystkiem pseudo-Salomon dowodzi
istnienia Boga, pomimo, ze dla Zyda czystego
istnienie Boga nie jest bynajmniej kwestyg sporna,
lecz aksyomatem. Dowodem najpotezniejszym jest
wszech$wiat. Oto jak autor rozumuje (nasz prze-
kfad podiug prof. Siegfrieda):

.»Nicoscig byli w naturze swojej wszyscy ludzie, kto-
rym brakowato znajomosci Boga, ktorzy nie mogli poznac
Istoty najwl)(/zszej z débr widocznych, ani przez rozwazanie
dziet — odkry¢ ‘ich Tworcy. Oni wyobrazali sobie jako bo-
6w rzadzacych Swiatem: to ogien, to wiatr, to powietrze

otne, to gwiazdokrag, to wode gwa’ftowna, to Swiatta nie-
bieskie. Jezeli pieknoscig tych zywiotéw oczarowani upa-
trywali w nich bogow, to powinniby wiedziec, o ile lepszym
od nich jest Pan tych stworzen, ktore J)ratworca pieknosci
wytworzyll A skoro zdumiewali sie nad potegg tych stwo-
rzen, to powinniby zrozumie¢, o ile potezniejszy jest ten,
ktoryde stworzyt, gdyz wielkosé i piekno$¢ tworow moze
nam droga porownanla uprzytomni¢ ich twdrce.”

Boga nie mozemy okreslic w Jego istocie.
Oto jak wota pseudo-Salomon w swojej modlitwie
0 madrosci:



127

Boze ojcow i Panie litosci,
ktorals wszystko stworzylslowemSWOJem («v 300 IX—1)
Z trudem rzeczy poznajemy ziemskie,
to, co widzim—rozréznia¢c nam C|ezko
Wlec kt6z sprawy niebieskie oceni,
Ktoryz cziowiek twe zgtebi zamiary,
gdy go wiedza nie obdarzysz swoja,
gdy nan Ducha nie ze$lesz $wietego?!... (IX—16 i 17).

Czemze je.it owa Madros¢, speiniajaca role
posrednika pomiedzy S$wiatem a Bogiem? Oto od-
powiedZ pseudo-Salomona w przektadzie naszym (VII,
21—30):

»-Poznatem wszystko, co ukryte i jawne, gdyz uczyla
mnie Madro$¢, ktora jest mistrzynig wszystkiego. Madrosc—
to duch rozumny (irv&0fia VGSpdv), Swiety, jedyny (a jednak)
ztozony, subtelny, ruchliwy, przejrzysty, niepokalany, dasny,
nienaruszalny, mitujacy dobro, niepowstrzymany w dziata-
niu, przenikajacy, dobroczynny, ludzki, staty, nieomylny,
beztroskl wszechmocny, wszechwidzacy, a czynny we wszyst-
kich duchach rozumnych, czystych, subtelnych. Madros¢ jest
ruchliwszg od wszelkiego ruchu, przenika ona wszystko
dzieki czystosm swojej, gdyz Jest tchnieniem potegi Boga
(aijue ‘cap latt ei]lG toO 3ovAu.scog) i jasnym wyptywem
(itte~pota) Z chwaly Wszechpoteznego, wolnym od plam
wszelakich. Ona jest odblaskiem (diraOYaajAa) Swiatta wie-

kuistego i nieskalanem zwierciadtem dziatarn Boga, odbiciem
Jego dobroci. (Jakkolwiek) jest (tylko) jedna, (wszelako)
podota wszystkiemu i w niej samej, niezmiennej, odnawia
sie wszystko; przechodzac od pokolenia do pokolenia na du-
sze Swigte, obdarza ona (swym duchem) prz?]ljauol Boga
i prorokéw, gdyz Bog nadewszystko mituje tych, ktorzy sie
z Madroscig skojarzyli. Ona wspanialsza, niz s’ronce ona
przewyzsza kazda z gwiazd. Porownywang ze $wiattem
uznano za doskonalszg od niego, gdi/z po Swietle noc na-
stepuje, a nikczemnos$¢ nl(lg(dy nle zawladnie Madroscig. Ona
jest rozpowszechnlona od kranca do kranca i rzadzi wszyst-
kiem rozumnie.’

Jezeli pseudo-Salomon—pisze Aal—modli sie
do Boga, zeby mu z nieba Swietego, z tronu swej
chwaly zestal Madros¢, ktdra zna dzieta boskie,
uczestniczyta w stworzeniu S$wiata i wie co dobre
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w oczach Boga, a co stuszne w przykazaniach je-
go”—to wyraznie przedstawia te Madros¢ jako co$
réznego od Boga. Bedac ogniwem posrednim (Zwi-
schenglied) pomiedzy Bogiem osobistym a S$wiatem,
stoi ona blizko przy Bogu i jest owg forma, przez
ktorg bosko$¢ przejawia sie Swiatu; jako taka, posia-
da wiec pewng samodzielno$¢, oparta na emanacyi,
t. j. na wyplywie z Boga. Ale owg Madro$¢ okre-
§la pseudo-Salomon temiz samemi wyrazami, co
i Ducha bozego, ktory takze jest pierwiastkiem,
wypelniajacym  wszech$wiat, pierwiastkiem, ktory
ogarnia wszystko i jest we wszystkiem. Prdcz tego
znaczenie madrosci utozsamia autor z¢ znaczeniem
Stowa (Logos), gdyz jak Madros¢, tak i ,,Stowo”
bylo narzedziem, za pomocg ktérego dokonane zo-
stato stworzenie Swiata. ,Stowo” jest ,lekarstwem
na nieszczesScia ludzi” i sedzig, ktory ich karze.
Wreszcie réwnowaznikami Madrosci u pseudo-Salo-
mona sa. potega i sprawiedliwo$¢, opatrznos¢ i mito-
sierdzie. Wiasnie Madros¢, jako Dobro¢ boska,
uczestniczyta w stworzeniu $Swiata. Oto jak pseudo-
Salomon wyraza owg ideje:

»Panie, ty jeste§ mitosierny wzgledem wszystkich,
gdﬁi wszystko mozesz, a czuwasz nad grzechami ludzi, zeby
pokute czynili. Ty wszystko kochasz, co istnieje; nie masz
wstretu do rzeczy, ktére stworzyle$, ho nienawidzac, nie
bytbys ich tworzyt. Bo jakze mogtoby sie osta¢ cokolwiek
wbrew woli Twojej i jakzeby istnie¢ mogto cokolwiek nie-
Eowo’rane przez Ciebie? Ty$jest pobtazliwy wzgledem wszyst-

ich, gdyz wszystko jest Twoje, o Panie, ktory sie radujesz
zyjacymi, a nieznikomy Duch Twdj jest we wszystkiem” (XI,
23—27. XII, 1).

Wobec tego pseudo-Salomon stusznie nazywa
Madros¢ ,wizerunkiem dobroci Boga.” On stwo-
rzyt cztowieka nieSmiertelnym i $wiat nie wiedziat-
by wcale, co to $mier¢, gdyby nie wmieszat sie wte
sprawe dyabel—przez zawis¢. Wszelako:



129

. ,Dusze sprawiedliwych pozostajg zawsze w reku Boga
1ich nie dotknie kleska smierci,. One umierajg tylko w mnie-
maniu gtupcow; ich wyjscie (z tego $wiata) uchodzi za nie-
szczescie, a ich roztagka z nami za unicestwienie, gdy tym-
czasem oni Istnlega( w pokoju. A jesli nawet znosili udre-
czenia wobec zl, to je nakze ich nadzieja jest catkowi-
cie wypetniona wiarg w nieSmiertelnos¢. Udreczenia spra-
wiedliwych byty krotkie, a nagroda ich bedzie wielka, gdyz
Bdg doswiadczat ich tylko i uznat za godnych siebie. . On
ich probowa’r jak ztoto w ogniu i przyiat ich, jako dar
-catopalny (111,

Formuly, ktérych uzywa pseudo-Salomon dla
okres$lania rzagdéw Madrosci w Swiecie, przypominajg
doktryne stoickg o duchu $wiata, o Bogu, jako prze-
nikajacym wszechswiat Rozumie. Natomiast psy-
chologia autora jest platoriska, dusza bowiem ludz-
ka jest przedistniejgca. Gdy dobra—taczy sie z cia-
fem czystem, ktore stanowi tylko ,lepianke ziem-
ska” dla duszy i po krdtkim czasie w proch sie roz-
pada. W tej antropologii autor porzucit zupetnie
grunt Zzydowski, zastepujac nadzieje Zyddéw na
zmartwychwstanie ciata—pogladem greckim, o trwaniu
wiekuistem duszy. W kwestyi wieku autora to tyl-
ko powiedzie¢c mozna, ze jest miodszy od Siracha,
alc starszy od Filona, o ktorym za chwile mowic¢
bedziemy, z zywioldbw bowiem nagromadzonych
w -Ksiedze Madrosci Salomona” rozwineta sie
goktryna filonska o Logosie, jako rozumie i stowie

oga.

Filozofem aleksandryjskim w Scistem znaczeniu
tego stowa byt Zyd aleksandryjski, Arystobul, ktory
z™a i wyraznie cytuje filozoféw greckich: Pitagorasa,
Sokratesa, Platona i t. p. Podilug Klemensa Ale-
ksandryjskiego, Arystobul, ktory zyt zaPtolomeusza
Filometora (170—150 przed Chr.) napisat j3ipXa ixava,
ktére to wyrazenie ttdbmacza niektérzy uczeni w zna-
czeniu ,,dzieta duzego,” a nie ,dziet licznych.” Je-
dyne dwa fragmenty z tego dziela, ktdére miato by¢

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1 9
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wielkim komentarzem do Biblii, przechowaly sie
u Euzebjusza w jego Praeparatio evangélica. Z tych
fragmentow przypuszcza¢ mozna, ze dzieto Arysto-
hula nie byto wyjasnieniem dostownem tekstu Swie-
tego, lecz tylko wyktadem syntetycznym, praw Moj-
zeszowych. Arystobul wyjasniat Pismo Sw. za po-
mocg alegoryi, usitujgc zespoli¢ z judaizmem filozo-
zoféw i poetow poganskich. Podiug niego — pisze
dr Spiegler—mozaizm nie stanowit bynajmniej prze-
ciwienstwa z filozofig grecka, tylko jest od niej star-
szy i oryginalniejszy. Wyciggajagc z tego pogladu
wnioski dalsze, wyraza on przekonanie, ze Grecy
znalezli w PiSmie Sw. kopalnie, z ktorej przejeli
podwaling do swej budowli filozoficznej. Dla udo-
wodnienia tej Smiatej tezy Arystobul wskazuje u Ho-
mera, Orfeusza, Hezyoda i innych poetow wiersze,
ktére, rzekomo, $wiadczg o ich znajomosci mozaizmu,
wykazujgc przytem, ze Plato, Arystoteles, Zenon iinni
filozofowie greccy wzbogacili skarbnice swej wiedzy
rzadkiemi i cennemi pertami literatury hebrajskiej.
Usitujgc antropomorfizmy Pisma Sw. pogodzi¢ z wy-
maganiami racyonalizmu, Arystobul dowodzi, ze Bog
jest istotag nadprzyrodzong i bezcielesng, ze wyraze-
nia: ,reka, ramie, oko Boga” i t. p. oznaczajg tyl-
ko atrybuty jego potegi. Niemniej takie wyrazenia
Biblii, jak: ,,Bog odpoczat dnia 7,” ,,BOg sie obja-
wit na Synai” i t. p., oraz wogdle wszelkie ,cudy
wyjasnia autor alegorycznie i rozumowo. Swiat
w catoksztatcie swoim jest dzietem Madrosci naj-
wyzszej, ktora przed nim istniata i ktérg uwazaé
trzeba za posrednika pomiedzy Bogiem a Swiatem.

Sréd hellenistow  zydowskich stanowisko naj-
swybitniejsze zajgt Filon aleksandryjski. Dla nas #—
pisze Schiirer—jest on pisarzem najwazniejszym juz
z powodu mnogosci pozostatych po nim utwordw,
ktére dajg nam obraz wymowny jego myslenia, oraz
jego dazen titeracko-filozoficznych. Précz tego, Pi-
lon zajmuje stanowisko wybitne $réd tych pisarzow,
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ktorzy usitowali ,,0zeni¢” wyksztatcenie greckie
z wiarg zydowska, t. j. da¢ Zydom oSwiate grecka,
a Grekom Swiadomos¢ religijng Zydoéw. Zaden
z hellenistéw zydowskich nie przesigkt do tego sto-
pnia madrosScia Grekdw i zaden nie zdobyt takiej
powagi w dziejach, jak Filon, ktérego wplyw nad-
zwyczajny na czasy pézniejsze odzwierciedlit sie nie
tylko na filozofii greckiej u jej zachodu, lecz i na
teologii chrzescijanskiej. O zyciu Filona wiemy bar-
dzo niewiele. Podtug Jozefa, pochodzit on ze zna-
komitej rodziny Zydow aleksandryjskich i byt bratem
alabarchy Aleksandra, ktéry stojac na czele senatu,
t. j. rady, zlozonej z 40 cztonkéw, miat charakter
namiestnika rzymskiego. Jedyng dla nas datg pe-
wng w zyciu Filona stanowi jego udziat w posel-
stwie do Kaliguli r. 40 po Chr., o ktérem rozpo-
wiada w swem piSmie De legatione ad Gajum. Ze
za$ wowczas byt w wieku podesztym, wiec tez ucze-
ni przypuszczaja, ze Filon urodzit sie pomiedzy 30
a 10 r. przed Chr. Dzieki uznaniu, jakie miat Fi-
lon u Ojcdw Kosciota i teologébw chrzescijanskich,
doszta do nas wiekszo$¢ jego dziet, ktérych pierw-
sze wydanie zbiorowe, cho¢ niezupeine, oglosit Tur-
nebe wParyzu r. 1552. W ciggu lat 50 po tej edy-
cyi wyszto 9 przektaddéw Htacinskich oraz jeden fran-
cuski i jeden wioski. Wydanie znacznie lepsze, lu-
bo nie zupetnie doktadne, oglosit Tomasz Mangey
w r. 1742 w 2 tomach in folio, ktérg to edycya po-
sitkowali sie uczeni az do czaséw ostatnich. Do-
piero teraz, za staraniem Akademi Berlinskiej, ukon-
czone zostato wydanie klasyczne dziet Filona, roz-
poczete wr. 1896, a opracowane przez Colina i Wend-
landa.

Z pomiedzy rozmaitych Kklasyfikacyj dziet Fi-
lona najloiczniejsza, w naszem przekonaniu, dat
Schiirer, pomimo, Zze nie mozna odmoéwi¢ podstaw
naukowych klasyfikacyi dokonanej przez M. Masse-
bieau, a uzupetnionej przez E. Herriota, laure-



132

Iata_ Akademii Francuskiej za gruntowne dzieto o Fi-
onie.

Ot6z, podtug Sckiirera, wyodrebni¢ nalezy
trzy dzieta gtowne, ktore stanowia jtrzeszto ¢4 ca-
tosci prac Filona:

. 7rjtijimza v'ii hjzs.it; (Quaestlones et solutio-
nes), t. j. stosunkowo krétkie, katechetyczne wyja-
$nienie Piecioksiegu w formie ,Pytan i odpowiedzi.”
Zdaje sie, ze autor poprzestat tylko na 6 ksiegach
Genesis, ktére doszty do nas w przekladzie armen-
skim, oraz w utamkach greckich i facinskich tudziez na
pieciu ks. Exodus, z ktorych jedna w catosci, a druga
w czesci przechowaty sie w ttom. armenskiem.

1. Ndi<ov 'spaw axXXrjfopG (Legum allegoriarum
lib. 3). Jest to wielki ,Komentarz do Pisma S,
oparty wylacznie na alegoryi”, a bedacy gldwnie
psychologia i etyka historyi dziejow ludzkich, opo-
wiedzianej przez Genesis, albowiem autor, za pomo-
cg ludzi, ktérzy tu wystepujg, zardwno dobrych, jak
ztych, uwydatnia przerdzne stany dusz w ich sto-
sunku: do siebie, do Boga i do natury.—Do tej sa-
mej kategoryi ,,Komentarzéw alegorycznych” naleza
prace, wydane pod tytutami oddzielnemi: 1) ,,O Che-
rubinie i mieczu ognistym”, 2) ,,0 ofiarach Abla i Kai-
na”, 3) ,Mniej dobre zawsze czyni¢ zwyklo zasadz-
ki na lepsze, 4) ,,O potomstwie Kaina.” Cztery
rozprawy powyzsze, ktore Euzebiusz wigcza do
»Ksiagg alegorycznych” bez tytutdw specyalnych,
musiaty zapewne wyjs¢ bez nich i za Filona, ktory
dopiero prace nastepne wydawat oddzielnie, ponie-
waz nie komentujg one dalszego ciggu tekstow, lecz
tylko miejsca wybrane. Tu naleza 5) Ilpi 7iyavTiov
(De gigantibus) ,,O olbrzymach” i pofgczona z ta
pracg rozprawa ,,O niezmiennosci Boga” (Quod De-
us sit immutabilis), 6) irspl yswpYiag (De agricultura)
,O rolnictwie” i polgczona z nim ,Plantacya Noe-
go” (De plantatione Noe), 7) rcspi jis&j? (De ebrieta-
te) ,,O pijaistwie”, 8) nepl to6 i&rrfs Nss (De so-
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brietate) ,,O trzezwosci™, 9) uspi aoY/Cascoe StaXézrcov
(De confusione linguarum) ,,O pomieszaniu jezykow”,
10) rapt auotxix; (De migratiane Abrahumi) ,o we-
drowce Abrahama”, 11) uspl two te 6 zm deicov
rpaYirartov xX7jpovép.oe (Quis rerum divinarum haeres
»Kto jest dziedzicem rzeczy boskich”, 12) uspi
ra upojiaiSséjjwtTa auvéSov (De congressu quaeren-
dae eruditionis causa) ,,O zgromadzeniu, odbytem dla
postepu nauki™ 13) UEpi rfogdoww (De profugis),
»0 zbiegach , 14) Trapi ZM jj.sTovop.aC'Tp.évwv xad wv
sv p.sTovajj.aSoviat (De mutatione nominum) ,,0 zmia-
nie imion’ i 15) itepi  ZOO w&FOUf[j.7tcoue eivxi rode
evitpoue (De somniis) ,,O snach.”
I1l1. Trzeciag grupe gtdbwng pism Filona
0 -Piecioksiegu stanowi przedstawienie systematyczne
prawodawstwa mojzeszowego. Wprawdzie i tu autor
uzywa przygodnie wyjasnien alegorycznych, ale ce-
lem jego gldwnym jest wyktad historyczny prawo-
dawstwa, ktérego tres¢, warto$¢ i znaczenie stara
SI? autor uprzystepni¢ najszerszym kotom czytelni-
kéw. Pisma tej grupy, o treSci bardzo rdznorodnej,
stojg napozor samodzielnie obok siebie, ale ich ta-
czno$¢ wewnetrzna i kompozycya catoksztattu dzie-
fa, podiug stanowczych wskazowek wiasnych Filo-
ua, nie moze podlega¢ watpliwosci. Otdz ten cato-
ksztalt pojat autor w 3-eh czedciach: a) poczatek,
bedacy i wstepem do catosci, stanowi obraz stwo-
rzenia Swiata z Mojzeszem na szczycie. Po wstepie
idg: b) zyciorysy mezdéw cnotliwych, a nastepnie
c) obraz prawodawstwa wiasciwego, ktdre znbéw roz-
pada sie na dwa dzialty: przedstawienie 10 przyka-
zan, oraz przynaleznych do kazdego praw specyal-
nych. Ot6z zgodnie z planem powyzszym, Filon, ku
przedstawieniu calej zawartosSci Piecioksiegu, uwa-
zanej na modte zydowska, jako vop,0e™ prawo, napi-
sat: 1) uspi zffi zata MwaSa xoaprnuoiia; (De mundi
opificio) ,,O stworzeniu $wiata”, 7repl Appap. (De Abra-
hamo) ,.0 Abrahamie”, 3) uspi Magp (De Josepho)



134

.0 Jozefie”, 4) jtepi twv SSxa Xofttoy a xs<féX*ta
wllov &io (e decélogo) ,0O 10-u przykazaniach”,
5) irspi Tetivavatpepoij.évooy Iv BSsi yop(ov etc ta auvtstvov-
Ta XecpaXata wwv Séya Xofoov rzse specialibus legibus)
j >0 prawach specyalnych, ktore dotycza odno-
$nych 10-ciu przykazan”, a mianowicie: ,,O obrze-
zaniu' (De circumcisione), ,,O monarchii” (De mo-
narchia), ,O nagrodach naleznych kaptanom” (De
praemiis sacerdotum), , O ofiarach” (De victimis),
,,O ofiarnikach” (De victimas offerenttbus), ,,O Saba-
cie” (De septenario), ,,O sedzi” (De judice), ,0O z3-
dzy” (De concupiscencia), ,,O sprawiedliwosci (De ju-
stillo).  6) Jtspt Tptfily 4psT&v (De tribus virtutibus), t. j.
,O trzech cnotach”, a mianowicie: , 0 meztwie”
(De fortitudine , ,,O mitosierdziu (De caritate) i ,,O za-
lu” (De poenitentia), z ktoremi tgczy sie takze trak-
tat ,,O szlachetnosci” (De nobilitate) i 7) 7tepl o>y
xal &ciljtloy (De proemiis et poenis), t. j. ,.0 na-
grodach i karach” oraz bedacy w zwigzku z tg ksiega
traktat ,,O przeklenstwach” (De execrationibus).
Czwartag grupe dziet Filona stanowig rézne
prace oddzielne, ktore nas doszty badz w catosci,
badZz we fragmentach, jak: 1) jrspi j3ico Mioostoe (Vi-
ta Mosis) ,,Zycie Mojzesza”, 2) Etc d>Xé&x& (Adver-
sas Flaccum) ,,Przeciw Flakkusowi” i 3) rcspi aperwy
xal Ttpsapstac jcpoc Péatov (De legatione ad Cajum)
,O poselstwie do Kajusza.” Dwie te ksiegi stano-
wig resztke catosci, ztozonej, podiug Euzebiusza,
z 5 ksigg, w ktérych autor przedstawit nie tylko
przesladowania Zydow, lecz i koniec straszny prze-
Sladowcdw, ukaranych prawicg boza.—Podtug Schii-
rera zawarto$¢ dzieta calego byla. nastepujaca:
a) wstep ogolny, b) przeSladowanie Zydow za Ty-
beryusza przez Sajana w Rzymie i przez Pilata
w Judei, oraz koniec gwattowny obu tych wrogdw,
c) przechowana ksiega ,przeciw Flakkusowi”, a ra-
czej o Flakkusie, ktéry, podszczuwany przez lud ale-
ksandryjski i wiedziony checig przypodobania sie
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Kaliguli, srodze przeSladowat Zydow, za co poniost
kare zastuzong; dalej d) przechowana ksiega o ty-
tule niezrecznym ,,Poselstwo do Kajusza”, gdyz tre-
S%j e jest wihasciwie opowies¢ o przeSladowaniach
przez Kaligule, do ktorych nalezy i obelzywe trak-
towanie poselstwa przez cesarza obfgkanego; wresz-
cie ) zaXimdia, t. j. upadek Kaliguli i, wskutek
tego, zwrot pomysiny w sprawach zydowskich. — Te
dwie ksiegi, ktore nam pozostaty z calego dziela,
przedstawiajace szczegétowo i bardzo wymownie hi-
storye przesSladowania Zydow aleksandryjskich za
Kaliguli, stanowig Zrodto pierwszorzedne do dziejow
zydowskich owej epoki.

Kakoniec do pism oddzielnych nalezg: 4)
reepi too jrAvta arcooSatov l'ivea (Xeuhepov (Quod omnis
probus liber), ze ,kazdy cziowiek cnotliwy jest wol-
ny”, 5) tspi 7powres; (De providentia) ,,O opatrzno-
§ci” i kilka innych, z ktérych tylko fragmenty po-
zostaty. Procz tego 12 ksigg Filona zagingto, a na-
stepujgcym wiekszo$¢ uczonych odmawia autentycz-
nosci: ,O zyciu kontemplacyjnem”, ,,O niezmie-
rzalnosci Swiata”, ,,O Swiecie”, ,,O Samsonie”, ,,0 Jo-
naszu.”

Juz powyzszy wykaz dziet Filona S$wiadczy
0 wszechstronnosci jego wyksztalcenia, opartego
przewaznie na filozofii greckiej, oraz na ksiegach
zydowskich. Wplyw dziel Platona, ktdrego Filon
nazywa ,wielkim”, uwydatnit sie nawet i na jezy-
ku filozofa zydowskiego. Cytujac czesto najwiek-
szych poetéw greckich, jak: Homera, Eurypidesa
1w. in., Filon ceni przedewszystkiem filozofow, kto-
rych (Platona, Parmenidesa, Empedoklesa, Zenona
i in.) nazywa mezami boskiemi, stanowigcymi zwia-
zek Swiety. — Lubo poglady jego na Swiat i zycie
kojarza sie Scisle, w punktach najistotniejszych,
z naukami wielkich filozoféw greckich, to jednakze
Filon tak sie wtajemniczyt gleboko w wiedze Gre-
koéw i tak jg przerobit po swojemu, ze nalezy mu
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sie miejsce bezsporne w szeregu filozoféw greckich.
Czy jednakze z catoksztattu dziet Filona da sie wy-
fowi¢ jaki$ jego system oryginalny? Juz Matter
w swem dziele ,,0 szkole aleksandryjskiej”, uwien-
czonem przez Akademie francuska, odpowiada prze-
€zaco na to pytanie, twierdzac, ze ,,poglady Filona
nigdy nie tworzyty systemu w jego umysle. 1l est
un croyant du judaisme m—pisze ten uczony — il n'est
jamais philosophe. Il préconisé, mais il ne discute pas;
il affiirme, il ne doute pas... il analyse peu. Jest on
doktorem na podobienstwo najstawniejszych mezéw
swego narodu, nigdy na modie Sokratesa. Filon
mial wiedze obszerng, inteligencye niepospolity
i, przy umitowaniu filozofii Grekow, entuzyazm kran-
cowy dla nauk Mojzesza, pojetych w duchu szkoty
aleksandryjsko zydowskiej.—Bo, pomimo uwielbienia
dla mistrzow greckich, Filon byt nadewszystko Zy-
dem do szpiku kosci, miat czes¢ gleboka dla swego
kultu, dla swych obrzedéw i nigdy w swych naj-
Smielszych polotach mysli nie godzit w wiare swych
ojcow, do ktérej byt gleboko przywigzany. — Sza-
nujac tradycye swej religii iswej rasy, Filon szczy-
ci sie swojg czcig dla nich i cze$¢ te glosi co chwi-
la, a najsilniej wowczas, gdy mu przychodzi opisy-
wac nieszczescia swych braci. — Trzeba czytaé—pi-
sze Herriot — ,,Przeciw Flakkusowi” i ,,Poselstwo
do Kajusa’, zeby pozna¢ wielki charakter Filona
i przekonac sie, jak upieknita mu dusze ta filozofia,
ktérej hotdowal przez cate zycie. Flaccus Awvilius,
gubernator Egiptu i Aleksandryi, sprawiedliwy iener-
giczny za Tyberyusza, oddat wodze rzadu, po jego
Smierci, demagogom, ktorzy sie znecali nad Zyda-
mi. Chcac im odebra¢ tprawa polityczne, Flaccus
oglosit edykt, uznajacy Zydoéw za obcych, i pozwolit,
zeby ich traktowano jak mieszkahncéw grodu zdoby-
tego. Wymyslajac przeSladowania najrozmaitsze,
kazat schwyta¢ 38 senatoréw zydowskich, zwigzaé
ich i oprowadza¢ po miescie $rod thumdéw ludu. Na-
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stepnie starcow tych, z rekami zwigzanemi na ple-
mcach. kazat batozy¢ publicznie, tak, ze wielu z nieb
przyptacito zyciem to biczowanie. Codziennie 0 3-gj
lub o 4-ej godzinie rano Zydzi byli wieszani, Ccwier-

t.owani kotem lub biczowani, a do teatru wleczono
Zydowki, ktorym, po zniewagach najsromotniejszych
wobec thumoéw, dawano do jedzenia wieprzowine.
Te, ktore jadly, puszczano na wolnos¢, oporne od-
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dawano katowi. Rabunek siedzib zydowskich byt
rzecza zwyklg i jawng, przez nikogo nie hamowana,
tak, ze mieszkancy Aleksandryi, wolni od wszelkich
skruputdbw w tym Kkierunku, przechwalali sie publi-
cznie swemi tupami. Filon, przeczerniajagc obraz
tych przesSladowan aleksandryjskich, nie wyjasnia
wecale przyczyn nienawisci, ktéra sie w takiej pote-
dze ujawnita. A przeciez nie brak dowoddw, ze
Zrédiem tej nienawisci zywiotowej byt tu, jak wsze-
dzie, 6w nieszczesny separatyzm Zydow, stanowig-
cych nar6d w narodzie i owa pycha bezmierna,
ktéra, potezniejac wraz z bogactwami, przewaznie
lichwag zdobytemi, rozdrazniata ludno$¢ miejscowa
i parta do wybuchéw nienawisci, podszytych zadza
grabiezy, przez wiladze tolerowanej.

Ng szczescie, pisze Filon, sprawiedliwo$¢ nie-
bieska wystgpita przeciw Flakkowi, ,ktéry chciat
zniszczy¢ rase zydowskag”. Gdy Zydzi dowiedzieli
sie nagle, ze Flakkus, aresztowany przez Eassusa,
zostat z namiestnika wieZzniem, zapanowata miedzy
nimi rado$¢ bezmierna, ktdérej pierwszym wyrazem
byly modlitwy dziekczynne, bedace ,,okrzykiem nie-
nawisci zadowolonej, pomieszanym jednak z akcen-
tami nieledwie chrzeScijanskiemi”. Oto wzruszajaca
modlitwa Zydéw u Filona, ktdrg podajemy w prze-
ktadzie wiasnym, podtug Herriofa:

»My nie cieszymy sig, Panie, z niedoli wroga.; twe
prawa swiete kazg nam wspolczuC nieszczeSciu; my ci skia-
damy dzieki nalezne, ze$ sie ulitowat nad nami, ze$ ul-
zyt cierpieniom naszym.,.. Panie, krolu najwyzszy istot
smiertelnych i niesmiertelnych, bierzemy za $wiadka dzigk-
czynien naszych morze, niebo i wszechswiat, gdyz to nam
przynajmniej pozostato po wydarciu wszystkiego przez lu-
dzi, ktorzy nas wypedzili z miasta, z budynkéw publicznych
i zdomoéw naszych, tak, ze jesteSmy jedyni na ziemi bez oj-
czyzny i bez przytutku, a to przez nienawi$¢ gubernatora.
Lecz ty date$ nam nadzieje wyjscia z tej nedzy, ty zaczy-
nasz wystuchiwa¢ modtéw naszych, gdyz ten wrog ras& na-
szej, ten sprawca klesk naszych, ten cztowiek pvszny, ktéry
szukal chwaly w przesSladowaniu, juz przez Ciebie nagle
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obalony. | nie oddalite$ go od nas, pragngc, zeby nietyl-
ke uszy i oczy nasze nasycity sie tem widowiskiem, lecz
zeby nam w ten sposob, Wbrew wszelkiej nadziei, zwiasto-
wac przysztos¢ jasniejsza”.

Ale gdy wkrotce po upadku Flakkusa Kali-
gula, pod wpltywem obtedu, kazat sobie sktadaé
cze$¢ boska, ,nie, ustuchali tego rozkazu — pisze
Filon — jedynie Zydzi, ktérych od kolebki rodzice,,
nauczyciele, mistrze, a nadewszystko prawa ich Swie-
te i nawet zwyczaje nie spisane, jednem stowem
wszystko uczyto wiary w Boga jednego, ojcai stwor-
ce Swiata”. Skoro wiec ten opor stat sie hastem
do nowych przesladowan, Zydzi wyprawili do cesa-
rza 5-ciu postow, a miedzy innymi i Filona, ktéry
opowiada koleje tego poselstwa w De legatione ad
Cajum. Gdy postowie powitali cesarza z wielkg po-
korg, Kaligula zawotat do nich brutalnie: ,Czy to
wy jestescie wrogami bogéw, czy to wy nie uznaje-
cie we mnie swego boga, gdy wszyscy inni tak mnie
nazywaja?”.. A gdy Filon przedstawit cesarzowi,
ze Zydzi trzykrotnie skiadali hekatomby uroczyste
na intencye cesarza, Kaligula zawotat: I céz mi
przyjdzie z tych ofiar, skoro ich nie skfadaliScie
mnie, jako bogu”. Gdy, nareszcie po zapytaniach
oderwanych: ,dlaczego Zydzi nie jedzg miesa wie-
przowego, lub, jakie ich prawa”, cesarz, nie stucha-
jac odpowiedzi Filona, biegat po swym patacu jak
opetany, meczarnia postdw stawata sie coraz stra-
szniejsza:

,»ByliSmy prawie bez duszy. | woéwczas to udrecze-
nie serc naszych wzniosto si¢ ku Bogu w modlitwie Kkornej,
zeby raczyt uSmierzyC gniew tego boga fatszywego. Jakoz
Pan, litujac sie doli naszej, sktonit dusze 1lJego do taskawo-
sci. Ka;us zfagodniawszy, powiedziat: ,,Ci gtupcy sg godniej-
si litosci, niz nagany, ze nie chcg wierzyC w mojg nature
boskg”. Po tych stowach opuscit nas i kazat nam odejsc.
Byllsmy prawie bez tchu, nie dlatego, zeby $mier¢ byta
nam straszna przez mito$¢ dla zycia. 1 owszem, bylibySmy
przyjeli Smierc¢ te z radoscig, jako nieémiertelnoéé, gdyby-
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Smy byli mieli przekonanie, ze przyniesie ona jakgkolwiek
korzysc dla praw naszych. Lecz wiedzieliSmy, ze zguba na-
sza bylaby bezuzyteczna, a nawet hanbigca dla judaizmu,
gdyz upadek postow spada zawsze na ich mocodawcow. Mo-
glismy wiec taki wynik poselstwa uwaza¢ za pewng ulge
-w naszej niedoli”.

A oto jeszcze jeden ustep z ,Poselstwa”,
Swiadczacy i o silnym charakterze Pilona i o jego
niewzruszonej ortodoksyi zydowskiej:

,Raczej przyjmiemy $mier¢ z radoscig, jakbySmy
Brzyjeli nieSmiertelno$¢, niz pozwolimy na usunigcie choc-
y jednego zwyczaju naszych przodkow; jesteSmy bowiem
przekonani, ze byloby jak z budynkami owemi, z ktorych
sie usuwa kamien po kamieniu i ktore przy calym pozorze
niewzruszonos$ci stabiejg zwolna, stajac sie wreszcie ruing”.

Ot6z Filon, wierny niewzruszenie judaizmowi,
a przywigzany calg dusza do wiedzy greckiej, po-
stanowit, .nasladujgc w tym wzgledzie Arystobula
i innych Zydéw aleksandryjskich, wykaza¢ owej wie-
dzy rodowdd nawskrds zydowski, t. j. wywies¢ ja
z ksiagg mojzeszowych. Najwygodniejsza metoda,
prowadzacg do tego celu, hyfa, przedewszystkiem,
alegorya, ktérej zazywat Filon z calg swoboda.
Prawda — podlug niego — jest zawarta w ksiegach
Swietych, ale te ksiegi powinny by¢ wyjasniane ale-
gorycznie. Punktem wyjscia jest zawsze dla Filona
mtekst Biblii, z ktérego, za pomocg swojej metody,
wydobywa ideje zasadnicze. Przyczepiwszy sie do
kilku wyrazéw, a wszczegolnosci do imion wiasnych,
Filon wyjasnia je w sposéb naciggany, szukajac ré-
wnowaznikow greckich, ktéreby odpowiadaty znacze-
niu wyrazéw hebrajskiemu, a po wyjasnieniu w ten
sposob imienia wydobywa z niego alegorye, ktdra,
torturowana do ostatnich granic, staje sie zasadg
jedyna jego rozwoju, jedynem prawem jego planu,
zrodtem powtarzaé lub zbaczan. Skoro jednak, po-
mimo fantazyi arcy ptodnej, juz nie wystarczajg Fi-
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fonowi owe tamarice alegoryczne, ucieka sie wow-
czas do pomocy Boga, ktory nan zsyla ekstaze.
W traktacie p. t.: ,,Kto jest dziedzicem rzeczy bo-
skich” rozréznia Filon 4 rodzaje ekstazy: szal, kto-
ry przyprawia o utrate rozumu, budzgc niepokdj
w duszy; gwattowne wstrzgsnienie wskutek wypad-
kéw nieprzewidzianych; stan spokojny rozumu, kto-
ry wypoczywa, a wreszcie uniesienie boskie i na-
tchnienie, ktore czyni prorokdéw. Ta ostatnig eksta-
zg positkuje sie Filon, gdy chce prorokowac o przed-
miotach, ktdrych nie zna; a lubo sklonnos¢ Filona
do argumentacyi scholastycznej zwalcza w nim da-
zno$¢ do ekstazy, to jednakze stanowi ona ulubiong
jego metode, ktéra prowadzita do mistycyzmu. Fi-
lon pisat dla publicznosci swoje dzieta, ktére nawet
miaty czesto na celu propagande; ale, jak zapewnia,
pragnieniem jego tajemnem bytoby przemawiaé tyl-
ko do powotanych, do wtajemniczonych ([l6atai ).
Oto jak sie do nich odwotuje Filon w traktacie
,O cherubinach”:

~Wy. ktérzy posiadacie uszy czyste, przyjmijcie te
tajemnice, wprowadzcie je do umystéw swoich, jako Swiete
i nie wyjawiajcie ich wcale profanom. Przechowujcie je,
jako skarb, ktérego starannie strzedz nalezy, nie jak ztota
lub srebra, débr przemijajacych i znikomych, lecz jako wie-
dzy przyczyn i cnoty... Oo do mnie, to jam byl wprowa-
dzony do tajemnic wielkich przez -Mojzesza, przyjaciela Bo-
ga, lecz wuczeszczatem réwniez i do proroka Jeremiasza,
przekonawszy sie, ze byt nietylko wtajemniczonym, lecz
i hierofantem doskonatym™.

Mistycyzm Filona uwydatnia sie najwyrazniej
w jego traktacie: ,Kto jest dziedzicem rzeczy bo-
skich?” gdzie, zadawszy sobie to pytanie, autor od-
powiada przez alegorye. Dziedzicem owym nie
bedzie duch, wieziony przez ciato, lecz ten, kto-
ry sie pozbyt jego kajdan, ktory sie wyzwolit, t. j.,
wiasciwie moéwiac, opuscit samego siebie:
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Jezeli jakakolwiek Zzadza ogarnie toba, o duszo, dzie-
dziczko débr boskich, porzu¢ nietylko ziemie, ciatlo i jego
braciszka—zmyst— dom ojczysty—rozum—lecz porzué tak-
ze samego siebie i wyjdZ z siebie, jak Korybanci i opetani,
a daj sie wznies¢ i porwa¢ natchnieniu boskiemu. Skoro bo-
wiem entuzyazm owladnie mysla, gdy juz ona nie pozo-
stanie sama w sobie, lecz porwana i oszotomiona mitoscig
boska wzieci ku wyzynom, wowczas oddalona od rzeczv
zli(e_mhskich przez prawde, staje sie dziedziczkg rzeczy bo-
skich”.

Poznawszy metode Filona, przejdzmy teraz do
jego filozofii, ,ktérg niebo zestato na ziemie, a umyst
ludzki, za pomocg wzroku, wprowadzit do swego
ducha”. Oto jak czlowiek doszedt do filozofii, be-
dacej Zrédiem wszystkich doébr prawdziwych:

,,Oczy jego, wznoszac sie ku eterowi, widziaty storice,
ksiezyc, planety i gwiazdy stale, armie najswietsza nieba,
Swiat posrod Swiata. Te gwiazdy wschodzity i zachodzity,
majac zawsze ruchy harmonijne, tudziez okresy prawidio-
we, swoje spotkania i za¢mienia, a chwilami rzucaty Swiatlo

ol$niewajace™.

Na tern si¢ jednak nie ograniczyt wzrok czto-
wieka, lecz przez mitos¢ do poszukiwan szlachet-
nych szedt dalej i przyszedt do przeswiadczenia, ze
tym prawidtowym ruchem wszechswiata kieruje Bog,
Stworca i Ojciec, ie sg rzeczy cielesne i duchowe

i t. p.

,Otéz poszukiwanie problematéw takich i podobnych
czemze jest, jesli nie filozofig, a tego, kto ich docieka, czyz
nie najwlasciwiej nazwac filozofem?... Zgtebia¢ Boga, Swiat,
wszystkie zwierzeta i rosliny, wszystkie istoty umystowe
i wszystkie rzeczy zmystowe, a nastepnie bada¢ w kazdej
istocie cnote i wystepek — oto dziatalno$¢ czlowieka, ktory
jest przyjacielem madrosci, przyjacielem pigknych wido-
wisk I filozofem prawdziwym”.

Ale podtug Filona, sg dwa rodzaje filozofii: pra-
wdziwa, ktéra, jako ,catoksztatt poje¢ statych, pe-
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wnych, nie dajgcych sie obali¢ przez zadne rozumo-
wanie", jest nauka najwyzsza, albo raczej jedyna,
i falszywa, ktérg w PiSmie Sw. przedstawia Balaam,
a w Grecyi — sofisci poréwnywani przez Filona
z wieprzami.

Filon, przyjmujac tradycyjny podziat filozofii
na fizyke, etyke i loike, oddaje pierwszenstwo me-
tafizyce, dowodzac, ze ,filozofowanie jest badaniem
Boga, Swiata zmystowego, (w ktérym odnajduje 4 zy-
wioly) oraz posrednikbw pomiedzy Swiatem a Bo-
giem, t. j. Stowa bozego (Logos) i dobroci bozej”.

Punktem wyjscia dla systemu Filona jest Byt
whasciwy (zb ov); ze jednak 6w system jest nawskro$
religijny, wiec to okre$lenie przypada Bostwu, kto
i’ego imieniem najistotniejszem: to Ovtox; ov— ,ten
ktéry jest”, co wilasnie oznacza wyraz ,.Jahve”.
Bdg, to istota najdoskonalsza, wyzsza ponad wszel-
kie okreslenia ludzkie. Prdzng jest rzeczg nazy-
waé go ,,dobrym”, ,szlachetnym”, ,taskawym”, gdyz
jest on ,lepszy niz dobroé, taskawszy, niz faska,
szlachetniejszy nizli szlachetnos¢, podtug pojecia
naszego”. Scisle wiemy o nim to tylko, ze jest, a ob-
ca nam zupelnie jego istota, jego dziatalno$¢ i jego
ruch. Gdyby stworzenie mogto najdokladniej po-
zna¢ Stworce, Bdog nie bytby Bogiem, ani tez czto-
wiek czlowiekiem. Wiasciwie BOg jest bezprzymio-
towy (ajroto;) a przedewszystkiem jedyny, prosty
tj.: nieztozony, niezmienny, oraz prozen wszelkich
uczué i potrzeb. On wszystko sobg wypetnia, wszy-
stko ogarnia, a sam jest nieogarniony. Filon kia-
dzie nacisk najwiekszy na wszecbobecnos¢ Boga,
oraz na jego istnienie po za granicami czasu i prze-
strzeni.

Istota Boga i pierwsze jego tworzywo—pozosta-
ng dla nas tajemnicg na zawsze, ale zato poznaé
mozemy istnienie Boga i jego Opatrzno$¢ za pomo-
cg dwu metod. Pierwsza z nieb jest ekstaza, do-
stepna tylko powotanym, jak Abraham i Mojzesz,
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druga zas—raniej doskonata, lecz praktyczniejsza.,
jest zwykla metoda indukcyjna. Swiat widzialny—
to skutek zmystowy przyczyny niewidzialnej, ktora,
j?(st Eég; przyczyna wiec jest dowiedziona przez,
skutek:

.Zazwyczaj poznajemy twérce po jego dziele. Kt6zby
widzgc suknie, statki, domy, nie wyprowadzit z nich wnio-
sku, ze istnieje tkacz, cieSla i mularz? Jesli kto przybedzie
do miasta, w ktérem zarzad jest dobry, to czyz nie pomy-
Sli, ze owo miasto posiada dobrych urzednikéw? A jesli tak,
to o ilez bardziej kazdy, kto przyjdzie do owego miasta wiel-
kiego, ktére sie Swiatem nazywa, musi, ujrzawszy gory i do-
liny, wypetnione zwierzetami, roslinami, rzekami i potokami,
oraz przyptyw i dopltyw morza, stonce, ksiezyc, planety,
i gwiazdy, przyj$¢ do przekonania, ze ten Swiat ma ojca,
Stwér(;(; i wiadce” (De monarchia 1,4, De praemiis et poe-
nis. 7).

Whbrew twierdzeniu swemu, ze nikt Boga okre-
§li¢ nie jest wstanie, Filon, z wiasciwem sobie ga-
dulstwem retorycznem, takie wygtasza aforyzmy:

,B0Og jest pelen samego siebie i najzupetniej sobie
wystarcza (<* Taf/ttSTCaToe lama)) zaréwno przed stworze-
niem, jak po niem. Bedac niezmiennym, nie potrzebuje ni-
czego, a cho¢ wszystkie rzeczy nalezag do niego, on nie na-
lezy do zadnej... BOg jest jedynym obywatelem (jCokltTje)
prawdziwym, gdy wszystkie istoty stworzone sg przecho-
dniemi i obcemi.. Boég tylko jest pokojem najbezwzgledniej-
szym i rzeczywistym, a materya stworzona i znikoma jest
cata walka ustawiczng. Boég tylko jeden Swietuje w rze-
czywistosci, gdyz on tylko cieszy sig,jest wesoty, ma zupel-
ne zadowolenie i do niego tylko nalezy utrzymanie pokoju
bez wojny. On nie ma trosk, ani leku, i w ztem nie ucze-
stniczy, nieugiety, niedosiggniony, niewyczerpany, peten
btogostawienstw czystych... B6g nigdy tworzy¢ nie przesta-
je; jak wihasnoscig ognia jest palenie, a lodu—szerzenie zi-
mna, tak wlasnoscia Boga — tworzenie... Tylko Bég je-
den wypoczywa prawdziwie, lecz ten wypoczynek nie jest
bezczynnoscia, gdyz przyczyna wszystkiego musi by¢ czyn-
na w swej naturze i pigdy nie przestaje tworzy¢ rzeczy
najpiekniejszych*...
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Zanim jednakze BOg powotal do bytu Swiat
materyalny i nadat ksztatt rzeczom, stworzyt on
w swym duchu Swiat intelektualny z nieznikomemi
ideami obrazéw istot pojedynczych. Dopiero po-
dlug tego planu idealnego powstat Swiat zmysto-
wy. Niezbadana dobro¢ Jehowy byta jedyng przy-
czyng stworzenia S$wiata, co daje nam pewno$¢ do-
stateczng, ze Swiat nigdy nie zginie. Przypuszcze-
nie, ze miejsce Swiata obecnego zajmie Swiat lepszy,
bytoby zniewagg dla Stwércy, ktory sie udoskonalac
nie moze, jako najdoskonalszy.

Pomiedzy $wiatem a Bogiem istniejg byty
posrednie, ktére Filon zjednoczyl w jednym wyra-
zie Logos (,,Stowo“), nie dajac jednak w zadnym
z traktatow teoryi doktadnej ,Logosu”. Brak je-
dnolitosci i loiki, wlasciwy wszystkim pracom Filona,
wystepuje bardzo jaskrawo i w jego pogladach na
Logos, nie ujetych w cato$¢ organiczng i czesto
sprzecznych. — Logos, podtug Filona, to syn pier-
worodny Boga, a raczej Bytu najwyzszego; to aniot
najstarszy, archaniot; jest on imieniem lub wize-
runkiem Boga; jest cztowiekiem na podobiefistwo
Boga, a wreszcie moze by¢, za pomoca metafory,
nazwany lzraelem widzagcym. Otdéz z Bytu naj-
wyzszego powstato Logos, a z niego Potegi, ktore
stworzyly Swiat umystowy. Czastka tego Swiata
jest czlowiek na podobienstwo Boga, czlowiek ro-
zumny, ktéry takze moze byé nazwany Logo*.
W znaczeniu ogdlniejszem Logos stanowi catoksztatt
wszystkich tych istot, ktére przy charakterach od-
rebnych majg te wspolnosé, ze sg posrednikami
pomiedzy Bytem najwyzszym, tj. istotg, a Swiatem
zmystowym, tj. pozorem tylko. — Bdg, istota jedy-
na, ma dookota siebie, niby straz przyboczng, swo-
je Potegi, czyli Sity, ktdre naprzéd jednoczg wszy-
stkie czeSci Swiata i utrzymuja go, a nastepnie 43-
cza Boga ze Swiatem. Ten udziat Sit boskich

Lit. Powsz. t. VII, cz 1 10
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w systemie Filona byl wywotany niemozliwoscig
rozstrzygniecia zagadki zla, istniejagcego na Swiecie.

zywo dileinatem: Si Deus est-unde malum? Si
non est—unde bonum?, Filon rozstrzyga to pytanie
za pomocy sit boskich: ,,0Ojciec wszechmocny—pisze—
pozostawit, przy stworzeniu, czes¢ pracy Sitom je-
mu podlegtym, nie dajac im wszakze wiedzy po-
trzebnej do ukonczenia tego dzieta”. Do nich to
wiec odnosi sie wszelkie zto w czlowieku, gdyz
,Stworca dobra nie moze by¢ Stworcg zta”.
Srod sit boskich rozréznia Filon: tworcza, krolew-
ska, przewidujaca, prawodawczag i Madrosé. Sita
tworcza, ktdra po stworzeniu Swiata wcigz go odra-
dza wiekuiscie, jest czynnosScia Boga, dziatajaca
pod wptywem dobroci. Sita krdlewska jest wiadza
Boga absolutng, ktéra kieruje S$wiatem. Sita prze-
widujgca ma swoje zrodto w dwu sitach Boga pier-
wiastkowych, tj. w jego refleksyi, czyli w mysli za-
mknietej w sobie, oraz w inteligencyi boskiej, beda-
cej w ruchu, w dzialaniu. Czynno$¢ Boga pocho-
dzi z jego dobroci, ktéra w potgczeniu z sitg rza-
dzenia tworzy Stowo. Site prawodawczg Filon ro-
wniez utozsamia ze Stowem, twierdzac, ze ,,Prawo
jest niczem innem tylko Stowem*“. Z posréd wszy-
stkich sit Boga ona najbardziej $wiat podtrzymuje.
Wreszcie madros¢ Boga jest matkag Swiata, ktore-
go Ojcem -BOg. Ma ona duzo podobienstwa z si-
ta twdrcza, ktérg BOg zaptodnit, zeby ,posiac”
stworzenie.—Jakoz zrodzita ona syna widomego
wszechswiat, ktoremu jest karmicielka, zywiac wszy-
stkich, dazacych do zycia nieSmiertelnego.

M dalszym ciggu Filon utozsamia $wiat umy-
stowy ze stowem Boga. Jest on synem jego star-
szy™j gdy Swiat zmystowy — synem miodszym.
»Za posrednictwem swego Stowa bardzo jasnego
i Swietlanego, stworzyt Bog niebo, tj. rozum i zie-
mie tj. uczucie”. Podobniez cziowiek umystowy,
pierwowz6r czitowieka zmystowego, jest identyczny
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ze stowem Boga. ,Logos jest rodzicem cziowieka,
jest grcytypem, z ktérego powstat rozum ludzki.
,Cztowiek zmystowy byt stworzony na obraz czio-
wieka umystowego, bezcielesnego, ktory jest Sto-
wem Boga”. ,Logos — mowi jeszcze Filon— jest
podobne czlowiekowi, stworzonemu na obraz Boga“.
Pomiedzy Swiatem a Bogiem umieszcza Filon isto-
ty posrednie, tj. aniotéw, ktorzy, niewidzialni, zapet-
niaja, powietrze, réwniez niewidzialne. Jedni prze-
chodza w ciala, inni za$ nie zstepujg na ziemie
i BOg positkuje sie nimi w swoich stosunkach ze
Smiertelnymi. Otéz Filon nazywa aniotow ustawi-
cznie ,Stowami.*  Swiat umystowy zlozony jest
z Idei, tj. z wzoréw bezcielesnych, ktére istniaty
przed osobnikami ziemskiemi. ,,B4g nie wydobyt
Swiata z chaosu sam przez siebie, lecz dzieki Sitom
bezcielesnym, bedgcym wistocie—ideami—nadat for-
me kazdemu rodzajowi“. Do skiadu wiec Logosu
bozego przybyt nowy zywiot — Idee — ktdre tworzg
Swiat umystowy, ktore sg istotami rzeczy, wzorami
i typami osobnikdw, ich racyg bytu i ktére mozna
nazwa¢ Stowami, gdyz wiasciwie sg one Potegami
bozemi.—Nastepnie Filon w swej rozprawie ,,0 po-
mieszaniu jezykow* nadaje Stowu miano mistyczne
Izraela widzacego.

ga. Ten Kkto nie szczedzi wszelkich $rodkéw ludzkich dla
zdobycia’' prawdy, spotyka, pomimo wszystkiego, tylko cie-
mnos$é, natura bowiem zmystowa jest nieokreslona. Wsze-
lako, nao-le otwiera sie cztowiekowi dobremu widok S$wiata
umystowego, ktory jednak jasnoscig blasku udaremnia kon-
templacyjnag zgdze czlowieka. Wobwczas ojciec daje sie wi-
dzie¢ o tyle, o ile widzenie takie jest mozliwe dla natury
stworzonej i $Smiertelnej. Jest kilka sposobéw wzniesienia
sie do owej kontemplacyi Mozna doj$¢ do niej np. z po-
mocg wiedzy, lecz ci, ktérzy sa wstanie poja¢ Boga bez ro-
zumowan, naleza do $wietych stug jego, prawdziwie przez
Boga ukochanych. Jednym z nich—Izrael.”
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Ostatni  zywiot, ktéry Filon upodobnia niekie-
dy Stowu — to Duch hozy, ktéry zstepowat na pe-
wnych ludzi, jak np. na Abrahama.—Z tego chao-

su poje¢ o Stowie da
sie to tylko wyrozumiec,
ze Logos jest pierwszym,
najstarszym (o itpeopdra-
toc) przejawem Boga, naj-
pierwszg jego emanacya;
ze jest archaniotem, kie-
rujgcym potegami nie-
bieskiemi i ze z tego Lo-
gosu najwyzszego wypty-
wa, niby potok ze zro-
dta, Logos drugi, ktory
przedstawia Dobro¢ lub
Potege twdrczg (6ovatpfe
TonjTucij). Z tego Logo-
su, ktory uzmystawia idee,
mys$l zasadniczg, (kofoe
ivSiaSetoe) wyptywa Sto-
wo, czyli ozywiajgca wszy-
stko sita naturalna (Xor &
irpotfcauzoe), ktdrej obja-
wem jest Swiat. BOg jest
Swiattem najczystszem,
Zrédlem i prawzorem
wszystkich innych S$wia-
tet, ktore wylonit z sie-
bie jako niezliczone pro-
mienie Swietlne, niedo-
strzegalne dla zmystéw
ludzkich. Aniotowie sg
potegami boskiemi (Su-
wrpsc t-o Hsou), a Lo-
gos jest praideg Boga, w Kktdrej sg zawarte
idee pierwotne tworéw powotywanych do zycia.
Aniotowie Boga, jako Potegi, sg jednocze$nie przed-
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stawicielami tycli idei i mieszkancami $wiata umy-
stowego, ktdry stanowit zarazem mysl Boga w chwi-
li powzigcia przez niego zamiaru stworzenia rzeczy
zmystowych. — Potegi, Aniotowie, Ideje, Sily, sg to
pojecia identyczne, zalezne bezposrednio od Logosu,
ktory jest pontifex maximus wszechswiata («pyiepsoe
too x0ajiod), posrednikiem pomiedzy absolutng nie-
skonczono$cig a skonczono$cig i Synem Boga pier-
wzrodnym (6ide apei>ToYowe). W tym ,,Stowie” Pilo-
na—pisze dr. J. S. Spiegler — znajdujemy juz idee
chrzescijanstwa, a Filon idzie nawet dalej, wypowia-
dajagc peten treSci wyraz, ktéry znalazt w chrzesci-
janstwie oddzwiek potezny, a mianowicie, ze Logos
okresli¢ mozna jako Cztowieka-Boga (anDpwjtoe ds-
06). Prawzér, podtug ktorego cziowiek byt stwo-
rzony w dniu 6-yrn, jest niczem innem, tylko Logo-
sem odwiecznym. Mozemy go, podtug t ilona, na-
zwa¢ drugim Bogiem, nie narazajagc na szwank na-
szej wiary w jednego Boga, gdyz on z Bogiem sta-
nowi jedno$¢ i z Boga wyptynat. Wszakze to Lo-
gos ukazat sie we $nie Jakdbowi, on to rozmawiat
z Mojzeszem w krzaku ciernistym i on to gtéwnie
objawiat sie prorokom izraelskim. Logos Filona
faczy Boga ze Swiatem i jest dusza poteg boskich,
a te ostatnie sg promieniami Swiatta boskiego, kté-
re, ciemniejagc zwolna i gestngc stopniowo, wytwo-
rzyty materye Swiata.

Zaprawde trudno o teorye bardziej chaotycz-
ng i beztadng, z ktérej widaé to tylko, ze umyst
Filona byt catkiem niezdolny do syntezy. Logos,
podtug dziet Filona, jest zarazem ideg myslacag Bo-
ga i wynikiem tej mysli, czynnoSciag Boga i wyni-
kiem bezposrednim tej czynnosci. Logos nie jest
ani wihasciwoscig subiektywng Boga, ani tez istota
odrebng z niego powstala. Filon nie umial, czy
nie mégt oddzieli¢ le contenant et le contenu i ztad
mglisto$¢ jego. teoryi, tudziez sprzeczno$ci rozliczne,
ktére nie pozwalajg na ujecie systemu w formutach
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jasnych. Zastosowany do istot zmystowych wyraz
J.ogos oznacza nadewszystko rozum, site myslaca
cztowieka, ktéry wskutek tego jest istotg wyzszg;
ale ten sam wyraz logos oznacza takze i Stowo,
ktére wyraza idee, stowa bowiem wyplywajg z du-
cha, jak woda ze Zrodla, i sg kanatami, przez
ktore wylewajg sie nazewnatrz nasze mysli. Teorya
wiec Filona o Logosie jest jeszcze bardzo szczatko-
wa; to tylko napewno wywnioskowaé z niej mozna,
ze Logos, jako Sita, jest rdwnie rzeczywiste jak
niewidzialne i ze jest tak trwale, jak przyczyna,
z ktdérej pochodzi, jak Bdg. BOg jest przyczyna
pierwszg wszech$wiata, a Logos narzedziem, ktérem
sie postugiwat przy stworzeniu. Skoro za$ stwo-
rzenie juz nastgpito, Logos ma za zadanie podtrzy-
mac¢ rdznice pomiedzy stworzonem a niestworzo-
nem: ,,Swojemu Logosowi ojciec wszech$wiata dat po-
darunek nadzwyczajny — pisze Filon; — potozony na
granicach ([reiiopi&e), ,,oddziela on to, co stworzone,
od tego, co niestworzone.” On sie szczyci tym da-
rem, nie bedac ani niestworzonym, jak Bdg, ani
stworzonym jak my, lecz, w roéwnej odlegtosci od
krancow, stuzy za zaktadnika obu stronom. Gdy
czasteczki Swiata przeciwstawiajg sie sobie, prawie
kazda z nich bowiem ma przeciwniczke, jak: ciepto
i zimno, zmyst i umyst i t. p., Logos, zajmujac
stanowisko pomiedzy przeciwnikami, uniemozebnia
wzajemne ich zniszczenie. Jest on organizatorem
i konserwatorem wszech$wiata.

nB<bg, jako pasterz i krél, prowadzi, podiug prawa
i sprawiedliwosci, $Swiat, ziemie, wody, powietrze, ogien, ro-
Sliny i zwierzeta, wszystko, co $miertelne i co boskie: niebo,
gwiazdy, stonce, ksiezyc, obroty gwiazd harmonijne. Ale
w tej pracy ma pomoc w swem Utowie. On mu powierza
te rzady i piecze nad trzoda; Stowo jest dla niego tern, czem
powiernik dla kréla wielkiego.”

Wizerunkiem Stowa na ziemi jest dusza ludz-
ka; ono kieruje dusza w usitowaniach poznania By-
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tu Najwyzszego, albo raczej poznania jego, t. j. Sto-
wa, ktore jest Bytu przejawem. Stowo ozywia czy-
ny filozofa i ono mu spuszcza manne boska, a wre-
szcie Stowo stanowi gwarancye i podpore moralno-
§ci ludzkiej, albowiem ,Bdg je wysyla ku poparciu
przyjaciét cnoty.” Ono ,skrapia cnoty, jest poczat-
kiem i Zrédiem pieknych czynéw, gdyz 4 cnoty
kardynalne pochodzg z korzenia wspolnego Stowu
i Bogu.”

Rozstajac sie z metafizykg Filona, dodajmy
jeszcze, ze pisarz ten wcale sie nie zajmowat prze-
strzenig, a czas, ktéry uwaza za ,nastepstwo kolej-
ne ruchow $wiata,” nie jest, podiug niego, w po-
rownaniu ze S$wiatem, bardziej wieczny. Nie Swiat
urodzjt sie w czasie, ale czas byt nastepstwem Swia-
ta. Swiat, bedac wspoltczesny czasowi, jest jego
przyczyna, czas bowiem przez samego siebie nie
ma istnienia. Skoro tedy czas jest synem S$wiata,
a Swiat synem Boga, mozna wiec powiedzie¢, ze
czas jest jego wnukiem (otawdg). Tylko BA&g nie
podlega wcale prawom czasu, jest bowiem jego ar-
cytypem. Doktryna filonska o liczbach, $réd kto-
rych goéruje 7-a, jest najzupetniej pitagorejska. Psy-
chologii, opartej na swoich wiasnych spostrzeze-
niach, po za wszelka hipotezg metafizyczng, nie spo-
tykamy w dzietach Filona, ktéry nie wierzy w mo-
zliwo$¢ obserwacyi wewnetrznej, w uprawnienie me-
tody podmiotowej, w warto$¢ percepcyj sumienia.
Duch, podtug niego, nie moze obserwowaé i by¢ dla
siebie przedmiotem obserwacyi, tak jak oko nie mo-
ze i patrzeC i widzie¢ samego siebie. O ile w metafi-
zyce Filon zajasniat swojg teoryg o Logosie, orygi-
nalng, cho¢ metng, o tyle w psychologii i etyce wy-
kazat gruntowng znajomos¢ filozofii greckiej, nie za-
przeczajac jednak idejom hebrajskim o wolnej woli
cztowieka i jego podobienstwie bozem. Filon roz-
réznia w bycie ludzkim dwa zasadnicze zywioly:
zmystowy, czyli materyalny i umystowy, czyli ducho-



152

wy. Ten ostatni cechuje indywidualno$¢ cztowieka,
a pierwszy jest w nim podstawa, Zycia zwierzecego,
z ktérego rozwijajg sie zmysty. Zrodiem tego zy-
wiotu jest krew, a wiec serce, bedace gtdbwnym or-
ganem krazenia krwi, siedliskiem zycia fizycznego.
Skoro za$ namietnosci, oraz doswiadczenia i czyn-
nosci ludzkie majg swe korzenie w zyciu fizycznem,
nalezy to serce uszlachetnia¢ przez praktyke dzia-
fan dobroczynnych, przez okietznywanie namietnosci
dzikich i przez wzmacnianie charakteru. Swiat umy-
stowy jest refleksem, odbiciem istoty boskiej, z kto-
ra sie tgczy nierozdzielnie, a $wiat zmystowy, jak-
kolwiek jest tylko echem umystowego, ma jednak
znaczenie stanowcze dla naukowosci cztowieka. Bez
niego wiedza nasza bytaby bezprzedmiotowa i stali-
bysmy przed zamknietemi podwojami $wigtyni du-
cha. Zmysty sg organem niezbednym czynnosSci
dusz i dzwignig wiedzy. Zanim czlowiek zacznie
filozofowa¢, powinien najprzéd zajgé sie naukami
empirycznemi, zeby przez doswiadczenia zmystowe
wzbogaci¢ ducha, ktorego celem prawdziwym jest
filozofia, wspomagana tylko przez inne nauki pomo-
cnicze,

Zeby czlowiek w swych rozwazaniach filozofi-
cznych mégt sie wznie$¢ do Bdstwa, powinien opu-
§ci¢ swoje skionnosSci i uczucia, a zy€ jedynie w kre-
gu swych mysli, conj sktada sie podtug Filona, z 3-ch
zywiotdw: z czucia, t. j. z pojmowania za pomocg
zmystow (otfalbjate), z fantazyi, tudziez z popeddw
i zadz Pierwsza z tych wiladz uzupetnia
i porzadkuje wrazenia otrzymane; druga jest samem
wazeniem odbitem na duchu, a wiec stanowi ma-
terye wyobrazni; trzecia za$ jest ,pierwszem poru-
szeniem duszy” pod wplywem wrazenia, ktore ja
usposabia badz dobrze, badz Zzle; jest sitg, ktora
nas zmusza do zetkniecia sie z rzeczami zmystowe-
mi. Jezyk jest ,bratem duszy” i bywa albo we-
wnetrzny, dyktowany przez rozum, a gtdwnym jego



153

charakterem prawda; albo zewnetrzny, wyrazany
w glosie, ktérego przymiotem gtdwnym powinna byé
jasnos¢. Zwigzek inteligencyi z uczuciowoscig do-
konywa sie za pomocg rozkoszy, ktdra jest namie-
tnoscig. Cztery sg namietnosci gtdwne: rozkosz,
zadza, cierpliwo$¢ i trwoga. Namietnosci bywajg
niekiedy pozyteczne, ,gdyz rozkosz pomaga uwie-
cznieniu naszej rasy; zadza, smutek, trwoga, pobu-
dzajag dusze do dziatania i nawet gniew powoduje
czesto czyny uzyteczne.” Czlowiek, wyposazony
w wolng wole, nie podlega przymusowi instynktow
swojej natury i dlatego wiasnie wolna wola, ktoéra
go wyrdznia zposrod innych twordéw, czyni go od-
powiedzialnym za wszelkie kroki. Cziowiek jest je-
dyng istota" do ktorej stosowa¢ sie moga wyrazy
».cnota” i ,wystepek.” Znajomo$¢ cnoty jest nau-
kg zarazem teoretyczng i praktyczng. Moralnosé
badawcza jest wilasciwie naukg o dobru; moralnosé
praktyczna jest naukg o obowigzkach. A\ ystepek jest
karg tych, ktdérzy odnoszg wszystko do siebie sa-
mych i dbajg tylko o wilasne ciato; cnota jest na-
groda tych, ktorzy myslg gtéwnie o swej duszy i od-
noszg wszystko do Boga. Nie ma zresztg filozofa,
ktoryby, jak Bilon, zespalat tak $ciSle moralnosé
z metafizykag. Wszystkie obowigzki moralne Zydow wy-
ptywajg z ich wierzen dogmatycznych. Obowiagzek stu-
zenia Bogu, obowigzek prowadzenia zycia czystego
i Swietego, przepis mitowania bliznich, jednem sto-
wem, wszystkie zasady moralne sg dodatkami do
zasadniczych dogmatéw mozaizmu, o czem Filon ni-
gdy nie zapomina. A je$li nie przyrzeka czlowie-
kowi dobremu nieSmiertelnosci duszy w zyciu poza-
grobowem bo jej prawodawstwo mozaizmu nie prze-
widziato, zapewnia mu jednak, jako nagrode juz na
tym Swiecie, widzenie doskonate Boga, iva ztych lu-
dzi spadajg przeklenstwa ktorym Filon poswiecy je-
den traktat. Do tych przeklenstw naleza: ubostwo
i gtéd, niewola, choroby i pozbawienie znajomosci
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Boga. Woystepek wszakze mozna odkupi¢ przez do-
bro¢ Boga, przez Swietos¢ btagajacych o to zwierzch-
nikébw i przez pokute wiasng. Filon nie wierzy
w pierwotng ztos¢ czlowieka, ktéry grzeszy jedynie
przez ciemnote. Do cnoty, ktdra w duszy naszej
jest wizerunkiem Bytu Najwyzszego, dochodzi sie
przez ujarzmienie namietnosci. Cnotg gldwng, kto-
ra wyptywa z madrosci Boga, a raczej z jego Sto-
wa, jest dobro¢, bedaca macierzg 4 cnoét kardynal-
nych: rozsadku, meztwa, roztropnosci i sprawiedli-
wosci. Do tych cnot poganskich Fiton, jako Zyd,
dodat dwie wyzsze wjego pojeciu: Swietos¢ (6siGeT])),
ktora jest cnotg i u Platona, ale nizszg, oraz po-
boznod¢ (edod[38:a). Najpotezniejsza jednak i najcel-
niejszg ze wszystkich cno6t jest madros¢, ktora ,roz-
jasniajgc oczy naszego ducha, jest wizerunkiem
gwiazd niebieskich.” Tylko przez cnote dochodzi
cztowiek do wolnosci, gdyz jedynie cztowiek dobry
jest wolny. ,Jest — pisze Filon — niewola duszy
i niewola ciata;” panami tego ostatniego sg ludzie,
a panami duszy — grzechy, namietnosci i uczucia,
ideatem doskonato$ci moralnej dla Filona sg zbli-
zeni do Essefnczykéw Theraupeci, dla ktérych kon-
templacya religijna az do ekstazy boskiej stanowi
tre$¢ zycia, wolnego od wszelkich zbytkow i wszel-
kich namietno$ci ziemskich. Prawdziwym celem zy-
cia ludzkiego jest dazno$¢ do potaczenia sie z Bo-
giem za pomocg mozliwej doskonatosci, ktdra stano-
wi najwyzszy stopien szczeScia czlowieka. Droga
za$, ktora wiedzie ku Bogu, jest wiara, ,religia bo-
wiem jest cnot krolowg” (4 zuyv &@E£T(Ov paaolde).

W polityce Filon jest przeciwnikiem wiadzy
absolutnej i dziedzicznosci monarchicznej, szydzac
z teoryi, podtug ktorej Caiut juz wtonie swej mat-
ki byt cesarzem i znat sztuke rzadzenia. Filon jest
wrogiem i oligarchii, ,tej formy rzagdu zdradzieckiej,
ktorg wytwarza chciwos¢ i ambicya,” a jeszcze bar-
dziej pogardza ochlokracya, opartg na ,,nierownosci
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i na bezprawiu,” gdyz ,o/Xoc, thum, mysli jedynie
0 swych rozkoszach” i dazy wiasciwie do anarchii.
Najlepsza formag rzadu dla Filona jest demokracya,
gdyz rownos¢ jest Swiattem hez cienia. Naczelnicy
rzadu powinni by¢é wybierani przez gtosowanie po-
wszechne, a co do reszty Filon przyjmuje organiza-
cye spoleczng, opartg na prawodawstwie mozaicznem.
Pod wptywem idei greckich Filon patrzy humanitar-
niej na stosunek Zydéw do obcych, anizeli jego
wspotwyznawey. Wprawdzie—pisze F. Bertholet—
nazywajac ,.kosmopolitow” ludzmi, ,ktérych czyny
sg w harmonii z prawami naturalnemi, panujacemi
w Swiecie,” nadaje temu wyrazowi x0gjj,07to)ITT(C zna-
czenie wiecej fizyczne lub metafizyczne, niz polity-
czne; nie mniej jednak Filon jest przenikniony ide-
ja jednosci Swiata, bedacego jednym domem (0ixc/c),
jednem wielkiem miastem (jj£7aXgjroXig), w ktérem
panuje jedno prawo boze (&Eto¢ vopog) i jeden rzad
(ltoXitéto). Z tem pojeciem idzie reka w reke mysl
0 jednosci rodu ludzkiego.

»My wszyscy ludzie jesteSmy krewni i bracia,
zkgczeni  stosunkiem  pokrewienstwa najwyzszego,
idziemy bowiem za losem jednej i tej samej rozu-
mnej matki natury.” Ze za$, podiug tilona, po-
chodzenie z innego ludu ,nie jest wing”, przeto za-
leca czesto ,,0g6lng mitos¢ ludzky’, a w traktacie
swoim ,,O filantropii” wielbi jg jako ,siostre bli-
Zniecg poboznosci.” -tagodnos¢ wzgledem wrogow
1 niewolnikéw odpowiada, podtug Filona, tej dobro-
ci, jakg BOg okazuje wszystkim, nie wylgczajac
mniej doskonatych, aby ich sktoni¢ do pokuty icno-
ty. Pomimo jednak tej wzglednosci dla obcych, Fi-
lon, jako Zyd prawdziwy, daje ludowi swemu wyra-
Zne pierwszenstwo,/«” innymi. Dzielagc ludzi na
trzy kategorye: ziemskich, niebieskich i boskich (ca
[isv oi dé oopavod, oi 8s dsou fEfdvasiv avd-poultot)
zalicza do kategoryi 2-ej ludzi, dazacych do wiedzy
i do madrosci, a w 3-e umieszcza Swietych i pro-
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rokow (ispete xal rcpocpfjtai), pod ktérymi rozumie
Zydow.

Filon zyt osobiscie $rod tego ruchu historycz-
nego, ktory formalnie zostawat pod wplywem gre-
ckim, ale ktérego rdzen wewnetrzny hyt nawskro$
zydowski. Bedac i filozoficznym i religijnym jedno-
czesnie, ruch ten wytworzyl bogatg dziatalno$é pi-
$mienniczg. W pogladach Filona zywiot zydowski
zapanowat nad greckim, autor ten bowiem, piszac
z daznoscig propagandy, nadat calej swej pracy
charakter wiasciwy apologietom. 1Inng cechag gio-
wng catego gatunku literackiego, ktory najwymo-
wniej uosabia Filon, jest nadzwyczajna beztroska
o fakty, obnizajgca historye do alegoryzacyi fanta-
stycznej.

Filon nie celuje oryginalnoscig; kazda z jego
teoryj jest zapozyczong. Jego doktryna o Bogu —
to streszczenie starozytnej teologii hebrajskiej, kto-
rg Filon czerpat przewaznie z Piecioksiegu Septua-
ginty, gdyz jezyk hebrajski znat stabo. Jego nauka
o0 Swiecie pochodzi z Genesis, wyjasnionej z pomocg
Platona, a teorya Logosu jest mieszaning zywiotow
najrozmaitszych i niedoteznie skombinowanych, a opar-
tych na Heraklicie i Stoikach. Psychologia i etyka
filonska zalezy bezposrednio od Platona i Arystote-
lesa. Najwiekszg oryginalno$¢ wykazat Filon w po-
lityce, gdyz tu do tradycyj greckich i hebrajskich
dorzucit wiasne uwagi, bedace wynikiem jego diu-
gich obserwacyj osobistych i jego praktyki na wy-
bitnych stanowiskach publicznych. — Filon, czerpigc
ze wszystkich systeméw bez roznicy, czestokro¢ nie
zdawat sobie nawet rachunku z doniostosci swoich
pozyczek i nie umiat rozroznia¢ Scisle fiolozofow
przyjaznych sobie od wrogich. To tez miesza cze-
sto Arystotelesa z Platonem, wyciggajac rece tak
dobrze do Pitagorasa lub Heraklita, jak do-stoicy-
zmu lub sceptykoéw. Filon jest wiecej erudyta, niz
eklektykiem, gdyz idee przez niego zapozyczone nie
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tacza sie w jego utworach organicznie, lecz tylko
stojg obok siebie, czesto w beziladzie chaotycznym.
10, CO dzi$ najbardziej podziwiamy w Filonie—pi-
sze C. G. Montefiore w swojem Florilegium Filonis—
jest raczej fundamentalnie greckie, niz hebrajskie;
jest to filozofia grecka, zabarwiona, zmodyfikowana,
i przeksztatcona przez hebraizm,”

Pomimo braku oryginalnosci, Filon jest pisa-
rzem niepospolitym. Posiadajac umyst otwarty, eru-
dycye olbrzymia, talent pisarski wykwintny, musiat
oddziatywa¢ swemi pracami, .. ktorych podniost
mnostwo roznych mysli, postawit wiele problematow
i odkrywat szerokie widnokregi. To tez Jézef widzi
w nim meza ,znakomitego we wszystkiem”; Euze-
biusz chwali ,bujno$¢, bogactwo i szczytno$¢ jego
stylu, a takze glebokos¢ mysli”; dwr. Hieronim zazna-
cza, ze ,dziela jego sa godne uwagi i niezliczone”;
§. Augustyn chwali go jako filozofa ,wiedzy uni-
wersalnej i gtebokiej o jezyku, godnym Platona”,
a Focyusz stwierdza, ze prace Filona mialy ogro-
mng stawe u Grekéw. Jedynie w kotach rabinicz-
nych Filon nie zdobyt sobie (uznania za swéj ,,hiper-
alegoryczny” wykiad Pisma S., albowiem ,przez wy-
fomy, ktore uczynit w tradycyi Rabindéw, kazdy
sceptyk i odstepca madgt uderza¢ w ich nowg Bi-
blig, t. j. w Talmud.”—Dopiero stynny uczony i hi-
storyk zydowski, De Rossi, wprowadzit Filona w swo-
jem dziele do przybytku honorowego wielkich mysli-
cieléow zydowskich. — Bo tez Rabini, podiug krytyki
najnowszej, niestusznie krzywdzili Filona. Karol
Siegfried, wykazawszy w swem dziele gruntownem
,O Filonie, jako wykfadaczu Pisma S.”, zasady je-
go alegoryj biblijnych, dowiédt wymownie, jak dale-
ce Filon pozostawat pod wplywem tradycyj zydow-
skich i jak wielki w nastepstwie sam wplyw wywie-
rat. Nie mniej ciekawg jest praca B. Rittera ,,Phi-
lo und Halaclia” o stanowisku Filona do prawa, Kto-
re ten pisarz wyktadat daleko $cislej, niz balacbhisci
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palestynscy. — On, ktéry tak sie szeroko postugiwat
metodg alegoryczng, odrzuca obrazowy wykiad
miejsc prawnych tam nawet, gdzie egzegeza pale-
stynska positkowata sie alegoryg. Nie do$¢ na tern—
pisze Ritter-—Filon zna nie tylko prawa biblijneito
w ich literalnem znaczeniu, lecz wie réwniez i o po-
daniach ustnych, ,o0 tysigcu prawach i przepisach
niepisanych”, ktére zdobyt ,od starszych ludu” lub
,0d mezéw poboznych a biegtych w prawie Mojze-
sza.” — Dowody tej bieglosci Filona w prawie pisa-
nem i podaniowem, oraz Scistosci jego w wykladzie
rozebrat Ritter szeroko w swojej rozprawie.

Pod wplywem filozofii greckiej, zwiaszcza sto-
ickiej, powstata t. zw. ,4-ta ksiega Makkabeuszow”,
ktérej autor nieznany zwraca sie¢ wformie przemo-
wy wprost do czytelnikdw i stuchaczéw, dajac ro-
dzaj kazania o tresci religijno-pouczajacej, lecz nie
opartej na tekscie. Pisma Sw. Autor, przemawia-
jac widocznie do Zyddéw, usituje wykaza¢, ze nie
jest rzecza trudng prowadzi¢ zycie bogobojne, jesli
sie stucha przepisow ,,rozumu poboznego, ktéry jest
wszelkich namietnosci wiadcg jedynym”. Z tej ra-
cyi utwor nosi tez nazwe irspl antoxpatopoe Xoftop-0d.
Zdanie powyzsze stanowi temat wihasciwy przemo-
wienia (I, 13—II1, 18), ktére autor uzasadnia fak-
tami z historyi zydowskiej, a zwiaszcza meczenstwem
Eleazara i siedmiu braci makkabejskich (111, 19 —
XVII, 2). W skrajnie realistycznem obrazowaniu
mak pojedynczych wykazat autor brak poczucia
smaku, a przypuszczalna jego psychologia jest—po-
dtug Sclifirera—widernatirlich ivie méglich. Zaczer-
pnawszy tres¢ do swej mowy z 2-ej ksiegi Makka-
beuszéw, a mys$l zasadniczg o panowaniu rozumu
nad namietno$ciami — ze stoicyzmu, autor przerobit
ja jednak po zydowsku, nie moéwi bowiem o rozu-
mie cztlowieka samym w sobie, lecz o rozumie po-
boznym (osojelf); t.j. rzadzacym sie nor-
ma prawa boskiego.
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Zbyt wiele byloby zaszczytu dla autora — pi-
sze Schiirer—gdyby$Smy go uwazali za filozoficznego
eklektyka, gdyz jest on tylko w rzeczach filozoficz-
nych dyletantem, na modte Jozefa, a ze wszystkich
znanych filozoféw zydowskich stoi, wzglednie, najbli-
zej faryzeizmu, stawigc meczennikéw makkabejskich
za najscislejsze wytrwanie w prawie ceremonialnem.
Pod nieSmiertelnoscig rozumie autor dalsze zycie
dusz w niebie: albo z Bogiem, wiekuiste, blogosta-
wione, albo w mekach ognia, (IX, 8—9), a $mier¢
meczenskg sprawiedliwych uwaza za odkupienie
grzechow ludu (VI, 29 — XVII, 21). Ksiege te,
napisang w Egipcie, po grecku, w 1-ej potowie I-go
wieku przed Chr., uwazano przez czas dlugi za
dzieto Jézefa, wszelako dzisiejsi historycy hebraisci
przecza temu kategorycznie.

Po prologu (I, 12), w ktérym autor radzi swym
stuchaczom ,,zwroci¢ baczng uwage na te filozofie, T
czytamy na poczatku rozdziatu 1-go taki wyklad
kwestyi zasadniczej utworu (nasz przekiad podiug
prof. Deissmanna):

,» A teraz zbadamy kwestye: czy rozum jest wiadca
namletnosa Wszelako musimy naprzéd okresli¢, co jest
»rozum” i co jest ,namietnosc”, a nastepnie, ile Jest rodza-
jow namietnodci i czy nad Wszystkleml rozum panuje. Ro-
zum jest rozsgdkiem, ktory ze stuszng rozwaga wybiera zy-
cie kierowane madrodcia. Madros¢ stanowi poznanie rzeczy
boskich i ludzkich, oraz ich zasad, a poznanie jest zdobytem
przez prawo Wykszta’rcenlem ktére nas uczy w sposob go-
dny tego, co boskie, i w sposéb odpowiedni tego, co ludz-
kie. Na madro$¢ sk’raddq sie: pojecie, sEraW|edllwosc mez-
two i roztropnosc. Najdoskonalsze z nich jest pojecie, gdyz
Z jego pomocg rozum opanowywa namigtnosci. Z posrod
namietnosci dwie najistotniejsze: rozkosz i cierpienie, sg jak
rosliny, ktore obrastajg dusze, a otacza je bardzo liczny or-
szak innych namigtnosci. Przed rozkoszg idzie zadza, za
nig—rado$c. Przed cierpieniem idzie niepokdj, a za niem—
troska. Namietnoscig, wspolng rozkoszy i cierpieniu, jest
wzruszenie, ktore opanowywa tego, kto im ulegt. Pod po-
jecie ,,rozkosz ﬁodpada rowniez najwieloksztattniejsza z na-
mietnosci, owa choroba moralna, ktora przyczepia sie do du-
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szy jako chelpliwo$¢, pozadanie ztota, pycha, ki6tliwosc i plot-
karstwo, a do ciata—jako obzarstwo nienasycone, takomstwo
i rozpusta Gdy rozkosz i cierpienie sg roslinami ciata i du-
szy, wiec z tych dwu namietnosci wyrasta wiele pedoéw po-
bocznych, ktore rozum ogrodnika albo oczyszcza, albo obci-
na, albo 0|IWIja lub podlewa, uszlachetniajac nature uczuc
i namlitnosm Rozum tedy jest klerownlklem cnot i jedy-
nym witadcg namietnosci'* i € d. (I, 13—30).

VII.

Zywioty obce w Judaizmie.— Ostatni Tannaici.— Patry-
archowie: Szymon Il i Jehuda | Hanassi.— Powstanie
»Miszny* i jej uzupetnieh. — Amoraim i ich ,Gema-
ra”.— Upadek patryarchatu i szkét palestynskich, tu-
dziez rozkwit szkét babilonskich. — Ostatni patryar-
chowie w Palestynie.— Zamkniecie ,, Talmudu*.

"W tym catym okresie judaizmu, ktérego lite-
rature, przewaznie arcy - jatowa, sucha, bezduszng,
przedstawiliSmy w rozdziglach poprzedzajacych, uze-
whnetrznit sie jednak bardzo widocznie dalszy roz-
woj pogladéw, mysli i instytucyj, a nawet zasadni-
czych uczu¢ religijnych. Powstat nowy kosciot zy-
dowski, szeroko rozpowszechniony, kult S$wiatyni
ustgpit przed kultem synagogi, miejsce ofiar i stuz-
by kaptanskiej zajely zgromadzenia gminne w sy-
nagodze ze wspolng modlitwa, nauka i moralnoscia.
Z powstaniem Kanonu S$wietego wytworzyt sie opar-
ty na statych zasadach wyklad Pisma; uczeni pisa-
rze,i teologowie przejeli kiernek religii, wytwarza-
jac badawczos¢ teologiczng. Narodowe nadzieje,
potezniejgce z dnia na dzien, budzity wiare w przy-
szto$¢ doczesng i pozaswiatowg, kojarzac sie z za-
gadkami zycia, $mierci, jpochodzenia i przyczyn zle-
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Yo, biegu wszech$wiata, oraz celu jego i znaczenia.
Mysli o kolejnych okresach $wiata, 0 tym i o tam-
tym Konie, oupadku S$wiata i sadzie nad nim, o od-
nowieniu $wiata i zmartwychwstaniu zmartych sta-
waly sie coraz zywotniejsze, wystepujac obok, lub
po za staremi idejami mesyanicznemi. Pewna dgznos¢
dualistyczna, wkradiszy sie do religii zydowskiej
pod postacig wiary w demondw, odgrywajacych na
tym Swiecie role potezng, zacigzyta na duszy ludo-
wej lzraela, podgryzajac $wiezos¢ i ufnos¢ wiary.
Ze dyabet, bedacy wodzem tych zlych zastepdow,
czesciowo przynajmniej Kieruje Swiatem i ze zmiana
dopiero woéwczas nastgpi, gdy Bog w walce osobi-
stej zwyciezy wroga odwiecznego — bylo to w wieku
Chrystusa przecietne mniemanie poboznych. Z dru-
giej strony istota Boga stawala si¢ dla ogotu wier-
nych coraz mniej przejrzysta i coraz hardziej trans-
cedentalna. Swieza i silna wiara w Boga dziejow,
ktory dzierzy zarazem w dioni poteznej codzienne
zycie swych wiernych, wstrzasnieta idejami nowemi,
chwia¢ sie zaczeta. Istoty posrednie, wciskajgc sie
pomiedzy Boga a cztowieka, daty poczatek speku-
lacyom o Bogu i o istocie Jego, petnej tajemnic.
Procz tego rozwingt sie z catg potega indywidua-
lizm religijny i znalazt podpore silng w idei o in-
(lywidualnem odkupieniu pozagrobowem, a etyka
judaizmu, indywidualizujgc sie rowniez, stawala sie
coraz bardziej skomplikowang i przenikata do poje-
dynczych stosunkow kazdego zycia jednostki.
Wobec tych wszystkich zywiotow nowych, kto-
re powyzej zaznaczyliSmy, najznakomitsi hebraisci no-
wozytni musieli sobie zada¢ pytanie, czy tc wszyst-
kie zmiany w judaizmie byty wyptywem naturalnym
z religii prorokéw i psalméw, czy tez wytworzyly
sie one pod dziataniem wplywéw zewnetrznych. Za
hipoteza przenikniecia do judaizmu owej epoki zy-
wiotdw obcych przemawiajg okolicznosci nastepuja-
Lit. Powsc. i. VII, cz. 1 u
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ce: Przedewszystkiem zasadniczy charakter judai-
zmu polzZniejszego odznacza sie jatowoscig wprost
wyjatkowa, ktéra Swiadczy o zupelnem wyczerpaniu
sie ducha narodowego. W obrazie literatury tego
okresu nie dostrzegamy zadnych sit tworczych,
z ktérych mogtaby byta wyptywa¢ cata owa masa
idei nowych, zaznaczonych we wstepie tego rozdzia-
tu. Przy zupetnym braku duchéw oryginalnych, sa-
mi pobozni pionierzy rozwoju religijnego mieli $wia-
domos¢ zupeing zaniku dawnej twoérczosci. Prawd
nowych nikt nie wywalczat, ani zdobywat osobiscie,
lecz szerzyly sie one droga objawienia tajemnego.
Gdy prastare zrodta objawien wyschty zupetnie —
czerpano wiedze ze zrédet nowych, ale tajemnych,
ktérych naturalnie nikt nie wymieniat i nie podno-
sit. Nowa wiara, stawszy sie wiedzg ksigzkowa,
powstata nie z pomocg objawienh osobistych, lecz
przyswajono ja sobie przez nauke.

Ze Swiat idei zydowskich tego okresu roz-
winat sie jiod wplywem obcym, Swiadczy dalej,
w przekonaniu historykéw nowozytnych, niejedno-
litoS¢ i gmatwanina judaizmu, peinego rozdzwie-
kéw zasadniczych. Mamy tu wszedzie ,nhowe faty
na starej odziezy, nowe miechy bez wina nowego,
nowe naro$le, ktore zamierajg, nowe zarodki, ktore
nie podlegajg rozwojowi“. Taki stan rzeczy wytwo-
rzy¢ sie musiat zgodnie z og6lnym charakterem
epoki. Czasy Aleksandra W-go i Dyadochéw byty,
jak wiemy, doba powszechnego przetapiania sie zy-
wiotdw najrozmaitszych. Granice lagdéw znikaty, na-
rody moéwi¢ zaczely jezykiem wspoOlnym, te same
idee przenikaly do spoleczenstw réznych, religie
zlewaly sie z soba. Miatze sam jeden judaizm nie
uczestniczy¢ w owym ruchu?—opyta Bousset. Pra-
wda, Zze od epoki makkabejskiej panowata dgznosc
do wyodrebnienia sie Zydow; ale dokonane juz
w stuleciach poprzednich zblizenie judaizmu z ota-
czajagcym go Swiatem musiato wywota¢ skutki, kto-
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rych najwieksze nawet usitowania wytepi¢ catko-
wicie nie mogly. Judaizm palestyrisko - babilonski,
tudziez judaizm w Diaspora wzajemnie na siebie od-
dziatywaly, a sita stosunkéw byla potezniejsza od
najsilniejszej woli jednostek. Przy najwiekszych usi-
towaniach judaizmu do wyzwolenia si¢ z pod wszel-
kich wplywow zewnetrznych zywioty obce przenika-
ty ,wszystkiemi porami jego bytu“, wnoszac do
Swiata zydowskiego jezyk, nauke i mysl grecka obok
babilonskiej wiedzy astrologicznej, tudziez magii ba-
bilonsko-egipskiej i wielu innych nowosci. Judaizm
w Diaspora pod wptywem idei uniwersalnych, ktére
poteznie na niego oddziatywatly, znalazt sie na dro-
dze do religii Swiata. Eschatalogia judaizmu przy-
brata charakter wszechswiatowy, ktéry nie dostra-
jat sie Scisle do dawniejszych nadziei mesyanicz-
nych w zakresie ograniczonym. Jak wszedzie, tak
i w judaizmie religia zaczeta sie wyzwala¢ z pod
wiezOw zycia narodowego, od polityki, od walk
i wojen, a w jednostkach budzit sie zasadniczy in-
dywidualizm religijny, ktdéry, przekraczajagc granice
zycia ziemskiego, zwracal wzrok ciekawy ku innemu
zyciu. WSszedzie starano sie coraz bardziej uducho-
wi¢ bostwo, wyrwaé je z zycia narodow i ludzi,
oddali¢ od niego wszelka powszednio$¢ i ziemskosc,
wszedzie uzywano tych samych S$rodkéw ku prze-
ksztatceniu sztucznemu podan nowszych z pomoca
symboliki i alegoryi i ku nadaniu starym zabytkom
piSmiennym niewzruszonej powagi pism Swietych.
Wszedzie kierownikami zycia religijnego stajg sie
medrcy, teologowie, ktérzy posiadajg sztuke prze-
ksztalcania i1 wyjasniania sztucznego starych po-
dan, jak: filozofowie stoicko-cyniczni, szkoly pta-
tonizujace i nowo-pitagorejskie, teologowie zydow-
sko-aleksandryjscy, uczeni rabini, astrologowie chal-
dejscy i egipscy, lub magowie, zajeci tajemniczemi
spekulacyami o istocie bostwa. — Die Religion wird
lehrbar — pisze Bousset, a wraz z tg sama nauka,
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wypetzty na Swiatto dzienne prastare przesady i za-
bobony, wiara w potege czarow, site imienia, w eks-
taze dzika i w dzialajgce czarodziejsko Srodki rna-
teryalne.

Jezeli tedy nie ulega watpliwosci, ze na juda-
izm poOZniejszy oddziataty wpltywy zewnetrzne — to
jakie? Oto kwestya, ktorej doniosto$¢ pojmujag wszy-
scy uczeni nowozytni. Srod religij, ktére miaty od-
dziata¢ na Zydow, stoi w pierwszym rzedzie religia
assyryjsko-babiloriska, z Assyryag bowiem i Babilo-
nem byly dzieje lzraela zlgczone nierozerwalnie,
a w Babilonie od czaséw niewoli istniato ognisko
judaizmu. Gdy jednakze od czasow niewoli zydow-
skiej Babilon i Assyrya przeszty pod panowanie
naprzéd perskie, a poOzniej greckie, religia babi-
lonska, posiadajaca niewiele sity odpornej, spadia
po czesci do nizin zwyklego poganizmu, po czesci
za$ wiodla zywot marny w szkotach zamknietych,
oddziatywajagc na Zachod tylko swym fatalizmem
astrologicznym, a nadewszystko swg magiag.—O ile
jednak wptyw religii babiloriskiej po upadku pierw-
szej Swigtyni uzewnetrznit sie nie w rzeczach gi6-
wnych, lecz w naleciatosciach zewnetrznych zydow-
skiej wiary ludowej, o tyle religia iransko-zoroa-
strowa oddziatata zasadniczo na judaizm, wprowa-
dzajgc do istoty jego nowe zywioty.—Wreszcie re-
ligia i kultura hellenska wywarlty na judaizm wpltyw
nieposledni. Bzecz prosta, nie mamy tu na mysli
politeistycznej wiary ludowej, lecz hellenizm, ktory
zreszta, daleki od wszelkiej jednolitosci, byt tylko
konglomeratem wszelkich mozliwych zywictow i krzy-
zujacych sie wplywow. Poteznym fermentem dla
religiit  Wschodu i Zachodu byla przedewszystkiem
owa ksztattujgca sie zwolna religia sfer wyksztatco-
nych, oparta na filozofii Platona i jego ucznidw, na
Sredniej i miodszej Stoi, na nowopitagoreizmie
i wreszcie na misteryach orfickich. Dazno$¢ tej re-
ligii ku monoteizmowi, jej dualizm antropologiczny
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pomiedzy dusza a ciatem, jej sktonno$¢ do uducha-
wiania, jej system i sztuka w przeksztatcaniu sta-
rych tradycyj religijnych i wiary ludowej przez ale-
gorye i symbolike, jej charakter silnie eschatalogi-
czny, jej wiara w zaptate po $mierci, i nakoniec
jej pojecia etyczne — oto zywioty hellenskie, ktdre
na judaizm oddziatywatly.—Stwierdziwszy w zasadzie
wptyw gtowny tych religij na judaizm, uczeni wy-
kazujg pojedyncze objawy tego wptywu.

Ot6z, pomijajac sagi pierwotne Zyddw o stwo-
rzeniu Swiata, o raju, o potopie, o wiezy Babel,
0 patryarchach i t. p., ktére to sagi, jak wiemy
z tomu I-go, uksztattowaty sie niewatpliwie tylko
pod wplywem babilonskim; pomijajac rowniez sfere
wiary ludowej z jej zabobonami, wiarg w demony,
w czarnoksieztwo i t. p., co takze, jak widzielismy,
przejeli Zydzi od Babilonczykéw—wplywy obce na
judaizm poOzniejszy widzg uczeni przedewszystkiem
w catym obszarze poje¢ o zyciu przysztem, w Apo-
kaliptyce i nieodtgcznym od niej dualizmie, a wresz-
cie w spekulacyach teologicznych o Bogu ijego bo-
skich posrednikach. Synkretyczny charakter pozniej-
szej literatury zydowskiej widzg uczeni przede-
wszystkiem w tych legendach, ktére zostaty opraco-
wane niezaleznie od opowiadan starotestamentowych,
jak legendy o Esterze, Tobiaszu i Judycie, tudziez
czeSci opowiadawcze ksiegi Daniela. W ksiedze
Estery przedstawit autor sage babilonska, przystro-
jona zlekka w pokost zydowski, jak $wiadczg imiona
gtownych bohaterow: Esther (lIsthar), Mardochai
(Murduk). Ksiega o Tobicie jest opracowaniem zy-
dowskiem legendy bardzo rozpowszechnionej w fol-
klorze poganskim, jak $wiadczy odkryta niedawno
asyryjska legenda o Achikarze, bedgca pierwowzorem
Tobita. Kie mniej opowiadanie historyczne w ksie-
dze Daniela ma takze w legendzie babilonskiej swe
Zzrodto. O wplywach obcych w dziedzinie poje¢ ko-
smologicznych i kosmogonicznych $wiadczg wymo-
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wnie ksiegi Henocha. Jeszcze potezniej odbity sie
wptywy obce na zydowskich wyobrazeniach o mie-
szkancach nieba (Angelologia) i 0 siedliskach niebie-
skich. Waiara babiloiska w siedmiu najwyzszych
bozkéw gwiazd wywarta wplyw stanowczy na An-
gelologie zydowska, ztad bowiem wyszta nauka zy-
dowska o 7 archaniotach, a dodaé trzeba, ze i w re-
ligii iranskiej Ahuramazda zjawia sie w orszaku 7-u
Ameszaspentow. Ta religia iranska, ktéra swojego
czasu byla wielce poteznaiwplywowa, a nawet Gre-
kom imponowata, jest wiasnie w swojej czystszej
postaci bardzo pokrewna z judaizmem pdzniejszym.
W zadnej religii po za zydowska nie bylo tak wy-
raznej i zwyciezkiej dgznosci ku monoteizmowi, jak
w religii Zoroastrowej. Wposrdd wszystkich bostw
krajéw7, otaczajacych lzraela, Ahuramazda byt jedy-
ng postacig, ktdra mogla stang¢ obok Jehowy.
W zoroastryzmie spotykamy réwniez dgzno$¢ wybi-
tng ku transcedentalizmowi i uduchowieniu, oraz tg-
czno$¢ wewnetrzng religii z silnemi ideami etyczne-
mi. A ilez zgody i podobiefAstwa w szczegdtach! Tu
i tam spotykamy idee silng o bycie pozaswiatowym
i 0 sadzie; tu i tam panuje nauka o przysztosci
Swiata (Apokaliptyka), tudziez o karach i nagrodach
za czyny jednostek. W obu religiach panuje da-
zno$¢ do dualizmu, albowiem krélestwo boga, Ahu-
ramazdy, przeciwstawna sie krolestwu dyabta, Agra-
majniusa; wobu tych religiach spotykamy podobien-
stwa zadziwiajgce W spekulacyach o Bogu i istotach
boskich (Ji!/po6ia™=;Ameszaspentom); w obu ofiara
i kult ustepujg ceremoniatowi i obrzedom; wobu tych
religiach istote gtdbwng stanowi przestrzeganie pra-
WA, Zaréwno w parsizmie, jak w judaizmie troska
0 biednych ma wielkie znaczenie; w obu obok ka-
ptanéw wystepujg uczeni w prawie, Magowie bowiem
u Persow7 przybierali coraz bardziej charakter teo-
logéw, nauczycieldéw i str6zéw Pisma Swietego. A jak
w poOzniejsze] religii zydowskiej wytworzyt sie Ka-
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czasie swoj zbior bogaty ksigg kanonicznych. Czy
te wszystkie podobienstwa sg przypadkowe? Uczeni
odpowiadajg przeczaco. Stosunek judaizmu do pan-
stwa perskiego byt od poczatku bardzo przyjazny,
gdyz, jak wiemy, Persom zawdzigczali Zydzi wskrze-
szenie swojej Swiatyni i swojej gminy. Ot6z nie ule-
ga zadnej watpliwosci, ze wpltyw parsizmu na apo-
kaliptyke judaizmu byt stanowczy. Jak wiemy z lite-
ratury perskiej cata eschatologia iranska byfa prze-
nikniona ideg walki pomiedzy Ahuramazdg i Agra-
majniusem; cata historya biegu Swiata jest wynikiem
tej ciggtej walki, a koniec Swiata i sad ostateczny
faczy sie ze zwycieztwem ducha najwyzszego nad
duchem ziym. Ot6z widzieliSmy, jak ten dualizm
przenikngt zwolna do apokaliptyki zydowskiej, jak
sie w niej ujawnit sad nad zastepami niebieskiemi,
nad aniotami upadlymi, nad synami i duchami Be-
lliala (,,Jubileusze”); jak we ,Wniebowzieciu Mojze-
sza” sgd ostateczny przedstawiony zostat juz jako
walka Boga z Dyabtem; jak w rdzeniu , Testamen-
tow” i w literaturze sybilistycznej (Ascensio Jeaaiae)
wystepuje Bellial wcharakterze przeciwnika boskie-
go i jak w dobie nowotestamentowej juz stata sie
0g6lng ta wiara, ze krolestwo Boze nastapi z upad-
kiem dyabta. Otdéz uczeni zgadzajg sie na to, ze
w tym wzgledzie zalezno$¢ judaizmu od parsizmu
jest bardzo widoczna. Naturalnie monoteizm zydow-
ski nadat inny charakter szatanowi, ktory jest tyl-
ko aniotem upadtym, ale z drugiej strony w duali-
zmie zydowskim uzewnetrznit sie pesymizm znacznie
silniejszy. Podtug apokaliptyki, szatan jest wiadca
Swiata doczesnego, materyalnego, a panowaniu dya-
bta kres polozy dopiero zniszczenie tego Eonu.
Tymczasem w parsizmie przeciwienstwo pomiedzy
panstwem Swiattosci a paristwem ciemnosci ciagnie
sie przez cale istnienie Swiata, ktdry bynajmniej nie
jest oddany dyabtu catkowicie, albowiem trzymajg
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w nim zawsze réwnowage zaréwno twory Ormuzda,
jak Arymana. Natomiast dla judaizmu $wiat, jako
catos¢, byt tworem Boga, a jakkolwiek szatan po-
zwala sobie przywlaszcza¢ rzady nad Swiatem, to
jednakze Bog tych rzadow nie oddat jemu samemu.
Ta wiara w dyabta jako w potege samodzielng, be-
daca naleciatodcig iranska, byta religii prorokow
i psalméw wrecz obca. Wreszcie oprocz angelolo-
gil, demonologii, dualizmu, religia iranska data ro-
whniez judaizmowi i wiasciwe spekulacye o abstrak-
cyjnych istotach boskich, posredniczacych pomiedzy
Bogiem a Swiatem, t. j. tak zwane Hipostazy.—Owa
posta¢ Madrosci u Syracha, u pseudo-Salomona,
u Henocha, owa posta¢ ducha (mach), owe sze$¢ sit
Boga w spekulacyach btonskich, owe spekulacye ra-
biniczne o Bogu (Mem.ru, Szechiaa, lkarat wszystko
to przeszto do judaizmu czescig z filozofii greckiej,
przewaznie za$ z whasciwych spekulacyj ,,Gatéw” per-
skich o Ameszaspentach. Z powyzszego widzimy,
ze judaizm przedchrzescijanski stat sie ,retortg, do
ktérej weszly rézne zywioly.” Wszelako stuszng
czyni uwage F. Perles, ze takie pisma, jak ,Ksiega
Henocha”, ,Ks. Jubileuszow” i inne z tej katego-
ryi, odrzucone przez urzedowy judaizm, nie przed-
stawiajg nam jego istoty, lecz tylko Unterstromungen,
jakkolwiek sa bardzo interesujgce dla badan histo-
ryczno-religijnycli. Bdzen judaizmu urzedowego od-
twarza dopiero literatura targumistyczno-talmudy-
czno-midraszowa, ktdrg za chwile poznamy.

Na literature oficyalng judaizmu od Ezdrasza
ztozyli sie naprzod Soferim (pisarze), nastepnie Tan-
naiin (nauczyciele-doktorowic prawa), pdzniej Amora-
im (wyjasniacze, komentatorowie) i nakoniec Saboru-
im (mysliciele). Mowigc w tomie I-m o Tanaitach
zatrzymaliSmy sie na na b. Akibie, podajgc chara-
kterystyke o0g0lng tego mistrza Zakonu, ktorego
imie tradycya zydowska otoczyta aureolg wyjgtko-
wa, tak za gleboko$¢ jego wiedzy, jak i za Smierc
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nieczenska. On to — podiug stébw Bachera—,.egze-
geze halacliiczng przeksztalcit w tkanine prawa pi-
Smiennego z nici najsubtelniejszych, a przez zgru-
powanie tresciwe materyatu niezmiernie obfitego

stat sie zatozycielem Miszny”. Akiba, podtug Tar-
tona, ,wyprowadzit na Swiatto to, co ukryte”, t. j.
ujawnit ludziom rzeczy przedtem nieznane, on byt
»Spichlerzem calej wiedzy prawnej”, ktorg ,,zamienit
w fancuch z pierscieni”. To tez po S$mierci jego
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.famie Tory bylo bezsilne, a Zrédla wiedzy za-
mkniete”. Pozostale po Akibie .fen“encye sg prze-
waznie filozoticzno-religijne i etyczne, a znaczna ich
liczba méwi o lzraelu i o nauce prawa. Oto prob-
ki icb w przekladzie naszym podtug Bachera:

,,Smiech i lekkomysInos¢ prowadza cztowieka do roz-
pusty. Podanie jest ptotem Tory, sluby sg ptotem wstrze-
miezliwosci, a milczenie — ptotem madrosci. Nie mieszkaj
na wyzynie miasta; nie przebywaj w miescie, ktorego gto-
Wa, jest uczony; nie wchodZ raptownie do domu ani whasne-

0, ani cudzego; nie odmawiaj nogom obuwia; $niadaj wcze-
$nie—latem z powodu goraca, zimg—dla zimna; nie licz na
pomoc ludzi; badZ na dobrej stopie z cz’rOWleklem ktoremu
godzina jest przyjazna. Gdy sie chcesz wieszaé, powies sig
na wielkiem drzewie. Gdy uczysz syna —czyn to z ksigzki
poprawnej. Nie gotuj w garczku, w ktorym twoj blizni go-
towat (t.j. nip zen sie z kobietg, ktora byta zong innego). Nie
uczeszczaj do towarzystwa szydercow, zebys sie od nich nie
gorszyt. Nie jadaj u kaptana, Ktory jest idyota, zeby$ nieot.rzy-
mat o jedzenia rzeczy poswigconej. Kocham Medéw za trzy
rzeczy: ze Krajg migso dopiero na stole, catujg tylko w reke
i ra q na szczerem polu. Strzez sig tego ktéry nieproszo-
ny rad ci udziela. Bo6g, wyzwalajac lzraela z Egiptu, wy-
zwolit siebie wraz z nim. W lIzraelu ujawnia sie wielkosc,
potega i chwata Boga”.

Po zgnebieniu powstania Barkoclieby Judea
stata sie pustynig; cze$¢ ludnosci zgineta w rzezi
krwawej, a ci, ktdrych miecz oszczedzit, popadli
w nedze zupetng. Z nauczycieléw, ktérzy przewa-
znie zgineli $miercig meczenska, ocalato tylko sie-
dmiu miodszych, ktorzy, wyswieceni na mistrzéw
prawa przez Rabbiego Jehmle hen liaha, w przede-
dniu jego Smierci, ,zeby nauka nie popadta w sie-
roctwo”, znaleZli przytulek w Babilonii. Ale gdy
po wstgpieniu na tron Antoniusa Piusa (138— 161)
ustaty prze$ladowania, nauczyciele wygnancy, po-
wrociwszy do Judei, zebrali sie na narade i Uszy,
przyjeci serdecznie przez mieszkaricow. Jakoz ci
mistrze prawa, $rod ktérych znalezli sie najznako-
mitsi: R Metr, It. Simon hen John/, R Jehnda ben llui
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i k< Jose hen Halafta, wskrzesili dawne szkoty i Sy-
nedrion rozpoczat swojg dziatalnoS¢ Na czele
owych Taunaim stat pochodzacy z rodziny pogan-
skiej Measza (arani. Mojzesz), nazwany Metrem (—
Swiecacy) za wielkie zdolnosci umystowe i za to, ze
»oczy medrcow rozjasnit znajomoscig prawa'. Byt
on najznakomitszym z uczniéw Akiby, a stuchat ro-
wniez wykladéw Izmaela i Eliszy ben Abuja, zwa-
nego Acherem, ktéry poOzniej stat sie odstepca juda-
izmu, co nie przeszkadzato Meirowi szanowac i od-
wiedzaé swego mistrza az do zgonu.

Znaczna liczba sentencyj pozostata po Meirze.
Mistrz ten wswych wyktadach naukowych uwzgledniat
szczegOlniej hagadyczng strone wyjasnien Pisma S.,
stosujgc do nich nawet bajki na modle Ezopa, kt6-
rych miat stworzy¢ az 300, a wszystkie o lisie.

Popularno$¢ wykladéw Meira byta olbrzymia,
a i Smiatos¢ ich niezwykifa, tak, ze towarzysze mu-
sieli go nieraz hamowa¢. Gdy pewnego razu—pisze
Bacher—Meir dawat zbyt $miate wyjasnienia ,,Pie-
$ni nad piesniami”, Jehuda b. llai zawotat: ,,Dosyé
Meirze! ..” Przytoczymy garstke sentencyj Meira,
w przektadzie naszym podtug Bachera:

,»,0drzu¢ wszelkie inne sprawy, a zajmij sie nauke
i bedz pokorny wzgledem kazdego, staraj sig—mowi Bog—
calem sercem i catg dusze pozna¢ drogi moje i wytrwac
gorliwie przy drzwiach nauki mojej; strzez szat swoich od
wszelkiego grzechu, uswieC sie i oczySC siebie z wszelakich
win i przekroczen, a woiwczas bede z tohe o kazdej porze.
Cztowiek musi umieraé, a zwierze musi byé zarzniete.
Wszystko podlega $mierci; btogostawienstwo temu, kto stat
sie wielkim w nauce, kto sig nie trudnit ku zadowoleniu
swego Stwdrcy, kto schodzi z tego $wiata z imieniem do-
brem i zaszczytnem. Kochaj tego z towarzyszow swoich,
ktéry cie napomina, a nienawidZ tego, Ktory ci schlebla
gdyz tamten prowadzi ci¢ do zycia w sSwiecie przysztym,
a ten cie wynosi ze $wiata. Nie uspakajd blizniego w chwi-
li_gniewu, nie pocieszaj go, gdy przed nim lezy umarty,
nie zadawaj mu pytan, gdy on $lub czyni, nie odwiedzaj
go w dniu kleski i nie usituj go widzie¢ w dniu ponizenia.
Kto sig zajmuje Tore dla niej samej nietylko zdobywa hoj-
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ng zaptate, lecz uchodzi za cztowieka tak cennego, jakby
do niego caly $wiat nalezat. Wszyscy go mienig przyjacie-
lem serdecznym, bo on kocha i cleszy Boga i ludzi. Tora
przystraja go w pokore i bojazn boza, czyni go zdolna/m,
sprawie Iiv(\gym, poboznym, wymownym i wiernym, oddala
grzechy od niego i daje mu dzialalno$¢ petng zastugi.
Izrael stanowi cato$¢ narodowa, ktora wszystkie swoje wiel-
kosci sama wychowata, jest miastem wielkiem, w ktorem sie
wszystko znajduje. lzraelici, nawet peni wystepkow, ze-
psuci i niemadrzy, s nazywani dziecmi bozemi, a c6z do-
iero gdy czysci i rozumni? Bdg, nawet odpychajac Izrae-
itow, ktorzy go rozgniewali, nazywa ich dzieémi swojemi.
Kto blogostawi lzraela, blogostawi zarazem chwale boza”.

R. Meier uzupetnit zbiér prawa ustnego; czyli
drugiego (Mi.szna. Deuterosis), dokonany przez Akibe,
a wprowadzony przez Meira uklad systematyczny
utrzymat sie w Misznie do dnia dzisiejszego.

Dzieki wszechstronnej znajomosci prawa i po-
boznosci niewzruszonej, zdobyl stawe szerokg R.
Szymon hen Joc/iai, ktorego zycie saga kunsztownie
przyozdobita. Scigany przez Rzymian, kryt sie ja-
koby przez lat 13 w jaskini, zyjac chlebem S$wieto-
janskim i woda. Saga czyni go cudotwoércg i auto-
rem kabalistycznej ksiegi ,,Zochar“z X111l w,, o kté-
rej w swojem miejscu moéwi¢ bedziemy. Jego wy-
jasnienia do roznych ksigg Pentateuchu, tudziez
jego sentencye liagadyezne odznaczajg sie, podiug
Bachera, oryginalnoscig mysli, fantazyg i $miatoscia
jezyka, uwydatniong gtownie w poréwnaniach.. Co
prawda—my tych wszystkich przymiotow, w przyto-
czonych przez Bachera przyktadach, nie zdotaliSmy
wcale odszuka¢. Rozpaczliwie nudne powtarzanie
tych samych mysli o Torze, o lzraelu, o nauce pra-
wa ‘czyni  Szymona bliZznieco podobnym do innych
Tannaim, ktérych ciasnota widnokregu pojec¢ jest
rzeczywiscie optakana.

Oto kilka jego sentencyj, w przektadzie na-
szym podiug Bachera:

,Dobre imie jest najpiekniejszg ozdobg cztowieka
i najcenniejsza jego korong, ktdra przewyzsza nawet korone
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Tory, kaptanstwa i krélewskosci. Powiniene$ raczej rzucié
sie w Biec ognisty, niz_publicznie pokry¢ wstydem oblicze
swego blizniego. ~Wielki jest pokéj, gdyz ogarnia on sobg
wszystkie blogostawienstwa boze. Bdg powiedziat: jestem
Bogiem wszystkich mieszkancow S$wiata, ale imieniem swo-
jem uczcitem tylko lzraela, ktory tak jest drogi swemu Bo-
gu, ze z nim i na obczyznie przebywa. Wszystkich Izrae-
litbw uwazaé trzeba za synéw kroélewskich”.

Jehuda b. llui posiadat wielka znajomos¢ poda-
niowych materyatdw prawnych i nalezat do tych
nauczycielow, ktérych sentencye halachiczne Talmud
najczesciej przytacza. Byt on ubogim bednarzem,
zyt z ciezkiej pracy i nosit tylko te odziez, ktorg
mu zona utkala i sporzadzita. Z powodu wyjnowy
porywajgcej byt zwany ,glowg mdwcow”. Oto,
podtug Bachera, kilka aforyzméw Jeliudy:

,-Kto nie uczy syna zadnego rzemiosta, ten go uczy
rzemiosta rozbojniczego. Zyj nedznie, byle pod dachem
whasnym; nie jedz gesi, ani kur i niech gtdd nakfania cie
do jadta. Obowigzek uczenia si¢ Tory jest wyzszy od obo-
wiazku zawarcia zwigzkow matzenskich; kto jednak nie mo-
ze zosta¢ bezzennym, niech wezmie zone i potem sie uczy.
Tylko ten jest nauczycielem, od kogo najwiekszg sume wie-
dzy przeja¢ mozna. Uczen zdolny podobien  tabedziowi,
ktory wszystko wsysa; obok niego stol najblizej ten, ktory,
podobien pakutom, to tylko wsysa, co mu potrzebne”.

Wreszcie Jose bh. Chafafta, dzieki charakterowi
pojednawczemu i wielkiej mitosci pokoju, zastuzyt
sie dobrze swemu ludowi. Zyjac bardzo kilopotli-
wie z garbarstwa, byt jednoczesnie ,wielkim” nau-
czycielem prawa, a zajmowat sie takze historyg
swego narodu, ktérg opisat od stworzenia $wiata,
az do powstania Barkocheby w kronice pt. Seder
Olani.

Oto kilka zdan jego poditug Bachera:

»Trud to daremny uczy¢ siebie, nie uczac innych.
Kto mieszka w_Ziemi Swietej i tam zajmuje sie Torg, ten
juz tu na Swiecie korzysta z widoku obecnosci bozej. Bdg
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nie_moéwi: jestem na tem miejscu, lecz: miejsce jest we
mnie, to znaczy: miejsce moje nalezy do mnie, a nie ja na-
leze do swego miejsca. Bog jest migjscem $wiata, nie_ $wiat
miejscem Boga. Biada ludziom, ktorzy patrzy, nie wiedzac
co widzg, ktorzy stoja, nie Wledzqc na czem. Ziemia stoi
na stupach, stupy—na wodzie, woda—na goérach, géry—na
wietrze, wiatr wisi u ramienia wszechmocy Boga. - Przyj-
Scie Mesl*asza mogtby ten obliczy¢, kto wie, ile lat Izrael
zyt w batwochwalstwie, gdyz przez tyle lat uiewola jego
trwac bedzie. W czasach “przysziych * ludy $wiata nawroca
sie dobrowolnie na judaizm”.

Podajac przyktady madrosci tannaitycznej,
pomijamy naturalnie to wszystko, co w obszernem
dziele Bachera o Tannaitach ujat autor w rozdzia-
tach zatytutowanych ,,polemisches, exegetisches, ho-
miletisches” i t. p., bezmyS$lne bowiem tamarce
dyalektyczne, majgce rzekomo wyjasnia¢ tekst bi-
blijny i wyprowadza¢ z niego nowe kalachofy, sg
wogole zabojczo nudne, a w dodatku przewaznie,
bezsensowne. Jak ci mezowie uczeni obchodzili
sie z ubostwiang Torg, niechaj poswiadczy opinja
takiego znawcy przedmiotu, jak Gratz, ktéry twier-
dzi, ze ,gdyby wstali z grobu nie tylko Mojzesz,
lecz Ezdrasz, nie poznaliby wecale swojego dzieta”.

Otéz w kole wspomnionych powyzej Tannaitow
zyt w Uszy B. Szymon III, syn patryarchy Gam-
liela (140—163), ktory, jako potomek Hillela, otrzy-
mat godnos¢ ,.ksiecia” (Nassij, zwanego przez Rzy-
mian ,patryarchg.” Glownymi pomocnikami jego
byli:  tifiuii) Babilonczyk, jako Ab-beth-din (prezes
sgdu) i R. Meir, jako Ckacham (referent uczony).
Dazac do zjednoczenia w_swej osobie catkowitej
wladzy nad wszystkiemi Zydami, zni6st, nie bez
walki, Synedrion babilonski w Nahm-Pukod, ustano-
wiony w dobie przes$ladowarn Hadryana, a siedlisko
swej wihadzy pod koniec zycia przeniost ze wzgledow
politycznych z Uszy do Szefaram. Dzieki usitowa-
niom Szymona, wiadze po nim niepodzielng i juz
przez wszystkich Zydéw uznang objat syn i nastepca
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jego R. Jeftuila 1, zwany Hanass>'i», albo Hakado-z
(Swiety), lub tez krotko Rabbi, (ur. 154- 200). tg-
czyt on ze skromnoscig i pokorg nieztomnos¢ woli
i dzielno$¢ czynu, ktora, przy zyczliwosci dla niego
najwyzszych kot rzymskich, podniosta patryarchat do
potegi jednowtadztwa i zjednoczyta w osobie Nas-
siego catg powage Synedriumu. Rzadzac samodziel-
nie, Jehuda Hanassi mianowat osobiscie sedzidw
i nauczycieléw, baczac nietjlko na ich uczonosc,
lecz takze i na charakter. Prowadzac dom na sto-
pe ksigzeca, Jehuda, skapy dla siebie i mato wy-
magajacy, byt wielce hojny dla innych i Swietnie
podtrzymywat blask swego urzedu. Zmieniajac cze-
sto miejsce swego pobytu ze wzgledu zdrowia mo-
cno zagrozonego, przeniost on siedlisko Synedriu-
mu wraz z domem nauki najprzéd do Beth Szearim,
pozniej do Tyberyady, a wreszcie do Seforis (Cypo-
ra). Jehuda Hanassi unieSmiertelnit swg pamie¢
przez zebranie, ulozenie i zestawienie (r. 189), przy
pomocy uczonych tego czasu, wszystkich materya-
tow religijno-prawnych, ktére pod nazwg ,nauki
ustnej” gromadzity sie ciggle od czasu Ezdrasza
i Soboru Wielkiego az do epoki ostatnich Syne-
drionéw w Jabnie, Uszy i Cyporze. Juz R. Akiba, R.
Meir i inni uczeni znakomici usitowali zebrac
wszystkie ustne postanowienia prawne i wyjasnienia
szkolne (Halaclw), jako podrecznik dla specyalistow*,
ale te pierwsze zbiory halach (Miszny) nie doszly
do naszych czasow. Otéz ,Miszna,” zredagowana
przez Jehude, przewyzsza wszystkie inne zbiory tego
rodzaju nietylko doktadno$cig, gdyz ogarnia wszyst-
kie zbiory poprzednie, ale takze jasnoscig uktadu,
i systematycznym opracowaniem materyatdw. Jak-
kolwiek R Jehuda sporzadzit redakcye ,Miszny”
(«druga nauka ) tylko dla pozytku swych uczniow
i nie miat zamiaru podnosi¢ jej do godnosci Kano-
nu w zyciu religijnem, to jednak zbiér jego, zdo-
bywszy uznanie powszechne, otrzymat miano ,,Na-
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szej Miszny,” t. j. stat sie religijnym kodeksem,
przyjetym przez nardd jako bezposSredni ciag dal-
szy prawa Mojzeszowego. Zbiory halach pdZniej-
szych, badZ tez pochodzenia watpliwego, a wiec ta-
kich, ktore nie weszly do ,Miszny,” noszg nazwe
Boraiiuu (zewnetrzne, nie przyjete przez szkole, apo-
kryficzne) J ezyk Miszny staro-zydowski, przetadowany
arameizmami, ma takze sporo wyrazéw greckich i ta-
cinskich, ktére juz wolwczas staty sie wiasnoscig
ludu. Jehuda ujgt swa ,,Miszne” w zdaniach naj-
prostszych, niezmiernie zwartych, przeznaczonych
widocznie do pamieciowej nauki, a unikajgc wszel-
kich rozpraw, zestawiat obok siebie zdania poje-
dyncze Tannaitéw, chociazby nawet wrecz sprzeczne,
bez zadnej od siebie wskazowki, ktérego z tych
zdan trzymaé sie trzeba. Gdy ten zbiér nauki
ustnej, rozpowszechniony w krajach najdalszych,
zdobyt uznanie powszechne i najwyzsze, powaga
Synhedriumu i Patryarchy stawala sie z czasem
zbyteczng. Z zamknieciem ,Miszny” konczy sie
okres Tannaitow, ktérych w ciggu czterech poko-
len naruchowali historycy 120. Nastepni nauczy-
ciele noszg juz miano Amoralni (wyjasniacze), gdyz
nie wolno im byto tworzy¢ halac/ioth’déw, lecz mogli
je tylko wyjasnia¢ (Bemara).

Jehuda, umierajagc po dlugoletniem panowa-
niu, powierzyt godnos¢ patryarchy starszemu syno-
wi swemu, Gamlieloici, mtodszego mianowat clia-
chamem, a jednego ze swych ucznibw R. Chamina
hen Chama—Ab-beth-dinem. Ze S$miercia Rabbie-
go—moéwi tradycja zydowska pokora i bojazrn bo-
za Zniknelty. Dla przyktadu podajemy, podiug Ba-
chera, kilka sentencyj Jehudy, w ktorych zresztg
nie ma nic glebszego, a sporo niedorzecznosci:

,.Przepis na{'(drobniejszy petniaj tak samo, jak najwa-
zniejszy, gdyz nikt nie wie, jaka jesl zaptata przyuigzfna
do (lanryo przepisu. Unikniesz grzechdw, pamietajac, ze nad
nami jest oko, ktére widzi, ucho, ktore styszy, i ksiega,
w ktorej s$ zapisane wszystkie czyny czlowieka. Swiat mu-
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si miec_perfumiarzow i garbarzow; szczesliwy—kto paghna-
ce, a nieszczesliwy, kto cuchnace uprawia rzemiosto. Swiat
musi mie¢ istoty mezkie i zenskie; szczesliwy—komu sie ro-
dza synowie, a biada temu, kto ma corki! Wielkie jest
obrzezanie, gdyz Abraham Wtedy doplero stat sie doskona-
tym, gdy spe’rnl{ przepis obrzezania.”

Do najznakomitszych uczniow Jehudy nalezeli,
obok wzmiankowanego Chaniny, Bar Kapparah,
obdarzony talentem poetyckim i humorem, Levi b.
Nisi, ft. Jannai, R. Uszaja, R. Chija, oraz jego
dwaj synowie Juda i Chiskija, Samuel i Abba Are-
ka (Rabh), ktdrzy jeszcze byli ,p6tanaitami,” gdyz
zbierali Halachy, niewprowadzone do ,Miszny”
przez Rabbiego. Wszelako tylko zbiory balach
(Boraitha), przejrzane przez R. Chija i R. Uszaja,
uznane zostaty, jako poprawne, za konieczny doda-
tek Miszny. Nastepny wreszcie zbiér Halachy, przej-
rzany i powiekszony przez R. Chija, oraz pOZniej-
szych nauczycieléw, a wydrukowany bardzo po6zno,
nosi miano Tosefta. Zawiera on takze notatki i podania
historyczne, ktore z powodu swej natury nie byly
wprowadzone do Miszny. Poniewaz jednak uczeni
pragneli zabezpieczy¢ od niepamieci nietylko rze-
czone wyjasnienia Halachy, lecz takze i badania nad
Scistym zwigzkiem tradycyj z Pismem Sw. i nad
procesem wytworzenia sie pierwszych z drugiego,
oraz nad biegiem postanowied i rozpraw, jak sie
one w szkole Tannaitdbw rozwijaly, przeto w ten
sposob powstaty halachiczno-egzegietyczne opraco-
wania do Pisma, z ktérych trzy doszty do naszych
czasOw. Mechilta, odnoszaca sie do 2-ej ksiegi Moj-
zesza, zawiera sentencye, rozwiniete w szkole R.
Izmaela; Sifra, albo Torath Eohanim, ktdérej redakcye
przypisuja, R. Jehudzie b. llai, rozbiera 3-3 ksiege
Mojzesza, i wreszcie Sifre, przypisywana R. Szymo-
nowi b. Jacltai, ogarnia 4 i 5 ksiege Mojzesza. Po-
niewaz Rabh rozpowszechnit w Babilonii te trzy

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1 12
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komentarze, ktére wyjasniaja powstanie Halacliy
z Tory, przeto noszg one jego nhazwisko.

Poznajmyz sie teraz z najwybitniejszemi Amo-
ralni tego okresu. U Backera w obszernem i wiel-
ce gruntownem dziele p. t. bie Agada der Palastinen-
s*schen Amoriier Stoi na czele cClianina b. Chama, KtO-
ry juz w wieku dojrzatym przybyt do Palestyny
z Babilonii, gdzie zdobyt gruntowng znajomos¢
tekstow biblijnych u nauczyciela Hamnuny. Oto
garstka jego sentencyj w przektadzie naszym podiug
Bachera:

.Pieczeciag Boga jest prawda. Lepiej jest grzeszy¢
potajemnie, niz bezczesci¢ jawnie imie boze. Jedni grze-
szg wzgledem ludzi—inni wzgledem Boga; lecz obmowa jest
grzechem wzgledem Boga i ludzi. Wiekszym jest ten, kto-
ry wypetnia przykazanie z obowigzku, niz ten, ktéryby je
wypetnial, nie bedac do tego obowigzanym. Mesyasz, syn
Dawida, zjawi sie woéwczas, gdy znikng pyszni z lzraela.
Odlegto$¢ pomiedzy piektem a rajem réwne sa piedzi. Przy
zmartwychpowstaniu zjawi sie kazdy ze wszystkiemi wada-
mi ciata, ktére miat za zycia, aby tozsamo$¢ oséb byta wi-
doczna.”

Pomijajgc Jannaiego, 0Oraz Jehude i Chiskijasza,
syn6bw chiji, u ktorych nie znalezliSmy nic cieka-
wego, przechodzimy do Jonathana b. Eleazara, Kto-
rego sentencye hagadyczne miaty wielki mir zaréwno
w Palestynie, jak w Babilonii.

»,Siedem jest grzechéw, ktére pociggajg za sobag kleske
tradu: zty jezyk, rozlew krwi, krzywoprzysieztwo, rozpu-
sta, pycha, rabunek i zawis¢. W jednym tylko wypadku
zty jezyk jest dozwolony: przeciw szerzycielom niezgody.
Sedzia przy sprawowaniu swego urzedu powinien tak sie
zachowywaé, jak gdyby miat miecz miedzy ledZzwiami swe-
mi i jak gdyby pod nim piekto stato otworem. B6g odbie-
ra dusze sedziemu, ktéry niesprawiedliwie jednych krzywdzi,
drugich obdarza. Pobozni zbyt mato $pia, zebv mieé¢ mogli
jasng wiadze mys$lenia. Biada tym uczniom medrcéw, kt6-
rzy zajmujac sie Tora, nie strzegg bojazni bozej. Trzesienie
ziemi uwaza¢ mozna za westchnienie Boga. Gdy Mojzesz,
piszac Tore, doszedt do wyrazéw: ,chcemy stworzy¢ czio-
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wieka,” zastanowit sie w duszy i rzekt: Panie $wiata, da-
jesz w tych wyrazach sposobno$¢ kacerzom do napasci!...
Bég odpowiedziat: Pisz dalej, kto chce btgdzié—niech bia-
dzi. Skoro stworzenie czlowieka jest przedstawione jako
wynik narady, powinni wielcy $réd ludzi braé¢ ztad nauke,
Z) to nie poniza bynajmniej ich godnosci, je$li sie z malu-
czkimi naradzajag. Kto sie od tego odchyla, temu powie-
dzie¢ mozna: Ucz sie od Stwoércy swego, ktéry, przystepu-
jac, po stworzeniu istot wyzszych i nizszych, do stworzenia
cztowieka, naradzat sie w tym wzgledzie z podwiadnymi
sobie aniotami. Gdy lzrael zgrzeszyt, woéwczas chciat Bdg
odebraé¢ Mojzeszowi tablice przymierza, ale Mojzesz porwat
je silng dionia. Z kazdego wyrazu, ktéry wychodzi z ust
Boga, tworzy sie aniot”

Do najznakomitszych Amoraitéw nalezat Ho-
szaja, zwany ,,0jcem Miszny” z potowy Il wieku.
AVykiady jego mialy powodzenie tak wielkie, ze ,,na
jednym tokciu przestrzeni stato 4 stuchaczéw.” Umart
ze stowami na ustach: ,Nienawidze 2zycia, gdyz
wszystko mi wstretne, co sie dzieje pod storcem.”
Na zapytanie Origenesa, biskupa z Cezarei, dlacze-
go Bog tak wysoko cenigc (w przekonaniu Zydow)
obrzezanie, nie stworzylt Adama obrzezanym, Ho-
szaja odpowiedziat: Jak wszystko, co byto stworzo-
ne wdniach szesciu, potrzebowato udoskonalenia od-
powiedniego, tak potrzebowat go i cztowiek. Obrze-
zanie jest tedy udoskonaleniem cztowieka. Podtug
Hoszal, ,,BOg przez rozproszenie lzraela posréd na-
rodéw okazat mu swoje dobrodziejstwo.”

Juz za syna Jehudy R. Gamliela 111 (210 —
225) rozpoczat sie upadek patryarchatu, gdyz po
rozpowszechnieniu  Miszny, ktéra byta wyrazem
autentycznym nauki ustnej, wysuwacé sie zaczely na
plan pierwszy instytucye szkolne, w ktorych te Mi-
szne studyowano. Po Gamlielu 111, ktéry miat te
zastuge, ze podtrzymywat w zyciu i szkole porzad-
ki, zaprowadzone przez ojca, pozostato kilka sen-
tencyj charakterystycznych na owg epoke:

,Dobrze, gdy uczono$¢ kojarzy sie ze sprawami zy-
ciowemi, gdyz taka praca podwdjna (umystowa i fizyczna)
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oddala od grzechu. Kto zajmuje sie sprawami spolecznemi,
powinien to czyni¢ w imig Boga (t. j. bez osobistych ko-
rzyséci). Budzcie ostrozni z wtadzami rzymskiemi, gdyz one
zblizaja do siebie cztowieka tylko wéwczas, gdy im potrze-
bny; dzierzacy witadze udajg przyjaciét, gdy im to korzysé
przynosi, lecz nie pomoga cztowiekowi w dzien kleski "

Za nastepcy Gamliela, t. j. za Jehudy IV
(225 — 270), patryarchat, przeniesiony z Cypory do
Tyberyady, spadat powoli do znaczenia instytucyi
Swieckiej. Stynnymi wspdiczeSnikami tego patryar-
chy, ktéry, sam nieuk, sprzedawat stanowiska
nauczycielskie za pienigdze, byli: R. Jochanan b. Na-
peba, R. Szymon b. Lakisz i R. Simlai.

R. Johanem, b. Napeha, syn kowala, obdarzony
urodg nadzwyczajng, stynat i z nauki niepospolitej
i z poboznosci. Talmud jerozolimski — pisze Ba-
eber—ktdrego zaniknigcie nastgpito dopiero w pot-
tora wieku po S$mierci Jochanana, uchodzit w cza-
sach pdzniejszych za jego dzieto, gdyz praca, doko-
nana przez tego mistrza i jego szkote w kierunku
wyjasnienia Miszny i zespolenia jej treSci z nauko-
wym materyatem podaniowym stanowita silng pod-
stawe catego Talmudu palestynskiego. Jochanan
nauczat z poczatku w S.eforis, pdzniej w Tyberya-
dzie, ktora dzieki jemu ijego szkole stata sie ogni-
skiem umystowem dziatalnosci Zydow palestynskich
w Il i IV wieku. Wiedzagc o swojej pieknosci,
Jochanan siadat przed tazienkami, z ktorych kobie-
ty wychodzity, mniemajac, ze widok jego urody be-
dzie oddziatywat dobroczynnie na spodziewane tych
niewiast potomstwo. SzczeScia rodzinnego nie za-
znat, gdyz pochowa¢ musiat 10 syndw, a zycie
i S$mier¢ tego mistrza legenda bogato ubarwita.
Oto gars¢ sentencyj Jochanana w przektadzie na-
szym podtug Bachera:

nJest sze$¢ rzeczy, ktérych owoce spozywa cztowiek
na tym S$wiecie, a zaptate zanie otrzyma w zyciu przysziem:
goscinno$é, odwiedzanie chorych, pobozno$¢ w modlitwie,
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wczesne uczeszczanie do szkoly, wychowanie dzieci do ba-
dan Tory, sadzenie bliznich podtug szali zastug. Gdy cie
kto ugosci soczewica, poczestuj go miesem, gdyz on ci pierw-
szy okazat zyczliwo$é. Lepiej okaza¢ gosciowi oblicze przy-
jazne i biato$¢ zebéw przy usmiechu, niz obdarzy¢ go mle-
kiem do picia. Kto zywi pyche—zaprzecza Bogu. Kto bli-
Zniemu odbierze gwattem choéby grosz, bedzie mu to tak
policzone, jakby go zycia pozbawit. Choéby juz miecz ostry
lezat na szyi cztowieka, niechaj ufa mitosiedziu boskiemu.
Kto sie uczy, a nie urzeczywistnia zadahn nauki, lepiejby by-
to, zeby byt na Swiat nie przyszedt. Bdg daje madrosé
temu tylko, w kim juz ona istnieje. Komu pierwsza zona
umarta, ten dosSwiadczyt takiej kleski, jak gdyby za dni je-
go S$wiatynia byta zniszczona. Gdyby nam Tora nie byta
dana, uczylibySmy sie obyczajnosci od kota, pracowitosci od
mréwki, wierno$ci matzenskiej od gotebia, wdzieku od ko-
guta" i t. d.

Brak miejsca nie pozwala nam na dalsze wy-
ciggi z Jochanana, ktéremu Bacher poswiecit 135
stron bitego druku duzej Gsemki.

Szymon b. Lakisz, znany przez skrocenie Re&z-
Lukisz, byt w miodosci tak biedny, ze musiat dla
zdobycia kawatka chleba wystepowa¢ w cyrku jako
poskramiacz dzikich zwierzat, posiadat bowiem nad-
zwyczajng site fizyczng. Wyzwolit go z tej nedzy
i oddal mu za zone swa piekng siostre Jochanan,
starszy kolega szkolny Lakisza, ktéry, oddawszy sie
nauce, pozyskat szybko stawe szeroka jako najby-
strzejszy wyktadacz prawa. Jocbanan 1 Lakisz —
pisze rabin Bitek—uzupekniali sie wzajemnie w wie-
dzy i w zyciu. Tamten byt powazny — ten wesoty
i chetnie positkowal sie zartem; w wykladzie tamte-
go panowat spokdj i system,—Lakisz wojowat silng
dyalektyka i dowcipem. W sentencyaeh Lakisza
nie znalezliSmy zadnej, ktoraby wystrzelata ponad
poziom szablonu, a nie brak tez takich zdan pta-
skich'lub niedorzecznych, jak: ,,Grzechowi Adama
i Ewy winniSmy wdzieczno$¢, gdyz bez niego nie
bylibySmy na $wiecie,” lub: ,Tora istniata na dwa
tysigce lat przed stworzeniem Swiata” i t. p. Trze-
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cim wybitnym nauczycielem prawa w tej epoce byt
Joszua hen Lewi, przewodnik szkoty w Lidzie, ulu-
biony bohater legend pdzniejszych, ktore przedsta-
wiajg go jako cudotworce, zapewniajgc, Ze pewnego
razu wzniést sie za zycia do nieba, poznat wszyst-
kie tajemnice raju i piekta, a nastepnie opowiedziat
wszystkie ciekawosci swej wedrowki w dwu pismach
,O piekle” i ,0 raju,” ktdre doszly do naszych
czasow jako traktaty, nalezace do Sredniowie-
cznych apokryfow kabalistycznych tego czasu. Wre-
szcie wsrod Amoraitow palestynskich zajmowat miej-
sce wybitne Simlai z Liddy, haggadysta. Wy-
dobywat on gtdwnie z prawa zydowskiego—pisze Du-
bnow —zasady dogmatyczne i moralne, rozdzielajgc
wszystkie przykazania religii zydowskiej, w liczbie
613, na dwie kateg;orye: 248 pozytywnych, a od-
powiadajacych liczbie cztonkéw ciata ludzkiego i 365
negatywnych, czyli zabraniajgcych, zgodnie z liczbg
dni roku stonecznego. Wszystkie te przykazania,
podtug Simlai’ego, majg wylgcznie na celu udosko-
nalenie cztowieka duchowe i moralne, a cel ten wy-
soki przeziera z 15 psalméw Dawida, w ktérych
wszystkie prawa judaizmu zostaty zredukowane do
11 przykazan rdzennych charakteru czysto moralne-
go. Précz tego—dowodzi dalej Simlai—prorok lza-
jasz streScit wszystkie przykazania judaizmu w sze-
§ciu przepisach podstawowych, a prorok Micheasz
zawart calg istote judaizmu w trzech przykazaniach:
»,Dzialaj sprawiedliwie, kochaj czyny milosierdzia
i chodZz z pokorg przed Bogiem swoim.” Wreszcie
Deuterojesaja ustanowit dwa dogmaty dla judaizmu:
»Strzez prawodawstwa i dziataj sprawiedliwie,”
a prorok Habakuk ogarngt wszystkie przykazania
w jednym dogmacie. ,,Czysty wiarg swojg zy¢ be-
dzie.” Z powyzszego wida¢, ze Simlai zwracat uwa-
ge gtdbwna na dogmatyke zydowska i etyke religij-
na, gdy wspolczesni mu nauczyciele prawa zajmo-
wali sie wylgcznie rozbiorem obrzedowej i prawni-
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czej strony judaizmu. Sinilai, ktory takze pole-
mizowat z chrzeScijanstwem, nie znajdujac pola
dla swej dziakalnosci w Palestynie potudniowej,
zupetnie opustoszatej , przeniést sie do Babi-
lonii i osiadt na state w Nahardei.

W miare, jak po $Smierci Jetiudy Hanassiego ma-
lata powaga religijna patryarchatéw i Synedrionu tybe-
ryadzkiego, rosto znaczenie duchowienstwa w Babilo-
nii, ktére zwolna stawato sie catkiem niezalezne od Pa-
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lestyny. Zewnetrzne warunki zycia zydowskiego wBa-
bilonii byly w tym czasie daleko lepsze, niz w ziemi
Swietej. Krolowie z dynastyi Arsacydow (do r. 226)
byli przyjazniejsi dla Zydéw babilonskich, niz wie-
kszo$¢ cesarzOw rzymskich dla Judei. To tez gdy
w Palestynie ludnos¢ zydowska malata i biedniata,
na brzegach Tygrysu i Eufratu mnozyla sie i rosta
w dobrobyt. Miasta Nachardea, Pumpadita, Sura,
Nizibis i Machuza byly przewaznie zaludnione przez
Zydow, stanowigcych grupe wyodrebniong, ktora
wigzato z panstwem tylko poddanstwo i podatki.
Mieli oni whasny samorzad niezalezny, swych sedziow
i naczelnikéw, ponad ktérymi stat reszgaluta, czyli
egzylarcli (naczelnik wygnancéw). Dostojnik 6w tern sie
réznit od patryarchy palestyiskiego, ze wiladza jego
posiadata glownie charakter Swiecki. Byt to dla
wszystkich Zydow babilonskich sedzia najwyzszy
w sprawach cywilnych i kryminalnych, a takze i gto-
wny kraju administrator, posiadajgcy nad Zydami
prawo ,kija i bata.” Prowadzit on dwor ksigzecy
i jezdzit w karetach ztoconych. Godno$¢ Egzylar-
ehy, wybieranego przez Zydéw, a zatwierdzanego
przez krola, byla po wiekszej czesci dziedziczna
w danym rodzie, ktdry wyprowadzano od Dawida.
Pierwszym egzylarcha, znanym z imienia, byt mar-
Guua, wspotczesny Jehudzie Hanassiemu, a od tej
pory historya zna wszystkich egzylarchdw, ktérzy
rzadzili przez osiem wiekow (od 111 do X). Otdz
gdy zycie Zydow babilofiskich miato organizacye
trwatg i prawidlowa, a zydowski ustréj spoteczny
w Palestynie owego czasu ulegat stopniowemu roz-
przezeniu, przyszto do tego, ze Babilonia zaczela
wspotzawodniczy¢ z Palestyng nawet w dziedzinie
duchowej, czemu data poczatek energiczna dziatal-
nos¢ dwu uzdolnionych doktorow prawa ze szkoty
Jehudy Hanassiego—Raba i Samuela.

Urodzeni w Babilonii Abla Ariclia (175—247),
zwany pozniej Rab (nauczyciel) i samuel ben Alba
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(160—257) przybyli do Palestyny w tej porze, gdy
patryarcha Hanassi byt zajety redakcya ,,Miszny,”
a w szkotach Cypory i Tyberyady kipiata dziatal-
no$¢ umystowa. Zostawszy uczniami patryarchy, obaj
przybysze, dzieki zdolnosciom nadzwyczajnym i umi-
fowaniu nauki, zajeli w szkole miejsce wybitne. Po
zdobyciu stopnia nauczycielskiego, Rab i Samuel,
wréciwszy do Babilonii, rozpoczeli gorliwg dziatal-
no$¢ pedagogiczng. Rai), poznawszy blizej ciemno-
te swoich wspdtwyznawcow, ktérzy ,,nawet pozwalali
sobie je$¢ pokarmi/ mieszane z mleka i miesa,” dla
o$wiecenia ludu ciemnego zatozyl w Surze szkote
prawa na wzoOr palestyriskich (r. 279), ktéra miata
powodzenie olbrzymie. Pr6cz tego urzadzat dwa
razy do roku repetycye publiczne (kalla) dla uczniéw
i wolnych stuchaczéw, a takze w ostatnich tygo-
dniach przed Swietami wiosennemi i jesiennemi lekcye
publiczne (rygle) dla ludu, ktéry przybywat tak
ttumnie, Zze przy braku mieszkan stuchacze obo-
zowali pod golem niebem nad brzegami jeziora.
Szerzac znajomos$¢ prawa i wspotdziatajac tgcznosci
szkot z zyciem, Rab dazyt silnie do zaostrzenia po-
stanowienn prawnych, a jego wiasne i bardzo liczne
wyjasnienia prawne, znane pod mianem memry, wy-
rdzniajg sie kierunkiem srogo-zachowawczym zwia-
szcza tez w sprawach rozwodowych. Procz tego
Rab pisat modlitwy synagogalne i popierat rolnictwo,
utrzymujac, ze ,lepszy jest kawalek ziemi, niz wiel-
ki skiad towardéw.” Po 28 latach nauczycielstwa
umart w Surze r. 257, a Smier¢ jego Zydzi babi-
lonscy uczcili zatobg roczna.

Samuel, zwany takze Jarchinai lub Arioch, na-
czelnik szkoty w Nahardei, nie ograniczajac sie do
wyktadow Scisle religijnych, z niemniejsza gorliwo-
§cig uprawiat matematyke, nauki przyrodnicze i me-
dycyne, co bylo $réd owoczesnych nauczycielow zja-
wiskiem bardzo wyjgtkowem. Jako medyk, przypi-
sywal wiekszg czeS¢ chorob zepsutemu powietrzu,
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a jako astronom, ktory ,tak dobrze znat drogi nie-
bieskie, jak ulice w Nahardei,” utozyt kalendarz ze
Scistemi obliczeniami dni S$wiatecznych i ,znalazt
sposéb zréwnania roku ksiezycowego ze stonecznym ”
Gruntowny znawca wszystkich subtelnosci zydow-
skiego prawa cywilnego, Samuel wygtosit pierwszy
te wazng zasade talmudyczna, ze og6lne prawa cy-
wilne kazdego panstwa sg obowigzujgce dla Zydow,
zamieszkujacych dane panstwo, a zydowskie prawo
cywilne powinno z niemi harmonizowa¢. Zasada ta
miata dla Zydow rozproszonych po Swiecie wielkie
znaczenie.

Tymczasem warunki polityczne zmienity sie
dla Zydéw na gorsze zarbwno w Babilonii, jak
w Palestynie. Sasanidzi, szerzac po wytworzeniu
panstwa nowo-perskiego kult Zoroastra, gnebili Zy-
dow, ktérych 12,000 za zbrojny op6r wycigt Sabor |
w Kapadocyi. Jeszcze gorzej bylo w Palestynie,
ktéra przyszta do zupetnego upadku wskutek dtu-
goletnich przewrotdw i zaburzen, gnebigcych cesar-
stwo rzymskie w Il w. Nowe przesilenie nastgpi-
to w stosunkach do Zydéw z chwilg, gdy chrzesci-
janstwo, dotychczas gnebione z calg srogoscig, sta-
to sie religia panujaca cesarstwa rzymsko-bizantyj-
skiego.

Nie mowiliSmy dotychczas ani orozwoju chrze-
Scijanstwa, ani o stosunku Zydéw do nauki Chry-
stusa. Co do pierwszego, to przedmiot ten bedzie-
my traktowa¢ obszerniej w miejscu wiasciwem,
t. j. w ,Historyi literatur starochrze$cijafiskich,” tu
wiec tylko musimy zaznaczy¢, jakie stanowisko za-
jat judaizm wobec chrzeScijanstwa. Gdy nowa re-
ligia czynita coraz wieksze postepy zaréwno $rdd
pogan, jak i posrod Zydow, Synhedrion w Jamnii
musiat nareszcie zada¢ sobie pytanie: jakie Zydom-
chrzedcijanom wyznaczy¢ nalezy stanowisko w tonie
gminy zydowskiej, t. j. czy mozna ich jeszcze uwa-
zaC za Zydoéw. Uchwalono tedy—pisze Griitz—po-
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stawi¢ _eine formliche Scheidewand pomiedzy Zyda-
mi a zydami chrzeScijanami. Azeby .utrudni¢ sto-
sunek blizszy tych dwdch kategoryi Zydow, zabro-
niono spozywa¢ miesa, chleba i wina od chrzeScijan
zydowskich, co juz oddawna byto wykonywane jak-
najscislej w stosunku do pogan. Przeciwko pismom
chrzescijariskim wydano wyrok potepienia, Synhe-
drion bowiem postawit je na réwni z ksiegami czar-
noksiezkiemi. Nawet wszelkie stosunki handlowe
i wszelka wymiana ustug byly zabronione jaknajsu-
Towiej, zwdaszcza za$ nie wolno bylo korzysta¢ Zy-
dom z leczen cudow-nych, ktore chrzescijanie stoso-
wali, w imi¢ Jezusa, wzgledem ludzi i zwierzat.
Procz tego do modlitwy codziennej wprowadzili Zy-
dzi formule z wyrzeczeniem sie wszelkiej nadziei
zmartwychwstania. O wszystkich uchwatach swoich
przeciw sektom zydowsko-chrzescijariskim zawiado-
mit Synhedrion okdlnikiem wszystkie gminy zydow--
skie. Wskutek tego poZniej—pisze Gréatz—chrze-
Scijanie zarzucali Zydom, ze trzy razy dziennie w mo-
dlitwach porannych, potudniowych i wieczornych
przeklinali Chrystusa, lecz oskarzenie to, jak i wiele
innych, jest niesprawiedliwe. Owa formuta modli-
tewna byta zwr6cona, podtug Gratza, tylko przeciwko
Minejczykom, t. j. odpadtym od judaizmu Zydom
chrzescijanskim, ktorzy z nienawisci do daw-nych
wspdhwyznawcow- swoich byli ich oskarzycielami wo-
bec wiladz rzymskich. BadZz co badz, od owej
uchwaty Synhcdrionu nienawi$é pomiedzy judaizmem
a chrzeScijanstwem potegowata sie ciggle, a coraz
surowsze $rodki Tannaitow, dazace do zabezpiecze-
nia Zydow od wptywu chrzescijanskiego, ,,odbieraty
prawom zydowskim znaczenie moralno-wychowawcze,
pozbawiajgc ich owego tchnienia idealnego, ktdre
sie catkowicie z tych praw ulotnito.” ,,Byt to blgd—
dodaje Gratz—ktéry dziatal szkodliwie na judaizm
catych stuleci” (t. Il, str. 48).

Konstantyn W, (306 — 337), pozostawiajac
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wszystkim poddanym swobode wiary, w pierwszych
latach swych rzadéw odnosit sie do Zyddéw tole-
rancyjnie, tak, ze duchowienstwo zydowskie (presby-
ieri, archisynagogi) otrzymalo jednakie prawa z du-
chowienstwem cbrzescijanskiem i poganskiem. Wsze-
lako, gdy pdzniej Konstantyn postanowit uczynic
chrzescijanstwo religig panstwowg, stosunki do ino-
wiercow zmienity sie, a po soborze nicejskim (325r.)
zerwano ostatnie nici, taczace judaizm z chrzesci-
janstwem, gdyz wypoczynek sobotni przemieniony
zostat na niedziele; dzien Paschy zmieniono; nowe
koscioty w Tyberyadzie i innych miastach Palestyny
wspdtzawodniczyly z synagogami zydowskiemi, a mat-
zenstwa Zydow z chrzescijanami byly wzbronione
pod karg $mierci. Gdy wreszcie r. 352 wodz rzym-
ski, Ursycyniusz, poskramiajac bunt Zydow, nieza-
dowolonych z ucisku, wycigt w pien tysiace mie-
szkancoéw Syforisu (Diocezarei), Tyberyady i Liddy,
a miasta owe zrownat z ziemig — nastapity czasy
ucisku religijnego, przypominajagce dobe Hadryana.
Przy takich warunkach upadek patryarchatu, synhe-
drionu i szkdt palestynskich byt nieunikniony. Pa-
tryarcbowie Gamliel 1Y (270 — 290) i .Tehuda 111
(290—320), nie majac zadnej powagi w kwestyach
prawodawstwa religijnego, po rozstrzyganie ich zwra-
cali sie zwykle do amoraitéw drugiego pokolenia
(280 — 320), z ktérych najznakomitsi byli Rab Ami
i Rab Asi, przewodnicy szkoty w Tyberyadzie, idacej
spiesznie do upadku, tudziez EL/ezer ben Pedath,
Cliija b. Abba i Abbacliu, stynny haggadysta, naczel-
nik szkoty w Cezarei. Postuchajmyz madrosci tych
miodszych Amaraitéw pierwszorzednych.

U Eleazara b. Pedatha, 0bok bardzo powszednich
i powtarzanych za innemi zdarn moralnych, spotyka-
my takie dziwolagi:

,Kto wraca z podrézy—nie powinien sie modli¢ przez
trzy dni. Modlitwa jest wazniejsza od ofiary, a nawet... od
dobrych czynéw, bo Mojzesza, ktérego nikt nie przewyzszy!
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v czynach dobrych, Bo6g wystuchat dopiero wskutek modli-
(I to miato Zydow umoralnia¢!) Dlaczego palce czto-
Wleka podobne do kotkow?... Zeby niemi zatykac uszy, gdy
ktoS mowi nieprzyzwoicie. Czlowiek Wedle natury swojej
podobien jest przez 4 wiasciwosci swoje do zwierzat, a przez
4 inne do aniotéw. Jak zwierzg cztowiek sig karmi, rozra-
dza, wydziela z siebie ekskrementy i umiera; jak aniok: stoi
J)rostowany, ma mowg, rozum i widzi!!l Kto nie posiada
nej wiedzy, nie zastuguje na zadng litosc! Kto daje swoj
chleb nieukowi—ten doswiadczy utrapien! i t. d.”

Nie mniejszy stek niedorzeczno$ci znajduje sie
i u stynnego Abbahu, zwlaszcza w jego rozprawie
z chrzescijaninem, ktéremu takze klepki brakowato,
a co najgorsza, ze i ten medrzec rzekomy uwaza
»Zajmowanie sie naukg (t. j. Torg, a gldwnie Tal-
mudem) za rzecz wazniejszg nizeli spetnianie dobrych
czynéw.” To tez ta wilasnie nauka przewrotna, za-
bijajgca wszelkg moralnos¢ zyciows, byla rzeczywi-
stem przeklenstwem Zyddéw. Albo tenze sam ,uczo-
ny” wygtasza taka potworno$¢ moralng i religijna,
~Szukajcie tam Boga, gdzie si¢ znajduje. A gdziez
go znalezé? W synagogach i domach nauki!” A prze-
ciez nawet opetany kazuistykg formalistyczng Elea-
zar b. Pedatb wypowiedzial, 1dac za Hozeaszem, te
mysl przepiekng: ,Niech czlowiek stosuje zawsze
do siebie takg miare, jak gdyby miat Boga w swo-
jem wnetrzu.”

Gdy wskutek ogdlnego upadku ekonomicznego
i duchowego patryarcbat wraz ze szkotami palestyn-
skiemi coraz bardziej ubozal, tracagc dawniejszy
wplyw i znaczenie, patryarcha Hilel 11 (320—365)
dobrowolnie zrezygnowat z najwiekszego swego przy-
wileju na rzecz og6lu. Kladac kres dawnej prak
tyce zawiadamiania przez postow wszystkich Zydéw
Swiata o terminach $wigt, wyznaczanych przez pa-
tryarcbe na podstawie dokonanych przez niego ob-
serwacyj nad odmianami ksiezyca, Hilel zdecydowat
sie (okoto r. 359) ustanowi¢ taki porzadek, ktory
dawatby moznos¢ wszystkim gminom  zydowskim
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oznaczania terminu $wiat bez pomocy centralnego
Synedryumu. Stworzyt on w tym celu prosty ijasny
system kalendarzowy, na podstawie ktérego okresle-
nie dni Swigtecznych zalezato juz nie od bezposre-
dnich obserwacyj nad zmianami ksigzyca, lecz od
prostych i dostepnych kazdemu wyliczen.

Srod przesladowan, jakich doswiadczali Zydzi
palestynscy w 1Y wieku, panowanie Juliana Apo-
staty (361 — 363) byto dla nich krotka, ale jasna
chwilg ulgi ogromnej, gdyz monarcha ten, zerwa-
wszy z chrzedcijanstwem, odnosit sie bardzo przyja-
Znie do Zydéw, ktdrym chciat nawet odbudowac
,»grod Swiety Jerozolime.” Zdawatoby sie, ze Zydzi
przyjma ten projekt z zachwytem i pomoga zyczli-
wemu dla siebie cesarzowi urzeczywistni¢ go jak-
$pieszniej; — tymczasem inaczej sie stato. Zawsze
niedojrzali politycznie, a gotowi przy kazdej sposo-
bnosci odpowiedniej czyni¢ kroki falszywe, ktore
okupywa¢ musieli krwawemi katastrofami, Zydzi,
w przekonaniu, ze swoje zmartwychwstanie narodo-
we zawdziecza¢ mogg tylko oczekiwanemu ciggle
Mesyaszowi, udaremnili projekt Juliana. Wprawdzie
nastepni cesarze odnosza sie jeszcze dos¢ zyczliwie
do Zydbéw, a nawet Teodozyusz W. (379 —395) za-
twierdzit prawa patryarcbatn palestynskiego, sprzy-
jat Gamalielowi V i powsciggat zapedy fanatykdw,
grabiacych synagogi zydowskie, ale po rozpadnieciu
sie cesarstwa rzymskiego na wschodnie i zachodnie,
3 gldwmie za Teodozyusza Il (408—450) zabroniono
Zydom budowania nowych synagog, posiadania nie-
wolnikdw chrzes$cijanskich i zajmowania jakichkolwiek
stanowisk panstwowych lub spotecznych. Daznos¢ do
wykorzenienia ,,herezyi zydowskiej” doprowadzita
nawet do pogromu Zydéw w Aleksandryi (415 r.)
i wwielu innych miejscach cesarstwa rzymsko-bizan-
tyjskiego. Cesarz Teodozyusz Il na Wschodzie
i Honoryusz (395 — 423) na Zachodzie, podzielajac
zupetnie poglady ogdtu wspotczesnych na judaizm,
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wydawali edykty najsurowsze, ktére mialy ograni-
czy¢ prawa Zydow 1 przeksztatci¢ icli w kaste naj-
nizsza, zaledwie w panstwie tolerowang. — Przy ta-
kich okolicznosciach upadek samorzadu zydowskiego
w podleglej cesarzom bizantyjskim Palestynie hyt
nieunikniony i patryarchat dogorywat. Cesarz Teo-
dozyusz Il byt zrazu bardzo zyczliwy dla Gamaliela
N1 (400—425), ostatniego patryarchy z rodu Hilela,
ale gdy ten mpozwolit sobie (zawsze to samo!) przeta-
mac niektére rozporzadzenia cesarskie, Teodozyusz
pozbawit Gamaliela wszelkich praw i przywilejow,
a wkrotce potem zni6st patryarchat (okoto roku
425).—Wodwczas Amoraici, lekajac sie, zeby wypra-
cowane przez tylu uczonych ustne uzupetnienia Mi-
szny nie poszty w niepamieé, postanowili zebra¢ ca-
ty ten materyal prawny i uwieczni¢ go w piSmie
w porzadku oddziatdbw Miszny. W ten sposéb po
wstata ,,jerozolimska”, a Scislej moéwigc palestyriska
Gemara, ktdra wraz z Miszng stanowi ,,Talmud je-
rozolimski” (Jeruszalmi). Z ,,Gemary” owej pozostaty
tylko te czesoi, ktére odpowiadajg pierwszym 4-m
oddziatlom Miszny, reszta zgineta. Imiona redakto-
row Talmudu jerozolimskiego nie doszty do nas,
a i czasu redakcyi Scisle okreslic nie mozna. Zbie-
ranie materyatow rozpoczeto sie prawdopodobnie
juz w pierwszej potowie 1V w., ostateczng za$ re-
dakcye tego dzieta nalezy odnies¢ do poczatku w.
V, t. J. do zniesienia patryarchatu.

Wszelako 2zycie duchowe nie zamarto jeszcze
po zamknieciu Talmudu jerozolimskiego, a jakkol-
wiek — pisze Dubnow — smutne okolicznosci zewne-
trzne nie pozwalaty na zagiebianie sie w teoretycz-
nych studyach nad prawem, to jednakze usposabia-
ty one do badania religijno-moralnych zasad judai-
zmu w formie dostepnej dla narodu. To tez wowym
czasie balacba ustepuje miejsce baggadzie lub mi-
draszowi, t. j. zywemu rozpamietywaniu podniecajg-
cych kazdego przedmiotow wiary i moralnosci. Naj-
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dawniejsze zbiory takich nauk, odnoszacych sie po
wiekszej czeSci do tekstdw Pisma $., przypisujg hi-
storycy palestynskiemu nauczycielowi Tanchum bar
Abie (,,Midrasz Tanchuma”), lecz zbiory te ukazaly
sie dopiero w czasie pézniejszym. Polemika z chrze-
Scijanami zmuszata wdwczas uczonych zydowskich do
gtebszego wnikniecia w nauke Biblii dla znalezienia
w niej broni w walce z przeciwnikami.

W miare jak Palestyna, wskutek ucisku cesa-
rzow rzymsko-bizantyjskich, tracita swa hegenionie
w ZydowStwie, ogniskiem zycia umystowego Zydow
stawata sie coraz wiecej Babilonia, ktorej 'szkoly
mnozyly sie i kwitly, a egzylarchowie, naczelnicy
szkot, profesorowie, kaznodzieje i sedziowie stano-
wili hierarchie urzednikow duchownych i Swieckich,
rzadzacych sprawami wewnetrznemi Zydow babilon-
skich. Po zaburzeniach, wywotanych wojnami krd
la palmirskiego, Odenata, zycie gmin zydowskich, za
panowania Sasanidéw pozniejszych, plynelo spokoj-
nie i cicho, a szkofa centralna, po zniszczeniu Na-
chardei przez Odenata, przeniesiona zostata do Pum-
padity. Po Rabie i Samuelu, pierwszych amoraitach
babilonskich, nastapit caty szereg uczonych drugie-
go pokolenia (259 — 320), z ktérych najstarszy byt
Rab Huna, naczelnik szkoly gtéwnej w Surze (247 -
297), ktoéry ze skromnego rolnika wyrost na poten-
tata wiedzy talmudycznej. Bedac bogatym, utrzy-
mywat on na swoim koszcie licznych stuchaczdw,
ktorzy sie zbiegali do Sury w czasie miesiecy Swig-
tecznych na repetycye potroczne i lekcye publiczne.
Huna—pisze Bacher—przedstawia sie¢ nam jako bie-
gty i samodzielny haggadysta, badZz to gdy wypo-
wiedziawszy mysl jakas, wigze ja zaraz z Pismem
§., z ktorego zostata wyprowadzona, badZz gdy wier-
szowi Biblii, z pytaniem: ,co on oznacza”, nadaje
znaczenie wiasciwe, badZz nakoniec, gdy sprzecznosci
dwu miejsc Pisma $. wyréwna¢ sie stara. Ta osta-
tnia forma wykladu, rzadka jeszcze u Raba, znaj-



193

duje sie juz czesciej u Huny, ktéry przy rozwigzy-
waniu sprzecznosci trzymat sie ScisSle metody uspra-
wiedliwiania ich réznicg czaséw. Tre$¢ jego senten-
cyj odnosi sie przewaznie do nauki prawa.

,»Kogo Bog sobie upodobat — tego nawiedza utrapie-
niami, ktore wszakze wtedy jedynie s3 skuteczne, gdy zo-
staty prz?/jete ze Swiadomoscia, i ulegtoscig. Kto tak czyni,
ten nietylko zdobedzie btogostawienstwa ziemskie, lecz i stu-
dya jego Kkorzy$¢ przyniosa. Kogo Bdg doSwiadcza, niech
sprawdzi swe zycie; gdy znajdzie wine—niech czyni pokute,
gdy nie —musi odszuka¢ przyczyne w zaniedbaniu studyow
nad Torg, a gdy i w tym wzgledzie nie zgrzeszyl, niechaj
w zestanych na niego utrapieniach uzna objawiong mu mi-
to$¢ boza. Kto przyswaja sobie wiedze w masach beztadnych,
ten ja zmniejsza; kto Jg zdobywa powoli i ostroznie—ten jg
zwieksza. Wszelako sama nauka bez dziel mitosci ludzkiej
nie wystarcza; przeciwnie, kto sie tylko nauk%zajmuje, pn-
dobien kaidemu, kt(’)rﬁ nie ma_Boga zadnego. Chytrym zdraj-
cg Miszny jest ten, kto dla siebie samego czyni ulge w po-
stanowieniach religijnych, a utrudnia je innym.”

Naczelnikiem szkoty w Pumpadicie byt Jeliuda
ben Jeckeskiel, jeden z tworcow tej dyalektyki kar-
kotomnej w prawodawstwie, ktdra charakteryzuje
Gremare babiloriskg.—Odkrywaé—pisze Dubnow—rza
pomocg subtelnej analizy loicznej rysy podobne w ob-
jawach najbardziej r6znych, a odnajdywac rdznice
rdzenne w objawach zupetnie zgodnych i jednoro-
dnych; wytwarza¢ przeciwiefnstwa rzeczywiste lub
mniemane w opiniach réznych prawodawcéw dlatego
tylko, zeby nastepnie sharmonizowac te przeciwien-
stwa za pomoca poréwnan, okreslen i wnioskow naj-
dowcipniejszych, ale przewaznie nacigganych — oto
rysy istotne talmudycznej metody ben Jecheskiela,
ktéry z pomocag owych tamancow dyalektycznych
»przepuszczat stonia przez ucho igty.” Podiug Ba-
chera, niewiele pozostato po Jehudzie zdahn hagady-
cznych, a $réd tych, Kktore przytacza ten uczony,
zaledwie to jedno zastuguje na wyroOznienie: ,,Kto

Lit Powsz. t. Vil, cz. 1 13
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chce by¢ poboznym—niech wypetnia przepisy odno-
$ne do tego, co moje, a co twoje.”

Trzecim amoraita owego czasu byt Nachnnn
b. Jakéb (zm. okoto r. 324), zie¢ egzylarcha, gtowny
sedzia Zydow babilonskich i rektor szkoty naprzéd
w Nahardei, pdzniej w Machuzie. Znajac grunto-
wnie prawo cywilne, wypracowat w niem, na pod-
stawie diugoletniej praktyki sgdowej, pewne ustawy
zasadnicze, ktére, j>odtug Dubnowa, przechowaly sie
w zydowskiej procedurze sadowej bardzo diugo.
Wreszcie wstawili sie jeszcze, jako Amoraici, Chis-
da, Szeszeth i Zeira, z ktorych kazdy mial swojg
szkote, swoj zastep ucznidw i swa metode wykiadu.
Nastepnym rektorem szkoty w Pumpadicie, ktéra
przewyzszyta Swietnoscig szkote w Surze, byt Rabba
bar Nachmeni (do r. 330), przezwany za swg dowci-
png metode wykiadu prawa ,wstrzgsaczem goér”
@ker-chorim). Grdy jednakze dzieki stawie wykla-
déow tego amoraity, zbierato sie na jego lekcye
przedSwigteczne (kalla) okoto 12,000 wolnych stu-
chaczéw, wiadza perska wdata sie w te sprawe i Ka-
ba b. Nachmeni, zmuszony do ucieczki z Pumpadi-
ty, umart w drodze. Podiug Bacbera, uczony ten,
zajety wylgcznie rozbiorem materyatéw halachi-
cznych, w dziedzinie baggady prawie nic nie pozo-
stawit. — Kierownictwo szkoly w Pumpadicie objat
nastepnie stynny Abaji (do r. 338), ktérego imie
spotykamy czesto w Talmudzie wraz z imieniem
Eabby, oponenta jego w dziedzinie Halacby i prze-
wodnika szkoty w Machuzie (299 — 352). Ci dwaj
amoraici sg typowymi przedstawicielami tego kie-
runku, ktoéry przyjeto zycie umystowe Zyddéw babi-
lorskich w IV w. Doprowadzili oni dyalektyczng
metode wykladu prawa do absurdu, czynigc z roz-
praw szkolnych jedynie gimnastyke mysli, c¢wiczonej
w tamancach beztreSciwych. \Y tych rozprawach
jatowych nie chodzito bynajmniej o wyjasnienie spor-
nych zasad praktycznych, lecz o sam proces sporu,
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o dowcipniejsze oswietlenie przedmiotu, o popisanie
sie erudycyg szerokg it p. W ten sposob wy-
tworzyta sie ta odrebna scholastyka talmudyczna,
ktéra w wiekach $rednich pochtoneta najlepsze sity
umystowe zydowstwa. Po Smierci tych dwu uczo-
nych obie ich szkoly upadly, a Macliuza byta wr.
363 z gruntu zniszczona przez wojska rzymskie pod-
czas pochodu cesarza Juliana do Persyi.

Gdy po nieprzerwanej i naprezonej dziatalno-
§ci umystowej w ciggu dwu wiekoéw sita tworcza
szkot babiloiskich zmarniata, nalezato zebra¢ i upo-
rzgdkowac te olbrzymig mase postanowiefi prawnych,
rozpraw i wywodow, ktore amoraici kilku pokolen
wypracowali, albowiem najtezsza pamie¢ nie byla
w stanie ogarngé tej masy wiadomosci ustnych
w dziedzinie religii, kultu, moralnosci, prawa cywil-
nego i karnego, tudziez wielu innych nauk pomo-
cniczych. Nadeszta wiec pora, ze musiano dokonac
tego z Gemarg, co uczynit niegdy$ Jehuda Hanassi
z Miszng, t. j. uwieczni¢ jg w piSmie. Ze jednak
materyat Gemary byl nieporéwnanie wiekszy od
materyatu Miszny, redakcya wiec tamtej mogta byc
dokonana tylko przez specyalistow Kkilku pokolen.
Poczatek tej pracy olbrzymiej dat znakomity uczo-
ny Rab Aszy (367 —427), przedstawiciel 4-go poko-
lenia amoraitow babilonskich. Dazac przez cale
zycie do uporzadkowania nagromadzonych materya-
tow i zwigzania ich z Miszng, Aszy, w czasie zebran
potrocznych, gdy stata liczba jego uczniow zwiek-
szata sie ogromng masg wolnych stuchaczéw, czytat
zawsze pewne rozdziaty Miszny w zwigzku z odno-
szacemi sie do nich wyjasnieniami amoraitow babi-
lonskich, t. j. w zwigzku z Gemarg. W ten sposob
przez lat 30 wylozyt cala Miszne z Gemarg, dajac
stuchaczom swoim obraz catoksztattu Prawa w jego
trzech fazach rozwojowych: Biblii, Miszny i Gema-
ry. Czy Aszy przystgpit do piSmiennego wytozenia
swego systemu, czy tez ograniczyt sie tylko na
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ustnem usystematyzowaniu materyatdw — nie wiado-
mo, to tylko pewne, Ze on dat podstawe redakcyi
»Talmudu babilonskiego”, ktéry zamkniety zostat
dopiero w 72 lata po Smierci Raba-Aszi, uczczone-
go przez wspotczesnych i potomnych przydomkiem
Rabbenu, t. j. ,,nasz nauczyciel.” W czasie jego za-
rzadu szkola Sura byla rezydencyag egzylarehdw,
ktorzy przedtem mieszkali w Nachardei, a pdzniej
w Pumpadicie.

W 20 lat po $mierci Raba Aszy warunki ze-
wnetrzne Zyddw babilonskich pogorszyly sie zna-
cznie. Juz za Jezdedzerda Il (440 — 457), prote-
ktora zoroastryzmu, rozpoczety sie przesladowania
chrzedcijan i Zydow, a ci ostatni, pod rzgdami Fi-
ruza (458—485) byli za zamordowanie dwu magow
w pieA wycieci, za$ dzieci zydowskie oddawano do
Swigtyn perskich, azeby sie wychowywaly w kulcie
ognia. Tych samych przesSladowan doswiadczyli
i Zydzi babilonscy, a egzylarck Chuni Mari i dwaj
nauczyciele, wtraceni do wiezienia, zgineli $miercig
meczenska. Firuz zniszczyt szkoly zydowskie, za-
bronit zebran przedswigtecznych, zniost sad zydow-
ski, a dzieci zmieniat przemocg w wyznawcow reli-
gii perskiej. Wskutek tego Zydzi opuszczali masa-
mi Babilonie, udajac sie badz do Arabii, gdzie wy-
znawcy ich mieszkali oddawna w stanie pdt dzikim,
badZz tez do Indyi. tych to czasach ciezkich
dojrzata ostatecznie mysl dawna o koniecznosci
przechowania w piSmie nauki ustnej, zwiaszcza, ze
prace Raba-Aszy prowadzili dalej: syn jego Mur
ke~ Rab Aszy, Amemar i inni przedstawiciele 5-go
pokolenia amoraitéw babilonskich (427 —468). Za-
konczenie tej pracy olbrzymiej stato sie udziatem
amoraitow pokolenia 6-go i ostatniego (468 — 500).
Gdy po S$mierci Firuza przywrocono szkoly wyzsze
w Surze i Pumpadicie, rektorem pierwszej byt Ra-
bina, a druga kierowat Rab-Jose. Ci dwaj nauczy-
ciele, przy pomocy swych towarzyszow, przystapili



197

do zamkniecia Gemary. Doprowadziwszy do konca
prace zbierania praw dodatkowych do Miszny, tu-
dziez rozpraw i opinij, ktére byty w szkotach babi-
loriskich wypracowane, ogtosili ten zbiér praw jako

»zamkniety” (chasum), t. j. niedopuszczajgcy zadnych
dodatkéw dalszych lub zmian istotnych. Ta ,,babi-
lonska Gemara”, podzielona wedlug odpowiednich
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oddziatbw Miszny, stanowi z nig razem olbrzymi
»Talmud babilonski” {Babli). Najblizsze pokolenia
uczonych pracowaty jeszcze nad wykonczeniem pi-
$miennej redakcyi Talmudu, lecz nie wolno im byto
wprowadza¢ do niego zmian zadnych, précz popra-
wek formalnych, redakcyjnych. Ci uczeni juz sie
nie nazywajg amoraim, lecz Saburaim, t. j. ,wypo-
wiadajgcy swe uwagi.” Za ostatniego amoraite
uchodzi Rabina, ktoérego rok $mierci (2-go grudnia
r. 499) uwazaja Zydzi za chwile kanonizacyi Tal-
mudu.

Tak sie przedstawia historycznie rozwdj du-
chowy Zydéw od czaséw Ezdrasza, zapoczatkowany
przez Soferim, prowadzony dalej przez Tannaini
I Amoraim, a skrystalizowany w rodzaju olbrzymiej
encyklopedyi judaizmu—w ,, Talmudzie”, do ktdrego
wiasnie przechodzimy.

VIII.

Targumim — Miszna.— Gemary —Tosefta.

Zanim przystagpimy do rozbioru literatury tal-
mudycznej, musimy powiedzie¢ stow kilka o Targu-
mim, ktore, podtug F. Webera, stanowig najstarsze
zrodto altjudisch religioser Denkweise.

MowiliSmy w swojem miejscu, ze od powrotu
z niewoli babilonskiej jezyk aramejski stat sie w Pa-
lestynie mowg ludowg i ze odczytywane na zebra-
niach religijnych ustepy z Biblii musiano ttémaczy¢
na ten jezyk, hebrajszczyzna bowiem byla juz ludo-
wi nieznana. Ot6z aramejskie przektady tego ro-
dzaju noszg nazwe Targumim, t. j. ,ttdmaczenia”,
ktore jednak nie byly wecale przektadami dostowne-
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mi tekstu biblijnego, lecz parafrazowaty go czesto,
podajac zarazem wyjasnienia wyrazéw Pisma, lub
walczac z prawami nieuznanemi przez ortodokséw.
Poniewaz te przektady nie byly zrazu pisane, wiec
tez roznig sie z sobg stosownie do czasu i miejsca,
w ktorym powstaty. Po6Zniej ustanowiono prawa
dla takich ttémaczen, tak, ze z czasem przyjety juz
one pietno wihasciwe. Juz w | w. istniaty Targumim
do Piecioksiegu, do prorokéw' i do pewnej czesci
ksiag hagiograficznych, lecz te , Targumim”, ktére
do nas doszty, sa tylko opracowaniami dawniej-
szych.

Do Piecioksiegu posiadamy az trzy Targumim.
Pierw-szy, najstarszy i najcenniejszy, dokonany w 3-m
w. w Babilonii, nosi imie Onkeloua, bedgce wsclio-
dnio-aramejska forma imienia Akylas, ktdrego cenio-
ny bardzo przektad grecki zostal do tego Targumu
dotgczony, gdyz byt mu widocznie pierwowzorem
pod wzgledem daznosci i charakteru. Targum On-
kelesa jest przekladem prawie dostownym Pisma
§., wszelako w niektdrych miejscach ucieka sie on
do parafrazy, odtwarzajac pewne pojecia biblijne
w sposob oryginalny, samodzielny. Autor unika an-
tropomorfizméw biblijnych, tudziez innych wyrazen
i wyobrazen, ktoreby mogly' zrazi¢ czytelnika, a poe-
tyczne ustepy Biblii, jak np. sen Jakéba i t. p.,
ttdbmaczy Onkelos swobodnie i z dodatkami haga-
dycznemi. Poniewaz Targum Onkelosa jest najstar-
szym pomnikiem podania midraszowego, przeto urdst
do takiego znaczenia, ze Talmud przedstawia go ja-
ko powage miarodajna.

Drugi Targum do Piecioksiegu, mylnie przypi-
sywany Jonathanowi, dzisiejszg swa posta¢ otrzy-
mat dopiero w 7 w., redaktor bowiem zna juz imio-
na dwu zon Mahometa. Jest to przerébka starsze-
go Targum zachodnio-aramejskiego, zasilona dodat-
kami z czasow pOZniejszych i ogarniajgca rozmaite
kierunki prawne, oraz religijno-filozoficzne. Targum
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ten, bedacy raczej parafrazg, niz przektadem, usitu-
je poOzniej powstate prawa, pojecia i sagi przedsta-
wi¢ jako zawarte w PiSmie §. Trzeci wreszcie Tar-
gum do Piecioksiegu, zwany Targum jeruszalmi, za-
wiera tylko drobne utamki samodzielne z najstarsze-
go, lecz zaginionego ,,Targumu jerozolimskiego.”
Zeby daé¢ czytelnikom pojecie o charakterze
Targumim i ich stosunku do tekstu Pisma §., przy-
toczymy w naszym przekfadzie, podiug Wintera
i Wiinschego, wyjatek z ,,Targum Jeruszalmi”, kto-
ry dwa wiersze Genesis (IV 7—8) tak parafrazuje:

~Zaprawde, jesli sposdb twego postepowania na tym
Swiecie jest do rﬁ, bedzie ci to policzone w zyciu przy-
sztem; jezeli jednak twe czyny nie beda dobre na tym S$wie-
cie, to grzechy twoje zostang przechowane az do dnia sgdu
wielkiego i legng u wrét serca. Wszelako w dioni twej zo-
zono wiadze nad skionnosciami ?rzesznemi i ty albo be-
dziesz panowat nad niemi i dziatat zaszczytnie, albo grze-
szyt. Kain rzekt do Abla, brata swojelgo: pojdz, wyjdziemy
na pole. A skoro obaj wyszli na pole, podniost sie Kain
i rzekt do Abla: nie ma Zzadnego sadu, zadnego sedziego,
nie istnieje wcale Swiat inny, ani pobozni nie otrzymajg za-
ptaty, ani zloczyncy nie beda ukarani. Swiat nie byt stwo-
rzony w mitosci, mitoscig nie jest kierowany, gdyz ofiara
twoja byta zyczliwie przyjeta, a mojg niechetnie pr(zjngto.
Wowczas Abel, odpowiadajac, rzekt do Kaina: Jest sad, jest
sedzia, jest Swiat inny, jest dobra zaptata dla poboznych
i kara dla totrow; Swiat byt w mitosci stworzon% i mitoscig
jest kierowanz, ale na nim owoce czynéw dobrych majg
znaczenie. Skoro czyny moje byly lepsze od twoich, to
i ofiara moja przyjaznie, a twoja niezyczliwie byta przyje-
ta. | pokiocili sie obaj na polu’i Kain, podniostszy sie prze-
ciw bratu swemu Ablowi, zabit go.”

Z powyzszego widzimy, ze dwa wiersze tekstu
byly dla autora Targumu jeno kanwg do szerokiej
parafrazy kagadycznej. — Dwa pierwsze Targumy
do Piecioksiegu napisane zostaty w jezyku wscho-
dnio-aramejskim, t. j. babilonskim, trzeci za$ w za-
ckodnio-aramejskim, palestyfiskim.-—Targum pseudo-
Jonatkana ben Usiela do prorokéw napisany byt
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w narzeczu wschodnio-aramejskiem przez Raba Jozefa
w Babilonii (w 1V w.); zawiera on, jako dodatki, tyl-
ko resztki Targumu jerozolimskiego, ktory stuzyt
autorowi za podstawe do jego pracy. Wreszcie
istniejagcy Targum do Hagiografow, wykoAczony pra-
wdopodobnie w 9 w., przewaznie w narzeczu zacho-
dnio-aramejskim, przedstawia sie jako przerdbka
Targumu starszego, zlozona z ksigg pojedynczych
réoznych autorow i czasow. »Srdd tych ksigg jedna—
do Estery—zwana Targum szeni, zajmuje pod wzgle-
dem formy i tresci stanowisko catkiem odrebne,
gdyz przekiad tekstu i wyjasnienie go zdaje sie byc
dla niej celem ubocznym, a cel jej gtowny: nagro-
madzenie opowiadan interesujagcych i moralnych, le-
gend i wykladdw, nadajacych tej ksiedze charakter
Midraszu. Prawdopodobnie Targum szeni, Kktorego
redakcya ostateczna powstata dopiero w X111 lub
X1V w, jest zlepkiem réznych Targumim do ksiegi
Ester, z czasem zaginionych, gdyz tylko wten spo-
sob wyttomaczy¢ mozna niejednolitos¢ tresci, tu-
dziez rozmaitos¢ stylu i jezyka. Sréd opowiadan
tego Targumu wyrozni¢ trzeba legendy o Salomonie
i Jeremiaszu, o wstgpieniu na tron Evila Meroda-
cha, o zniszczeniu $wiatyni i wygnaniu Zydoéw. Pra-
wdopodobnie epizody te byly opowiadane podczas
Swigt Purim w synagogach 1 przy uczcie.

A teraz przejdZzmy do Talmudu. Zaprawde,
trudna jest charakterystyka tej ksiegi_ olbrzymiej,
btogostawionej i apoteozowanej przez Zydow az do
absurdu, a przeklinanej i poniewieranej przez chrze-
§cijan az do S$miesznosci, bo fatwiej Talmud uwiel-
bia¢ lub przeklina¢, niz go... przeczyta¢! ,Kto go
nie zna?! — a ktd6z go zna dobrze? — pisze Gold-
sclimidt, tHdmacz najswiezszej pomnikowej edycyi
Talmudu (ktérej wyszty dotychczas 3 tomy wielkie
wraz z tekstem hebrajskim). Jedni wnim widzg zr6-
dto cnoty i ksiege wszechwiedzy — inni za$ uwazajg
Talmud za zrodto wszelkich zbrodni, tudziez wykre-
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tow nedznych i blazenskich. | teraz jeszcze, w na-
szem stuleciu, gdy asyryjsko-babiloniskie pismo klino-
we przestato by¢ niezrozumiatem, gdy hieroglify Egi-
ptu niemajg dla nas zadnych tajemnic, Talmud jest
dotychczas ,ziemig nieznang” dla og6tu ludzi wy-
ksztatconych.” ,Jakze czesto — wota dr. A. Wiin-
sche — czytamy cytaty z Talmudu, a jak rzadko sg
one czerpane bezposrednio ze zrédla; i c6z dziwne-
go, ze wytworzyta sie o Talmudzie cata mnogosc¢
wyobrazen blednych 1 sagdéw przewrotnych, ktore
przechodzg z pokolenia na pokolenie.” ,Musimy,
choéby sie to wydato paradoksem — pisze uczony
hebraista angielski E. Deitsch — wypowiedzie¢ sta-
nowczo, ze nigdy jeszcze zadna ksigzka nie byta
tak czesto cytowana przez wszystkich i zarazem tak
mato czytana, jak Talmud. Jeszcze niedawno w je-
dnym z pierwszych organéw (angielskich) nazwano
te ksiege Sfinksem,'na ktory, za naszych czasow,
zwrOcity sie spojrzenia wszystkich: jednych z cieka-
woscig silng, innych z jaka$ bojaznig bezwiedna.
I czemuz—wota Deitsch—nie otwieramy ust temu
Sfinksowi? Dopokiz jeszcze bedziemy zy¢ cytatami,
juz tysigc razy uzytemi i tysigc razy naduzytemi?”
A dalej pisze tenze uczony: ,Zaczynajac od Justy-
niana, ktéry okoto r. 553 po Chr. wydal przeciw
Talmudowi nowelle, az do Klemensa V111 i pozniej—
t. j. w okresie tysigcoletnim—wiladze Swieckie i du-
chowne, krélowie i cesarze, papieze i antypapieze
wspotzawodniczyli z sobg w anatemach, bullach
i edyktach, skierowanych przeciwko tej ksiedze nie-
szczesnej tudziez w dekretach ojej konfiskowaniu i pa-
leniu. W ostatniej potowie XVI1 w. Talmud byt pu-
blicznie spalony 6 razy i to nie w egzemplarzach
oddzielnych, lecz masami catemi.” Drukowanie Tal-
mudu rozpoczeto sie w roku 1484 od pojedynczych
traktatow, gdyz z powodu zakazu papieskiego nikt
nie chciat ryzykowa¢ wielkich naktadéw na wydanie
calego dzieta, ktdre mogto byé skonfiskowane. Do-
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piero w r. 1520 papiez, Leon X, Swiatly protektor
sztuk i nauk, pozwolit na drukowanie Talmudu,
ktory tez wyszedt u Bomberga w edycyi bardzo
niepoprawnej. Za tem wydaniem poszty inne: we
Wioszech (1546 — 1551 u Justyniana), w Polsce
(Lublin 1559), w Turcyi (Saloniki 1563 i Konstan-
tynopol 1580), w Bazylei ze zmianami i opuszcze-
niami, dokonanemi przez cenzora (1578 — 1581)
i wiele innych w roznych krajach Europy.

Jezeli Zydzi i nie Zydzi stusznie zaznaczaja,
ze kazdy cytuje Talmud, a nikt go nie czyta, to
ztozyly sie na to trzy przyczyny. Naprzod ogrom
dzieta. Miszna wraz z Gemarg babiloniska, cztery
razy wiekszg od jerozolimskiej, obejmuje w 63 od-
dziatach 2947 stronic infolio, ktére skladajg sie na
12 tomoéw, paginowanych jednakowo we wszystkich
wydaniach. Ktdryz nie specyalista bedzie miat
cierpliwos¢ przeczyta¢ dzieto tak olbrzymie i w do-
datku po wiekszej czesci przerazajgco nudne, jato-
we i dziecinne? Znamy hebraiste o wiedzy rozle-
glej, ktory z otwartoscig przyznaje, ze catego Tal-
mudu od deski do deski nie przeczytal. Oto co pisze
uczony hebraista francuski Stapfer:

»Czytanie Gemary nalezy do rzeczy najnu-
dniejszych. Sa one Zzle zrobione, albo raczej wcale
niezrobione. Rzucone péle-méle, przedstawiajg one
w beztadzie nierozwiktanym, rozprawy rabinéw, lecz
w tych stronicach nieskoriczonych nie ma ani stylu
ani porzadku, ani talentu, jezyk za$ rdéwnie opta-
kany, jak mysl. Jest to bazgranina nieznosna, kto-
rej catoksztatt stanowi dzieto najbard2| &*odpychajazce
ze wszystkich dziel na $toiecie. A iednak* trv
czytac? gdyz tu i owdzie wylowic mota perte dr!
gocenng. Sg one rzadkie, ale piekne i warto trud
sobie zada¢ dla ich wyszukania, zwlaszcza tez gdy
sie wie, ze tu idzie o odgadniecie $wiata zaginione-
go, o odbudowanie spoteczenstwa, ktére juz znikne-
o, Swiata i spoleczenstwa, w ktdrych zyt Jezus”.
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Trzecig wreszcie przyczyng, ktora uniemozli-
wiata nie-hebraistom poznanie Talmudu — by}, brak
przektadéw. Dopiero tez w ostatniej dobie Zydzi,
wobec coraz czestszych napasci na Talmud, posta-
nowili wyda¢ go catkowicie w przektadach najdo-
ktadniejszych. Jakoz po przektadzie francuskim
Talmudu jerozolimskiego, wykonanym przez M.
Szwaba w r. 1888, ukazato sie ttébmaczenie niemie-
ckie Talmudu babilonskiego, rozpoczete w r. 1897
przez L. Goldscbmidta. Przekiadu tego wraz zte-
kstem wyszty dopiero 3 wielkie tomy w szacie pra-
wdziwie wykwintnej. Wreszcie N. Pereferkowicr,
uczony hebraista rosyjski, wydaje od r. 1899 p. .
»Talmud”, Miszne i Tosefte; dotychczas wyszly 4
tomy. Majagc- przed sobg te 3 przeklady, bedziemy
sie positkowac¢ niemi przy cytatach, zagladajac przy-
tem i do przektaddw czeSciowych innych ttdmaczdéw.

Przystepujagc do rozbioru Talmudu, uwazam
za konieczne przypomnie¢ czytelnikom terminologie
i poda¢ krotkag charakterystyke' jego czesci skiado-
wych. Otoz na catoksztatt Talmudu ztozyly sig:
Miszna 1 Gemary.

Wyraz Miszna (od szana = uczyé, powtarzac,
ztad ,,prawo powtdrne”) — pisze Strack — oznacza
i ,nauke” i ,przedmiot nauki”, t. j. prawo poda-
niowe, jakie sie wyrobito u Zydéw do konca Il w.
po Chr. Ogarnia ona catoksztalt nauki wszystkich
bez wyjatku Tannaitéw, ktérzy do powyzszej daty
byli czynni, jako nauczyciele. Pod imieniem Misz-
ny—pisze Pereferkowicz — znany jest zbior przepi-
sow prawa zydowskiego, bedacy jadrem i podstawg
Talmudu »Zbidr ten przedstawia ciagg dalszy i roz-
winiecie prawa pisanego w Piecioksiegu. Pocho-
dzenie tego zbioru siega epoki drugiej Swigtyni.
Przepisy, zawarte w tym zbiorze, noszg nazwe ,, To-
ry ustnej” w odrdznieniu od ,,Tory pisanej”. Wre-
szcie, podtug Stracha, wyraz ,,Miszna” oznacza i ka-
zde pojedyncze zdanie nauki i ogdt tych zdan,
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a ,Miszna” no.z’ ifox"v — to zbior, ulozony przez
Jehude Hanasi, a doszty do naszych czaséw— zbidr
przewaznie postanowien cywilnych, kryminalnych i ko-
Scielno-prawnych, stanowigcy w istocie swojej co -
pus juris judaizmu, wolny od wszelkich spekulacyj
metafizycznych. Wszelako Miszna nie jest prawi-
dtowym kodeksem prawnym, ale raczej ,,chrestoma-
tja” literatury rabinicznej, zawiera bowiem oprécz
praw w S$cistem znaczeniu tego stowa, jeszcze i wy-
jasnienia rozmaitych ustepéw biblijnych, oraz prze-
bieg rozpraw mistrzOw uczonych, tudziez sentencye
filozoficzno-moralne.

Pomiedzy St. Testamentem a Miszng zacho-
dzi mniej wiecej taki stosunek, jak wislamizmie po-
miedzy Koranem a Sunng. Miszna jest drugiem,
zrédlem religijnem judaizmu.

Pod wyrazem Gemara, ktéry oznacza: ,,ukon-
czenie”, ,,udoskonalenie”, rozumiemy obecnie 2-ga
cze$¢ Talmudu, bedaca zbiorem rozpraw nad Misz-
ng, prowadzonych przez Amoraitéw, t.j. ,wyjasnia-
czow” naprz6d w Palestynie, pdzniej w Babilonii.
Wskutek tego sg dwie ,,Gemary”, z ktorych kazda
w pofgczeniu z Miszng stanowi Talmud (=nauka od
lamad = uczyC sig¢), z przymiotnikiem ,jerozolimski
lub ,,babilonAski”.

Ze wzgledu na wiekszg rozmaito$¢ tresci,,
wszechstronnie opracowanej, jak réwniez ze wzgle-
du na liberalizm wykladu i wiek miodszy Gemary
babilorskiej ma ona wieksza powage u Zydow, niz
jerozolimska i wiasciwie ona to jest uznanym kode-
ksem judaizmu.

Pomimo, ze Talmud, bedacy skrarbnicg Mi-
draszu w najobszerniejszem pojeciu tego stowa, we
wszystkich jego rozgatezieniach, przedstawia sie
czytelnikowi, jako ,.chaos beztadny, jako pstra mie-
mieszanina, pozbawiona jednolitosci i porzadku”, to
jednakze po glebszem wniknieciu w tres¢ tej ksiegi
olbrzymiej, odnajdujemy w Talmudzie dwa silne pra-
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dy, ktore albo ptyng roéwnolegle i spokojnie obok
siebie, albo tez walczg i wzajemnie na siebie naste-
puja. W jednym z nich odzwierciedla sie rozum,
a w drugim — serce; jeden jest proza, a drugi poe-
zya W najnizszem znaczeniu tego stowa; jeden roz-
waza, bada, poréwnywa, rozwija i gubi sie catkiem
we wnioskowaniu najdowolniejszem, drugi, dajgc
upust fantazyi, dalekiej zreszta od gdrnolotnosci,
i humorowi, bardzo plytkiemu, naucza zabawg i roz-
rywka, przemawiajgc zwykle do uczucia. Te dwa
prady gtéwne to znane nam juz Halacha i Hag-
gada.

Halacha (od halach— chodzi¢,, ztad ,,bieg”, ,,dro-
ga”, ,prawidto”, ,norma”), bedaca wyrazeniem, za-
stosowanem tak do samych przepisow prawnych, jak
i do ich rozwoju, ma do czynienia tylko z wypracowa-
niem formalistyki religijno - prawnej. Usituje ona
z rozbioru pisanych praw starych i podaniowych
rozwing¢ nowe, przy pomocy badan, poréwnan i wnio-
skdéw nawskro$ dyalektycznych i w najwyzszym sto-
pniu karkotomnych. Halacha jest ,,scholastykg ju-
daizmu”, tak jak te ostatniag nazwano ,,Talmudem
chrzescijanstwa;” wszelako przy podobiefstwach dos¢
licznych istnieje pomiedzy Talmudem a scholastyka
Sredniowieczng ta rdznica rdzenna, ze gdy schola-
styka obok rzeczy realnych badata réwniez i trans-
cedentalne, nic wspdlnego z ziemig nie majace, pra-
gnac ujac i okresli¢ wyraznie $wiat zazieinski—Hala-
cha trzyma sie tylko rzeczywistosci, odtwarzajac zy-
cie powszednie w jego tysigcznych przejawach.

Pozostata po za Halachg—pisze Zunz — dzia-
falnos¢ Midraszu w kierunku wyjasnienia i zastoso-
wania Biblii przeszta do nas w postaci Haggady
(,powiedziane”), ktora ogarnia wszystko, co nie jest
badaniem prawa pisanego lub przystosowaniem—tra-
dycyjnego. Gdy Halacha wypltyneta z surowej po-
wagi wladz, szkdt i mistrzow prawa-—Haggada jest
ptodem swobodnej mysli jednostek, ktore usitowaty
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z wyrazami pisma starego kojarzy¢ ideje nowe. Ha-
lacha musiata byé styszana przez tego, ktdry jg
obwieszczat, Haggada za$, dazaca jedynie do rozpo-
wszechnienia danej mysli ku celowi czestokro¢ chwi-
lowemu, zadowalata sie tem tylko, Ze byta wypowie-
dziana.

Jakkolwiek Haggada, bedac plodem fantazyi,
czestokro¢, bardzo zmystowej, oraz uczucia, nie sta-
nowi dla Zydéw Zrédia praw, to jednakze odziaty-
wata na stuchaczéw swemi zdaniami moratnemi, le-
genda, opowiesciami, bajka, parabola, alegorya, bu-
dzac zmyst moralny, zachecajagc do tego, co dobre,
sprawiedliwe i prawdziwe, zaklinajagc burze w cza-
sie rozpraw goracych lub krzepigc humorem uwage
stuchaczéw, zmeczong wywodami halachicznemi. Ze
Haggada czerpata soki zywotne nietylko z gruntu
swojskiego, lecz zasilaty jg hojnie zywioly obce, za-
pozyczane u innych narodéw wschodnich — to nie
ulega watpliwosci. Haggada ma swa wiasng egze-
getyke, swoj system i swg metode. Przeksztatca
ona Pismo S. w tysigce tematéw dla swych warya-
cyj cudownych i kaprysnych. —Wierzac, ze wszyst-
ko—poczatek i koniec—zawiera sie w Biblii, hagga-
dysci na wszystkie pytania szukali w niej odpowie-
dzi z pomocg fantazyi czestokro¢ bardzo niewybre-
dnej i dyalektyki rozpasanej. Osoby biblijne, kro-
lowie i patryarchowie, bohaterowie i prorocy, nie-
wiasty i dzieci, ich uczucia i czyny, ich rado$¢, smu-
tek i mysli, ich cate istnienie sfantazyowata hagga-
da w formie alegorycznej. Ody w danej kwestyi
milczy opowiadanie biblijne, Haggada uzupetnia te
braki w sposéb najrozmaitszy, starajac sie wydoby¢
ze wszystkiego jaka$ nauke lub tez rozrywke pozy-
teczng. Zunz rozréznia dwie klasy dziet hagadyoz-
nych. W jednych Haggada przybiera formy samo-
dzielne; stowo widoczne Pisma ustepuje tu na plan
ostatni, ale tre$¢ jego, duch. oraz #gcznos$¢ z naro-
dowoscig tchnie i oddziatywa. Tymczasem przeci-
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whnie, wklasie 2-ej dziatalno$¢ Haggady zasadza sie
na wykladzie i zastosowaniu Biblii, ktorej stowo sa-
mo jest widoczne, wplywajgc na ducha czaséw miod-
szych i zaptadniajac go idejami nowemi. Pierwsza
z tych klas ogarnia Haggade ogdlng, druga — spe-
cyalng; do tamtej nalezg zbiory gnomologiczne, nau-
ki moralne, bajki, poréwnania, opowiesci, sagi i za-
barwienia historyczne, a czesciowo takze tak zwane
nauki tajemne, oraz pewne oddzwieki nauk $ci-
stych. Haggadzie specyalnej przedewszystkiem Bi-
blia nadaje forme i podstawe, a fantazya i duch au-
tora czy mowcy wypetnia tres¢ swojg zwrotami ku
terazniejszosci, do czego Haggada ogolna dostarcza.
jp Srodkéw. Tym sposobem H. specyalng, t.j. wia-
Sciwy wyktad haggadyczny, uwazacC trzeba za szczyt-
i sume wszystkich szczeg6lnych form haggadycz-
nych, ktdre przy calej samodzielnosci swojej i swo-
bodzie muszg stuzyé wspolnie wystawianiu Pisma..
Wszystko, co powstato na niwie Haggady dzieli
Zunz na 6 oddziatéw: Targumim; hagadyczne czesci
sktadowe w dzietach Midraszu; Haggada etyczna:,
H. historyczna;, nauka tajemna i hagadyczny wy-
ktad Biblii, czyli H. specyalna.

Po tych uwagach ogdlnych przejdzmy teraz do'
blizszego poznania Talmudu. Miszna rozpada sie na.
6 oddziatow, czyli ,,porzadkéw” (= sedarim), kazdy
oddziat—na ,traktaty” (masechtot), ktorych jest 63,.
kazdy traktat narozdziaty (perakim), ate zndéw skia-
dajg sie z artykutéw, czyli paragraféw, z ktérych
=<azhdy, wziety oddzielnie, nosi miano miszna lub ha-
acha.

Oddziat | p. t. Serairn (=zasiewy), traktujacy
gtownie o obowigzkach wiasciciela ziemi, sktada sie
zIl-u traktatow: Berachot (,,wystawiania”) o modli-
twach i stuzbie bozej; Pea (,kraj”) o prawach bie-
dakéw do pewnych produktéw rolnych i o dobroczyn-
nosci; Demaj (,,watpliwe”, ,,sporne”) o produktach
budzacych watpliwos¢ czy zostaty obtozone podat-
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kiem; Kilaim (,,r6znorodne”) orozmaitych roslinach,
zwierzetach i strojach, zakazanych przez Tore; Sze-
iviit (,,rok siédmy”) o roku sabbatowym; Terumoth
o ofiarach; Maasroth ,,0 dziesiecinie”; Maaser - Sze-
n. ,0 drugiej dziesiecinie”; Challa 0 pewnej czesci
ciasta, naleznej kaptanom; Orla (,,nieobrzezane”)
0 ptodach ,nieobrzezanych” (t. j. z miodych drzew),
czyli o specyalnych przepisach, dotyczacych za-
kazu uzywania owocOw z drzewa przez pierwsze
trzy lata jego ptodnosci; wreszcie Bikkurim o ,,pierwoci-
nach”, ktére skltadano jako ofiary.

Juz z powyzszych tytutdw widzimy, ze dzisiaj
pierwszy oddziat Miszny, z bardzo malym wyijat-
kiem, nie ma dla Zydéw najmniejszego znaczenia
1 posiada tylko warto$¢ historyczng. — Oto prébki
traktatu ,,Berachot”, w przekladzie naszym podtug
Goldschmidta:

Msaa (11, 3fol. 15a). Kto ,,.Szemg” czyta, nie sty-
szac jej uchem, spetnit swdj obowigzek. R. Jose moéwi: ze
nie spetit. Kto Fg'q przeczytat, nie wymawiajac gtosek do-
kfadnie, podlug R. Jose spetnit swoj obowigzek, a podtug
R. Jehudy nie spetnit go. Kto czytajac, omylit sig, powinien
rozpoczag¢ na nowo od miejsca, w ktorem sig omylit”. (Po
telj(Misznie idzie Gemara, wyjasniajgca) Msawa(V, 5, fol 31 b):
,-Kto odmawiajac modlitwg, myli sig zly to znak dla nie-
go. A gdy to sig trafi przepowiadaczowi (za ktérym inni
powtarzajg)—to zly znak dla jego mocodawcéw, gdyz pel-
nomocnik cziowieka jest z nim réwnoznaczny. Opowiadano
o0 R. Haninie b. Dosa, ze on, odméwiwszy modlitwy za cho-
rych, mawiat: ten bedzie zyt—ten umrze. Pytano go: zkad
wiesz o tern? Odpowiedziat: gdy mi modlitwa ptynie z ust
gtadko—wiem, ze jest prz?/jeta, jesli nie —wiem, ze odrzu-
cona”. Mesawa (VIII, 1fol 6l b): ,Nastepujace sg punkty
sporne pomiedzy szkota Szamajego aszkofg llillela w przed-
miocie uczty. Szkola Sz. méwi: naprzod sie odmawia btogo-
stawienstwo ™ ku poswieceniu dnia, a potem btogostawien-
stwem nad winem; szkota Hillela méwi: naprzéd sie odmawia
btogostawienstwo nad winem, a potem btogostawienstwo dnia.
Sz. Sz. méwi: naprzdéd trzeba umy¢ rece, a potem nalaé
kieliszek; szk. 1, méwi itd. (odwrotnie'. Sz. S. méwi: po

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1 14
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wytarciu rak recznikiem kladzie sie go na stdh; szk. It. mo-
wi: na poduszce. Szkota Sz. méwi: wprzod nalezy zamies¢ iz-
I>¢, a pozniej umyé rece; szk. H. mowi: itd. (odwrotnie).
Szk. Sz. méwi: kto zjadt, zapomniawszy odczyta¢ btogosta-
wienstwa stotu, ten powinien wréci¢ na swoje miejsce i od-
czyta¢ je; szk. H. mowi: niech je odczyta na miejscu, w kto-
rem je sobie przypomniat itd.’

A teraz przytoczymy prébke Gemary z tegoz
traktatu:

Msaa(1X,1 fol. 54). ,,Gdy kto ujrzy miejsce, na kto-
rem dziaty si? cudy $rod lIzraela, powinien wyrzec: niech
B6g bedzie blogostawiony, ze ojcom naszym okazat cudy na
tem miejscu; gdy ujrzy miejsce, z ktérego wypedzane byto
batwochwalstwo, wypowie: niech Bog bedzie btogostawiony,
ze wyswiecit poganstwo z kraju naszego” itd.

Otéz do tej Miszny, ktéra w dalszym ciggu
przytacza szereg blogostawienstw na komety, pioru-
ny, burze, a takze na budowe domu nowego lub kupno
odziezy nowej, Gemara takie, migdzy innemi, daje wyja-
$nienia:

Gaara (fol. 58 a) ,,Rabbanowie uczyli: Gdy kto wi-
dzi domy lzraelitow, wypowiada, jesli one $¥zamieszkate:
niech bedzie btogostawiony ten, ktory granice Wdowy przy-
wraca; a jesli zniszczone: niech bedzie blogostawiony Sedzia
prawdy. Gdy kto ujrzy domy narodéw swiata (tj. nie Zy-
déw), mech powie, jesli s;j zamieszkate: ,,Pan wywrdci dom
pysznych", a jesli zniszczone: ,,tan jest Bogiem zemsty i zja-
wit sie jako 0g zemsty™l.

Objasniajagc stowa Miszny: ,kto zbudowat dom
nowy, lub kupit odziez nowa etc.” powinien odma-
wiac od{Jowiednie btogostawienstwo. E. Hona rzekt
(fol. 60il , u Goldsckmidta str. 220):

»la nauka stuzy na wypadek, gdyby kto$ tego nie
miat; jesli za$ mial, to” nie potrzebuje odmawiaé btogosta-
wienstwa. R. Jochanan wyrzekt: choéby nawet miat juz
dom, lub szate, niechaj odméwi btogostawienstwo. Zt"d
wnosi¢ wypadnie, ze gdy kto juz raz kupit, a teraz znéw
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kupuje, to wszyscy przyznaje, ze nie potrzebuje mowic bto-
gostawienstwa. Niektorzy mowig: wszak Il. llona wyrzekt, ze
tak sie naucza wtedy tylko, gdy kto$ jeszcze nie kupit, a te-
raz kupuje; jezeli za$ kupit juz, a teraz znéw kupuje — nie
potrzebuje odmawia¢ blogostawienstwa, za$ R. Jochanan wy-
rzekt: nawet gdyby juz kupit, a teraz znéw kupuje—niechaj
me odmawia blogostawienstwa. Ztad wypadatoby moéwic,
ze kto juz posiada, a teraz kupuje, to wszyscy przyznaja., ze
uie potrzebuje odmawia¢ btogostawienstwa.” = Przeciw temu
stawiano zarzut: ,,Kto nowy dom buduje, nie posiadajac go,
kto nowg szate kupuje, nie posiadajac jej—niechaj odmowi
btogostawienstwo; gd‘lyby jedno i drugie miat, nie potrzebu-
je odmawia¢ blogostawienstwa. Sa to stowa R. Meira. R.
Jfchuda méwi: tak czy owak—niechaj odmoéwi btogostawien-
stwo. Sprawiedliwy jest tylko pierwszy wykiad, wedtug
ktérego R._llona jest zdania R Meira, a R Jochanan zga-
dza sie z R Jehuda; wedtug drugiego wyktadu moze wpra-
wdzie R. llona by¢ zdania R Jehudy, ale czyjego jest zda-
nia R Jochanan? Nie zgadzasi¢ ani z R. Meirem, ani z R.
Jehuda. R. Jochanan moze ci odpowiedzie¢ co nastepuje:
Faktycznie, niechaj odmawia blogostawienstwo, jak chce R.
Jehuda, ten, kto juz kupit dom Ilub szate i teraz znéw ku-
puje; spor za$ o to, jak ma by¢, gdy kto guz to posiadat,
a teraz kupuje, prowadzi tylko do tego, azeby sie zapoznac
z dalej idagcym pogladem R. Meira, ze nawet wtedy, gdy
kto posiadat, a teraz Kupuje, nie potrzebuje odmawiac bto-
aos’ra\_/vier']s_twa, tembardziej, jezeli juz kupit, a teraz znéw
upuje, nie potrzebuje odmawia¢ btogostawieristwa. frze-
baz sie spierac¢ o to, jak ma by¢: gdy kto juz kupit, a teraz
znéw kupuje, azeby podzieli¢ sie z tobg zdaniem R. Jehu-
dy, ze nawet w glm wypadku nie trzeba odmawia¢ btogo-
stawienstwa. Zgodny po'glad jest mu milszy ™

Sadzimy, ze czytelnicy beda nam bardzo
wdzieczni za przytoczenie tego curiosum, ktére daje
charakterystyke dostateczng tresciwosci, gtebi i ja-
snosci rozpraw rabinicznyck. Mogtby kto myslec,
zeSmy taki ustep z trudem wyszukali. Bror Boze!
Jestto wyjatek pierwszy lepszy; na kazdej stronicy
Talmudu znajdzie czytelnik podobne osobliwosci.

Drugi oddziat Miszny z tytutem Moed Swie-
ta”). rozpada sie na 12 traktatdw: Szabbat o wypo-
czynku sobotnim; Eruwin (,,potaczenia”) o fikcyjnem
potaczeniu miejscowosci dla swobodnego ruchu w so-
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bote; Pesachim (,,Pascha”) o $wiecie Paschy i baran-
ku paschalnym; Szekalim o0 pogtownym podatku pot-
szekelowym na rzecz Swiatyni; Jonia 0 ,dniu oczy-
szczenia” czyli o dniu sgdnym; Sukka o $wiecie ,,Ku-
czek”; Beca (=,jajko”) albo Jom-Tow o0 pracach za-
bronionych lub dozwolonych w Swigto. Za tytut te-
go traktatu stuzy wyraz, od ktérego traktat sie za-
czyna, tj. ,,Jajko”. Rosz-ha-Szana (= ,,nowolecie”)
0 Swiecie ,,nowego roku”, Taanit ,,0 postach”; Mt-
gila ( = 2zwdj) o czytaniu ksiegi ,,Ester” podczas
Swigt Purim; Moe'l Katan (=maty Moed) o dniach
powszednich, majgcych charakter $wigteczny podczas
Paschy i Kuczek, i wreszcie Ghagiga, o ofiarach
podczas Swigt powyzszych.

Dla przyktadu przytaczamy pare wyjgtkow
z traktatu o sabbacie, ktory obwarowany zostat
przepisami, doprowadzonemi do ostatnich granic
absurdu. Oto poczatek traktatu, podiug Gold-
schmidta:

~Miszna (Roz. | u Gold. T. I str. 323): Wynoszenie
podczas sabbatu odbywa sie w dwojaki sposob, Ktory jest
czworaki dla oséb bede?cych wewnatrz, 1 w dwojaki spo-
sob, ktory jest czworaki dla osob bedacych zewnatrz. Jakto?
Gdy np. biedny stoi na zewnatrz, a wtasciciel domu wewnatrz
1 gdy ubogi, wyciaggnawszy swa_reke Kku wnetrzu, wiozy
cos w reke gospodarza, lub z nielj co$ wezmie i wyniesie,
to ubogi jest winien, a wiasciciel domu—niewinny. Jesli
gospodarz wyciagnio reke na zewnatrz i wilozy co$ w dion
ubogiego, lub z niej co$ wezmie i wyniesie, to gospodarz
jest winien, a ubogi niewinny. Jesli ubogi wyciggnie swg
reke do wnetrza, a gospodarz co$ z niej zabierze lub cos
W nig wiozy, a tamten wyniést na zewnatrz to, co wiozo-
ne—to obaj sg wolni od winy. Jesli gospodarz wyciagnie
swa reke na zewnatrz, a ubogi wezmie z niej co$, lub®co$
w nig wlozy, przyczem tamten wezmie to do wnetrza—to obaj
niewinni.”  Msaa (I1, 6, fol. 29 b): ,Gdy kto zgasi $wiatto
z obawy przed Nie-Zydem, rozbdéjnikiem lub ztym duchem,
lub zeby chory zasnat, — jest wolny od kary; jesli jednak
zgasi lampe dla oszczedzenia oleju lub knota—jest winien.
R. Jose uwalnia go w kazdym wypadku, za wyjatkiem
oszczednosci  knota, gdyz przez to wytwarza sie kopec"
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NMesaa (111, 6): ,,Nie wolno stawia¢ naczynia Bod lampg dla
zbierania kapigcego olejlu, dy jednakze bylo tam ono
w dzien postawione-—to wolno, byle z tego oleju nie korzystac,
gdyz on nie byt przygotowany". Miaa(X, 6 tol 95 b). Gdy kto
wyrywa rosline z doniczki przedziurawionej jest winien,

od'i %nieprzedziurawionej—nie winien. R. Simon uwalnia od
kary w obu wypadkach.” Mesawa (X1, 4 fol. 100 b): Gdy
kto rzuci jaki przedmiot na odlegto$¢ czterech tokci, a on
potoczy sie po za te granice—jest winien; jesli za$ przedmiot,
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rzucoDy poza granice 4 tok(i, potoczy si¢ z powrotem we-
wnatrz_tej granicy —ten, kto rzucat, winien”., Msaa (XI,
6'. ,,Gdy kto coS rzucit i juz po wypadnieciu przedmiotu
z reki przypomniat sobie, Zze to sabbat, lub gdy ten przed-
miot schwytat kto$ inny, albo pies, albo ulegt spaleniu —
rzucajgcy wolny od kari/). Gdy kto co$ rzucit z zamiarem
skaleczenia cztowieka lub zwierzecia, a przypomniat sobie,
zanim skaleczenie nastgpito, ze to sabbat—jest wolny. Al-
bowiem obowigzuje taka zasada, ze winni sg ofiary za grzech,
ci wszyscy, ktérych czynno$¢ zaréwno na poczatku, jak na
koncu byla dokonana przez zapomnienie o sabbacie. Jesli
za$ poczatek dokonany zostat przez zapomnienie, a koniec
przy $wiadomosci o sabbacie lub odwrotnie—nie ma winy”.
Msawa (XI11, 4): ,Kto, zapomniawszy o sabbacie, napisze
dwie gtoski — winien. Kto atramentem, proszkiem, farba,
guma, czernidtem lub czemkolwiek, co Slad zostawia, rysuje
na dwu deskacli katowych, lub na dwu stronach ksigzki, ktére
do siebie nalezg - winien. Kto pisze na ciele wkasnem—winien.
Kto wiasne ciato tatuuje, poditug R. Eliezera, ma ziozy¢
ofiare za grzech, podtug medrcéw—nie winien. Ko pisze na-
pojem, sokiem owocowym, lub pytem droznym, lub jakimkol-
wiek innym przedmiotem, ktory $ladu nie pozostawia—nie
winien. Kto pisze odwrotng strong reki, noga, ustami, tok-
ciem, lub gdy obok istniejacej juz gtoski napisze druga,
albo pocigga po gtosce juz napisanej, lub tez, majgc zamiar
napisa¢ Heli, napisze albo tez napisze jedne gloske
na ziemi —druga na podtodze, albo na dwu $cianach domu,
albo na dwu kartkach ksigzki, ktére do siebie nie nalezg—
jest wolny. Kto napisze jedne litere jako skrécenie (catego
wyrazu) jest, podtug R. Jehosua b. Bethera winien—podiug
medrcow—niewinien.

Ale chyba dosy¢ tych bredni. Pomimo, ze je-
dna z Miszn tego traktatu wyszczeg6lnia 39 czyn-
nosci, wzbronionych podczas sabbatu, rabini uwa-
zali za stosowne rozwodni¢ te przepisy w tysigcach
zastrzezen kazuistycznych, ktére pozwalajg wyznaw-
cy wykretnie omija¢ prawo niedorzeczne, jak o tein
specyalnie wyktada traktat Erubim.

Trzeci oddziat Miszny pt.: Naszim (,,Zony”),
sktada sie z 7 traktatdbw: Jebamot (,,Lewirat”)
0 zwigzku malzenskim wdowmy z bratem zmartego
meza; Ketubot o umowie Slubnej; Nedarim -—
o Slubcwaniach, zwfaszcza niewiescich; Nazir o na-
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zareizmie; Sota—o zonie jiodejrzywanej 0 wiarotom-
stwo; (jhittin—o pismach rozwodowych; Kidduszht .-
o za$lubinach.

Z powyzszego widzimy, ze caty ten oddziat
traktuje o prawach malzenskich. Dla przykiadu
przytoczymy, podlug Pereferkowicza, wyjatek z tra-
ktatu Jebumot o ceremonii rozzucia (Chulicu), nadmie-
niajagc, ze aktu tego dokonywata wdowa, ktorej
szwagier nie chciat sie z nig zeni¢, zgodnie z pra-
wami tz. lewiratu, przewidzianego w Deutorono-
mium ).

Miszna: ,,ZapowiedZ o (halicy wykonywa sie wobec
trzech sedzioéw, chocby to byty osoby prywatne. On (tj. szwa-
gier) i jego niewiasta (tj. wdowa po bracie, ktorej szwagier
za$lubi¢ nie_chce), przychodze do sedu. Sedziowie daje mu
rade odpowiednie, gdyz powiedziano: ,starsi w miescie po-
winni go wezwacC i przekonywa¢”. Ona moéwi: Szwagier
moéj nie chce dzwigne¢ imienia brata swego w lzraelu, nie
chce zeni¢ sie ze mne. Sedziowie powtarzaje to w jezyku
Swietym. Wowczas wdowa podchodzi do szwagra i, zdej-
mujec wobec starszyzny obuwie z jego nogi, pluje w twarz
jego tak, zeby $lina byta przez sedziego widziana, poczem mé-
wi: tak postepuje z cztowiekiem, ktél(’jy nie chce dzwigneé
domu br~ta swego”. Jezeli wdowa dokonata chalicy trze-
wikiem zwyklym, to jej chalica wazna, jesli za$ dokonata
jel poriczoche—to niewazna; jesli uczynita to sandatem, ma-
jecym piete, to sandat wazny, ajezeli nie miat piety—to nie-
wazny; jesli dokonata chalicy nizej kolana—to ona wazna,
jezeli wyzej kolana—to niewazna. ~Jezeli dokonata chalicy
sandatem nie nalezecym do szwagra, lub sandatem drewnia-
nym, albo sandatlem lewym na prawej nodze, to jest chalica
wazna; jezeli wykonata chalice sandafem wielkim, w ktérym
jednakze szwagier chodzi¢ moze, albo sandatem matym, kté-
ry jednak zakrywa wieksze cze$¢ jego nogi —to jej chalica
wazna (a R Eliezer uwaza j%za niewazne); jezeli wykonata
chalice_na lewej nodze — to chalica niewazna (a R Eliezer
uwaza je za wazng). Jezeli zdjeta obuwie i spluneta, nie
przeczytawszy (stow Prawa), to jej chalica wazna; jesli

) ,,Wobwczas wdowa pdjdzie do niego i w obecnosci
starszych zdejmie mu z nogi obuwie i plunie mu w twarz,
moéwiec: ,tak sie postepuje z cztowiekiem, ktorzy nie dba
o dom brata swego™.
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przeczytata i spluneta, lecz nie zdjeta obuwia — to chalica
niewazna; jezeli, zdjgwszy obuwie 1 odczytawszy, nie—splu-
neta, to, podtug R Eliezera, jej chalica niewazna, a podiug
Akiby—wazna.”

Tak sie to zabawiali Rabini ku stawie i po-
zytkowi swego ludu!

Czwarty oddziat Miszny pt. Nezikin (,,uszko-
dzenia*), obejmujacy prawo Zydéw cywilne i krymi-
nalne, skiada sie z 10 traktatow: Baba Kama (,,cz€s¢
1-a“, wihasciwie ,drzwi* ,brama”) zawiera przepisy
0 krzywdach i stratach; Baba Mecja (,,cze$C Sre-
dnia“) o rzeczach znalezionych i umowach handlo-
wych; Baba Balra (,,cze$¢ ostatnia”) o (trawach
normujacych 2zycie spoleczne; Sanhedrin 0 instytu-
cyach sagdowych i o karach kryminalnych; Makkot
0 karze cielesnej, Szebuot 0 przysiedze; Edujot
»Swiadectwa™) jest zbiorem praw podaniowych
1 przepisow stwierdzonych przez mistrzéw prawa;
Aboda Zara 0 poganstwie i poganach; Abot albo P r-
ke-Abot ,,Zdania ojcéw”, tj. gtdwnych nauczycielow;
Horaiot (,,postanowienia”) o nastepstwach niepra-
widtowych postanowien, uchwalonych przez powagi
religijne. Najstynniejszym i najczesciej eksploato-
wanym traktatem tego oddziatu jest Pirkt-Aboth (,,Zda-
nia Ojcow.”) Sa tu po wiekszej czesci zdania moralne,
nauki o bojaZni bozej, madrosci, obyczajnosci itp., choé
przytrafiajg sie takze sentencye tresci kosmologicznej,
historycznej, psychologicznej i mistycznej. Jezyk
tego traktatu jest Scisty, powazny, nigdy krasomow-
czy, rzadko obrazowy lub poetyczny. W catoksztat-
cie tej ksiegi, na ktdérg sktadato sie wielu autorow,
nie widaé zadnego systemu, zadnej jednolitosci; sa
tu jedynie zdania luzne, bedace wyrazem doswiad-
czenia zyciowego ich tworcéw, ktorzy gtdwnie tra-
ktowali o stosunkach ludzi wzgledem siebie, a nie-
kiedy o calej ludzkosci. Naturalnie, pomimo braku
planu w tym zbiorze zdan, ktory sie ksztattowat
w ciggu wielu wiekdw, wszystkie te zdania i przy-
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powiesci ptyng z monistycznycli i biblijnych $wiato-
pogladéw? Przytaczamy wyjatki z tego traktatu
w przektadzie wilasnym podiug S. Kristellera, gdyz
ttdbmaczenie polskie D. Neufelda ma szate nie dosc¢
poprawna:

,,Jose ben Jochanan z Jerozolimy mawiat: niech dom
twoj bedzie otwarty dla kazdego; niechaj biedni bedg twoi-
mi domownikami; nie rozmawiaj wiele z kobietg. Jozue
b. Perachiach mawiat: wyszukaj sobie nauczyciela, zdobadz
sobie druha i sadZ ludzi z dobrej strony. Juda b. Tabbai
mawiat: bedac sedzia, nie stan sie obrorica, a dopoki strony stojg
przed toba, uwazaj obie za winne; skoro jednak, przyjawszy
wyrok, odejdg, mozesz obie strony uwaza¢ za niewinne.
Szamajach mawiat: mituj prace, odpychaj zadze panowania
i nie narzucaj sie moznym. Hillel mawiat: kto zadny sta-
wy—pokutuje za nig, kto nie czyni postepéw—cofa sie; kto
nie zdobywa wiedzy — nie wart, ze zyje; kto si¢ wiedzg po-
stuguje dla wiasnych korzysci—zginie itd.*.

Poprzestajemy na tych Kilkunastu aforyzmach
z tego cennego traktatu, przytoczyliSmy bowiem
sporo sentencyj, moéwigc o Tannaitach i Amorai-
tach, a podamy za chwile poktosie aforyzmoéw z ca-
tego Talmudu.

Natomiast przytoczymy, podiug PereZerkowi-
cza, ciekawy ustep z traktatu Sanhedrin o procedurze
sadowej, ktéra byla bardzo humanitarna:

»-Na czem polega réznica pomiedzy sprawami z odpo-
wiedzialnoscig majatkowa a sprawami z odpowiedzialnoscig
karng? Sprawy cywilne podlegaja wyrokowi trzech, a kry-
minalne—26 sedziow; tamte zaczynajg sie zaréwno od unie-
winnienia — jak od potepienia — te zaCZ\F/)najq sie tylko od
uniewinnienia — nigdy od potepienia. Pierwsze decydujg
si¢ przewaga jednego sedziego tak przy uniewinnieniu, jak
przy potepieniu, drugie decyduja sie przewa%jednego przy
uniewinnieniu, a dwoch—przy potepieniu. sprawach cy-
wilnych zmienia sie wyrok (w razie omytki) zaréwno na
uniewinniajacy, jak na potepiajacy; w sprawach kryminal-
nych — zmienia sie wyrok tylko na uniewinniajacy, nigdy
na pot(ﬁ)iagqcy. W sprawach cywilnych nawet uczniowie
mogq sklada¢” dowody tak na uniewinnienie, jak np potepie-
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nie; w sprawach karnych wszyscy sktadaé moga dowody
uniewinniajace, lecz nie wszyscy (np. uczniowie) moga $wiad-
czyC potepiajagco. W sprawach majgtkowych sedzia, ktory
si¢ orzekt za Bot((gflenlem, moze poénle{( gtosowac za unie-
winnieniem lub odwrotnie; w sprawach kryminalnych  kto
potepiat, moze nastepnie uniewinniac, lecz kto sie raz orzekt
za uniewinnieniem, juz nie moze glosowaé za potepieniem.
Sprawy majatkowe rozpoznaja sie we dnie, a koncza sie
w nocy; sprawy kryminalne  rozpoznajg sie i konczg we
dnie. W sprawach cywilnych wyrok zapada w tym samym
dniu, bez wzgledu nato, czy uniewinnia, czy potepia; w spra-
wach karnych wyrok uniewinniajacy zapada w tym dniu,
ale potgpiajagcy—tylko nazajutrz; z tej racyi sad nie dziata
ani w piatek, ani w przeddzien $wieta. Do rozbioru spraw
cywilnych, wszyscy sg zdolni; do kryminalnych —tylko ka-
ptani, lewici i tacy Zydzi, ktdrzy majg prawo spokrewnic
sie z kaptanami.*

Oddziat piaty Talmudu p. t. Kodaszim (,,$wigty-
nia’) sktada sie z 11 traktatow: Sebachim o skiadaniu
ofiar rzezanych; Menachoth o ofiarach zbozowych; Chullm
0 rytualnem zabijaniu zwierzat do codziennego uzyt-
ku; Bechoroth o skladaniu kaptanom zwierzat pierwo-
rodnych; Aracliin o wykupie tych, ktdrzy sie Bogu po-
Swiecili; Temura, o zamianie rzeczy poswieconych Bo-
gu; Keritoth, 0 czynach, powodujacych ,wySwiecenie
z narodu”; Meilu, o wystepnem eksploatowaniu $wig-
tyh; Tamicl, o ofiarach codziennych, rannych i wie-
czornych, tudziez o stuzbie Swiatyni; Middot, opisa-
nie Swiatyni; Kinnim, o skladaniu na ofiare synogar-
lic i gofebi.

Wreszcie oddziat VI Talmudu, p. t. Teharoth
(,Czystosci”) ztozony jest z 12 traktatéw: Kelim, ory-
tualnej nieczystosci statkow domowych, odziezyit.p.;
Ohalot, o rytualnej nieczystosci mieszkan; Nehaim, o lu-
dziach, odziezy i mieszkaniach zarazonych; Para, ,, 0czer-
wonej krowie” i uzywaniu popiotu z niej do oczysz-
czania; Teharoth, o drugorzednych stanach nieczysto-
ci, konczacych sie zzachodem storica; Mikn-aot, 0 ba-
senach, odpowiednich do oczyszczenia; Nidtla (tym
traktatem konczy' sie Talmud Jerozolimski w prze-
ktadzie Schwaba, a nalezy do oddziatu V), o nie-
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czystosci, pochodzacej z ustroju plci zenskiej; Mach-
szirin, o plynach, czynigcych przedmioty (pokarm,
nasiona i t. p.) podleglemi nieczystosci; Zabim, o nie-
czystosci spowodowanej obcowaniem z ludZmi gnijg-
cymi; Tebul-Jom, o czlowieku nieczystym, ktory sie
we dnie zanurzyt w wodzie, a przebywatl w stanie
nieczystym do zachodu stoica; Judajim, o nieczy-
stosci i oczyszczaniu rgk; Ukdn, o podleganiu nieczy-
stosci pewnych czesci owocdw: jak tupin, pestek i t. p.

Tuz same tytuty traktatow, skiadajgcych Tal-
mud i podana wkrétkich wyrazach tre$¢ ich, Swiad-
czg wymownie, ze ogromna wiekszo$¢ zawartosci
Talmudu ma dla Zydoéw dzisiejszych znaczenie tyl-
ko historyczne.

WspominaliSmy w swojem miejscu, ze zbidr
pokrewny Misznie stanowi Tosefta, bedaca jej ,,uzu-
petnieniem”. Zawiera ona wiele postanowien, ktdre
z réznych powodoéw nie weszty do Miszny, a takze
liczne wyjasnienia i szczegOty, dotyczace postano-
wierh tej ksiegi. Podiug jednych hebraistow sg tu
resztki halachicznych kompilacyj, ktérych autorami
byli: Akiba, Meir, Nehemia, Chija, Oszaja, Bar Kap-
para it. d., podtug innych za$, (Zucliermandel), To-
sefta zawiera dzieto starych Boraith z epoki Tan-
naitbw i Amorytdw, a takze nauki i postanowienia
Amoraitow pdzniejszych szkoly babilonskiej. Badz
co badZ, Tosefta. ktorej dzisiejsza redakcya pochodzi
z V lub VI w, ma wielkie znaczenie przy badaniu
Halachy, gdyz przedstawiajac nam w rozprawach
uczonych caty proces jej powstawania, uwidocznia
jasno rozwo6j nauki halacliicznej. Jako taka, ,,To-
sefta” stanowi rzeczywiste uzupetnienie i wzbogace-
nie Miszny, a jest tez zarazem, z punktu widzenia
jezykowego i starozytniczego, waznem dzielem Zro-
dtowem do literatury zydowskiej, gdyz historyk ijeo-
graf znachodzg tutaj przer6zne wiadomosci cenne,
ktérych gdzieindziej nie znajdg. Najlepsze wydanie
Tosefty sporzadzit Zuckermandel na podstawie re-
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kopiséw erfurtskich i wiedenskich. (Pasewalk, 1880).
Toseita dzieli sie na traktaty, odpowiadajgce trak-
tatom Miszny, z ktoérych brakuje tylko czterech:
Ahot, Tamid, Middot i Kinnim. Tosefta—pisze Pe-
reterkowicz—znajduje sie w Scistej zaleznosci od Mi-
szny, ktérej postanowienia stara sie dopeié, roz-
wing¢, ograniczy¢, poprawi¢ i wyjasni¢. Z charakte-
ru swego jest ona Gernarg w jezyku zydowskim tak
niezrozumiatg bez Miszny, jak Miszna, w wielu ra-
zach, jest niezrozumiata bez Tosefty. Z tej tez ra-
cyi autor wspomniany, ttémaczac Miszng na jezyk
rosyjski, przektada zarazem i Tosefte.

Przytaczamy dla proby, w przektadzie naszym
podtug Dra J. Fiirsta, wyjatek z Tosefty (Trak.
Pen, rozdz. 1V) o dobroczynnosci kréla Munbaza.

,»Niegdy$ krél Munbaz (w Assyryi) podczas lat gtodo-
wych rozdal wszystkie swoje skarby ubogim. Woéwczas bra-
cia monarchy rzekli do niego: ,,Ojcowie twoi zebrali skar-
by, zwiekszajac spuscizne swych ojcow, a ty chcesz zaprze-
pasci¢ wszystkie skarby i swoje i przodkéw swoich?” Krdl
odpowiedziat: ,,Ojcowie moi gromadzili skarby dla ziemi, ja
je gromadze dla nieba, podlug przystowia: ,,wierno$¢ wy-
tryska z ziemi, a dobroczynno$¢ "z nieba”. Ojcowie moi
gromadzili skarby w tern miejscu, z ktdrego nog% byé
przez ludzi zrabowane; ja za$ gromadze skarby w tern miej-
scu, z ktorego nie mogg by¢ zrabowane przez ludzi, podtug
przystowia: _.sprawiedliwos¢ i prawo sg podporg  tronu
twojego, mitos¢ i wiernos¢ stajg Erzed twoim obliczem”.
Ojcowie moi gromadzili bogactwa, ktére nie przynosity za-
dnych owocéw, a ja zebratem skarby, ktére owoc przyno-
sza, zgodnie z przystowiem: ,powiedzcie sprawiedliwemu,
ze idzie mu dobrze; beda spozywali owoce swych czynow”.
Moi ojcowie zbierali skarb w pienigdzach, a ja je zbieram
w duszach, podtug przystowia: ,,owoc sprawiedliwego jest
drzewem zycia, a kto zdobywa dusze—jest medrcem”. Moi
gj}cowie zblerali dla innych, a ja zbieratem dla siebie, po-

ug przystowia: ,,bedzie ci to gako sprawiedliwos$¢ policzo-
ne”. Moi ojcowie zebrali skarb dla tego $wiata, a jam go
zbierat dla swiata przysztego, zgodnie z przystowiem: ,spra-
wiedliwo$¢ twoja uprzedzi cig, a chwata wiekuistego przy-
garnie cie”.
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Gtéwne bogactwo Talmudu, ktére nigdy nie
traci swojej wartosci, stanowig jego aforyzmy, jego
sentencye przystowiowe, bedace kwiatem madrosci
zydowskiej, wyrostym na niwie zycia religijnego
> praktycznego. Oto zapowiedziane wyzej ,,pokio-
sie” takich aforyzméw, zebrane z roli talmudyczno-
Jcidraszowej:

»Zanim jeszcze otrzasniesz pyl z ndg swoich, pus¢
8woj towar (Pesnrh. 112). Dopdki masz wtadze nad synem —
ozen go (Kid. 30). Mitos¢ podnosi réwnowage, nienawis¢ —
zniza (Sanhed. 105). Mitosc interesowna znika wraz z inte-
resem, bezinteresowna — jest nieznikoma (Abot Sek. 5).i
Ten jest rzeczywiscie bogaty, kto poprzestaje na tern,
co ma (Sabbat 25 i Aboth sek. 4'. Lew nie jest zuchwaty, i
gdy zyje stoma, lecz gdy je migso (Berach 32§. Spokdj znaj-
duje cztowiek tylko przy pierwszej zonie (Sonii. 22). Nikt
nie moze odebra¢ cztowiekowi tego, co mu przeznaczyto
niebo (Jonia 3). Co innego jest powtorzy¢ swoje zadanie
100—a 101 razy (Chagiga 9). Ubostwo ducha jest prawdzi-
wem ubdstwem (Nedarim 411. Lepiej jes¢ cebule i by¢
spokojnym — niz ge$ i Kkury, a by¢ niewolnikiem pod-
niebienia (Pesah. 114). Nie wyrozniaj jednego z dzieci z po-
$rod innych (Sabbat. 10). Jesli kto powie: pracowatem nad
naukg, a nic nie umiem —nie wierz mu; ?dy powie: zdo-
bylem wiedze bez pracy—nie wierz mu, ale kto powie: cel
swoj osiggnatem praca — musisz mu wierzy¢ (Migilla 6).1
Grzechem jest oszukiwa¢ kogokolwiek, choéby poganina
Chullin 94&. Lekarz, ktory, nic nie kosztuje —nic nie wart*
Buba Kamma 85). Biedakdw, $lepych, tredowatych i bez-
dzietnych trzeba uwaza¢ za umartych (Nedarim 64). Nie-
zno$ni” sg dla kazdego: nedzarz dumny, starzec pozadliwy,
bogacz, udajacy biedaka i zwierzchnik zgdny panowania
Pesah 113)." Chocby mirt stat posréd cierni — jest mirtem
Sanh. 44). We Wlasnef' siedzible—wystarcza opinia; na ob-
czyznie—strdj czyni czlowieka (Sabb. 145). Na czele wszyst-
kich przyczyn chorob stoi krew; na czele wszystkich le- (
karstw—wino (Baba Bathra 58). Wprzéd sam sie popraw — ;
zanim innych poprawia¢ zaczniesz (Baba Bathra 60). Spra-
wiedliwi przedstawiajg sie po $mierci wieksi, niz za zycia
(Chullin 1). Wobec prozelity syryjskiego nie powiniene$
mowi¢ pogardliwie o zadnym Syryjczyku az do 10 pokole-
nia (Sanh. 94). Jednemu na tysigc powierzaj swa tajemni-
cg (Jebam. 63). Trzy istoty sg sobie przyjazne: cudzoziemcy,
niewolnicy i kruki (Pesah. 112) Trzymaj sie tego, komu
szczescie sprzyja (Pesah. 1121, Kto jafmuzne daje biednym
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pszy od proroka (Boba B. 12). Zarozumialo$¢ jest panowa-
niem bez korony (Sanh. 1<H). Jezeli milczenie przystoi
medrcowi — o ilez bardziej glupcowi (leroz. 1esah.). Kto
cala uczono$¢ swojag zawdziecza jednemu nauczycielo-
wi—nie bedzie miat z niej owocow btogostawionych (Abod i
Sara 19% Im czlowiek wiekszy — tern namietnosci wieksze
Sukka bi). Kto czyni za wiele —czyni za malo (Sanh. 29i.
to z dwoch kitdcacych sie wprzéd zamilknie—ten z pewno-
Scig jest pochodzenia lepszego (Kidd. 71). Nie ma biedniej-
szego stworzenia od psa i bogatszego — od Swini (ktora
wszystko zje) Sabb. la7). Zejdz o jeden stopien nizej dla
wybrania zony; wstagp o jeden stopien wyzej, azeby wybraé
sobie przyjaciela (Jebani. 64). Fa’rSZYW mi $wiadkami po-
gardzajg ci nawet, ktdrzy ich W%najei Sanh. 29). Popraw
sie na dzien przed $miercig (Sabb. 153). Trzem rodzajom lu-
dzi nikt nie okaze wspétczucia, gdy sie zala: poiyczaja%/m
pieniedzy bez Swiadkéw, zawojowanym przez zony i siedzg-
cym na miejscu swego hiepowodzenia (Baba Mezia 75).
adZ raczej przekletym, niz przeklinajacym (Sanh. 48). 7
oglada sie zwykle za zona, ale nie zona zamezem (Kidd. 7).
Uczonos¢ zdobywa sie szybciej w obcowaniu z uczonymi,
niz przez studya teoretyczne 3Berach. 7). Bardziej godny
szacunku jest ten, ktory zyje z pracy wiasnej, niz ten, ktory
jBest tylko bogobog')nym (Berach. 8). Wszystko przychodzi od
oga- tylko nie bojazh boza (Ber. 32?(. Cztowiek powinien
dziekowa¢ Bogu zaréwno za dobre, jak za zie (Ber. 34). ta-
twiej by¢ powinno czlowiekowi rzuci¢ sie w piec ognisty,
rniz pohanbic¢ publicznie swych najblizszych (Ber. 43).  Wie-
1ksza jest zastugg pozycza¢, niz dawaé jatmuzny, a najwie-
kszg—pomaga¢ kazdemu przez wspétudziat w handlu (Sab. 6%.
'Ze Wszglstkich rzeczy, ktére Bog stworzyt na $wiecie, niema
ani jednej bezcelowej (Sab. 77). Uczony im starszy — tern
madrzejszy; ale nieuk im starszy tern _ghapszy (Sab. 154). Od-
daj Bogu dusze tak czystg, jak On ci jg dat (S th. 152). Wiel-
kos¢ ucieka przed tym, kto jg Sciga, a szuka tego, kto jej
unika. Ciagla mysl o przedmiocie grzechu jest szkodliwsza
niz grzech (Jonia” 29). Gdy cztowiek grzech spetniany po-
wtarza—uwaza go juz za co$ dozwolonego (Jonia 75). Zia
sktonno$¢ jest naprzéd podréznym, poézniej gosciem, aw kon-
cu panem domu (Sukka 52). Kto zdobywa wiedze, a nie
szerzy jej—podobien jest myrtowi na pustyni, z ktérego nikt
nie Korzysta (Rosz Baszana 23). Wiele nauczylem sie od
swoich nauczycieléw, wiecej od towarzyszéw, a najwiecej
od swoich uczniéw (Tanith 7). Dla potraw smacznych zaw-
sze cialo ma miejsce (Megilla 16). Oko i serce sg dwoma
ﬁoérednikami grzechu (Berach 4). Straznikami miasta sg tyl-
0 jego nauczyciele (Chag. 78). Spiesz sie z kupnem Kka-

Ipublicznie—jest grzesznikiem (Chagiga 4). Medrzec jest le-
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watka ziemi, zwlekaj z za$lubieniem Kobiety (Jecharn. 63).
Kie wydziedziczaj nigdy zadnego ze swoich synéw, chociaz-
by zitego, na korzy$¢ dobrych, gdyz niemozna wiedzieé, ja-

kie on potomstwo wychowa (Ketub. 53). Nikt nie powinien
sadzi¢ ani przyjaciela, ani wroga, albowiem réwnie jest
cigzko szkodzié "pierwszemu, jak pomaga¢ drugiemu {Ketub.
105). Kto ma wstydliwos¢ — nie grzeszy tatwo. Gdy masz
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w sobie co$ nagannego — czempredzej sam o tem uprzedz
(Bab. Kam. 92). Badz zawsze posrod ciemigzonych —nigdy
ﬁosrod ciemiezcow (Bab. Kam. 93). W rzeczach prawnych
alerz wart tyle, co setka (Savh. 8). Wszyscy ludzie sg wor-
kami préznemi; dobrze tym, Kktérzy je prawem wypetnig
(Sanh. 99). Kto sig¢ powotuje na zastugi wiasne, ten sig czy-
ni zaleznym od zastug innych ludzi gBerach 10) Pies mo-
ze przez lat 7 by¢ w miejscu obcem | ani razu nie zaszcze-
ka (Erub. 61). Jerozolima tylko dlatego byta zniszczona, ze
/é mleszkancy trzymali sig zanadto litery prawa (Bab. Mez.
(;) Jesli twoj ojciec i twoj nauczyciel potrzebUJaz pomacy,
powiniene$ wprzod pomédz nauczycielowi, otem ojcu,
gdyz ten dat ci zycie ziemskie, nauczyciel zas ajgc ci ma-
‘dros¢, zabezpieczyt Swiat przysz’fy (Baba Mecia 11 J11).  Je-
sli nasycasz namietnos¢—powraca jeszcze bard2|ej zg’rodnla-
fa; jeSh ja glodzisz — usypia (Sukka 6Sh). rzymiotach
sw0|ch mow cicho, o wadach—gtosno (Sota 33b§) Nleszcze-
Scie dla pokolenla ktore sadzi swych sedziéw (Mid. Rab.
do ks. Ruth § 1). Powiedz o sobie: nie chce ani twego miodu,
ni twego zadta (Midr. Rab. do ,,Liczb” § 20) Szanuj swe-
0 lekarza, zanim bedziesz potrzebowat jego pomocy (Taa-
Uh IIIE) Jesli krol kaze ci rozwali¢ gore — bierz sig do
dzieta bez najmniejszej uwagi (Buba. Bat. 3b). Jesli kto
Jéest madrym  to pigknie, jesli kto pochodzi z rodziny do-
rej i jest madry—to bardzo pigknie; ale kto pochodzi z do-
, brej rodzin g a jest glupcem — niech go ogien pochtonie
(Menach. 53a). Kto zaslugme na miano madrego? Czlowiek
/przewidujgcy (Tamid. 3a). Ten jest bogaty, kto ma zong
cnotliwg (Sabb. 25b.) Modlitwa jest kultem serca (Taanith
2) Gdyby zabito namigtnosci—swiatby zgingt (.Toma 69 b)
Nikt nie %rzeszy na_cudzg korzy$¢ (Baba Mecia 5b). Do-
piero w 25 roku zycia zaczyna si¢ by¢ czlowiekiem (Midr.
Jalkut do Ex. § 107). Bo6g nie karze cztowieka za wyra-
zy, ktdre mu boles¢ wyrwata (Baba Bathhra 16b). Swiat
jest podtrzymywany przez czysty oddech dzieci, ktore cho-
dzg do szkoty (Szabb 119b). Kadziel jest Jedynaz nauka,
ktora przyst0| kobiecie (.-Toma 66 b). Najlepsza z zon jest
ta, ktora spetnia wole swego meza (Midr. Jalkut do Seoz.
8 42) Nie usituj uspokaja¢ cztowieka, ktory jest w pierw-
szym napadzie gniewu (Beraludch 7a) Nie nalezy wyda-
waé corki bez j zgody éKIdd 2b). Zbyteczng jest rzeczg
stawiac pomnl i sprawiedliwym, same ich czyny zdobedg
pamie¢ potomnosci (Szelc, lim 11, VII). Ten, kto sie rumie-
ni wobec samego siebie, nie Jest podobien temu, ktéry sie
t rumieni wobec innych (taanlth 15b). Uwaza) LSWOJ zotgdek za
\ podzielony na trzy czesci: wypetnij dwie pokarmem i napo-
ljem, a trzecig pozostaw prézng (b|tt|n 70a). Jezeli kto od-
byt pokute —nie przypominaj mu dawnych btedéw (Baba



225

Mecia 4, 10). Uczony, chocby byt bekartem, ma pierwszeri-
stwo przed glupim arcykaptanem (Harnioth 111, 8). Nie
wolno  cztowiekowi zasigs¢ do jadta, dopoki nie nakarmi
\Ni/Ch bydlat (Berach 40a). Chocby nawet bramy modlitwy

%/ zamknlete wrota fez pozostalﬁby zawsze otwarte (Be-
rach. 32b). Nawet w chwili najwigkszego nlebezpleczenstwa
nie pozbywaj sie nigdy godnosci wiasnej &Sanl 92 b). Nie
powierzaj swych tajemnic p}aszczyznom tére sa otoczone
Ea gorkami (Midr. hall), do Oen. 8 74). Miloda dziewczyna,
tora przepedza caty swdj czas na modlitwie, wdowa, ktora
nic nie robi, tylko odwiedza swych sa,5|adow i miodzieniec
pretensyonalny stanowig kleske swiata (Sotah 22). Dla mez-
czyzny, ktorego zabity Kobiety, nie ma ani sedziego, ani;
sprawiedliwosci ~ (Baba Mecia 97). Praca jest wyzsza od
Eoboznosu prézniaczej (Berachoih 8). Zuj dobrze SwWoj po- :
arm, a uczujesz go az w pietach (Sabb. 152). Kto pozycza
plenlqdze na procent zbyt wysoki, gubi swoj majatek i in-
nych (Midr Rabbah do LeWIt 8§ 3) Jezeli nie masz ma-
drosci—co6z masz? Jezeli posiadasz madro$é—czegdz ci bra-
kuje (Mldr Rabb. do Levit § 1). Wszystko zalezy od ko-
blety (Midr. Rabb. do Gen. § 17). Serce zalezy od sakiew-
ki (Terumoth VIII, X). Nawet niebo sprzyja $miatosci; jest
ona krolestwem bez orony (Sanh. 105). Aledrzec jest wyz-
szy od krola, bo gdy umrze — nie moze byC przez nikogo
zastgpiony, krola zas kazdy moze zastgpi¢ (Midr. Rabb. do
Liczb § 6). Osiot marznie nawet w lipcu (Sabb. 53). Le-
karz najlepszy zastuzyt na piekto (Kidd. 1V, 14). Jezeli
dwa wozy nafadowany i prdézny zderza sig, prozny musi ru-
na¢ (Sanh. 32)."

Podawszy kilka probek Gemary dyalektycznej,
a nastepnie powyzsze poktosie z Gemary gnomolo-
gicznej, musimy jeszcze dla uzupetnienia obrazu po-
da¢ kilka przykladow Gemary w dziedzinie bajek,
przypowiesci, alegoryj i t. p.

»,Czy to mozliwe, zeby syn, dajac ojcu jadto wyborne,
zastuzyt na piekto? | czy to mozliwe, zeby syn, poleciwszy
ojcu obraca¢ koto miynskie, zastuzyt na raj? Pewien dat
ojcu do jedzenia kury thuste. Zapytany pewnego razu przez
ojca, zkad je wzigt, syn odpowiedziat: jedz, stary, i milcz,
gdyz psy roéwniez jedzg i milcza. Wiec tez syn odziedzi-
czyt piekto. Inny syn, ktéry sie zajmowat obracaniem kota
mtyriskiego, otrzymawszy rozkaz dostawienia cztowieka do

Lit. Powsz. t VII, cz. 1 15

—
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stuzby krolewskiej, rzeki do ojca: 1dZ i pracuj przy miy-
nie, bo gdy Srzyjdq, zniewagi i baty, lepiej, ze ja je od-
cierpie, niz zebys ty cierpiat. Wiec raj byt udziatem syna™
(Gem. Jer. Pea I, 1 fol B a).

A oto jedna z alegoryj:

,.Czterech poszto do raju: Ben Asai, B. Soma, Acher
i rabbi Akiba. B. Asai spojrzat —i umart; o nim to powie-
dziano: ,,cenna w oczach Stworcy $mier¢ poboznego.” B. So-
ma spojrzat i utracit zmysty; o nim to powiedziano: ,,%dyé
znalazt miéd, zjedz, ile potrzeba, abys$ sie nie przesycit az
do wymiotéw.”™ ~Acher zniszczyt miode rosliny, a tylko sam
R. Akiba wrdcit spokojnie™ (Chagiga Pol 14 a).

Wiinsche dowodzi, ze pod owym rajem rozu-
mie¢ nalezy spekulacye filozoficzng, ktdra pod wpty-
wem greckim gubita duchy mniej silne, odrywajac je
od wiary ojczystej.

A oto jedna z sag:

,Lubo zaden cztowiek nie wie ogrobie Mojzesza, je-
dnak rzad perski chciat go odkry¢. Gdy poszukiwacze sta-
neli juz na szczycie géry Nebo, zdawato im sie, ze na doli-
nie, ktorg ztamad widzieli, jest grob Mojzesza. Podzielili
sie wiec na dwie gru%y, z ktorych jedna zostata na gorze,
a dru%a pobiegta na doline. Tym na gorze zdawalto sie, ze
grob byt na dolinie, a tym z doliny zdawato sie, ze gréb
byt na gérze. Tym sposobem grobu Mojzesza nie znalezio-
no” (Sota Pol 14 a).

A oto pare moralnych przypowiesci:

»Szymon b. Szatah handlowat Inem. Dla ulzenia mu

w jego zajeciach, nczniowie kupili mistrzowi u jednego z Sa-
racenéw osta, na ktorego uprzezy znaleziono perle koszto-
wna. Zawiadomiwszy o tern swego nauczyciela, wyrazili ra-
dosc¢, ze odtad bedzie on mdgt prowadzi¢ zycie spokojne.
A to w jaki sposob?”—zapytat mistrz. W bardzo prosty—
odpowiedzieli uczniowie.—Kupiwszy u Saracena osta, znale-
zlismy na nim perfe.” A czy wiasciciel osta wiedziat o tern
Brzy sprzedazy?” — zquta’r nauczyciel. ,,Nie wiedziat” —
rzmiata odpowiedz. ,,To odszukajcie go i zwrdccie mu per-
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fe. Czyz poczytujecie Szymona b. Szataha za barbarzyrce?
Jemu przyjemniej ustyszeC stowa: niech bedzie wystawiony
Bdg Szymona b. Szatalia, niz posiada¢ wszystkie skarby ca-
tego $wiata...” i

R Samuel przybyt pewnego razu do Rzymu. Zda-
rzylo sig, ze cesarzowa, zgubiwszy wowczas jakie$ klejnoty,
kazata wszedzie oglosi¢, ze kto znajdzie zgube i zwrdéci ja
w ciggu miesigca — otrzyma nagrode, po uplywie za$ tego
terminu bedzie stracony. Zdarzylo sie, ze owg zgub(i Zna-
lazt Samuel, ktéry, nie kwapigc sie z odniesieniem Kklejno-
téw cesarzowej, oddat je po uptywie terminu. Na pytanie
cesarzowej, czy znane mu bylo jej ogloszenie, odpowiedziat
twierdzaco. ,,Dlaczego wiec nie zwrdcites mej zguby wcze-
$niej—spytata cesarzowa —jeno czekates do uptywu miesig-
ca?” ,Dlatego — odpowiedziat Samuel —abys nie myslata,
zem zwroécit zgube ze strachu przed karg, gdy ja dziatam
wylacznie ze strachu przed Bogiem.”

Przytoczymy nakoniec wiagzke bajek z Gemary
babilonskiej:

»Rabba bar Chana, opowiadat: Ja sam widziatem ga-
zele, ktéra, majac dzien dopiero, byta tak wielka, jak gora
Tabor. A jak wielka jest gora Tabor? Cztery mile. Szyja
jej miata 3mile, a miejsce, na ktérem spoczywata gtowa ga-
zeli, wynosito péttory mili. Gdy sie wypréznita, nawoz za-
talpowat Jordan. Raba bar Chana opowiadat dalej: Sam,
widziatem pewnego razu zabe tak wielka, jak wies Akra”
w Hagranii? Jak wielka ta wioska? 60 domow. —Wobéwczas “
przP/czo’rEa’r sie wgz morski i pochtongt Zzabe, poezem przyle-
ciat kruk i potkngwszy weza, usiadt na drzewie. Wyobraz-
cie sobie, g’ak wielka byc musiala sita tego drzewa! Rab
Papa bar Samuel rzekt:  gdybym tam nie byl, nigdybym
w to nie uwierzl)(/’r. R. b. Chana opowiadat dalej: Ptynawszy
pewnego razu okretem ,ujrzatem (X/be, w ktérej nozdrzu zja-
wit sie maly robaczek i zabit jg. Woda, ponidstszy rybe, wy->
rzucita ja na brzeg, wskutek czego 60 miast byfo zniszczo-
nych, 60 miast jadto jej mieso, a 60 miast nasolito reszte
miesa ryby, wypetniajac 300 beczek ttustoscia, wydobytg
zjej oka. Wracajac po 12 miesigcach, widzielismy, ze kosci
owej ryby pitowano dla odbudowania tyoli miast, ktdre byty:
przez nig zniszczone. R. b. Chana opowiadat dalej: Pewne-
go razu, ptynac okretem, ujrzeliSmy rybe, na ktérej grzbie-
cie lezat piasek, porosty sitowiem. Mniemajac, ze to kralj(
suchy, zeszliSmy, zeby na nim piec i gotowaé. Skoro jednak’
ogien dopiekt grzbietowi, odwrdcita sie rybai bylibysSmy pe-i
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wno utoneli, gdyby nie blizko$¢ okretu. R b. Chana pra-
wit dalej: Pewnego razu, pltynac okretem, dostrzeglismy
ptaka, ktory, stojac w wodzie po kolana, siegat glowg firma-
mentu. Wiec rzekliSmy: skoro tu jest woda nie gleboka,
mozeby sie wykapa¢ dla ochtody. Lecz wtedy zabrzmiat
tos niebieski i rzekt do nas: Nie schodZcie, gdyz tu przed

laty cieSla utopit siekiere, ktéra dotychczas na dno nie
spadia™ i t. d. (Baba baihra Fol 73 b).

Ale dosy¢ tych przykfadéw, ktore i tak roz-
sadzity nadmiernie naszag ksiazke; czas rzuci¢ okiem
na Talmud, jako ksiege, w ktorej skrystalizowata sie
cata umystowos¢ zydowska w ciggu tysigcolecia.

IX.

Talmud: Teologia i filozofia religijna— Prawodawstwo
kryminalne i cywilne.— Stanowisko niewolnikdw, ko-
biet, am-haarez’'ow i inowiercow.— Nauka.

Pomimo wielkiej chaotyczno$ci Talmudu, prze-
petnionego powodzig dyalektyczng, udato sie uczo-
nym wyloni¢ z tego chaosu pewne grupy faktow,
zdan i pogladow, ktore odtwarzajg nam umystowos¢
zydowska, ich rozwdj religijny, spofeczny i naukowy.
Pierwsze miejsce w tern dziele olbrzymiem zajmuje
kult, t. j. formalistyka obrzedowo-religijna, ujeta
w mnostwo przepisow' drobiazgowych, martwych, bez-
dusznych, kazuistycznych. Dla nas przedstawiajg
interes nieréwnie glebszy poglady rabinéw teolo-
giczne.

Na szczescie Fer. WoHf, gleboki znawca Tal-
mudu, zdotat ujaé w pewien catoksztalt jasny i or-
ganiczny zasadnicze idee teologii zydowskiej, kto-
rg tu w zarysie przedstawimy. Pierwotnie Thora,
bedaca objawieniem, w ktérem BoOg zamknat wszyst-
ko, co do zbawienia potrzebne, byta Zrodiem zycia
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i dobr najwyzszych. Kochajgc Thore nadewszyst-
ko, lzraelita pobozny musiat o niej pamietaC za-
wsze, bo mu jg przypominaty znaki widome: Gilksith,
Tefillin i Mesusa, ktére juz znamy. Postuszenstwo
Thorze, czyli prawu, jest religijnosciag w znaczeniu
bezwzglednem i jej formg jedynag we wszystkich cza-
sach. Po zniszczeniu Swiatyni stuzbe ofiarng (Abn-
da) zastapito badanie Thory przez uczonych, a mia-
no cztowieka religijnego w $cistem znaczeniu tego
stowa mogt zdobyC tylko uczen biegtego w Pismie
nauczyciela (Talmid chacham albo Chaber). Kto nie
czynit studyéw nad Prawem, ten, jako Am haarez,
nie byt nigdy cztonkiem gminy, posiadajgcym pet-
nig praw, gdyz nie z ziemig lzraela i nie z Swigty-
nig faczy sie po jej upadku obecno$¢ Boga, lecz
istnieje ona tam tylko, gdzie sie lzraelici Thorg za-
jeli. Stosunek Boga do czilowieka nie ma innej
podstawy, procz stosunku ludzkiego do Prawa, ani
innej formy, procz tej, ze spetnianie Prawa przyno-
si zaplate, a tamanie go—kare. Otrzymawszy Tho-
re, lzrael stat sie ,ludem bozym,” uprzywilejowa-
nym $rod wszystkich ludéw nawet po upadku Swig-
tyni, gdyz chwala Boga jest wszedy, gdzie Thora
panuje. Wszystkie ludy, nie uznajace Thory, s3
wytaczone z planéw boskich. Wszelako Thora,
bedaca najswietszem objawieniem bozem, nie moze
dla wilasciwosci swoich wejs¢ bezposrednio w Swia-
domos$¢ i zycie ludu bez odpowiednich wyjasnien
i uzupetnien, zwilaszcza, ze od poczatku, obok stow
bozych, ujetych w Pismo, istniat i wyklad jego, kto-
ry stanowit ,Prawo ustne,” przekazywane w tra-
dycyi z pokolenia na pokolenie, jako Halacha i Hag-
gada. Skoro tedy prawo podaniowe rozwinelo sie
z Pisma, to ostatnie wiec jest zrodtem i prawidiem
wszelkiej nauki, jest norma normans, gdy podanie
stato sie norma normata. Tamto bylo objawieniem
w formie zamknietej, podanie za$ podlegato rozwo-
iowi nieustannemu. Pismo przewyzsza podania go-
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dnoscig swojg, lecz te ostatnie, jako prawo ustne,
majg wieksza warto$¢ praktyczng. Przyszio wiec
zwolna do tego, ze podilug jeroz. Beraehothu (X
6 (3b) ,wyrazy uczonych sg cenniejsze, niz stowa
Tliory,” pomimo, ze te ostatnie, w przekonaniu
Zydéw, BOg sam dyktowat Mojzeszowi. To tez
z ozasem nie ,Pismo,” czyli Thora, ale podania,
czyli ,Talmud,” staty sie najwazniejszym przedmio-
tem nauki i jedynym celem kazdego lzraelity. Ze
waS ze wzgledu na dawne ubostwianie Tliory nale-
zafo,, dla ocalenia pozoréw, kazde nowe prawo, choc-
by najgtupsze, wydoby¢ z Thory, jako prazrédla
wszelkiej madrosci; przeto kazuistyczne operacye
tego rodzaju dokonywaly sie albo za posrednictwem
13 Middoth, t. j. prawidet hermeneutycznych, albo
przez wyszukanie takich wyrazow w PiSmie, ktore
conajmniej posiadaty jaki$ haczyk pozorny dla za-
czepienia na nim wymyslonego przez uczonych prze-
pisu. Za takie haczyki w Pismie stuzyly uczonym
nawet znaki, gloski, partykuty, stanowisko wyrazow
lub potaczenie rozdziatbw Pisma. Zaprawde to
oszukiwanie samego siebie par force bylo pracg iscie
meczenska. Ale praca ta wlasnie bezprzykiadna
przyniosta uczonym wiadze potrdjng: prawodawcza,
sedziowskya i nauczycielska.

Starsze pojecie o Bogu, odzwierciedlony w Tar-
gumim, stoi blizej poje¢ staro-biblijnych, ale przeja-
wia pewien moniztn i transcedentalizm, ktory nie do-
puszcza zadnej przemiany w zyciu Boga, ani nawet
przejawiania sie w dziejach, wytworzonego przez
Stary Testament.

Whbrew wielobostwp poganskiemu jedno$¢ Bo-
ga stanowi zasade judaizmu. ,BOdg jest jeden, anie
ma dwu bogéw, gdyz nikt réwny jemu nie istnieje,
a ,hie ma tez Jehowa ani syna, ani brata” i t. p.
Drugg cechg poje¢ o Bogu byt transcedentalizm, nie
dopuszczajgcy jakiegokolwiek zetkniecia sie Boga
z istotg ludzka, wskutek czego ani Bogu ludzkich,
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ani cztowiekowi boskich pierwiastkow przypisywac
nie mozna. Podtug poje¢ rabinicznych istnieje ponad
ziemig, niebo siedmiokrotne, posrod ktérego mieszka
Bog na tronie swej chwaly. Aniotowie albo nie sg
istotami samodzielnemi, lecz majg charakter bytdw
przejsciowych, ktére tylko wyptywajg z chwaly Bo-
ga, stanowigc jego otoczenie, albo tez, posiadajac
byt trwaty ,aniotéw stuzbowych,” sg ustopniowani
podtug godnosci i niezliczeni, a stuzg tylko chwale
Boga i posredniczg w stosunkach jego ze Swiatem.
Ku wyjasnieniu i uzmystowieniu oddziatywan Boga
na Swiat ziemski, wytworzyt judaizm, pod wplywem
obcym, istoty posredniczace, to jest t. zw. Wpostazy.
Na czele ich stoi Metatron, t. j. duch najblizszy
Boga i przedstawiciel Izraela w sferach niebieskich;
dalej idzie Memra, t.j. ,Stowo Jehowy,” ktére prze-
jawia sie w dziejach i pozostaje w stosunku osobi-
stym z ,ludem wybranym.” Trzecig hipostazg jest
Szechina, czyli ,,spuszczenie sie”, zstgpienie, przeja-
wienie sie Boga badz podiug starszych pojec tar-
s+gumicznych w znaku nieosobistym, badz tez podiug
pozniejszych wyktadéw talmudyczno-midraszowych—
W rzeczywistej, na miejscu stowa, obecnosci swojej
na Swiecie. Nastepng hipostazg jest ,duch bozy”
(Ruach hakkodesz), ktéry oddziatywa na ducha ludzi,
a bedac ,Swiatlem Swiatla bozego” i prawdziwem
stowem objawienia, przynosi prawodawcom zydow-
skim w pojedynczych wypadkach niezbedne dla nich
o$wiecenie, stanowigc dla lzraelitbw poboznych
szczegOlng oznake taski bozej. Woreszcie Bath Kol
jest glosem z nieba (Wyrocznig), ktéry przy uchwa-
fach, rozstrzygajacych watpliwosci prawne, miewat
wplyw stanowczy.

W dziedzinie poje¢ talmudycznych o istnieniu
i- utrzymaniu Swiata spotykamy przedewszystkiem
te zasade, ze to stworzenie po przedbytowym wy-
ptywie Thory z Boga stato si¢ koniecznoscig nieu-
nikniong. Swiat wiec stworzony zostat dla Thory,
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ktéra ma sie w nim urzeczywistni¢; Tkora jest ce-
lem stworzenia S$wiata. Lubo teologia zydowska
przedstawia Jehowe jako bezwzgledng i jedyna
przyczyne w wytworzeniu $wiata; to jednak dowodzi
zarazem, ze materya (Thohu wa-Bohu) byla nietylko
podstawa dla tworczej woli bozej, lecz takze samo-
dzielng, cho¢ $lepa i dzialajagca bezprawnie sifa,
ktora musiata rozwingé wobec Boga swojg potege,
zeby jego idee twdrczg urzeczywistni€. Przy utrzy-
maniu Swiata dziatajg sity naturalne i nadprzyro-
dzone, a ich punktem Srodkowym, jak przy stworze-
niu, jest kraj lzraela. Nauke biblijng o stworzeniu
cztowieka na obraz i podobienstwo Boga ostabia
teologia zydowska, podstawiajgc obraz aniota na
miejsce obrazu Boga. Cziowiek skilada sie z ciala,
powstatego z pylu ziemi, z zywiotdw nizszych, lecz
zorganizowanych do wykonywania Thory—i z duszy,
ktora pochodzi z nieba. Upadek Adama, spowodo-
wany przez szatana i weza, przedstawia judaizm
talmudyczny jako przekroczenie prawa pojedyncze-
go, zaostrzone odmowa pokuty. Nastepstwem tego
upadku jest wprawdzie bolesna utrata ddbr, za-
rowno zewnetrznych, jak wewnetrznych, ale—zaden
grzech pierworodny, dziedziczny, nie istnieje. Wpra-
wdzie ciato czlowieka, z natury nieczyste, bo ziem-
skie, oddzialywajac na dusze, brudzi ja; ale tylko
dusza jest odpowiedzialna za czyny ciata. Nastep-
stwem upadku Adama jest $mier¢, ktora od tej po-
ry panuje i panowac bedzie, dopdki jej Mesyasz nie
zniesie. Obok aniotéw stuzbowych” teologia zy-
dowska przyjmuje rowniez ztych duchéw i pot-du-
chéw, t. j. ,szkodnikéw,” na ktoérych czele stoi sza-
tan. W przeciwienstwie do duchéw niebieskich,
ktére stuzg Bogu i poboznym, zie duchy, posiada-
jac site dang im przez Boga, znajdujg sie rowniez,
mimo ich zlej woli, w stuzbie bozej, a przesladujg
cztowieka i szkodzg mu. Po upadku Adama czlo-
wiek mogt wroci¢ do tgcznosci z Bogiem tylko przez
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pokute i prawa, ktérych juz pierwszy cztowiek miad
msze$C, a wiek po Noem posiadat 7 przykazan. Wsze-

lako w catej ludzkosci tylko jeden Abraham, po-
czuwajac sie do tgcznosci z Bogiem, wykonywat
Thore, przez co tez stat sie praojcem ludu Swiete-
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go. Akt na Sinai oznacza tylko dla lzraela wskrze-
szenie dawniejszego, prastanu. Wszelako od tej po-
ry sprawiedliwo$¢ Zydéw wobec Boga, majaca przy-
niesC zaptate, warunkowata sie przedewszystkiem
skrupulatno$cig nadzwyczajng w wykonywaniu wszyst-
kich przepisow prawa, a nastepnie czynami dobre-
mi, $rdd ktorych mitosierdzie i jatmuzna staja na
pierwszym planie. Jezeli wszakze kazdy odpowiada
za swoje czyny, to jednak zastugi ojcow, tudziez za-
stugi mezéw zyjacych, ktérzy wielka sprawiedliwo-
§cig swojag ponad thum wyrosli, maja wobec Boga
potréjng site zbawienng, ktora naprzod wyjednywa
wspdtczesnym mniej poboznym taske zwioki, wsta-
wia sie za jednostkami w chwilach niedoli, a nawet
wihasng swg mocg przynosi pomoc cudowng. Na-
groda, nieodtgczna od czynu, bywa albo czasowa,
albo wieczna, réwnowage za$ w stosunku grzeszni-
kéw do Boga sprowadzic moze tylko pokuta wraz
z cierpieniami, ktére dotykaja jednostki lub narodu,
a zawsze wychodzg na pozytek. Grzechy najciez-
sze moze cztowiek odkupi¢ Smiercig. Uzupehnieniu
sprawiedliwosci wiasnej przez cudza, t. j. przez za-
stugi ojcow i mezdéw wspotczesnych najsprawiedliw-
szych, odpowiada uzujjetnienie wiasnych grzechow
przez cudze. Tu sie okazuje, ze lzrael jest organi-
zmem, ktérego cztonki wzajemnie za siebie odpo-
wiadajg. Wreszcie odkupienie grzechoéw dokonywa
sie rowniez za pomocg wyrdéwnania czynéw ziych
przez dobre, zwilaszcza przez postuszenstwo prawom
I przez nauke Thory, przez jatmuzny, ofiary i—w naj-
wyzszym stopniu przez meczenstwo.

W dziedzinie eschotalogii zydowskiej, t. j. nau-
ki o zyciu pozagrobowem, spotykamy nie mato po-
je¢ wrecz sprzecznych, wszelako, zgodnie z 0g6lng
Swiadomoscig religijna, dusze sprawiedliwych idg po
Smierci wprost do Boga, aby otrzymac swodj udziat
w niebie, a dusze ztych lub niedoskonatych pokutu-
ja w Swiecie podziemnym, t. j. w Szeol, albo w Ge-



235

hinnom, gdyz teologia talmudyczno-midraszowa, nie-
odrozniajac tych dwu wyrazéw, widziata w obu sie-
dzibe duszy grzesznika, skazanej na ogien oczy-
szczajacy. Do tego, co Bog stworzyt jeszcze przed
Swiatem, nalezy imie Mesyasea, ktdry, po powotaniu
do bytu ludzkiego wszystkich dusz przedistnieja-
cych, zamknie zjawieniem sie swojem historye Swia-
ta, doprowadzajgc lzraela do zamierzonej przez
Boga doskonatosci. Wskutek tego przybycie Me-
syasza jest przedmiotem wiary, nadziei i najgoret-
szych modtéw lzraela. Mesyasz, potomek rodu Da-
wida, przybywajac z pétnocy i nie bedac wihasciwie
bezgrzesznym, musi poswieci¢ sie caly spetnianiu
Prawa i czynoéw dobrych, musi wiele przecierpiec,,
zeby przez czyny i cierpienia dojé¢ do sprawiedliwo-
$ci doskonatej 1 by¢é godnym roli ,,Wybawiciela na-
rodu, ktéra mu BOg przeznaczyt. Podtug lzajasza,
Mesyasz, jako ,stuga bozy,” .musi cierpie¢ za lud
swoj i umrze€. Gdy jednak Zydzi nie fgczyli wia-
ry podobnej z synem Dawida, przeto nadejscie syna
Dawidowego musiato poprzedzi¢ przybycie Mesya-
sza niniejszej godnosci, ktory, odkupiwszy swg $mier-
cig grzechy lzraela, otworzy krélowi Mesyaszowi
wraz z jego ludem droge swobodng ku urzeczywi-
stnieniu krélestwa chwaty. Tym pierwszym Mesya,-
6zem jest syn Jozefa, zwany réwniez synem Efrai-
ma. Tymczasem Mesyasz, syn Dawida, jako wielki
Oswobodziciel, zniszczy wszech$wiatowg potege rzym-
ska, zgromadzi zewszad swdj lud izraelski, wskrzesi
umartych, a bedacych w Gehmnom synéw Izraela
i odbuduje gmine izraelskg w ziemi Swietej, zeby
z przysztej swej chwaty korzysta¢ mogta.

Z wiekiem mesyanicznym, ktory urzeczywistnia,
Swietnos¢ zewnetrzng lzraela, oraz jego doskona-
to$¢ duchowa, rozpocznie sie zaraz zywot wieczny,
przepowiedziany przez prorokéw, a pod koniec wie-
ku mesyanicznego nastgpi sad ostateczny, wielki,,
powszechny. Dziatalno$¢ swojg rozpocznie Mesyasz.
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od dzwigniecia Jerozolimy, ktéra odtad wraz ze
Swiatynig przewspaniatg bedzie punktem $rodkowym
Swiata narodéw. Nastepnie wroci do Swiatyni da-
wna stuzba boza i nastapi pokdj pomiedzy Bogiem
a lzraelem, pelen blogostawienstw najwyzszych,
a trwatych dla calego narodu. Mesyanicznemu pa-
nowaniu wszechswiatowemu zgotuje koniec ostatnia
napa$¢ ludéow poganskich (u Ezech. Gog i Magog),
a w tej walce ostatniej przeciw Mesyaszowi wypeni
sie miara grzechow ludzkich, sprowadzajac sad osta-
teczny i koniec Swiata dla buntownikéw. Gdy wsku-
tek sadu wytepione bedg wszystkie ludy ziemi prze-
ciwne Bogu, ziemia ta, po jej zupetnem odnowieniu,
bedzie oddana ,ludowi bozemu,” Izraelowi, na wy-
faczng dla nich siedzibe. Swiat przyszty, ziemski,
nalezy tedy wytacznie do lzraelaijego Boga, a ten
nowy okres (Olani halba) bedzie dla jedynych mie-
szkancow Swiata, lzraelitow, bytem blogostawionym
i wspaniatym, gdyz Zydowie trwa¢ beda wiecznie
w doskonatej tgcznosci z Bogiem. Taka jest teolo-
gia zydowska, kt6rg ujat w pewien systemat Dr
Ferdynand Weber, popierajac kazde jej stowo sze-
regiem cytat z literatury Targum-talinudyczno-mi-
draszowe;j.

Z ta teologig faczy sie, zwilaszcza w dziedzi-
nie Haggady talmudycznej, caty obszar poje¢, ktére
uwazacby mozna za rodzaj filozofii religijnej Tal-
mudu, przewaznie bardzo pierwotnej i dziecinnej.
Przeciwko wszelkiej kontemplacyi i spekulacyi me-
tafizycznej nauczyciele Miszny stanowczo wystepo-
wali: ,,Kto w 4 rzeczy wnikngé pragnie: co nad
ziemia, co pod ziemig, co bylo przedtem (t. . przed
stworzeniem $wiata) i co bedzie potem—ten lepigj,
zeby byt na Swiat nie przychodzit.” Przedstawimy
dla proby kilka szczegttow z tej filozofii religijnej
Talmudu, ktérg usitowat wyjasnic A. Nager
W swojej rozprawce, mowiac nawiasem, bardzo sta-
biutkiej.
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Stworzenie wszech$wiata przedstawia Talmud,,
podobnie jak i mozaizm, nie jako rozwdj nieskon-
czony i przejawianie sie bostwa samego wedle nie-
zmiennych praw idei, ani tez jako czynno$¢, ktdra
sie z wewnetrznej koniecznosci wytworzyta, lecz ja-
ko swobodng dziatalno$¢ Boga. Aby za$ unikngé
tak dhugiej bezczynnosci Boga, jeden z Tannaitéw
stawia hipoteze o tworzeniu i niszczeniu Swiatdw:
,Babi Ababu nauczat: ze stow Pisma (Gen. I, 31)
.1 Bog spojrzal na wszystko, co uczynit, i widziat,
ze byto dobre,” wnosimy, ze On juz przedtem stwa-
rzat i niszczyt Swiaty i ze stworzywszy ten obecny,,
powiedzial sobie: ten mi sie podoba — tamte mi sie
nie podoba’q/.”

Z wielu miejsc Talmudu okazuje sie, ze nau-
czyciele jego wystepowali przeciw nauce o stworze-
niu $wiata z niczego, dowodzac, ze z niczego nic po-
wsta¢ nie moze. ktaczac sie z nauka o pratworzy-
wie, rozwijali jg jednak nie w duchu filozoféw sta-
rozytnych, lecz przypuszczali, ze BOg przedewszyst-
kiem stworzyt materye, ktorg, podiug niewyraznej,
wzmianki w Ghagidze (15), byla woda. Tylko Mi-
drasz Rabba (Exod. H. 15) méwi wyraznie: ,Trzy
rzeczy byly stworzone przed Swiatem: woda, powie-
trze 1 ogien.” Wogdle Talmudysci uwazali za ka-
cerzéw tych ludzi, dla ktérych materya byta na ré-
wni z Bogiem odwieczng. Wilasciwy akt stworzenia
byt dokonany, podtug Talmudu, bezposrednio przez
Boga, nie za$ przez aniotow, ktorych Bdg stworzyi.
Wyrazenie Talmudu: ,,B6g nic nie czyni, dopdki-
sie nie poradzi ze swojg rodzing niebieska’ odnosi-
sie, podlug JMagera, nie do aktu stworzenia, lecz
do rzadéw boskich po stworzeniu $wiata. Lubo
Talmudysci, przyjmujac stworzenie $wiata dogmaty-
cznie za fakt niepojety, dalecy sa od wszelkich
w tym wzgledzie spekulacyj metafizycznych, to je-
dnak, pielegnujagc réwniez i ukryte idee odno$nie-
do tego faktu, zadawali sobie dos¢ czesto takie py-
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"tania: jakim sposobem bosko$¢ i duchowos¢ mogta
oddziatywaé na cielesno$¢ i ziemsko$¢? | pod wply-
wem tych watpliwosci Talmudysci wytworzyli sobie
znanego nam juz Metatrona, jako kierownika wszyst-
kich spraw ziemskich wedtug planu boskiego, oraz
innych aniotdw. Wszelako, jezeli Bog nadat kazde-
mu z ludéw poganskich i ksiecia i aniota kierujg-
cego sprawami, to Zydow jedynie ma w swej opiece
bezposredniej. Losy narodow nie zydowskich zaleza
od konstelacyi, horoskopéw i innych sit tego rodza-
ju, tylko ,lzrael jeden, oile przestrzega praw swo-
ich, nie stoi pod wplywem gwiazd.” Na pytanie,
co Bog czynit zanim Swiat stworzyt, Talmud odpo-
wiada, ze nie jesteSmy upowaznieni do rozstrzyga-
nia kwestyj podobnych. Wszelako na pytanie, co
Bog czynit po stworzeniu $wiata, mozemy odpowie-
dzie¢, ze wychowuje bez ustanku cziowieka na obraz
i podobienstwo swoje — do wolnosci. Ale ,,Bdg sie
zastrzegt przy stwarzaniu istot, mdwigc im: ,jesli
Izrael przyjmie nauke i prawa, bedziecie istniec,
jesli nie przyjmie—zniszcze was.” Czlowiek dopiero
woéwczas godnym sie stanie powotlania swego i osig-
gnie ostateczny cel zycia, gdy pozna Boga w jego
dzietach. Cudy, podtug Talmudu, majg na celu wy-
kazanie, ze nie natura jest panig, lecz ze wszystkie'
objawy w przyrodzie pochodzg od Boga. Cata ro-
znica pomiedzy rzeczami naturalnemi a cudami tkwi
tylko w czestszem lub rzadszem wystepowaniu zja-
wisk, ustanowionych od prapoczatku w wielkim pla-
nie Swiata, zgodnie z prawami niewzruszonemu ,,Rabi
Johanan powiedziat: Bég przy stwarzaniu morza
polecit mu, azeby sie dla lIzraelitdbw rozstgpith.”
Podtug Talmudu, nazwy, ktére Pismo nadaje
Bogu, nie sg bynajmniej pojeciami, odpowiadajgce-
mi istocie Boga, lecz sg to tylko wyobrazenia przy-'
miotdbw jego, ujawniajgcych sie stale przez rzady
boskie na Swiecie. Podiug Talrnudystow, ,jak Bog
wypetnia Swiat caty, tak dusza ludzka wypetnia cia-
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to.” ldac za Platonem, dowodzg oni, ze dusze, po-
wotane do bytu juz w pierwszym dniu stworzenia,
istniejg ,,w zapasie” jako ,dzieci palacu niebieskie-
go” i kolejno zaludniajg ziemie. Zapas ten, jak juz
widzieliSmy, wyczerpie sie dopiero z przyjSciem Me-
syasza. — ,, Jak Bdg widzi, a nie jest widziany, tak
i dusza widzi, nie bedac widziang; jak BOg zywi
Swiat caly, tak dusza zywi cate cialo; jak Bdg jest
czysty, tak i dusza czysta” (Berach 10, a). Lubo,
podtug Talmudu, o specyalnem siedlisku duszy, wy-
petniajgcej cate ciato, mowy by¢ nie moze, to je-
dnak uwazat on moézg za siedzibe inteligencyi i wo-
gole zycia. Czlowiek wtedy dopiero opuszcza, tono
matczyne, gdy Bdg rzeknie do duszy: ,badz spra-
wiedliwa i wiedz, ze Bog jest istotg czystg, ze jegol
studzy sg czysci, ze dusza, ktdra on daje czlowie-
kowi, jest czysta”, a wiec wolna od grzechu pier-
worodnego. O czasie wstgpienia duszy do ciata
Talmud pisze: ,,Zapytywano kiedy dusza wchodzi
do ciata: wraz z urodzeniem, czy juz przedtem? Je-
dni odpowiadajg tak, drudzy inaczej. Ten, ktory
utrzymywat, ze przed urodzeniem — popiera swoj
wniosek poréwnaniem, ze gdy sie mieso trzyma
przez trzy dni bez soli — przechodzi w zgnilizne.
Podlug Talmudu ani peccatum originale, Kktéry me
istnieje, ani tem mniej dyabet, lecz zmystowos¢ czto-
wieka i lekkomys$Inos¢ serca sklaniajg go do grze-
chu. ,Zte zadze, szatan i aniot $mierci — to je-
dno$¢”—naucza Talmud (Baba B. 17 a). Cziowiek
juz zanim zgrzeszyt i zanim zostaje cnotliwym, ma
pojecie zupetne o wartosci wystepku i cnoty, a ,,mysl
0 grzechu i rozwazanie go jest gorsze od samej,
zbrodni.” Talmudysci nie dopuszczajg wiecznosci
kary piekielnej; nawet grzesznicy najwieksi beda,’
podlega¢ karze tylko przez pokolenia.

Od kar piekielnych przejdzmy do... ziemskich,
t. j. do prawodawstwa kryminalnego i cywilnego,
ktére stanowi w Talmudzie karte obszerng i, bodaj,
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najpowazniejszg.—Przewodnikiem gtownym w tej dzie-
dzinie bedzie nam Dr J. M. Rabbinowicz, ktéry
ksiegi prawodawcze Talmudu przetozyl na jezyk
francuski. — ZwrdciliSmy uwage przy jednej z cytat
talmudycznych na bumanitarno$¢ procedury pra-
wnej.  Wprawdzie praktyka, jak zresztg we wszyst-
kich krajach, nie zawsze odpowiadata teoryi, jak to
wiemy z sagdu nad Chrystusem, dokonanego z po-
gwatceniem wszystkich przepisow procedury,—ale
nie zmienia to wecale istoty rzeczy, a Swiadczy jedy-
nie, ze sedziowie nie zawsze stali na wysokosci swo-
jego prawa. Otdz gtownym rysem prawodawstwa
karnego w Talmudzie jest widoczna dgzno$¢ jezeli
nie do zniesienia zupelnego — to przynajmniej do
ograniczenia kary Smierci. Nie brak wskazdwek, ze
daznos¢ ta plyneta nie tyle z pobudek humanitar-
nych, ile z przeSwiadczenia, ze zycie Zyda, chocby
zbrodniarza, jest zanadto cenne, Zzeby je niszczyc.
Wszystkie zbrodnie, ktore, podiug Biblii, pociggaty
za sobg kare gtdwng i prawo talmudyczne w zasadzie
karato $miercig, za wylgczeniem zbrodni, ktore
w epoce talmudycznej staty sie juz zupelnym ana-
chronizmem, jak np. wytepienie calego miasta za
zbrodnie poganstwa. Toz samo bylo i z karg bata
za przekupstwa dwu kategoryj, bardzo powszechna
w epoce biblijnej, a przez prawo rabiniczne znako-
micie ograniczong. —Wystepek przeciw' prawu moze
by¢ spetniony w dwojaki sposéb: albo przez wyko-
nanie czynu zabronionego, albo przez zaniedbanie
prawa nakazanego. Otdz gdy Biblia nie czynifa
w tym wzgledzie zadnej rdznicy, prawo rabiniczne
karato jedynie czyny zabronione, wskutek czego od-
padata potowa zbrodni, karanych batem. Kare bi-
blijng odciecia reki kobiecie, tudziez prawo mojze-
szowe ,,0ko za oko, zgb za zab”, zastgpiono w Tal-
mudzie przez kare pieniezng. Gdy Biblia wymagata
tylko, zeby S$wiadkowie wiarogodni i bezinteresowni
stwierdzili, iz winowajca popetnit zbrodnie dobro-
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wolnie ize Swiadomoscig zbrodni, prawo rabiniczne,
nie zadawalajgc sie temi warunkami, wymagato je-
szcze uprzedniej przestrogi $wiadkdw, ktdra przypo-
minata osobnikowi, zamierzajgcemu popetni¢ zbro-
dnie, ze ona pociggata za sobg kare $mierci. Jezeli
Swiadkowie przez omytke powiedzieli mu, ze dana
zbrodnia karana jest batem, to winowajca nie
moze byé na Smier¢ skazany. Prawo rabiniczne,
stawiajgc taki warunek, prawie znosito kare $mier-
ci, a warunek ten byl wymagany dla wszystkich
zbrodni, za wyjatkiem dwu: falszywego Swiadectwa
jednostki, ktoéra chciata przez to spowodowac S$mieré
cztowieka i skiloni¢ Zydéw do czci bogéw pogan-
skich. Przewaznie wiec Talmudysci dazyli do znie-
sienia kary S$mierci, zastepujac jg wiezieniem dozy-
wotniem. Do zbrodni najpotworniejszych zaliczali
Zydzi: na pierwszem miejscu kazirodztwo, a naste-
pnie: bluznierstwo, kult poganski, czarnoksieztwo,
gwaicenie Sabbatu, zbrodnie przeciw ojcu i matce
i zachecanie Zyda do czci bogéw poganskich. — Bi-
blia zna trzy rodzaje kary $mierci: ukamienowanie,
spalenie i $mier¢ od miecza. —Pierwsze z nich byto
egzekucyag ludowa i pierwotng, wykonywang na wi-
nowajcy za zbrodnig, ktéra oburzata wszystkich,
atakowata podstawowe instytucye spoteczerstwa
i byta czynem skandalicznym. Wodwczas to — pisze
Dr Rabbinowicz — nardd, pod wpltywem wsciektosci,
nie dajagc nikomu prawa wylgcznego nad zyciem
zbrodniarza, chciat wzigé sam czynny udziat w zem-
Scie spoteczenstwa, w owym ,akcie patryotycznym”
wyswobodzenia kraju od potwora, ktory mu grozit.
Talmudysci zmienili ten szalony i $lepy atak ludowy
w egzekucye sadowa, SciSle okreSlong. Strgcano
zbrodniarza w przepa$¢ kamienista, a gdy zyt je-
szcze, rozbijano mu kamieniem czaszke i piersi. —
Palenie bylo egzekucya nadzwyczajng, ktora miata
na celu wypietnowac silniej na duszy ludu groze

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1. 16
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zbrodni spetnionej. Ta kara, np. za kazirodztwo,
miata charakter wiecej sadowy, niz ukamienowanie.
Wreszcie $mier¢ od miecza byta karg sadowa, wkto-
rej lud nie uczestniczyt, a stosowano jg tylko prze-
ciw mordercom. Wykonywaniem sprawiedliwosci zaj-
mowaly sie sanhedryny, na czele ktérych stat san-
hedryn jerozolimski, spetniajacy procz tego role or-
ganu politycznego.

W prawodawstwie cywilnem, ktéremu Talmud
poswieca 3 traktaty (Baba kama, Baba mdja i Baba
bathra), wyr6zniajag sie bardzo dodatnio przepisy,
dotyczace niewolnikéw i kobiet. — Stanowisko nie
wolnikéw byto bardziej humanitarne u Zyddéw, niz
u wszystkich ludéw poganskich. Izraelita rozporza-
dzat reka niewolnika, t. j. jego pracg ijego sitg wy-
tworcza, ale nie ponizal Swietosci praw jego, jako
cztowieka, nie uwazal osoby jego tylko za rzecz,
zwihaszcza, gdy tym niewolnikiem byt Hebrajczyk.
Dla niewolnikdw poganskich miano, rzecz prosta,
mniej wzglednosci, ale i ci nawet nie byli nigdy tra-
ktowani po barbarzynisku. Niewolnik poganski byt
wiasnoscig swego pana, trwalg i dziedziczng, i jako
taki, byt przedmiotem handlu, gdy niewolnictwo
Izraelity u Zyda bylo czasowe. Zyd mogt zostaé
niewolnikiem albo z dobrej woli, t. j. gdy z nedzy
sprzedat sam siebie, albo za kare, t. j. gdy dtugu,
lub rzeczy skradzionej nie mdgt zwréci¢ wiascicielo-
wi. Tymczasem niewolnika poganskiego albo kupo-
wano na targu, albo zdobywano podczas wojny. Nie-
wolnik hebrajski pozostawat w stuzbie tylko lat
sze$¢, a 7-go byt wyzwalany, zgodnie z duchem Sab-
batu, ktory po szesciu dniach pracy nakazuje zupet-
ny odpoczynek. Jezeli jednak niewolnik taki, pod
wplywem zalu za zong, dzieémi lub panem chciat
nadal pozosta¢ w stuzbie, to wdwczas przebijano mu
ucho i pozostawat niewolnikiem przez cate zycie.
Jesli wszedt do niewoli z zong, to, odzyskujgc swo-
bode po 6-u latach, mogt takze zabra¢ i zong; je-
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zeli jednak juz podczas stuzby ozenit sie z niewol-
nicg swego pana, to odchodzac musiat zostawi¢ zo-
ne i dzieci. Jezeli |lzraelita sprzedat swag corke,
nabywca musiat jg zaslubi¢ i traktowa¢ jak zone,
albo da¢ jag za matzonke swemu synowi. Ksiega
Leviticus zaleca obchodzenie sie ludzkie z niewolni-
kiem lzraelita: ,Nie uwazaj go za niewolnika, za
istote poddang tobie i podlegtg, jeno za brata je-
dnej wiary, zubozalego i nieszcze$liwego.” Odno-
$nie do niewolnikbw poganskich istniato prawo bi-
blijne, podiug ktorego niewolnik stawat sie wolnym,
jesli pan pozbawit go oka lub zeba; gdy za$ pan
zabit niewolnika — karany byt Smiercig. Wreszcie,
jesli niewolnik przybyt z krajow obcych do Palesty-
ny, odzyskiwat swobode zupeing i nie wolno bylo
oddawac¢ go panu dawnemu.—O traktowaniu niewol-
nikobw poganskich Biblia mdwi niewiele; wszelako
przypuszcza¢ mozna, ze na ich dole wptywa¢ mu-
siato takie prawo: ,,Nie gnebij i nie uciskaj cudzo-
ziemcow, gdyz sami byliscie cudzoziemcami w Egip-
cie (Ex. 20, 22): kochaj go, jak sam siebie kochasz.
(Ley. 19, 34); jak Bog kocha cudzoziemca, dajgc
mu cbleb i odzienie, tak i ty go kocha¢ powinie-1
nes” (Num 15, 15—16). Wszelako niewolnik po-
ganski, przeszediszy w stuzbe do Zyda, musiat sie
przedewszystkiem obrzeza¢, co mu otwierato przy-
step do wspdlnosci religijnej z panem, t. j. do ob-
chodzenia Sabbatu, uczestniczenia w $wietach naro-
dowych i t. lo ) ] ] o
Czy Talmud jest — w poréwnaniu z Biblig —
liberalniejszy w swem prawodawstwie o niewolni-
kach? Postuchajmy, co méwi R. Griinfeld w swej
rozprawie doktorskiej ,,O stanowisku niewolnikow
u Zydoéw”: ,Tannaici starali sie uzupetni¢ przepisy
Biblii w Misznie, Tosefcie i t. d. i, podobnie jak
Amoraici pézniejsi, usitowali wytrwaé w duchu bi-
blijnym. Wszelako liczac sie ze stosunkami, musie-
li oni wprowadzi¢ pewne obostrzenia, ktére po wiek-
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ézej_ czesci byly wyréwnywane przez ulgi innego ro-
zaju.”

,,B0g — mowi traktat Kiduszin (226) — ktory
Izraela wyprowadzit z Egiptu, ktéry z dzikiej hordy
niewolnikéw uczynit lud wolnych mezéw, ktéry na-
réd swoj nazwat stugg hozym, ten Bog nie mogt
Scierpie¢, zeby cziowiek oddawal swojg osobe nata-
ske Innego i zamiast by¢ stugg bozym, stat sie nie-
wolnikiem cztowieka”. Ze stdw powyzszych widzi-
my, ze jak w epoce biblijnej, tak i za czasow tal-
mudycznych, pamie¢ o niewoli egipskiej nakazywata
Zydom wzgledno$¢ dla niewolnikéw. Ot6z Talmu-
dysci, znoszac catkiem niewolnictwo Zyda, nabywali
tylko niewolnikéw poganskich, ktérzy mogli odzy-
skiwa¢ swobode badZ dzieki wyzwoleniu, dokonane-
mu przez samego pana, badz za pienigdze, wreczo-
ne wiascicielowi przez osobe trzecig, gdyz sam nie-
wolnik, pracujac tylko dla pana, nie mégt mieé
wiasnych pieniedzy. Niewolnik poganski u Zyda
mogt sie ozeni¢ z niewolnicg i rozwies¢ z nig, a tak-
ze 1 mogt sie uczy¢, jak cziowiek wolny. Gdy kto
skrzywdzit, lub zranit niewolnika poganskiego, musiat
mu zaplaci¢ za wstyd lub strate materyalng, jakby
skrzywdzit cztowieka wolnego, a bicie niewolnika
przez pana byto Smiercig karane. Gdy Zyd sprze-
dat niewolnika poganinowi, musiat podtug Talmudu
odkupi¢ go chocby za cene 100 razy wiekszg i wy-
swobodzi¢; toz samo miato miejsce, gdy Zyd sprze-
dat niewolnika zagranice, albowiem pan nie powi-
nien pozbawia¢ go ziemi ojczystej. Niewolnik, odzie-
dziczony przez dwu pandéw, a wyzwolony przez je-
dnego—otrzymywat swobode catkowitg. Jezeli nie-
wolnik pozostat przypadkowo bez pana, zdobywat
wolnos¢. Jesli kto zaciggnat diug, zabezpieczajgc
go na osobie swego niewolnika, to juz nie mogt go
ani sprzeda¢, ani darowa¢, mogt go jednakze wy-
swobodzi¢ bez wzgledu na strate wierzyciela. Je-
§li kto§ w ciezkie] chorobie zapisat caly majagtek
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niewolnikowi, a nastepnie wyzdrowiat, to mogt nie
odda¢ majatku, ale musiat da¢ wolnos$¢ niewolnikowi,
gdyz skoro go juz wszyscy poczytywali za wolne-
go—nie powinien wraca¢ do niewoli. Jezeli niewol-
nik poganski, bedacy wiasnoscig Zyda, zostat uwie-
ziony przez pogan i zdokat uciec z wiezienia, t. j.
stat sie wolnym, dawny pan jego, t. j. Zyd, musiat
mu da¢ akt wyzwolenia. Jezeli kto$ umart, nie po-
zostawiajgc spadkobiercow — niewolnicy jego stawali
sie wolni. Jesli niewolnik zaslubit kobiete wolng
za pozwoleniem swego pana, stawat sie wolnym.
Skarb Swiety nie mogt posiada¢ niewolnikéw, gdyz
w Swiagtyni i wobec Boga wszyscy ludzie powinni
by¢ wolni. Gdy wiec kto$ ofiarowat swych niewol-
nikow skarbowi, zarzad Swigtyni sprzedawat ich lu-
dziom szlachetnym, ktdrzy tych niewolnikow wy-
zwalali.— Wreszcie dodaé potrzeba, ze Talmud za-
brania zmusza¢ niewolnikéw poganskich do obrze-
zania.

Odnosnie do stanowiska kobiet prawodawstwo
Talmudu bylo w poréwnaniu z Biblig liberalniej-
sze. W epoce biblijnej ojciec rodziny, bedac pa-
nem zyciai$mierci swych dzieci, miatl prawo sprze-
dac¢ swg corke, jako niewolnice lub konkubine, kto-
ra pan jej, gdy mu juz zbrzydta, musiat albo od-
przedac ojcu, albo utrzymywac, a wzig¢ inng nie-
wiaste, albo wyswobodzi¢, bez zadnego za to wyna-
grodzenia. Pierwotnie corka nie dziedziczyla w za-
dnym wypadku, pbézniej za$ otrzymywala spuscizne
po ojcu, gdy nie bylo syndéw. Uwiedzenie kobiety
lub zgwatcenie bylo karane. Zaréwno Biblia, jak
.Talmud, znajg tylko matzenstwo cywilne, ktéremu
nie towarzyszyla ani obecno$¢ kaptana, ani zadna
ceremonia religijna. Byt to poprostu akt kupna
(kiduszyn), stwierdzony podpisami dwu $wiadkow; oj-
ciec bowiem sprzedawat swojg cdrke, wcale jej sie
0 zgode nie pytajagc. Wskutek tej umowy kobiety
stawaly sie zonami prawnemi swych mezow, zanim
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nastgpito pozycie wsp6lne, na ktére, zgodnie z oby-
czajami hebrajskiemi, matzonkowie czekaé musieli
co najmniej rok. Przez ten czas niewiasta, noszac
miano antssah, nie byta bynajmniej narzeczong, lecz
zong legalng, ktdrej wiarotomstwo, przed otrzyma-
niem listu rozwodowego, byto karane $miercig. Ak-
tem gtownym Slubu, t. j. potaczenia matzonkéw, by-
to ich wejscie pod baldachim (hupah). Od tej pory
dopiero kobieta stawata si¢ Zzong (»essuah), ktora
m3z obowigzany byt zywic, utrzymywac i spetniac
wzgledem niej wszystkie obowiazki matzeriskie. Ko-
bieta biblijna byla przed $lubem niewolnicg swoje-
go ojca, a po Slubie—meza, ktory jednak nie mogt
bez pozwolenia zony pierwszej bra¢ drugiej, ani tez
kara¢ swego syna. Niezalezno$¢ zdobywata, dopie-
ro wdowa lub rozwddka, maz bowiem, rozstajgc sie
ze swojg zong, musiat jg uczyni¢ wolng za posre-
dnictwem listu rozwodowego. Podtug Talmudu, oj-
ciec nie miat prawa wydaC corki zamaz wbrew jej
woli; skoro za$ dziewczyna doszta do pierwszej pet-
noletnosci (naaruth), mogla sama wydaC sie zamgz,
a wszelkie zarobki do niej nalezaty, gdy wreszcie
stata sie zupelnie petnoletnig (bocjruth), ojciec nie
miat juz nad nig zadnej wladzy. Jezeli corka ma-
foletnia odziedziczyla majatek po swej matce, 0j-
ciec nie miatl prawa do niego, a cérkom, wydziedzi-
czonym przez prawo Mojzesza, Talmud przyznawat
10-tg czes¢ majatku jako posag, dziewczynom za$
biednym gmina izraelska obowigzana byla da¢ po-
sag, co najmniej 50 denaréw. Kare biblijng, w wy-
sokosci 50 siklow za uwiedzenie lub zgwalcenie po-
dwaja Talmud. Co sie tyczy mezatek, to do obo-
wigzkdw meza, przewidzianych wBiblii, Talmud do-
rzuca wykupienie zony, gdy zostata jencem, i okre-
§la prace, ktérych mgz ma prawo wymaga¢ od zo-
ny wzainian za utrzymanie, rowniez szczeg6towo
okreSlone. Procz tego Talmud nakazuje mezowi
kocha¢ zone, jak siebie samego, i czuwa¢ nad jej
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szczesciem, jak nad wiasnem, ustalajgc przy tern
zasade ogdlng, ze pod wzgledem stanowiska rodzin-
nego ,.zona wznosi sie z mezem (dojego sfery), lecz
nie zstepuje”. Maz, majgcy prawo uzytkowania z ma-
jatku zony, nie moze sprzeda¢ tego prawa bez jej
zezwolenia, a wierzyciel meza nie ma prawa zabie-
ra¢ rzeczy naleznych do zony dtuznika lub dla niej
kupionych przez meza. JeSli maz nie chce karmic
swej zony, lub tez zneca sie nad nig, musi jej dac
list rozwodowy i wyptaci¢ posag (ke>vbah). Je$li maz
leniwy lub rozrzutny traci zarobek zony, moze ona,
pozostajac przy nim, zachowa¢ dla siebie dochod
swej pracy, byle nie zadata od meza Srodkéw na
utrzymanie. Byla to separacya majgtkowa bez se-
paracyi foza, ktorej Talmud nie dopuszcza nigdy
bez rozwodu. W razie sporu o zaniedbywanie obo-
wigzkow matzenskich, doktorowie Talmudu orzeka-
ja, ze w procesach tego rodzaju trzeba wierzyé ko-
biecie. Jes$li maz zaslubia drugg zone bez pozwo-
lenia pierwszej, ta ostatnia ma prawo zazadac listu
rozwodowego i khetubah. W razie jezeli zona doma-
ga sie rozigczenia z mezem, nie wyjawiajac przy-
czyn badZz przez delikatnos¢, badz z innych powo-
déw i trwa w swem postanowieniu przez rok caty,
maz obowigzany jest dac jej list rozwodowy, ale bez
khetubah. Je$li maz daje zonie list rozwodowy bez
wyrazenia powodu, musi zaptaci¢ khetubah. Poniewaz
oprocz wiarotomstwa, ktore byto jedyng przyczyng
rozwodu w czasach biblijnych—w epoce talmudycz-
nej powodowaty rozwdd i inne przyczyny, przeto
rozwodka nie podlegata dawniej pogardzie i Talmud
zaleca nawet mezowi rozwiedzionemu zywic jg, jesli
jest biedna. Wdowa i rozwddka, posiadajac khetu-
bah, rozporzadzaty sie swobodnie swoim majatkiem,
zwlaszcza tez wdowa miata catkowite utrzymanie
z majatku meza i nie potrzebowata zmieniaé wa-
runkdw zycia. Dziewczyny sieroty musiaty by¢
utrzymywane przez brata, a jezeli wdowa chciata
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mie¢ corki u siebie, to sjn spadkobierca musiat da-
wac na utrzymanie.—Kobieta byla wolna od wszel-
kich terminowych obrzedoéw religijnych, ze wzgledu
na jej zajecia gospodarskie. Talmud, bedac zdecy-
dowanym przeciwnikiem celibatu, uwaza matzenstwo
za obowigzek kazdego, kto bowiem nie posiada zo-
ny, ,nie zastuguje na piekne miano cztowieka”,
a zy¢ musi ,bez blogostawierstwa, bez radosci i bez
szczescia”.

»Zalecajac ozenienie jaknajwczes$niejsze, najpo-
Zniej przed 20 rokiem zycia—pisze rabin J. Stern—
Talmud stat sie przyczyng pauperyzmu $réd Zydow
polskich i rosyjskich, ktdrzy w zastosowaniu sie
Scistem do przepisu talmudycznego, zawierajg zwigzki
matzenskie bez Zzadnych S$rodkéw do utrzymania
rodziny, co pociaga za sobg kleski spoteczne i mo-
ralne.” Liczne aforyzmy Talmudu zalecajg cze$¢ dla
zony. ,Mezczyzna powinien je$¢ i pi¢ mniej, niz
moze, ubieraé sie wedtug moznosci, a szanowac zone
ponad swag moznos¢“, gdyz ,zona jest domem mez-
czyzny, jest duszg domu“. Stusznos$¢ jednak naka-
zuje stwierdzi¢, ze w aforyzmach Talmudu o kobiecie,
choéby najdodatniejszych (a sg i bardzo ujemne),
nie ma $ladu poezyi. To tez tylko zacietrzewienie
semickie mogto sktoni¢ Nakide Remy do apoteozo-
wania w ksigzce p. t. ,Kobieta zydowska” praw
talmudycznych kobiety i uragania wspotczesnym pra-
wom chrzescijanskim. Z ducha Talmudu wieje az
nadto wyraznie, ze kobieta jest przedewszystkiem
samicg, ktdra ma zabezpieczy¢ miodos¢ zyda od
rozpusty i da¢ mu potomka, a nastepnie, ze jest
domowym wolem roboczym, ktdry, dZwigajac na
barkach swoich caly ciezar obowigzkéw rodzinnych,
umozebnia mezowi zajmowanie, sie¢ handlem i innemi
czynnosciami po za domem. Ze malzenstwo zydow-
skie, nie oparte catkiem na uczuciu i nie majace
zupetnie charakteru religijnego, pozostato do dzisiaj
interesem tylko handlowym, to zawdziecza wlasnie
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Talmudowi. Przytocze jeden przyktad bardzo wy-
mowny. Poniewaz Talmud byt tak dalece wrogiem
celibatu, ze bezzennym kaptanom wyzszym odmawiat
petnienia obowigzkéw w Swigtyni w ,,dniu sgdnym*;
przeto ,przezorny Rabbi Jehudah — pisze rabin
Stern — zaleca kaptanowi starszemu przygotowanie
sobie drugiej zony na kilka dni przed dniem sgdnym,
na wypadek, gdyby Zzona jego nagle umartal" Zaiste
,-przezorno$¢”, nie majgca nic wspolnego z jakiem-

kolwiek uczuciem ludzkiem! O kobietach uczonych
Talmud ani stysze¢ nie chce, uwazajac przedzenie
i inne zajecia robocze za jedyng madros¢ niewiasty.
Dwie kobiety biblijne — méwi Rabbi — wyszediszy
z ram wychowania niewiesciego, nosza tez brzydkie
imiona: Deborah — osa i Hulda = tasica. Nie brak
wyjatkdw tego rodzaju i w epoce poOzniejszej. M.
Kayserling w swej ciekawej ksigzce ,,0 kobietach
zydowskich” podnosi wyksztatcenie i piekne cnoty
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domowe takich niewiast talmudycznych. jak: Ima
Salome, zona R. Eliezecha, Beruria, zona R. Cha-
niny, Choma, Jatta i Ew, z ktdrych ostatnia byfa
nawet ,doktorem cudownym”, gdyz leczyta melan-
cholie, ukaszenie skorpionait. p. Wogole Zyddwka,
jako zona i matka, posiadata wiele ryséw pieknych
i cnot patryarchalnych, ktore tez stanowity potezng
warownie judaizmu.

Talmud, odmawiajgc uczonosci kobietom, sta-
wia ja na pierwszym planie dla mezczyzn. ,Nie-
chaj przepadnie S$wigtynia — wolali rabini — by-
leby dzieci chodzity do szkot’, gdyz ,gorliwosé
dziatwy wuczacej sie jest najsilniejsza podpora
spoteczenstwa”, a ,,nauka jest wyzsza ponad ofia-
ry”. Miasto, ktére nie miato szkoly, bylo uwazane
za przeklete, a im wiecej szko6t w miescie, tern
lepiej, gdyz ,wspdtzawodnictwo — mawiali rabini —
pomnaza wiedze”, a ,kto sie uczy tylko u jednego
nauczyciela, pozna tylko jedne slrone rzeczy”. Nau-
czyciel, ktéory w zasadzie nauczal bezptatnie, ale
pobierat pewne wynagrodzenie za dozo6r nad dziec¢mi,
lub za wykfady przedmiotéw nieobowigzkowych, jak
np. gramatyka, nosi w Talmudzie trzy nazwy rdzne:
Metamed-Tenokoth (po hebr.: profesor dzieci), Makre
Derdokei (po arm.: ten, ktéry uczy czyta¢ mate
dzieci) i, najrzadziej, Sofer — pisarz, ksigzkowiec.
Nauczyciel musiat by¢é przedewszystkiem zonaty,
powazny, nie gniewliwy, gdyz ,,gniew niszczy wiedze”,
nie dumny, gdyz ,tylko w naczyniach glinianych
lub drewnianych najlepiej przechowuje sie woda,
wino i mleko”, nie nazbyt oddany jadtu i napitkom,
logiczny, fagodny, cierpliwy i bezinteresowny. Tacy
to nauczyciele ,bedg jasnie¢ jak blask firmamentu,
jak gwiazdy niebieskie” i za ich to zastugi Bdg
umiescit tecze na oblokach”. Ba! jakze obowigzki
mistrza szkoty nie mialy uchodzi¢ za najzaszczyt-
niejsze, skoro sam BOg uczy sie i naucza! Oto, co
pisze traktat Abodah-Zarah: ,,Rabi Jehuda rzekt



251

w imienin .Raba: Dzien dzieli sie na cztery czesci:
w pierwszej BOg— niech bedzie blogostawiony —
studyuje Tore; w drugiej sadzi ludzi; w trzeciej
karmi icb, a w czwartej siedzi i przewodniczy przy
nauce dzieci, ktore uczeszczajg do domu mistrza,.
Beth Kabban”. To tez widzielismy z aforyzmow
talmudycznych, ze uczen powinien czci¢ wiecej nau-
czyciela niz rodzicow, a miodzieniec, majacy wsta-
pic w zwigzek matzenski, ,,powinien sprzedaé¢ wszyst-
ko, coposiada, zeby zaslubi¢ co6rke uczonego (Tal-
mid chacham)”, a chocby tylko corke Metameda.
W 7 roku zycia chlopiec, prowadzony przez ojca,
szedt do szkoly, ktéra, powiedzmy szczerze, pod
wzgledem ogtupiania swych wychowarncdéw niczem
sie nie r6znita od chinskiej. Byta to nauka zabojczo®
mechaniczna, ktdra nie miata nic wspélnego z rozj
wijaniem wiadz umystowych nieszczesnego meczen-
nika Talmudu. W Kklasie 1-ej (Miktoa) uczniowie, od
lat 6 do 10, siedzagc na ziemi u ndg nauczyciela,
uczyli sie ,przez caly dzien i cze$¢ nocy” czytania
i pisania Tory; w klasie 2-e¢j, od lat 10 do 15,
zdobywali pamieciowo Miszne, a w klasie 3-ej, od
lat 15 do 18—Gemare. Pisano wobwczas pidrem
trzcinowem lub metalowem na skorze, papirusie lub
na deseczkach, pokrytych woskiem (pinaks), atrament
za$ (dejo) byt rodzajem tuszu, ktéry przed uzyciem
zwilzano. Czytanie poprawne Tory nalezato do
rzeczy najtrudniejszych, gdyz znaki samogtoskowe
nie byly jeszcze wynalezione, a zle przeczytanie
wyrazu mogto by¢ bluZnierstwem. Uczniowie byli
trzymani w wielkiej karnos$ci, wszelako, podtug Tal-
mudu, nalezy ich ,jedng reka kara¢, a dwiema
piesci¢”. Ze przy wyksztatceniu wyzszem Zydzi
musieli z koniecznosci uczy¢ sie jezyka greckiego
i lacinskiego, to rzecz naturalna, wszelako przed
wiedzg grecka broni sie Talmud energicznie. A cze-
g0z — spytaja moze czytelnicy —uczono w szkotach
zydowskich po za Tora, Miszng i Gemarg? Wtia-
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-Seiwie mowigc, niczego wiecej, a jeSli w Talmudzie
spotykamy pewne wiadomosci szczatkowe z t. zw.
nauk Swieckich, to nie wystepujag one w tej ksiedze
jako catoksztatty nauk, ktore bylyby w szkotach
wykladane, lecz trafiajg sie jedynie wypadkowo i stu-
za tylko jako S$rodki pomocnicze przy wykladzie
nauki gtéwnej i jedynej, t. j. prawodawstwa religij-
nego. Poniewaz wuczeni zebrali w monografiach
specyalnych te okruchy wiedzy talmudycznej z réz-
nych nauk, przeto postaramy sie przedstawi¢ czy
telnikom, na podstawie dziet owych, krotki zarys
umiejetnosci talmudycznej.

Na pierwszym planie stoi medycyna, jako
zwigzana scisle z przepisami, dotyczagcemi pokar-
méw, oraz czystosci rytualnej. W poréwnaniu
jz Biblig Talmud przedstawia pewien postep. Oto,
co pisze prof. W. Ebstein w ksigzce pod tytu-
tem ,,Die Medicin im Alten Testament,Biblijne
wiadomosci lekarskie nie byly pisane ani przez
lekarzéw, ani tez dla nich, nie podobna wiec ich
-porownywa¢ z Gorpus Hippocraticum, pomimo, ze
ksiega ta, pod wzgledem czasu, nie stoi daleko
od ostatecznej redakcyi piecioksiggu... Mozaiczne
przepisy, dotyczace zdrowia, budza podziw swym
educhem dalekowidzacym i praktycznym; prawodawca
-chciat przez nie uczyni¢ nardd szcze$liwym... Wsze-
lako o poczatkach naukowej sztuki lekarskiej w Bi-
blii, takich, jak w Gorpus Hippocraticum, mowy by¢
nie moze, Hebrajczycy bowiem nie znali zupeknie
budowy i funkcyj organizmu ludzkiego”. W dzie-
dzinie bygieny Biblia zwraca gtébwng wwage na
odziez, na utrzymanie ciata w czystosci za po-
mocg kapieli, tudziez na pokazany odzywcze, do
ktérych nalezaty: cbleb, oliwa, mieso, mleko, ryby,
-owoce, jaizyny i wuno, nieodtgczne od kazdej bie-
siady, a uwazane réwniez i za S$rodek leczniczy.
Wszelako pozwalajagc na jedzenie miesa, Biblia za-
brania niejednokrotnie spozywania krwi. ,,gdyz krew
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jest zyciem, wiec nie powiniene$ wraz z miesem
spozywa¢ i zycia”. Wreszcie w prawodawstwie”
biblijnem znajduje sie sporo przepiséw, dotyczacych
hygieny niewiast brzemiennych i noworodkéw. Z cho-
rob ludzkich w Biblii najczestszy i najstraszniejszy
jest—trad, bardzo $r6d Zyddéw rozpowszechniony,,
i ztad tez pisarze Klasyczni utrzymywali, ze Egip-
cjanie wypedzili Zydéw ze swego kraju dlatego,,
ze byli trgdem zarazeni. Podiug Biblii, trad rze-
czywisty objawiat sie przez strup, rane, dzikie mieso
albo plame biatg lub biato-r6zowawag w glebi skory
przy zbieleniu whoséw dookota tej rany. Jezeli
kaptan, ktéry byl pierwsza i ostatnig instancyg
w tych kwestyach, zaopiniowat, ze objawy nie sg
dos¢ Sciste, to chorego odosobniano na 8 dni, pod-
czas ktorych musiat on praé swag odziez, goli¢
wszystkie wiosy na catern ciele i kapaC sie przy
odpowiednich ceremoniach religijnych. Jezeli jednak
objawy odrazu byly wyrazne, kaptan, pietnujac
chorego mianem ,nieczysty”, wykluczat z rodziny
i z gminy nieszczesnika, skazanego na S$mier¢ nie-
chybna. O kuracyi jeszcze mowy nie byto, naprzod
z braku $rodkéw, a powtdére i z tego powodu, ze
trad uwazano Jako kare Jehowy za grzechy. Stynny
dermatolog Hebra przypuszcza, Zze liczne,, choé nie-
wszystkie, biblijne choroby skoérne, byty badz Swierzba,
badZz syfilisem. Uczeni medycy, szeroko rozprawia-
jac o chorobie™ Hioba, dajg jej miano badz Lepra
Judaeorum badZz Elephantiasis Graecorum. t. j. tradu.
»,Biczem bozym” w czasach biblijnych byla takze
»,zaraza , ktoia zabierata tysigce ludzi i zwierzat
Nie brak w Biblii wzmianek 0 najrozmaitszych
innych chorobach, wewnetrznych, zewnetrznych i umy-
stowych, ale o sposobie leczenia nic nie wiemy..
W dziedzinie chirurgii znana jest jedna tylko ope-
racya, nalezycie wyprobowana, t. j. obrzezanie, kto-
rego dokonywano nozem kamiennym. Lecznicze-
Srodki biblijne nalezg zwykle do kategoryi takich,.
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jakie poznaliSmy w ksiedze Tobiasza; uzywano tez
rozmaitych plastrow i masci, a owocami Mandragory
officin, leczono bezptodnos$¢ niewiescia. Zreszta, wcza-
sach biblijnych, jak wogdle w zamierzchiej starozyt-
nosci, sztuka leczenia byla zwigzana z religig, gdyz
"tylko Bog mdgt leczyé choroby za posrednictwem ka-
ptandéw, wykonawcow swej woli. Po wygasnieciu
prorokéw, ktérzy takze trudnili sie i leczeniem,
znika na dhugi czas w literaturze hebrajskiej wszelki
Slad jakiejkolwiek dziatalnosci lekarskiej. Dopiero
w przededniu ery chrzescijanskiej Essericzycy zasty-
neli swa sztuka lekarskg za pomocg formut Swie-
tych, przykfadania rgk i t. p. | Talmud w swym
pierwszym okresie Tannaitdw nie podaje zadnych
wiadomosci o chorobach, ani o lekarzach. Dopiero
w okresie Amoraitow spotykamy dos$¢ czesto wzmianki
o lekarzach i o leczeniu rozmaitem. Nie znaczy
to bynajmiej, ze istnieli w tym czasie lekarze zawo-
dowi. Talmud bowiem wspomina tylko o uczonych,
ktdrzy, poswieciwszy zycie cate studyowaniu praw
mojzeszowych, posiedli procz tego wiekszg lub mniej-
szg znajomos¢ medycyny ludowej, ktora, faktycznie,
pozostawata w reku znachorek. Takich mezéw ze
stawg lekarzow wylicza Talmud 13: Ben A-kija
z Jerozolimy (ok. 110 przed Chr.), Jézef z Gamli
w Galilei (60 po Chr.), Tobiasz z Modinu, Jakdb
Apostot, T/ieodas z Laodycei (100 po Chr.), B. Cha-
nina z feeforis (180—260 po Chr.), Samuel, astronom
(180 — 250), Benjamin, Essenczyk (ok. 340), Jakdb
Manichejczyk z tegoz czasu, Abai v. Nuclimaui (270—
350), Rab Kahana (ok. 413), R, Gamliel Il, ostatni
patryarcha (400—465), i Aba, lekarz cudowny, ktory
przedewszystkiem krew puszczat. Na nieszczescie,
Talmud albo nic nie méwi o metodach leczenia tych
lekarzéw stawnych, albo podaje wiadomosci bardzo
skape. Opierajac sie na rozprawie dra J. Bergela
,O medycynie Talmudystow”, przedstawimy w krot-
kim zarysie charakter medycyny zydowskiej w owych



wiekach. Przedewszystkiem zaznaczyé trzeba, Ze na
medycynie Talmudu nie zna¢ najmniejszych $ladow
oddziatywania szkdt i lekarzéw, zaréwno greckich,
jak rzymskich. Lekarze talmudyczni czerpali gt6-
wnie swa wiedze, opartg na przesadach, zabobo-
nach, formutach, zakleciachit. p., od magéw perskich.
W dziedzinie anatomii i fizyologii sg zupetnymi nieu-
kami. Podtug talmudystéw, na zycie wplywajg krew
i oddech, phuca ,wysysajg wszystkie ptyny, ktore
sie¢ dostaty do organizmu” i ztad pochodzi proces
oddychania. Sledziona, watroba i z6¢ sg organami
réznych odruchdw uczuciowych, pierwsza —wesotosci,
druga—gniewu wybuchowego, ktéry jednak tagodzi
z0¥. O krazeniu krwi i réznicy miedzy arterygmi
a zytami Talmud nic nie wie. Sen i jawa nalezg
do funkcyj nosa i zotgdka, a widzenia senne pocho-
dzg bezposrednio od poteg niebieskich. O zaptod-
nieniu Talmud plecie glupstwa niemozliwe, podobnie
jak o menstruacyi. ,Jezeli na poczatku jej kobieta
przejdzie pomiedzy dwoma mezczyznami, to jednego
z nich zabija, jezeli na koncu —to doprowadza ich
do ki#étni gwattownej”. O patologii wiasciwej w Tal-
mudzie mowy by¢ nie moze. Kazdg chorobe uwa-
zano za samodzielne cierpienie miejscowe, Kktore
przejawia sie zawsze jakim$ bijacym w oczy obja-
wem, lecz o istocie wewnetrznej cierpienia i objawéw
jego nikt ani wiedzial, ani myslat, gdyz, jak w cza-
sach biblijnych, za pierwszg przyczyne choroby po-
czytywano dopust bozy, lub tez wptyw ztych duchow,
demondw, ktére umialy wodzie do picia, a nawet
przy pewnych okolicznodciach i winu nada¢ szkodli-
we dla zdrowia wilasnosci. Podtug Rafa, jednego
z koryfeuszow Talmudu, na 100 wypadkéw choro-
bowych przyczyng 99 u jest zte oko, a podiug Sa-
muela przyczyng wszelkich chordb sg zmienne wia-
snosci powietrza. R. Chanina przypisywat wszystkie
choroby zaziebieniu, a R. Jose, zamieniajgc skutek
na przyczyng, odnosit wszystkie choroby do wadli-
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wych wiasnosci  ekskrementow. AVreszcie bardzo
czesto przypisywano chorobe truciznie zwierzecej.
Najpierwszem wymaganiem hygieny talmudycznej
byto utrzymywanie ciata w czystosci za pomocg ka-
pieli i obmywan miejscowych w potaczeniu z réznemi
zabobonami. Nastepnym S$rodkiem hygienicznym by-
to puszczanie krwi, dokonywane w niedziele, $rody
i piatki; jezeli jednak $roda wypadata w d. 4, 14
lub 24 miesigca, operacya nie miala miejsca, gdyz
dzien taki, bedacy pod panowaniem krwiozerczego
Marsa, byt niebezpieczny. Poniewaz jednak podczas
upustu krwi operowany popadat czesto w omdlenie,
przeto dla odzyskania réwnowagi musiat wypijaé
moc wina, zgodnie z maksymg stynnego Samuela,
ktéry mawiat ,,czerwone za czerwone”, E. Jochanan
pit tak wiele, ze mu ,,zapach wina z ucha wyptywat”,
E. Nacbmanowi ,$ledziona w winie plywata”, a E.
Jozef pit dopo6ty ,az mu wino z zyly otwartej try-
ska¢ zaczynato”. W dziedzinie hygieny piciowej,
obok rad loicznych, spotykamy niedorzecznos$ci zabo-
bonne. | tak: nalezy unika¢ stosunkéw piciowych
po powrocie... z ,,wygodki”, gdyz kazdemu, kto z niej
powraca, towarzyszy demon. Talmud zaleca po kaz-
dem jedzeniu zazywaC sOl, a po kazdym napoju
upajajagcym pi¢ wode—dla zabezpieczenia sie od
dusznosdci. Nakoniec do najwazniejszych i najbar-
dziej rozpowszechnionych srodkéw liygienicznych,
ktore zabezpieczaty od chordéb, naleza, oprocz zna-
nych nam tefilin, przer6zne amulety, majace unice-
stwia¢ site demondw chorobotwoérczych. Wreszcie
doda¢ wypada, ze ¢wiczenia gimnastyczne byty bar-
dzo przez talmudystow zalecane. Posrdd Srodkow
leczniczych, na pierwszem miejscu stato przy pe-
wnych chorobach ,,zamawianie”, t.j. ze albo lekarz,
albo chory, albo obaj razem odmawiali jakie$s for-
mulki, czestokro¢ niezrozumiate, przy uzyciu czasem
i lekarstw. Gdy chciano np. doprowadzi¢ do przy-
tomnosci pijanego, wycierano mu dlonie i kolana
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solg z oliwg przy odmawianiu: ,jak sie ta masé
klaruje, tak sie mai wino twoje sklarowac”. Prze-
ciwko febrze codziennej musiat chory usigs¢ na
rozstajnej drodze, schwyta¢ duzag, niosaca ciezar
mréwke, wiozy¢ jg do zamknietej szczelnie rury
miedzianej i wstrzgsajac nig silnie, odmawiac: ,,0Oby$
ty niosta swdj i moj ciezar.” Przeciwko febrze
3-dniowej zaleca Talmud noszenie amuletu, w kto-
rym umieSci¢ nalezy: 7 jagod z 7 palm, 7 drzazg
z 7 belek, 7 gwozdzi z 7 mostdw, 7 szczypt popiotu
z 7 piecdw, 7 szczypt pytu z 7 rogébw drzwi, 7 ziarn
kminku i 7 wloséw z brody psa starego. Nie brak
tez i innych, réwnie madrych S$rodkoéw przeciw fe-
brze. Oto lekarstwo na ukgszenie psa wsciekle-
go: ,Wez skdre hyeny, samca, inapisz na niej: Ja
N. N. pisze na tobie Kardi, Kardi, Kalirus, Jab,
Jah, Adonai Zebaotk, amen, amen, Sela; nastepnie
rzu¢ na te skore swa odziez,—zakop to wszystko
na cmentarzu, a po 12 miesigcach spal i rozsyp
popidt po drogach rozstajnych”. Przez ten czas
ukaszony (o ile sie nie wsciekt po kilku dniach)
ma pi¢ wode tylko z naczynia miedzianego, zeby
w niem nie zobaczyt demona, ktory popsutby catg
kuracye. Z uzywanych dzisiaj metod leczenia sto-
sowali talmudysci przeczyszczenie, wymioty, poty,
Srodki narkotyczne, a wreszcie magnetyzm zwierze-
cy. Leczenie za pomocag przyktadania ragk i pocia-
ga¢ magnetycznych bylo bardzo rozpowszechnione
§rod Zyddéw. Z operacyj chirurgicznych, oproécz
obrzezania i puszczania krwi, znano otwieranie wrzo-
dow, skiadanie cztonkéw ztamanych, a nawet ciecia
cesarskie na potoznicach zywych lub umartych. Ka-
tar, podiug Talmudu, pochodzi z picia ptyndw
z piang. Lekarstwo na katar: gdy powstat wskutek
picia starego wina z piang, nalezy pi¢ wino miode,
gdy powstat po wypiciu wina miodego z piang, na-
lezy pi¢ wode, ale na katar, spowodowany piciem

Lit Powsz. t. Vil, cz. 1. 17
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wody z piang—nie ma lekarstwa. Na katar, kto-
rego juz niczem usungé nie mozna, radzi R. Jocha-
nan zmiesza¢ tajno psa biatego z myrrg i dawaé
choremu do jedzenia. Przeciw dusznosci ptuc, po-
faczonej z niepokojem (Auxietas pulmonum) dawano
do picia wode, z ktorej noca pies pit. Przy krwo-
toku z nosa lano na chorego zimng wode i odma-
wiano: ,jak ta woda skonczy, tak krwotok skonczyé
powinien”. Na bdl ucha wpuszczano do niego ,,sok
z nerek tysej kozy, pokrajanych na krzyz i rzuca-
nych na rozzarzone wegle;” przeciw zéHaczce stoso-
wano napéj z wina, w ktérem byla gotowana glowa
ryby solonej. Epilepsye, jako chorobe spowodowang
przez siedzacego w ciele demona, leczono tylko
zakleciami i t. p. Z powyzszych przykladow widzi-
my, ze medycyna talmudyczna byta jeszcze spowita
najzupetniej powijakami zabobonéw i przesadow.

Nauki przyrodnicze nie staty na wyzszym pozio-
mie, jakkolwiek tu i owdzie spotka¢ mozna u talmudy-
stow jakie$ spostrzezenie uzasadnione. Z opraco-
wanej przez dra Lewysohna ,Zoologii Talmudu”
przekonywamy sie, ze rabini umieli do$¢ trafnie
charakteryzowac zwierzeta, ptaki, gady itp. Rzecz
prosta, ze i wtej dziedzinie spotykamy mnostwo nie-
dorzecznosci, badz nieodtgcznych od wieku, badz
tez ptynacych z wyjgtkowego nieuctwa talmudystow,
ktérzy po za swojg ogtupiajgca dyalektyka prawno-
religijng Swiata widzie¢ nie chcieli. Podtug Tal-
mudu, korong stworzen jest cztowiek, gdyz on tylko
posiada rozum, mowe i posta¢ wyprostowang. Wszyst-
kie stworzenia ssace przyswojone sg bydtem, a wszyst-
kie ssace w stanie dzikim noszg miano ,zwierzat.”
Zardéwno bydto, jak zwierzeta, dzielg sie na ,,czyste,”
t. j. takie, ktére podtug prawa jesS¢ mozna, i ,,nie-
czyste”. Ten sam podzial stosuje sie do ptakow
i do ryb. Oprocz gadoéw, owaddéw, robakdéw, istot
ziemno-wodnych i zwierzokrzewdw, Talmud zna tak-
ze zwieizeta bajeczne, o przymiotach nadprzyrodzo-



259

nych. O pierwotnem powstaniu zwierzat Talmud
mowi: ssace powstaty z ziemi, ryby—z wody, pta-
ki—z piasku pomieszanego z woda. Dopiero po-
wstate w ten spos6b stworzenia mnoza sie, albo
przez zwigzek osobnikéw pici réznej (generatio pro-
pagativa), albo przez gnicie materyj zwierzecych lub
innych (generatio originaria, spontanea). Tym sposo-
bem talmudysci nie przyjmuja twierdzenia, ze tylko
omne vivum ex ovo. Do stworzen, ktére powstajg
z innych materyj organicznych, zalicza Talmud: wszy,
myszy ziemne, robaki w owocach i t. p. Nowe ga-
tunki stworzeA nie powstajg, natomiast liczne cat-
kiem ging. Rdzeniem zoologii zaréwno biblijnej, jak
talmudycznej jest rozréznianie zwierzat czystych od
nieczystych, zgodnie z przepisami wyrazonemi w Le-
viticus (roz. IljiwDeuter. (roz. 14). Podtug tych
ksigg, do zwierzat czystych nalezg przezuwajgce
i opatrzone kopytami rozdwojonemi. Miszna, roz-
wijajgc te cechy, dodaje, ze jeSli zwierze ma rogi —
to jest czyste, gdyz ma i kopyta rozdwojone, choc
sq zwierzeta z kopytami rozdwojonemi, a bez rogow.
Poniewaz Biblia, wyliczajac ptaki, ktérych je$¢ nie
wolno, nie podaje cech charakterystycznych do okre-
Slenia ich czystosci lub nieczystosci, przeto Talmud
brak ten uzupetnia. | tak: ptak czysty nie moze
by¢ drapieznym, t. j. nie zabija i nie pozera innych
ptakdw; nastgpnie ma, oprocz palcow przednich,
i tylny, a sg one w ten sposob ulozone, ze gdy
siedzi na sznurze wyciagnietym, trzy palce (pazurkl)
przednie znajdujg sie po jednej stronie, a tylny po
drugiej, gdy u ptakdéw drapieznych szpony dzielg
sie na dwa i dwa, lub 2 i 3. Dalej ptaki czyste
maja gardto w ksztatcie wola i zotgdek o skdrze
podwojnej, ktdra sie tatwo Sciggnac daje, a wreszcie,
jakkolwiek ptak czysty rzucany mu pokarm chwyta
w powietrzu, ale go ktadzie na ziemi i dziobem roz-
bija, gdy ptak nieczysty potyka pokarm w powie-
trzu lub przyciska go silnie noga na ziemi a dzio-



2«0

bem wyrywa kawatki. ,Levitieus” tylko te ryby
uwaza za czyste, ktére majg pletwy i tuske, a Tal-
mud dodaje, ze kazda ryba okryta tuskg ma nie-
watpliwie i ptetwy, choéby nadzwyczajnie mate, gdy
przeciwnie ryba pletwiasta moze nie mie¢ Htuski
i jest nie czysta. Biblia uwazajgc z owadéw tylko
4 rodzaje szaranczy za czyste, t. j. jadalne, okresla
ich czystos¢ w ten sposoéb, ze majg 4 nozki prze-
dnie i 2 do skakania; Talmud, rozszerzajac te cechy,
dodaje, ze szarancza czysta ma 4 nozki przednie,
4 skrzydta, dwie nozki do skakania, a skrzydia sg
tak diugie i szerokie, ze pokrywajg wiekszg cze$c
tylnego korpusu. Woreszcie z robakéw, o ktdrych
Tora nie daje okreS$len wyraznych, Talmud pozwala
jes¢ te tylko, ktére sie nie poruszajg na swobodzie,
lecz znajdujg sie w innych ciatach, jak robaczki
w owocach, w miesie ryb i w ptynach do picia. Co
do innych przepisow pokarmowych, ktdre majg w re-
ligii zydowskiej znaczenie pierwszorzedne, Perefer-
kowicz wylicza nastepujgce. Nie wolno jes¢ zyly
bydlecia, wchodzacej wskiad biodra; nie wolno uzy-
waé miesa, ktére byto w mleku ugotowane. Jezeli
na mieso upadnie kropla mleka, juz jest nieczyste.
Nie wolno stawia¢ na stole sera obok miesa, ani
tez nosi¢ miesa i sera w jednem naczyniu. Szpiku
i krwi jes¢ nie wolno, a za ich uzycie — $mierd.
Podtug Tory, nie wolno je$¢ trupa, padliny (nenela)
i bydlecia poszarpanego przez zwierze (trefu), a Tal-
mudysci, rozwijajagc to prawo, uznali, ze jesli bydle
lub zwierze, nie zupeinie jeszcze upadto, lecz jest
niezdatne z powbdu swej choroby do dalszego zy-
cia, to jest padling, chocby bylo zabite reka ludzka.
Jezeli zwierze otrzymalo takie uszkodzenie, ktore
wczesniej, czy pozniej sprowadza Smier¢, to sie uwa-
za za trefa, chocby bylo zabite w tym stanie przez
cztowieka. Wogoble, podtug Talmudu, kazde zwie-
rze chore S$miertelnie jest trefa. Miszna podaje
18 kategoryj ran, ktore uwaza za S$miertelne, albo-
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wiem podlug niej, kazde zwierze =zabite, ktdére nie
mogtoby zy¢ ze swojg rang, jest trefa. Procz tego
samo zabicie bydlecia, dokonane nie poditug prawa
rabindw, uwaza sie za zadanie zwierzeciu rany Smier-
telnej, ktéra czyni zwierze zabite padling. Zarzy-
nanie zwierzecia (Szehitaj powinno by¢ dokonane
nozem specyalnym, lecz takze pozwala sie na uzycie
sierpa recznego, krzemienia i trzciny. Rzeznik po-
winien przesuwa¢ noz po szyi, a nie kio¢ lub szar-
pa¢ zazebieniami noza. Rzng¢ moga wszyscy Zydzi,
nawet nieobrzezani i odstepcy; a poniewaz proces
ten wymagat pewnej rutyny, wiec byla specyalna
klasa ,rzezakow”, ktorym Miszna nie daje dobrej
opinii. Krew ptakéw i zwierzat przy rzezaniu po-
winna by¢ bezwarunkowo przykryta ziemig, nawo-
zem i wogOlle materyami, ktére moga wyda¢ roslin-
no$¢. Wreszcie zabronione byty, jako pokarm, pro-
dukty, od ktérych podatek nie byt wniesiony (tewel),
tudziez orla, t. j. owoce drzewa $wiezo zasadzonego.

Miszna rozwineta réwniez do absurdu prawa
Tory o rytualnej czystoSci. Rozprawia ona o t. z.
»,ojcach”, t. j. zZrodtach pierwotnych nieczystosci,
ktore kalajg prawie wszystko, co sie z niemi zetkne-
fo. Przedmioty albo osoby, ktore sie staty nieczy-
ste przez zetkniecie z ,,0jcem nieczystosci,” stano-
wig pierwszy stopien nieczystosci i one to przez ze-
tkniecie kalajg pokarm i napoje, a takze rece.
Przedmiot, skalany ,pierwszym stopniem nieczysto-
§ci”, stanowi ,drugi stopien nieczystosci”, a przy
ofiarach jest jeszcze ,,3-i i 4-y stopiefi nieczystosci.”
Jak w Persyi starozytnej, tak i u Zydéw trup, na-
wet bez dotkniecia, kala wszystko co sie znajduje
pod jednym dachem, czynigc, wszystkie przedmioty
i osoby ,,ojcem nieczystosci”, a trup sam i przed-
mioty, ktdre go dotknety, sg ,,0jcem ojcow nieczy-
stosci”. Przedmioty, ija ktorych lezat, siedziat lub
stat czlowiek ,,«jgcy”, t. j. dotkniety chorobg za-
kazng, sa nieczyste i noszg nazwe midras. Przed-
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mioty, znajdujace sie ponad cziowiekiem gnijgcym,
sg lzej nieczyste i noszg nazwe wadiiaf. Procz tego,
rowniez jak w zoroastryzmie, ,0jcem nieczystosci”
jest kobieta podczas menstruacyi i potoznica. Rece
cztowieka uwazajg' sie stale za nieczyste i kalajg
dotknieciem swojem mieso ofiarne, dary kaptanskie
i t. d. Faryzeusze, przestrzegajagc czystosci rytual-
nej nie tylko w Swiatyni, lecz i przy uzyciu ,pokar-
mow Swiatowych” (chullin), umywali rece przed kaz-
dem jedzeniem. Dla uwolnienia sie¢ od nieczystosci
uzywano sposobow najrozmaitszych, jak np. oblewa-
nie ragk, zanurzanie catego ciata, niszczenie lub prze-
ksztatcanie rzeczy i t. p., przyczem ilo$¢ i jakosé
wody, potrzebnej w kazdym wypadku, byta najsci-
§lej oznaczona.

Jak wszystkie inne nauki Swieckie, tak i mate-
matyka byfa uwzgledniana przez talmudystow o ty-
le tylko, o ile z dang dziedzing postanowien pra-
wnych tgczyty sie i obliczenia matematyczne. Z ma-
tematyki talmudycznej — pisze dr. B. Zuekermann,
ktéry przedmiotowi temu poswiecit rozprawe oddziel-
ng—znamy tylko cztery dziatania arytmetyczne
z liczbami catemi i utamkami, oraz $lady systemu
dziesietnego, rozmaite zastosowania zadan planime-
trycznych i stereometrycznych, a wreszcie w wielu
miejscach traktatow Erubin i Baba batra liczne
przyktady z dziedziny miernictwa pierwotnego. Sa
tez wzmianki o zegarach stonecznych na kamie-
niach, o lunetach bez szkiet dla oznaczania odle-
gtosci miejsc i glebokosci dolin i o mierzeniu wy-
sokosci drzewa z dlugosci cienia. Nakoniec rdzne
zadania astronomiczne sg rozwijane przez talmudy-
stow w kilku traktatach, a zwlaszcza w Roszhasza-
na. Zeby daé pojecia, z jakich to racyj zjawiaja
sie w Talmudzie zagadnienia matematyczne, przyto-
cze cho¢ pare przykladow. W traktacie ,Pesa-
chim” czytamy: ,Pewnego razu obiadowat R. Papa
z R. Huna, synem R. Josuy. W czasie, gdy R.
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Huna zjadat jedne cze$é, R. Papa pochtaniat 4 ta-
kie czeSci. Innym razem tenze sam R. Huna obia-
dowat z Rabing; gdy pierwszy z nich spozywat
cze$¢ jedne, drugi spozywat ich 8. Na to rzekt R.
Huna: wolatlbym raczej obiadowa¢ ze 100 Papami,
niz z jednym Rabing”. Jestto zagadnienie mate-
matyczne, ktére rozwigzat dr. Zuckermann, wyka-
zujgc Scistos¢ twierdzenia R. Huny. W traktacie
Sukka czytamy: ,,Podiug R. Jocbanana, gdy kuczka,
zbudowana cylindrycznie, ma taki rozmiar, ze 24
osoby moga siedzie¢ wokoto, to kuczke uwazaé trze-
ba za prawidtowg”. Talmud, otwierajgc z tego
powodu rozprawe nad liczbg 24, stawia przede-
wszystkiem takie pytanie: ,,Zdanie Jochanana jest
niewatpliwie wypowiedziane w duchu Rabbiego, kt6-
ry zaznacza, ze jedna kuczka, nie majgca 4 tokci
dtugosci i 4 +. szerokosci, nie moze stuzy¢ do uzyt-
ku. Jezeli wiec jedna osoba potrzebuje tokcia
przestrzeni, a kazdy obwod kota o trzech dioniach
ma jedne dion S$rednicy, to powinnoby wystarczyé
12 tokci?” | oto znéw zjawia si¢ zagadnienie mate-
matyczne, ktore talmudysci rozwigzuja.

Z pomiedzy nauk matematycznych astronomia
rozwineta sie najbardziej, pomimo systemdéw bie-
dnych, jakie wowczas panowaly, i pomimo braku
narzedzi zaréwno matematycznych, jak astronomi-
cznych. R. Jozue miat obhczy¢ naprzéd powr6t
gwiazdy, ktéra, podtug Rappaporta, byla kometg
Hallaya. Do studyow astronomicznych dawata po-
budke chronologia, ktdérej historye rozdziela L. M.
Lewisohn w swej ksigzce ,,0 kalendarzu zydowskim”
na 3 okresy, a mianowicie: system kalendarzowy
czasOw biblijnych; rozwdj i udoskonalenie tego sy-
stemu w okresie Sanhedrynéw; i nakoniec uzupet-
nienie, tudziez zamkniecie kalendarza w epoce Hil-
lela I1.

Najstarszy rok hebrajski byt prawdopodobnie
ksiezycowy, tj. skladat sie z 12 miesiecy ksiezyco-
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wych, a 354 dni. Wszelako w czasach historycz-
nych rok hebrajski byt zawsze stoneczny, gdyz
obejmowat caty bieg zycia w naturze podczas roku,
a kalendarz ksigg statych stosowat sie Scisle do
biegu natury, tj. do poczatku i konca zniw, tudziez
do winobrania. Zmiana roku przypada w czasie
starozytnym w jesieni, i dopiero na wygnaniu, pod
wplywem zwyczajow babilonskich, przeniesiona zo-
stata na wiosenne poréwnanie dnia z nocg. Gdy
jednakze musiano uczyni¢ pewne ustepstwa dla
zwyczajow starych, przeto rok cywilny i koscielny
roznity sie z sobg. Miszna okresla 1 Nisan (kwie-
cien) jako nowy rok dla kroléw, tj. cywilny, gdy 1
Tiszri (pazdziernik) oznacza za termin miarodajny
do liczenia lat. Dla okreSlenia miesiecy pisarze
starozytni uzywali nazw staro-hebrajskich, z ktorych
tylko 4 do nas doszty: ’abhtbh byl, podtug rachunku
pOzniejszego, miesigcem 1-m, ziw—2-m, ’ethanim—
7-m, bul—8-m. Nazwy te, z ktorych bill i ’ethanim
odnalezione zostaty $rod napisow fenicko-cypryjskich,
sg pochodzenia kanaanskiego i byly przyjete przez
Izraelitow wraz z kalendarzem kanaanskim. Podczas
niewoli miejsce nazw miesiecy zastepujg zrazu cy-
fry) i dopiero u Zacharyasza i u Kranikarza (Ezdr.
Neh.) spotykamy juz babilofAsko-syryjskie nazwy
miesiecy, a mianowicie: 1) nimn, ktoéry odpowiada
mniej wiecej kwietniowi, 2) ‘ijjdr—Maj, 3) Sivan—
czerwiec, 4) tammiiz=lipiec, 5) ’aWi=sierpien, 6)
‘ef6l=wrzesien, 7) iwm=pazdziernik, 8) marchetz-
wdw=listopad, 9) Jcislew—grudzienr, 10) tebet—sty-
czen, 11) szebhat=z\uty i Aadar—marzec. Miesigc
ksiezycowy (chodesz=.néw) rozpada sie na 4 tygo-
dnie 7-dniowe (szabhua), a podzial ten zalezy od
zmian ksiezyca, nie od planet, jak u Assyryjczykow
starozytnych. Ze Hebrajczycy starozytni regulo-
wali czas podtug ksiezyca, Swiadczy ustalenie przez
nich poczatku dnia, ktoéry w przeciwienstwie do
Babilonczykéw, przypadat u lzraelitbw z zachodem
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stonca, gdyz dopiero wodwczas sierp ksiezyca byt
widzialny. Tym sposobem wschdd stoica byt kon-
cem dnia, ktérego diugos¢ najwyzsza wynosita 14
godzin i 20 minut, a najmniejsza 9 g. i 48 m., sa-
ma za$ godzina (wyraz nieznany w jez. hebr., a za-
stagpiony pOzniej przez aram Szadh) miala trwanie
rozne, od 49 do 71 minut. Dopiero po wygnaniu
Zydzi obliczali dzien od wschodu do zachodu
stofica.

Do 2-go okresu kalendarza znajdujemy zrodia
tylko w Talmudzie. Charakterystyka tego okresu
jest okreSlanie trwania miesiecy podiug statych ob-
serwacyj zmian ksiezycowych, a takze i ta okoli-
czno$¢, ze zjawia sie miesigc przybyszowy 13y We—
Adar albo Adar Il, ktéry wedlug potrzeby dodawa-
no do 12 miesiecy ksiezycowych. W okresie tym
jest mowa o 4 poczatkach roku: z nizanem rozpo-
czyna sie nowy rok religijny, od ktérego i krélowie
liczag swe rzady, a elul jest poczatkiem roku odno-
$nie do dziesieciny bydla, tiszri rozpoczyna nowy
rok cywilny, a szebhat jest poczatkiem roku odno-
$nie do dziesieciny drzew owocowych. Oznaczenie
dtugosci miesigca, jak réwniez ustalenie roku przy-
byszowego, nalezato, jak juz wiemy, do gtdwnych
czynnosci sanhedrianu, na czele ktdrego stat Pa-
tryarcha. Poniewaz z powodu $wiat rok ksiezyco-
wy musiat by¢ wyréwnany ze stonecznym, przeto po
uptywie dwu lub trzech lat dodawano jeden miesigc
i rok miat wowczas 13 miesiecy. Ot6z Talmud
(Sanch. 12,2) przekazat nam list Rabhana Gama-
liela do Zydéw w Babilonie i w Medyi, osnowy na-
stepujacej: ,,Podajemy niniejszem do wiadomosci, ze
poniewaz gofebie sg jeszcze zbyt delikatne (na ofig-
re), a jagnieta za miode (na Pasche) i pora Abibu
jeszcze nie nadeszta, my, wraz z kolegami naszymi,,
uznaliSmy za konieczne doda¢ do roku 30 dni”. —
Dopiero, gdy wskutek przeSladowania Zydow przez.
Konstancyusza (337—361) i Gallusa wykonywanie
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obowigzkéw religijnych, a wiec i obliczenia kalenda-
rzowe pociggaty za sobag ciezkie kary, Hillel Ilr
zrzekajac sie przywilejéw swoich, musiat ,wiedze
tajemng Sanliedrianu” uprzystepni¢ dla wszystkich
Zydow, tj. oprze¢ obliczania kalendarzowe na zasa-
dach statych i ogtosi¢ je Zydom. Oto gtdwne pun-
kty w reformie Hillela Il, obowigzujacej do dnia.
dzisiejszego: Najkrétsze trwanie miesigca wynosi:
29 dni, 12 godzin i 793 czesci godziny; pierwszy
néw ksiezyca po stworzeniu S$wiata przypada w no-
cy z niedzieli na poniedziatek o godzinie 11 m.
1193, wprowadzenie 19-letniego cyklu ksiezycowego,,
ktéry podczas lat 19 miat 9 lat przybyszowych, przez
co osiggniete zostato dokladne wyrdéwnanie roku
stonecznego z ksiezycowym i samowolne ustalenie
lat przybyszowych statlo sie od tej pory zbyte-
tecznem.

Liczenia lat tj: ery byly u lzraelitbw rozmai-
te. Podilug prawa Mojzeszowego, kazdy rok si6-
dmy miat by¢ sabbatowym, tj. rokiem ,,odpuszcze-
nia”, w ktérym Swiecono ziemig, tj. nie siano i nie
zbierano, a przytem darowywano dtugi dtuznikom.
Po uplywie takich 7-u lat sabbatowych, tj. po la-
tach 49 nastepowat rok 50 jubileuszowy, bedacy
wypoczynkiem nadzwyczajnym, rokiem ugorowym,,
podczas ktdrego kazdy kawatek ziemi sprzedany lub.
zastawiony wracat do swego wiasciciela, winy byly
darowywane, a niewolnicy i jefcy wyzwalani. Wsze-
lako niema w Biblii zadnego $ladu, zeby kiedy li-
czono podtug lat jubileuszowych, a po niewoli Ne-
hemijasz wprowadzit tylko rok sabbatowy. BadZ co.
badz, tradycya obliczata pdzniej, ze od zdobycia Ka-
naanu do zburzenia pierwszej Swigtyni uptyneto 17
okresow jubileuszowych, tj. lat 850. Stalej ery,,
podtug ktorej liczonoby lata, nie bylo tedy u He-
brajczykow starozytnych, ktoérzy rachowali czas po-
diug pokolen. Dopiero w ksiedze Krolow' spotyka-
my wzmianke, ze ,w 480-m r. od wyjscia Izraeli-
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tow z Egiptu, Salamon wybudowal dom Wiekuiste-
mu”, poczem liczono rowniez lata od wybudowania
Swiagtyni. Wszelako obie te epoki byty bardzo ro-
zmaicie przez réznych hebraistow ustalane. Proécz
tego liczyli lzraelici podiug lat rzadcow zydowskich
lub obcych, pod ktérymi zyli, a takze od zniszcze-
nia pierwszej Swiatyni, ktérego date starsi chrono-
logowie Zzydowscy odnosili do r. 3338 lub 3368 r.
po stworzeniu Swiata. Jezeli tedy do pierwszej
z tych dat dodamy 70 Ilat niewoli, oraz, podtug
tradycyi zydowskiej, 400 lat trwania 2-giej Swigty-
ni, a wreszcie czas od zburzenia 2-gi Swiatyni (r.
70 naszej ery) do dnia dzisiejszego, to otrzymamy
dzisiejsza date zydowskag od stworzenia $wiata. —
Nakoniec od stworzenia 2 Swiatyni az do pozniej-
szych wiekéw Srednich Zydzi positkowali sie erg
Seleucydow, czyli grecka (Aera contractum, tj. stoso-
wana w kontraktach i dokumentach). Era ta, sto-
nowana juz w 1-ej ksiedze Makkabeuszow, bierze swoj
poczatek od bitwy pod Gaza wijesieni r. 312 przed
'‘Chr., gdzie Seleukus, zwany Nikatorem, pobit na
glowe Antigonusa i dzien zwycieztwa ustalit jako
ere w panstwie syryjskiem. Zniesienie zupetne
tej ery Seleucydéw przypisuja R. Dawidowi ben
*Simra okotfo.r. 1511. Kiedy weszta w uzycie obowia-
zujaca dzi§ Zydow era od stworzenia Swiata—nie wia-
domo, prawdopodobnie dopiero w w. XI. Talmud
nie zna jejjeszcze, a do w. XII, wktéorym zyt Maj
mmonides positkowano sie obok niej i erg grecka,
ktorg jednak od tej pory coraz bardziej pierwsza
usuwata. Obecnie tedy jest w powszechnem uzyciu
u lzraelitéw era tradycyonalna od stworzenia $Swiata,
ktére mialo nastgpi¢ na 3760 lat i kilka miesiecy
yirzed Chr. Po blizsze szczegbty w tym przedmio-
cie odsylamy ciekawych do rozprawki, napisanej
w jezyku polskim przez M. Eorellego p. t. ,,0 ka-
lendarzu zydowskim w pordwnaniu z kalendarzem
chrzescijanskim” (1871).
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W powyzszym, bardzo pobieznym przegladzie
zawartosci Talmudu, ktorej rozbidr szczeg6towy nie
nadaje sie do rozmiardw tej pracy, uwydatniliSmy
gtownie te dziaty, ktére przedstawi¢ nam mogly
najlepiej charakterystyke umystowosci zydowskiej
w dbtugim okresie talmudycznym. Pomijajac tysigcz-
ne przepisy, dotyczace rolnictwa, ofiar rozlicznych,
dziesiecin, podatkow, Swiatyni i t. p., ktére to prze-
pisy nie majg dzisiaj zadnego znaczenia i dla Zy-
déw, musimy w koncu zaznaczy¢, ze gdy caly ten
ogrom praw, zawartych w Talmudzie, ze wszystkiemi
ich obejsciami, réwniez kazuistycznie uswieconemi,.
tudziez z calg masag postanowien wprost sprzecz-
nych lub niejasnych, moégt by¢ nalezycie przyswo-
jony tylko przez zZydéw, ktorzy sie przez cale zycie
po$wiecali zgtebianiu tej ksiegi prawodawczej; prze-
to z natury rzeczy wielka cze$¢ narodu, mnigj
oéwiecona, albo tych praw nie znata, albo tez S$wia-
domie wylamywata sie z pod nich, ze wzgledu na
ich bezmierng ucigzliwo$¢. Otéz ten odtam naro-
du, ktory zyt w nieSwiadomosci praw talmudycznych,.
nosit nazwe am-haarec (= ,,nar6d ziemi”, t. j. nieo-
brzezany, ciemny w zakonie) i byt traktowany przez
Talmud prawie na réwni z nie-Zydami. Ze wzgle-
du, ze owi am-haarec nie skiadali wszystkich ofiar
chciwym kaptanom, wszystkich podatkéw i dziesie-
cin, a takze nie przestrzegali z calg Scistoscig cu-
dackich przepisow o czystosSci rytualnej, Talmud
zabrania u takich zydéw jes¢, kupowac produktow
ptynnych, jako bardziej podlegtych nieczystosciom,,
sprzedawa¢ im produktow, ktére oni sobag zanie-
czyszczajg, przyjmowaé ich w domu w odziezy wia-
snej lub tez dotykac tej odziezy, ktdéra jest wobec
prawa nieczysta. Przedmioty, nabyte u am-haarec’a,.
podlegajg oczyszczeniu podatkowemu, a w domu,
w ktérym przebywat am-haarec bez dozoru, wszyst-
kie przedmioty sag nieczyste, podobnie jak i rzeczy,,
zapomniane w podwdrzu tego domu, gdzie on mie-
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szkat. Nawet wiadro, ktére upadto do studni am-
haarec’a, jest nieczyste. Juz z tej surowoS$ci bez-
wzglednej, jakg stosowano do Zydéw, nie liczacych
sie sScisle z przepisami prawno - religijnemi, mozna
whnioskowaé, jakg siecig przepisow odgraniczyt Tal-
mud swych wyznawcow od kazdego nie-Zyda, ktory,
SciSle biorac, nie byl w przekonaniu Talinudystéw,
opetanych fanatyzmem kraicowym, poczytywany za
istote ludzka, za stworzenie boskie. Ze owe prze-
pisy, stosowane pierwiastkowo nrzeciw poganom,
.a majagce na celu odgrodzenie Zyddéw przepascia-
mi niezgtebionemi od wszelkiej facznosci z wyznaw-
cami politeizinu, odnosity sie w nastepstwie i do
schrzescijan, tego dowodzi¢ nie potrzeba, boc nie
ulega watpliwosci, ze ostateczny rozbrat Zydow z To-
xg 1 skodyfikowanie Talmudu, jako ksiegi, niby opar-
tej na Torze, ale réznej z nig rdzennie, antypo-
dycznie, bylo wynikiem uznania owej Tory przez
chrzeScijan za ksiege Swietg. Nie chcac obcigza¢
naszej pracy przytoczeniami z Talmudu, skierowa-
nemi przeciwko wszelkim inowiercom, zwlaszcza, ze
*wyjatki tego rodzaju sg najbardziej znane ogotowi
d. t. zw. ,anty-semiekich ksigzek” i artykutow osta-
tniej doby, przejdziemy do og6lnej charakterystyki
»Talmudu”, opartej przez nas z rozmystu wytgcznie
na pisarzach zydowskich, ktérzy i te doniostg kwe-
stye stosunku nauki talmudycznej do inowiercoéw
przedstawili w Swietle wiasciwem.

X.

Ogolna charakterystyka Talmudu.

Przy rozbiorze dziatalnosci Tannaitow, jako
gtéwnych twdrcéw Talmudu, oraz ich nastepcoéw
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Amoraitéw, jako wyjasniaczéw Miszny, usitowaliSmy
z calg przedmiotowoscia, daleka od wszelkiej jedno-
stronnosci, zaznaczy¢ w réwnej mierze Swiatta i cie-
nie, t. j. zdania Talmudystéw glebokie, rozumne
i uczciwe, obok zdan gtupich, albo, co gorsza, ztych
i przewrotnych. Jezeli za$ w naszem malenkiem
»poktosiu”  talmudycznnem zszeregowalisSmy jjra-
wie wylgcznie zdania dodatnie, to dlatego tyl-
ko, ze tej samej metody trzymaliSmy sie przy
ilustrowaniu wyjatkami  przystowiowemi wszystkich
lieratur wschodnich, ktore dotychczas wydalismy.
Metoda taka nie jest bynajmniej jednostronna, al-
bowiem, w przekonaniu naszem, o stopniu kultury,
oSwiaty, uobyczajenia, rozwoju umystowego ludéw
w danej epoce, o ich ideatach religijnych, moral-
nych i spotecznych, $wiadczg nie dzieta glupie, pty-
tkie, metne, fanatyczne, zabobonne, przesadne, za-
cofane i niemoralne, pomimo, ze plytkos¢, gtupota,
zacofanie itp. przewazajg w kazdem bez wyjatku
spoteczenstwie ludzkiem wszystkich narodéw i wszy-
stkich wiekéw, lecz dzieta ludzi glebszych, rozu-
mnych, moralnych, ktorzy hotdowali ideatom podnio-
stym, usitowali rozwigzywa¢ zagadnienia najpowa-
zniejsze, garneli sie z catym zapatem ku Swiathu,
ku postepowi, szerzyli ideje humanitarne, jasnej
zdrowe i czyste.—Bo prosze rozwazy¢, czy na pod-
stawie setki zdan talmudyoznych, podobnych temu.
ktore przytoczyliSmy w swojem miejscu, ze studyo-
wanie Talmudu jest stokro¢ cenniejsze wo.bec Bo-
ga, niz spetnianie dobrych uczynkéw, mozemy
oprze¢ sad nasz ostateczny o wyzynie ideatéw mo-
ralnych, do jakiej wznie$¢ sie zdotat umyst zydow-
ski w danej epoce, skoro 1 dzi§, w wieku XX
kazdy z nas spotykat w zyciu poét-obtgkanyck fana-
tykdw, lub, i to znacznie czesciej, faryzeuszow na
wskro$ przewrotnych, ktérzy wierza, lub gtosza,
zgodnie z interesem osobistym, ze zbawienie nasze
zalezy wylacznie, a przynajmniej w 99-100 od spet
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niania praktyk religijnych. — Jestto zwykia formula,
albo rzemieslniczych  urzednikéw religii we wszyst-
kich narodach i czasach, albo tych osobnikéw cie-
mnych lub obtudnych, ktore, w mysl przystowia
»modlg sie pod figurg, majac dyabta za skdrg”. —
A dalej, czy mozemy pojecia nasze o humanizmie
Zydéw w danej epoce oprze¢ na zdaniu, ze ,kto
nie obrzezany i nie $wieci sabbgtu — nie jest czto-
wiekiem”, lub ze ,nasienie nie-Zyda, jest jako nasie m
nie zwierzecia”, gdy dzi$ w w. XX wzajemna nie-
nawis¢ i pogarda ludéw doszta do szczytow fana-
tyzmu?.. Czyz historyk czaséw dzisiejszych mogtoy
sad swoj ostateczny o stopniu cywilizacyi tego wie-
ku oprze¢ na dzietach, ktére gwoli interesom naj-
rozmaitszym, lub tez ciemnocie autoréw uragajg
wszelkim ideatom prawdy, wiedzy lub moralnosci,
pomimo, ze takich ptodéw ciemnoty, wstecznictwa,
nienawisci, zgnilizny i fanatyzmu rozpasanego nie
brak dzi§ w Zzadnej literaturze?!..

Ot6z metoda wytawiania z Talmudu, gwoli po-
tepienia tej ksiegi, wszystkich sentencyj zlych, nie-
moralnych, przewrotnych i nienawistnych dla ludz-
kosci, miata zawsze te stabg strone, ze autorowie
takich wyciagéw, nie stojgc na stanowisku history-
cznem, wywotywali pracami swemi nastepstwa gorz-
kie, niepozadane. Ta metoda, cho¢ bardzo stara,
zdobyta w Europie powszechne prawo obywatelstwa
dopiero od czasow prof. Eisenmengera, ktérego
dzieto stato sie dla przeciwnikéw Talmudu, nie zna-
jacych wcale tej ksiegi, skarbnicg wytawianych
skwapliwie aforyzmoéw, przedstawiajgcych Talmud
w najgorszem Swietle. Uczony ten, prof. jezykéw
wschodnich w uniwersytecie lipskim wydat w r.
1700 dwa grube tomy in 4-0 (998—1108 str.) dzie-
ta pt.: ,Judaizm odkryty, czyli gruntowne i wiaro-
godne sprawozdanie, w jaki sposob Zydzi kalajg
i bezczeszczg Trojce S-tg, jak zniewazajg S-tg Ma-
tke Chrystusa, Stary Testament, Ewagielistow
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i Apostotow, szydzac z religii chrzeScijanskiej, oraz
potepiajac i przeklinajac cate chrzescijanstwo, a przy-
tem i wiele innych, alho mato, albo catkiem nie-
znanych wielkich bledéw religii i teologii zydow-
skiej, tudziez bajek Smiesznych i t. d. WSszystko
to z bardzo wielu wiasnych ksigg zydowskich, z wiel-
ka .praca i usilnoscig przeczytanych, z przytoczeniem
tekstow hebrajskich, obok wiernych przekfadow, wy-
kazat dla pozytku chrzescian prof. Jan Andrzej Li-
senmenger”. — Pierwsze wydanie tej ksiegi (Frank-
furt, 1700) z powodu tresci drazliwej i draznigcej,
byto skonfiskowane z rozkazu cesarza Leopolda I i do-
piero druga edycya, wydana r. 1711 w Krélewcu pod
protektoratem Fryderyka I-go kréla pruskiego, loze-
szta sie po catym Swiecie. Ze dzieto to, oparte
nie tylko na Talmudzie, lecz i na innych, pézniej-
szych dzietach zydowskich, miato, pomimo bledow
w kazdej pracy nieuniknionych, swojg powage nau-
kowa, dowodzi, miedzy innemi, procz cytat autora
oryginalnych, frazes pisarza zydowskiego dia Bein-
filda, ktéry, moéwigc o dziele Eisenmengera, z zalem
i goryczg dorzuca jednak, Zze autoi ,im Liossen
und Ganzen Seines Tliemas nicht unkundig war.”
Procz tego, tenze sam Bornfeld pisze: ,W ycieczki
przeciwko chrzeScijanstwu nie sg rzadkie w talmu-
dycznej literaturze... Nie mozna powiedzie¢, zeby
starzy nauczyciele i hagadysci mowili zawsze z zy-
czliwoscig o chrzescijanstwie, gdyz pizy wrogim sto-
sunku jego do religii macierzystej od samego po-
czatku nie mogto byC inaczej . Gdy dzielo piole-
sora lipskiego stato sie kopalnig dla pisarzow, kto-
rzy Talmudu nigdy w rekach nie mieli; gdy z cza-
sem przybywaé zaczely ,,odkrycia”, czerpane z sa-
mego Zrodia, przewaznie przez bylych wyznawcow
judaizmu, walka stawata sie coraz goietsza, a pize-
petnity miare goryczy i wywotaly istng burzewswie-
cie zydowskim wyciggi z Talmudu, dokonane wdru-
Lit. Powsz. t. VII, cz. 1 18
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giej potowie zesztego wieku przez prof. Rollinga
(dr Justus)," ktory w trzech kolejnych ksigzkach
p. t. ,,Zyd talrnudyczny”, ,Zwierciadto zydowskie”
i ,Wiedza talmudyczna” wydobyt z Talmudu wszyst-
kie aforyzmy niemoralne, gtupie iwrogie dla wszyst-
kich spoteczenstw niezydowskich. Wobec ,,0dkry¢”
tego rodzaju Zydzi fanatyczni postepujg zwykle
najniedorzeczniej, obsypujac autorow  mndstwem
wymystéw najpotworniejszych dla wmowienia w pu-
bliczno$é, ze pisarze ci sa odszczepiencaini od
wiary zydowskiej, ktdrzy wszystkie te wyjatki z Tal-
mudu bezczelnie skomponowali przez nienawis¢ do
Zyddéw. Wymysty takie nikogo nie przekonaty, boé
przecie znajomosci jezykow hebrajskiego i aramej-
skiego Zydzi nie wzieli w monopol, a nie brak be-
braistow chrzeScijanskich, ktérzy moga .czerpaé ze
zrodta. Z drugiej strony ilekro¢ sami Zydzi pisali
0 Talmudzie, starali sie przewaznie, juz par depit,
podnosi¢ warto$¢ tej ksiegi az do zenitu, a ilustru-
jac swdj wyktad wyjatkami, wybierali zawsze z Tal-
mudu sentencye dobre i rozumne, starannie prze-
milczajagc o niemoralnych. Gdy w r. 1891 pisarz
rosyjski, Bykow, ogtosit w ,Nabludatielu” caly sze-
reg wyjatkow z Talmudu &la Eisenmenger lub Rol-
ling, pisarz zydowski, kryjacy sie pod inicyatami
dr L. R-s, w ksigzce rosyjskiej p t. ,Talmud i je-
go krytycy” (Astracban, 1898) usituje wykaza¢ nie-
uctwo i zlg wole Bykowa. A jednakze czytelnik,
ktory nawet niema moznosci sprawdzenia ze Zro-
diem cytat Bykowa, musi uwierzy¢, ze one nie byly
wziete aus der Luft, gdy przeczyta rzekomg ,0d-
prawe” dra R-sa; pisarz ten bowiem albo, rad nie
rad, musi przyzna¢ (co rzadko), ze dana cytata jest
prawidtowa, albo tez stara sie dowies¢ za pomoca
dyalektyki kazuistycznej, ze Bykéw badz ttémaczyt
nie Scisle, badz tez nie pojat ducha cytaty.
Przytoczymy pare przykladéw: Przy cytacie
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Bykowa z Talmudu, gloszacej, ze ,Jak $wiat nie mo-
ze istnie¢ bez wiatru, tak réwniez nie moze sie obejs¢ bez
Zydéw", dr R-s pisze: ,te stowa sg istotnie w Tal-
mudzie”. Przy cytacie Bykowa: ,,Ten, kto studyuje Tal-
mud dokonywa wiecej, niz gdyby ocalit cztowieka od
$mierci, niz gdyby uczestniczyt przy budowie Swigtyni, niz
gdyby czcit ojca i matke™, dr R-s pisze: ,wyrazenia te
znajdujg sie istotnie w miejscu wskazanem, ale
w Talmudzie spotkamy jeszcze wiecej zdan takich,
ze nauka bez dobrych uczynkdéw nic nie warta”.
Prawda! ale Bykowowi nie chodzito o to, zeby wy-
kaza¢, czy,w Talmudzie sg zdania moralne, gdyz
zdania te Zydzi przedrukowywujg ciggle wtysigcach
egzemplarzéw ksigzeczek polskich, rosyjskich, niemie-
ckich i t. d., ale szto mu o wykazanie zdan niemo-
ralnych, pod ktorych wplywem zostajg Zydzi, wiel-
bigc swoj Talmud. Gdy jednakze Bykdéw cytuje:
,2yd, oddany nauce Talmudu jest Jgk $wiety, ze ten, kto
go zmusza do stuzenia sobie, powinien natychmiast
umrze¢”, dr R-s pisze: ,w tek$cie powiedziano ina-
czej i przytem w znaczeniu hyperbolicznem, bo cha-
jab mitha — ,,godzien $mierci” jest terminem techni-
cznym, uzywanym do wyrazenia nagany najsilniej-
szej”. Czy te stowa obalajg cytate Bykowa?... Al-
bo przy cytacie: ,,R. Eliezor méwi: wszystkie kleski na
tym kwiecie pochodza od Zydéw’ dr R-s pisze: ,,Roz-
koszna zgoda pomiedzy Talmudem (t. j. jego ti6-
maczem) a tlumami Sredniowiecznemi, ktore pedzity
na stos tysigce Zydéw za to, ze oni ,czynili” dzu-
me. W tekscie powiedziano: ,na Swiat spadaja kle-
ski tylko z powodu Zydow” (zeby pokutowali za
grzechy swoje — objawia Raszi)”l.. Czyz to obala
cytate?! BykOw cytuje: ,Kara chrzescijan na tym
$niecie bedzie taka, ze ich beda gotowa¢ w kotle, napet-
nionym ludzkiemi ekskrementami, a ta sama kara dosie-
gnie wszystkich, ktérzy uragajg rabinom: bedg sie wurzy¢
w plugastwach". — Dr R-s pisze: ,,Céz robi¢, Kiedy
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w .catym Talmudzie nie znajdujemy ani jednej (?)
wzmianki o chrzescijanach i o chrzescijanizmie, dla
ktérych on nawet nie posiada nazw specyalnych,
a na stronnicy zacytowanej wcale tych stow niema.
Ale zato, co za rzeczy straszne sg opowiadane na
tej stronnicy o kleskach, jakie spadty na lud zy-
dowski w czasach Tytusa i Adryana! wiosy debem
stajg przy czytaniu tych faktow historycznych”.
I w dalszym ciggu dr. R-s, zapominajagc 0 cytacie
Bykowa, przytacza caly szereg owych faktow z mar-
tyrologii zydowskiej. Czyz to jest zbicie cytaty?
Dr R-s twierdzi, ze jej niema na danej stronnicy,
ale nie dodaje, ze jej wcale niema w Talmudzie,
przytaczajac za$ a propos des bottes owe fakty z prze-
Sladowarn zydowskich, kaze sie domysla¢ czytelniko-
wi,/ze zdanie Talmudu, przytoczone przez Bykowa,
istnieje, da sie zupetnie usprawiedliwi¢ nienawiscig
do przeSladowcoéw. Wreszcie, zaprzeczajac istnie-
niu w Talmudzie wyrazéw ,,chrzescijanin”, ,,chrzesci-
janstwo”, dr R-s czyni tylko S$cislejszym przekitad
Bykowa, nie zmieniajgc bynajmniej rdzenia cytaty,
qdyz wyrazy akirn lub goim, oznaczajgce wogdle ,nie
Zyddw”—odnosza sie takze i do chrzeScijan”. Przy
cytacie Bykowa: ,,Dlaczego Zydzi luk sg podobni do oli-
wek? Jak oliwki nie dadzg oliwy, dopdki ich nie sie zgnie-
cie i nie wyciénie, tak i Zydzi poprawiajg sie dopiero
woéwczas, gdy ich kto zgnebi”, — Dr R-s wola: ,,Co za
styl gérny! my nie przetozymy stow Talmudu tak
poetycznie, lecz bedziemy sie trzymali skromnej
prozy: ,,Reb Jochanan mowi: dlaczego lzrael podo-
bien oliwce? Bo jak oliwka wypuszcza oliwe tylko
przy wyciskaniu, tak i Zydzi czynig sie¢ bogobojniej-
si jedynie dzieki cierpieniom”. Czyz to sie nazywa
zbicie cytaty? Gdy Bykdéw cytuje z Talmudu: ,,ist-
niejg trzy rodzaje stworzen najbezwstydniejszych i najzu-
chwalszych, a mianowicii: wéréd narodéw— Zydzi, wérod
zwierzat dzikich—psy, a wéréd zwierzat domowych— ko-
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zy,—Dr R-s, poprawiwszy rzekomo przektad, ktéry na
to samo wychodzi—dodaje: ,zresztg cata ta tyrada
byta potrzebna autorowi do ekwijlibrystyki lingwisty-
cznej.!” Ale dosy¢ tych przyktadow, ktore Swiadcza,
ze metoda Zydoéw, zasadzajaca sie na zarzucaniu
przeciwnikom, cytujagcym Talmud, nieuctwa, albo zlej
woli, jest catkiem bezplodna, $mieszna i., nielogi-
czna. Bo przeciez muszg by¢ w Talmudzie rzeczy
zte i wstretne, skoro sam dr R-s, przeczac kazdej
cytacie Bykowa, w konhcu, rad nie rad, wyznaje:
»Ze w Talmudzie sg pewne miejsca, ktére z wiel-
kim pozytkiem i dla niego i dla Zydowstwa mogty-
by by¢ wypuszczone — nikt temu, naturalnie, prze-
czy¢ nie bedzie” (str. 45). A w innem miejscu:
»W imie bezstronnosci trzeba powiedzie¢, ze badz
co badZz, spotykajg sie w Talmudzie, cho¢ dosy¢
rzadko, miejsca nie zupetnie harmonizujace z mo-
ralnoscig wyzsza, bezwzgledng, jak my ja pojmuje-
my w czasach obecnych .. Za gtowny dysonans uwa-
zaé trzeba przyjeta przez niektérych talmudystow
zasade, ze oszukiwanie goja, czyli inowiercy, jest do-
zwolone” (str. 78).

Tej samej metody badz zaprzeczenia, bgdz wy-
fawiania z Talmudu tylko sentencyj dodatnich trzy-
majg sie i inni pisarze zydowscy, nawet Swiatli ipo-
stepowi, jak dr E. Schreiber, rabin z Bonn, ktéry, moé-
wigc o etyce Talmudu, tak pisze: ,,Przechodzimy teraz
do moralnosci Talmudu, tak bardzo poniewierane;j.
Poniewaz ci, ktorzy najbardziej przeciw niej wal-
cza, sg chrzeScijanami wiernymi, przeto uznaliSmy
za wiasciwe poréwna¢ moralno$¢ Talmudu z mo-
ralnoscig Ewangelii, a reszte pozostawi¢ szan. czy-
telnikowi”. Po takim wstepie autor, wydobywajac
najpiekniejsze perty z Ewangelii podiug S. Mateu-
sza, zestawia z niemi wytowione z 12-tu toméw Tal-
mudu najpiekniejsze jego sentencye. A tymczasem
sentencye takie, dowodzac jedynie, tze obok setek
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rabinbw matego ducha i rozumu byli i inni, ktdrzy
stali na wyzynie podniostych ideatdbw moralnych, nie
Swiadczy bynajmniej, ze moralny jest Talmud, jako
catos¢, skazona mnéstwem sentencyj bgdZ niedorzecz-
nych, badz tez uragajacych moralno$ci najpierwo-
tniejszej.

Czemze wiasciwie jest ow Talmud nieszcze-
sny, przeciw ktéremu zwracaly sie od wiekow
i zwracajg ciggle ostrza krytyki wszystkich narodéw
o$wieconych, zaréwno poganskich, jak chrzescijan-
skich?... Oto jaka odpowiedz dajg na to pytanie
wspotczesni pisarze zydowscy. Autor rosyjski S. M.
Dubnow, Zyd, w swej ,Historyi Zydowskiej”, bedacej
rozszerzonym i uzupetnionym przektadem ksigzki
niemieckiej dra Back’a, tak pisze: ,Talmud — to
ogromna ksiega zbiorowa, ztozona z 36-ciu wielkich
i 10-ciu matych traktatbw o treSci najrozmaitsze;j.
W nim zogniskowata sie wieksza cze$¢ tego, co wy-
tworzyta mysl zydowska od zamknigecia pismiennic-
twa biblijnego do konca w. Y-go po Chr. Nie jest
to twor jednego lub kilku mezéw uczonych, lecz zy-
wy pamietnik duchowej dziatalnosci catego, prawo-
wiernie myslagcego zydowstwa w ciggu 6-ciu lub
8-iu stuleci. Najroznorodniejsze ptody umystowej
tworczosci przejawiajg sie w Talmudzie pod poko-
stem jaskrawo -religijnym, gdyz religia dazyta
wowczas do owiadniecia wszystkiemi czynnoscia-
mi, uczuciami i mysSlami Zyda, zeby zycie je-
go obstawi¢ siecig surowych praw i przepisow.
Wszelako nie mozna nazwaé¢ Talmudu ,,Kodeksem
praw” w powszechnem znaczeniu tego stowa, gdyz
w nim, oprécz przepiséw religijnych, obrzedowych
i prawnych, zawiera sie jeszcze mnostwo wiadomo-
§ci z innych dziedzin wiedzy, filozofii i moralnosci,
a i prawa same sg po wiekszej czeSci wylozone nie
w formie przepisébw ostatecznych, lecz pod postacig
roztrzasac¢, czyli zywych rozpraw pomiedzy nauczy-
cielami prawa. W Talmudzie -przechowaty sie i wy-
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niki duchowej twdrczosci catego szeregu pokolen
i jednoczesnie sarn proces owej tworczosci. Tal-
mud—to oryginalna encyklopedya judaizmu i catego
obszaru wiedzy ogolno-ludzkiej, dostepnej wodwczas
dla Zydow. Obok rozpraw religijnych i prawnych
spotykamy w Talmudzie wiadomos$ci astronomiczne,
medyczne, przyrodnicze, moralnos¢, filozofie, histo-
rye, a takze anegdoty, opowiesci, legendy i mnie-
mania, wytworzone najwidoczniej pod wplywem
przesadéw narodowych, lub déwczesnych wierzen per-
skich w widzenia senne, w czarodziejow, demonéw i t. d.
Talmud miat znaczenie trojakie, gdyz stuzy¢ musiat
jako: kodeks religijny, jako ksiega naukowo-wycho-
wawcza, tudziez Zrédto wiadomosci i nauk dla masy.
Wskutek petnienia tych trzech funkcyj podczas ca-
tego, nastepnego okresu historyi zydowskiej, Talmud
doprowadzit do wynikéw nadzu-yczaj waznych, z kto-
ryoh jedne dodatnie — inne ujemne. Jako kodeks
religijny, Talmud zupetnie usprawiedliwit zapowiedZ
pierwszych tworcow nauki ustnej, wytwarzajgc silne
ogrodzenie wokoto zakonu i to nie jedno, ale caly
ich szereg, czyli ,ogrodzenia wokoto ogrodzen”...
W ten sposéh Talmud osiggnat cel gtéwny: zjedno-
czenie narodu zydowskiego i ocalenie judaizmu; on
ochronit Zydéw od rozptynigcia sie¢ $réd innych
ludéw, czynigc zydowstwo niedostepnem wszelkiemu
wptywowi obcych religij, zwyczajow i obyczajow.
Lecz, skupiajac Zydow w jedne catos¢, Talmud—
oprécz skrepowania swobody osobistej na kazdym
kroku przepisami najbardziej drobiazgowemi, wnidst
jednocze$nie skrajny formalizm do religii. Jako ksie-
ga wychowawcza, Talmud miat takze dobre i zie
strony; o ile bowiem trzymat mys$l zydowska w cig-
giem naprezeniu, nie dajgcem jej zasng¢ 'i pobu-
dzajagcem do dziatalnosci; o tyle z diugiej strony
halacha, pochlaniajgca wszystkie sity umystowe zy-
dowstwa w ciggu dtugiego szeregu wiekdéw, nadata
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umystowi zydowskiemu Kkierunek zbyt jednostronny,
przyuczajagc go do badan drobiazgowych, kazuistycz-
nych, zwracajagcych uwage nie na rdzen zjawisk roz-
bieranych, lecz na ich strone formalng, na sztuczne po-
godzenie sprzecznosci, na wymyslanie kwestyj w tym
celu jedynym, zeby da¢ na nie odpowiedzi dowcipne.
Ta sztuczno, scholastyczna uczono$¢ dla uczonosci,
ozywiajac jedynie dziatalno$¢ moézgu, odwracata uwa-
ge od wiedzy zywej, dajacej pokarm dla dmzy... Tal-
mud ocalit jedno$¢ narodu zydowskiego, ocalit ju-
daizm, ale pod ktfrg. . zbyt twardg”.

Zapamietawszy dobrze wszystkie zdania, poda-
ne przez nas kursywa-—przejdzmy do najwieksze-
go ze wspoOtczesnych historykéw zydowskich, Gratza,
ktéry tak pisze: ,Talmudu nie nalezy ocenia¢ jako
zwykta ksiege w 12 tomach, ona bowiem, nie majac
podobienstwa wewnetrznego z zadnym pomnikiem
piSmiennictwa, przedstawia, bez zadnej przenos$ni,
swoj Swiat odrebny, ktéry chce by¢é sadzonym po-
dtug praw wiasnych. | z tej to przyczyny jest
rzecza nadzwyczaj trudng poda¢ charakterystyke
Talmudu, brakuje nam bowiem do tego wszelkich
skali (alle Masstabe). Poniekad moznaby go poré-
wnac z literaturg ojcow Kosciota, ktora sie w tym
samym czasie wytworzyta; wszelako przy glebszej
rozwadze pordéwnanie takie odpada. Talmud, t. j.
powstata w Babilonii ksiega zbiorowa, posiada te
ujemnosci, ktére sa nieodtgczne od plodéw ducha,
dziatajagcego w jednym tylko Kkierunku z wytaczng
jednostronnoscig. Zawiera on wiele rzeczy matowaz-
nych i matostkowych, ktére rozbiera z wielkiem na-
maszczeniem i z ming powazna. Nastepnie przyjat
on ze swego otoczenia perskiego zabobonne poglady,
ktére, uzalezniajgc rzeczywisto$¢ od demondw, czar-
noksieztwa, formut tajemniczych, lekéw magicznych
i wykladu snéw, staty w sprzecznosci z duchem ju-
daizmu. Talmud zawiera pewne pojedyncze afory-
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zmy i postanowienia, wrogie dla innych narodéw, tu-
dziez wyznawcow religijnych, a w kohcu hotduje on
niezdrowemu wyktadowi Pisma, oraz blazenstwom nie-
smacznym i czestokro¢ prawdzie uragajacym. Najlzej-
sze tchnienie poezyi nie wieje z kartek Talmudu;
przy czytaniu go trzeba zapomnie¢ o poezyi biblijnej,
0 pozbawionej ozdob, a jednakze tak porywajgcej
pieknosci form, o peilnej zycia wymowie prorokow,
0 polocie psalméw, wznoszacych mysl ku niebu,
0 gtebokosci dzieta liiobowego; — o tem wszystkiem
trzeba zapomniec, jesli sie nie chce gromi¢ Talmu
du i przez to czyni¢ mu krzywdy. Skazenie i ze-
szpecenie poezyi biblijnej blazenstwami dzieli wpraw-
dzie Talmud z literaturg ojcdw Kosciota, ktora
réwniez znaczenie wyrazéw proste, a w swej prosto-
cie podnioste, zeszpecita um Glaubenslehren und
Schrullen aus der Bibel zu belegen. Wszelako talmu-
dysci nie mieli wzoréw tak podniostych, jak Ojco-
wie Kosciota. Czynigc Talmud odpowiedzialnym za
te braki, potepiono go jako kramik matostkoicosci,
jako Zrédto zepsute, bez zwro6cenia uwagi na to, ze
on nie jest dzielem jednego autora, ktéryby mogt
za kazdy wyraz odpowiada¢. Przez sze$¢ stuleci
lezg w Talmudzie skamieniate w swej Zzywotnosci
najwymowniejszej, w swych wiasnych strojach, ze
swym sposobem mowienia i myslenia jakgdyby lite-
rackie Herkulanum i Pompeja, nieostabiane przez
sztuczng kopie, ktora obraz olbrzymi przeniosta
w ramach najmniejszych na przestrzen ciasng. Nic
tez dziwnego, gdy w tym Swiecie tgczg sie z soba:
podniosto$¢ i pospolitos¢, wielkos¢ i matosé, powaga
1 $miesznosé, ottarz i popidt, rzeczy zydowskie z po-
ganskiemi. Niebaczne Sg owe aforyzmy nienawistne,
ktoére, jako objaw chwilowej niecheci wymknety sie
temu i owemu, a przechowane przez nadmierng gor-
liwos¢ miodszych, dbajagcych o uwiecznienie kazde-
go stowa Ojcow tak szanowanych, wcielone zostaty
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do Talmudu. Ta nadmierna troskliwo$¢ zbieraczow
0 niezatracenie niczego i tu zaszkodzita. Wpraw-
dzie owe aforyzmy wstretne zostaty hojnie zréwno-
wazone przez istniejgce w Talmudzie nauki o zycz-
liwosci i mitosci ludzkiej wzgledem kazdego bez
réoznicy pochodzenia i religii; wszelako nauki owe
tak sie kryja i ging w otchtaniach obrzedowosci, ze
tylko bardzo bystre oko odszuka¢ je moze”. Kry-
tyce tej nie mozna odmowié przedmiotowosci! Za-
pamietawszy dobrze opinie Gtratza, postuchajmy, co
méwi o Talmudzie dr. S. Bernfeld: ,Hagada babi-
lonska zawiera wiele zabobonéw, jej reminiscenoye
historyczne sg petne anachronizméw, nhauczyciele ba-
bilonscy oddajg sie czesto zartom niewtasciwym, ich
homiletyka jest antropomorficzna, a niekiedy i gorzej
jeszcze, a W sposobach wyrazenia spotykamy wiele
rzeczy niesmacznych i obrazajgcych kazde uczucie dt-
likatne...” ,Materya balacbiczna byta juz wygnie-
ciona jak ciasto miekkie, a sofistyki stata sie cble-
bem powszednim Talmudystow. Nie rezultat prak-
tyczny dyalektyki skomplikowanej byt celem roz-
praw, lecz ona sama; rozprawiano, aby rozprawiac”...
.Bledem byto ze strony Zyddéw w czasach dzisiej-
szych, ze bronili wszystkiego, zamiast przyznaé, ze
w literaturze talmudycznej znajdujg sie takie opinie,
ktore lepiejby byto usunaé, albo tez owe ohydne zdania
w Talmudzie wyjasni¢ stosunkami Owczesnemi Zy-
dow do SwiatltYzydowskiego. Chcieli jednakze utrzy-
macé catos$¢ ,mit Haut und-Huaf” i, naturalnie, po-
psuli wszystko. Najlepszym $rodkiem zrehabilitowa-
nia Talmudu bytoby zaiste ihn zu erschliessen. Proé-
by takie juz byly czynione”.. Cytowany juz przez
nas dr. R-s pisze: ,Poniewaz za podwaling do bu-
dowy Talmudu postuzyty podania ustne i niedokfa-
dnie zapisane lekcye uczonych, przeto w samym
Talmudzie spotykamy nierzadko zdania sprzeczne,
przypisane jednemu uczonemu, ktore to zdania re-
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daktorowie Talmudu i pozniejsi komentatorowie tej
ksiegi usitowali pogodzi¢ z sobg. Tym sposobem
talmudysci in corpore przypominajg genialnego pisa-
rza, ktory, nie wydawszy swych prac za zycia, pod
wiasng swojg redakcya, pozostawit je niewyksztatco-
nym nastepcom swoim, a ci wydrukowali nietylko to
wszystko, co znalezli w tece swojego ojca, lecz i to
nawet, co styszeli z ust jego w kdtku domowem”...
,» Talmudysci, jako prawdziwi Synowie Wschodu, nie
cofajg sie przed zadng przesadg i poréwnaniami
najbardziej niedorzecznemi, byle tylko wpoi¢ w na-
réd poczucie strachu przed sadem boskim i po-
wstrzyma¢ go od czyndéw nie religijnych. Nie dos¢
na tern, chcac otoczy¢ aureolg powagi jakgkolwiek
zasade zyciowa, albo tez obrzad religijny, talmudy-
sta w ekstazie swojej dochodzi czesto do tego, ze
porownywa drobne wykroczenia przeciw religii i ety-
kiecie zyciowej z wystepkami najdonio$lejszemu Lu-
dzi, ktérzy w czemkolwiek zgrzeszyli przed Bogiem
albo narodem zydowskim, talmudysci obciazajg trszyst-
kierni zbrodniami. Ta najwyzsza zasada Talmudu do-
prowadzita do tego, ze fantazya rabin6éw przedsta-
wia niektére podania historyczne w $wietle najgo-
twomiejszem. | tak: Faraon kapat sie we krwi nie-
mowlat zydowskich, ktérych w tym celu zarzynat
codziennie po 150 rano i wieczorem, a w razie bra-
ku cegiet do budowy, zastepowat je dziemi zydow-
skiemu O Nebukadnezarze, Hamanie, Tytusie i in-
nych Talmud rozpowiada takg mase legend przesad-
nych, ze nawet czytelnik powierzchowny odgadnie tu
fatwo (2! ale nie Zyd ciemny!) wplyw fantazyi
wschodniej”... ,Talmudys$ci uzywajg czesto pprow-
nan i paraboli zbyt hiperbolicznych... B, Gamliel
np. fantazyuje, ze po przyjsciu Mesyasza kobiety be-
da rodzity codziennie, a ziemia obiecana bedzie wy-
dawata chleb gotowy i odziez jedwabng... W Tal-
mudzie spotykajg sie, cho¢ bardzo rzadko, takie
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ustepy epizodyczne, ktdre, istotnie majg znaczenie
tyzki dziegciu w beczce miodu... Szczegdlnie razi
czytelnika, mato przygotowanego do czytania ksigg
medycznych, wolnych od wszelkich obstonek przy
wyktadzie aktow i zjawisk fizyologicznych, ta okolicz-
nos¢, ze Talmud moéwi niekiedy jasno o takich rze-
czach, o ktorych my teraz albo méwimy oglednie,
albo wcale. To tez niektérzy uczciwi komentatoro-
wie Talmudu, jak np. R. Chajot, wpadajg w rozpacz
wobec tych epizoddéw niewtasciwych i w swem obu-
rzeniu wotajg:"c,p mamy czyni¢ z temi hagadami,
ktérych nt# tylkp opowiadac, pleinbardzifjby. nie nalezato,

zapisywac? Jakim sposobem ludzie tak bogobojni
pozwalali sobie weciela¢ do Talmudu takie dwuznacz-
niki, gdy powiedziano, ze temu, kto kala swoj jezyk,
piekto glebszem bedzie”... Mowiagc o Hagadzie, dr
E. Szreiber, rabin z Bonn, tak pisze: ,Jest to ma-
teryat bardzo bogaty, ale ,freilich muss auch hier-
bei die strengste Priifung und peinlichste Auswabl
vorgenommen werden”, gdyz talmudys$ci badz wcielili
do niej wiele przejetych od Perséw i innych ludow
wyobrazerh  zabobonnych o0 $wiecie pozagrobowym,
0 aniotach, dyabtach, demonach, czarownikach, an-
tropomorfizmach, antropopatyach, o magii, astrolo-
gii, straszydtach i t. p., badz tez przez swe opowie-
sci komiczne, wyrazenia dowcipne, tudziez niedorzecz-
ne hiperbole, anegdoty i bonmots u-ystawitg Talmud
na szyderstwo. Przypominam, jako przyktad unum
pro multis opowies¢ o wielkim obiedzie, ktéry Bog
da poboznym swoim na tamtym S$wiecie. Kazdy
siedzi przy oddzielnym stoliku, ISnigcym od ztota
1 drogich kamieni, obstugiwany przez aniotéw, przez
miliony duchoéw stuzebnych zur Tafelmusik, przyczem
Bog, w towarzystwie stofca, ksiezyca i gwiazd pro-
wadzi tance, podczas gdy biedni grzesznicy ze spra-
gnionemi jezykami i zotgdkiem préznym patrzg na
widowisko. Menu tego obiadu sklada sie: z Lewia-
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ana, t. j. z wielkiego potwora morskiego, ktérego
mieso Bdg wilasnorecznie zapeklowat w pierwszych
dniach Swiata, i innych potraw odpowiednich, a wino,
ktére bedzie podane przy tym obiedzie, pochodzi
z 1-go roku stworzenia S$wiata i tymczasem znajdu-
je sie jeszcze w gronach”.. |. Stern, rabin wir-
temberski tak pisze: ,U Zydéw Talmud stoi ponad
wszelkg krytyka, u chrzeScian—nizej wszelkiej Kkry-
tyki; ,diesen gebrach das sine jura, jenen das sine
sludio i ztad tez zazwyczaj sad o0 nim jest albo
pamfletem, albo panegirykiem"... A tymczasem w tej
wielkiej ,.encyklopedyi judaizmu znajduje sie Vviel
Verkehrtes, aber auch viel Treffliches7.

Sadzimy, ze z tych cytat, ktore zaczerpnelismy
wylacznie z dziet zydowskich, czytelnicy nasi mogg juz
mie¢ nalezyte pojecie i o dodatnich stronach Talmudu
i 0 jego wielkich ujemnosciach. Czy te ostatnie dajg
dostateczny powod do wyjatkowych napasci na Tal-
mud, jako na zwyczajne dzieto zbiorowe, jako na en-
cyklopedye judaizmu, ktéra ogarnia catoksztatt umy-
stowosci zydowskiej z Kilku wiekéw? Bynajmniej!
Kazde dzietlo autora pojedynczego, a tern wiecej
prace zbhiorowag ocenia¢ nalezy ze stanowiska da-
nej epoki, z uwzglednieniem tych wszystkich wpty-
wow 1 czynnikéw, politycznych, spotecznych i reli-
gijnych, ktore sie zlozyly na wytworzenie danego
dzieta. Dzieta? Czyz Talmud jest dzietem w Sci-
stem znaczeniu tego stowa? Wocale nie! Wyobraz-
my sobie sale olbrzymia, w ktorej rozprawiajg je-
dnoczesnie setki rabindbw madrych i glupich, poste-
powych i zacofanych, tolerancyjnych i fanatycznych,
uczciwych i paktujgcych z sumieniem wiasnem, kul-
turalnych i prostackich w najwyzszym stopniu; ra-
bindw, ktorzy, wypowiadajagc podczas rozpraw cze
stokro¢ namietnych, zacietrzewionych pod wrazeniem
chwili takiej lub innej, to wszystko, co im $lina do
ust przyniosta, ani nawet przypuszcza¢ mogli, ze
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ich stowa, czestokro¢ bezmyslne i poprostu na wiatr
rzucone, stang sie kiedy$, bez zmian najmniejszych,
bez zadnych poprawek i oczyszczen trescig sakra-
mentalng najswietszej ksiegi narodu? Ot6z taka salg
obrad chaotycznych jest Talmud! A dodajmy, ze
obrady owe, .majace przed sobg cel jeden, jedyny,
odgrodzenie Zydow od reszty Swiata oceanem prze-
piséw najsurowszych, najdziwaczniejszych, dla ocale-
nia zagrozonego zewszad judaizmu, odbywaly sie
czesto $réd krwawych warunkéw bytu, $rod przesla-
dowan i ucisku, §r6d meczenstw fizycznych i moral-
nych, przez ktore przechodzi¢ musiat nardéd zydow-
ski czesto za wiasne winy, czesto bez winy. | céz
dziwnego, ze przy owych rozprawach rozbrzmiewa-
ty nieraz stowa nienawisci i przeklenstw, skierowa-
nych przeciw ciemiezcom! CzyZz byto gdziekolwiek
i kiedykolwiek inaczej?... W ksigzce p. t. ,Zydzi
na tutactwie” T. Jeske-Choinski, uchodzacy za zde-
klarowanego antysemiste, z godnag uznania przedmio-
towoscig tak pisze: ,Nie rozumiemy, dlaczego sie
Zydzi gniewaja, gdy im kto$S wytyka nieprzyjazn
Talmudu do inowiercow. Mogtoz by¢ inaczej? Coéz
wart naréd, ktdéry sie nie oburzy, gdy go mocniej-
szy depcze i poniewiera? Tylko pies lize dion, kto-
ra go uderzyta. Nienawis¢ ludéw zwyciezonych jest
ich jedyng bronig. Bez niej musieliby zmarnieé.
Ona to i duma utrzymuja nedzarzéw na powierzch-
ni ziemi. Uczucia te nie zgadzajg sie z ewangielia,
lecz istniejg mimo to, jako naturalne skutki przy-
czyn naturalnych... Przeto dziwimy sie namietnym
krzykom rabindw nowozytnych, ktdrzy chcieliby ko-
niecznie wykaza¢, ze Talmud jest naukg mitosci
i pobtazliwosci... Nie rozumiemy takze, dlaczego
antysemici zzymajg sie bezustannie na nieprzyjazni Tal-
mudu do inowiercow. Ze ta nienawis¢ wydala
w dalszym ciggu caty szereg skutkdéw, zgubnych
zarowno dla innowiercow, jak dla ,wybranych”, tru-
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dno nie przyznaé, lecz, ze byla konieczng, swego
czasu nawet uprawniong—ktéz tego nie widzi”?

Jesli tedy Talmud jest niczem innem, tylko
zbiorem beztadnym i bezkrytycznym prawie stenogra-
ficznych protokdtow z rozpraw rabinéw, to c6z dzi-
wnego, ze sie w nim znalazly cudactwa najpotwor-
niejsze i najglupsze, rozmaite berezye obyczajowe
i moralne, przer6zne objawy obtudy, falszu, prze-
wrotnos$ci, zabobondw, przesaddéw i t. p.. ktore tak-
ze byly nieuniknionem nastepstwem albo ciemnoty
wieku, albo tez wyjatkowych zawsze warunkéw bytu
zydowskiego, zwiaszcza, ze jak dzi$, tak i przed
wiekami, srod stu rabinébw ciemnych i ianatycznych
trafiat sie jeden z umystem glebszym i oSwieconym.
Wszelako, o ile przy ocenie Talmudu, jako histo-
rycznego pomnika kultury Zydéw w czasach odle-
gtych, kazdy cztowiek rozumny moze zachowaé spo-
kéj zupetny; o ile wszystkie potezne ujemnosci tego
zbiornika protokotéw z rozpraw zydowskich mozna
wyjasni¢ i wyrozumie¢ warunkami bytu lzraelitow,
o tyle cztowiek najbardziej nawet tolerancyjny i bez-
namietny a Swiatty i czysty musiatl oddawna (a cdz
dopiero w w. XX-ym!) burzy¢ .sie i kipie¢ przy
czytaniu Talmudu, jako ksiegi Zyddw najswietszej,
jako kodeksu rcligijno-wychowawczego, jako ksiegi, kto-
ra po dzien dzisiejszy wychowuje i ksztatci miliony
£ydéw, bedac dla nich—zwlaszcza dla warstw cie-
mnych—alfg i amega wszelkich praw moralnych,
wszelkich zasad zyciowych, wszelkich ideatow reli-
gijnych, etycznych i spotecznych, a nawet i skarbni-
cg wszechwiedzy. O ile Zydzi nie majg powodu
wypiera¢ sie Talmudu, ktéry w swojej porze ode-
grat role potezng i w ktdrym badacz zaréwno ju-
daizmu, jak i poczatkéw chrzesScijanstwa znajdzie
materyat nieoceniony, o tyle—mojem zdaniem—po-
winniby, przynajmniej w zaraniu w. XX przyj$¢ na-
reszcie do przeSwiadczenia, ze ta ksiega nieszczesna,
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bedac oddawna, jako naj$wietszy kodeks religijny ano-
malig wprost niepojeta, stanowi fatalne zrodto klesk
przerozlicznych i wszystkich przeklenstw narodu.
Boé przeciez nikt dzisiaj poja¢ i usprawiedliwi¢ nie
zdota, jakim sposobem ksiega —ktdrej tre$¢ prze-
wazna stata sie juz od wiekow literg martwa, kto-
rej cze$¢ inna, obowigzujgca Zydéw do tej pory,
a wylozona w formie zawitej, oglupiajgcej, tonie
w sprzecznosciach antypodycznych, i wreszcie, ktdrej
catoksztatt, po za prawodawstwem juz umartem i po
za kilku setkami aforyzméw podniostych, rozumnych

i uczciwych, roi sie tysigcem plugastw, niedorzecz-
nosci, zabobonéw poganskich, dziwolaggdéw bezmysl-
nych i zdan wysoce niemoralnych, jakim sposobem—
powtarzam—ksiega ta moze by¢ do dnia dzisiejszego
kodeksem s$wietym narodu, stokroé cenniejszym od
Biblii, od ksigg proroczych i ksiegg wychowawczg
catych mas ludu?! Czyz wobec tego mozna sie dzi-
wi¢ coraz czestszym atakom na Talmud ze strony
chrzescijan oswieconych? Przeciez kwestya tej do-
niostosci nie moze by¢ obojetna dla narodow, $rod
ktérych bytujag Zydzi, wychowywani przez tal.g ksie-
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ge religijna. U wielu pisarzéw zydowskich, podra-
znionych napasciami chrze$cijan na Talmud, spo-
tykamy takie argumenty: , A wy, ktorzy sie chel-
picie chrzeScijanska mitoScig blizniego, wyrzucajgc
Talmudowi nienawi$¢ do inowiercdw, czy nie mieli-
Scie swej inkwizycyi, owych ,aktéw wiary” (auto da
fe), ktore prowadzity na stos tysigce istot najnie-
winniejszych.” Tak mielismy, ale nie mamy, bo nad
inkwizycya, ktora nie wyptyneta ze szczytnych nauk
Chrystusa, lecz ze wscieklizny fanatyzmu ludzkiego,
juz cigzy oddawna przeklenstwo wiekéw; gdy tym-
czasem Talmud wcigz istnieje jako ksiega Swieta
i wychowawcza. Zarzucacie Talmudowi—wotajg je-
go obrofAcy—przewrotno$¢ i zachete do niemoralno-
&ci, pomimo, ze ta ksiega ma tysigc kilkaset lat
wieku, a czyz u was, w czasach nowozytnych, nie
byto dziet chrzescijanskich i kaptanskich, ktore tu-
manity ludzko$¢ zasadg nikczemna, ze ,.cel uswieca
Srodki”? Tak, mialo niestety, chrzeScijanstwo dzie-
ta podobne, sptodzone réwniez z metdw duszy ludz-
kiej, anie z nauki Chrystusa; dzieta te jednak, be-
dace hanbg swojego wieku, majac tylko bardzo szczu-
pte kota swoich wyznawcow zwyrodniatych, dziata-
jacych w interesach egoistycznych, spotkaty sie, juz
za zycia autorow, z pogarda i klgtwg ludzi uczci-
wych. Zresztg czyz to byly dziela obowigzujace,
kanoniczne, S$wiete?! A tymczasem Talmud wcigz
jest Swietym i kanonicznym! Nie! wszystkie argu-
menty tego rodzaju nie pomogg sprawie, ktora
obroni¢ sie nie da. ChrzeScijanstwo doskonali sie
ciggle, usitujgc by¢ w zgodzie coraz wigkszej ze
szczytng naukg Chrystusa, pomimo, ze od czasu
do czasu przejawiajg sie jeszcze powrotne lale bar-
barzynstwa, gdy Talmud z calym ogromem swych
ujemno$ci nie przestat by¢ do dnia dzisiejszego ksie-
ga najSwietsza dla Zyddw, czerpigcych z niego tru-
cizne. Bo tylko naiwno$¢ bezgraniczna lub tez per-

LU- Powsz. t. VII, cz. I. 19
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fidya faryzejska w najujemniejszem znaczeniu tego
stowa moze w nas wmoéwi¢, ze Zydzi, ktorzy sie
ksztatca na Talmudzie, wylawiajg z niego tylko sa-
me perly, odtrgcajgc to, co gorszace i niemoralne.
Czyz nam jest obca znajomos$¢ natury ludzkiej? Czyz
nie wiemy, ze cztowiek nieo$wiecony przy swych in-
stynktach zwierzecych i egoizmie, mogac prawnie
wybiera¢ pomiedzy wystepkiem a cnota, wybiera
przewaznie ten pierwszy, je$li mu tylko przy bez-
karnosci wiekszg korzy$¢ zapewni¢ moze? Czyz
podobna przypusci¢, zeby nie dziatat zabojczo na
dusze Zyda ciemnego taki kodeks religijno-moralny,
w ktérym na jednej stronicy powiedziano: kochaj
blizniego, czyn dobrze, strzez sie oszustwa, a ha
drugiej, krzywdz inowiercow, nie dbaj o dobre uczyn-
ki i oszukuj? — Jak mozna wyobrazi¢ sobie moral-
ne oddziatywanie ksiegi, ktéra kaze wierzy¢ Zydo-
wi, ze on jedynie jest dzieckiem bozem, wybrancem
Jehowy i cztowiekiem, tze on tylko stanowi centrum
Swiata, nad ktérem Zydzi panowa¢ muszg niepo-
dzielnie?... | $réd wyznawcéw szczytnej religii Chry-
stusa istniejg ttumy ztodziejéw, zbojcdw, oszustéw
i t. p., bo¢ zadna religia, choéby najszczytniejsza,
nie zdota wykorzeni¢ z ludzi wszystkich popedow
zdroznych i zwierzecych; ale chrzeScianin, majac
Swiadomos¢, ze zbrodniami swemi tamie prawa nie-
tylko ludzkie, ale i boskie, mniej fatwo wchodzi na
ztg droge, kiedy wyznawca talmudyzmu, popetniajac
rézne wystepki, leka sie tylko praw ludzkich, gdyz
sumienie jego znajdzie zawsze dla czynéw zdroznych
usprawiedliwienie talmudyczne. Naturalnie mamy
tu na mysli owe ciemne masy zydowskie, dla kto-
rych po za Talmudem zadna inna moralno$¢ nie
istnieje. Czy moze nauczyciel obskurny, lub ciemny
rabin, przesigkniety fanatyzmem talmudycznym, nau-
czajac dzieci Talmudu, wydoby¢ dla nich z tej
ksiegi to tylko, co czyste, zdrowe i moralne? Nie-
chaj odpowiedzig na to pytanie bedzie nastepujacy
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fakt historyczny! Gdy Talmud ulegat coraz czest-
szym przeSladowaniom ze strony chrzescijan, sami
Zydzi, dla uniknigcia nastepstw niepozadanych, cen-
zurowali te ksiege badz w rekopisach, badZz w dru-
tu, wyrzucajac z niej rzeczy obrazajgce chrzescijan
* niemoralne. Ot6z w r. 5391 ery zydowskiej (1631

po Chr.) starszyzna zydowska w Polsce wydata cyr-
kularz nastepujacy: ,,Poniewaz dowiedzieliSmy sie, ze
chrzescijanie poswiecajg wiele trudu na zdobycie je-
zyka, w ktdrym sg spisane nasze ksiegi, nakazuje-
my pod grozg przeklenstwa wielkiego, zeby w Zza-
dnem nowem wydaniu Miszny lub Gemary nie bylo
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wzmianek dotyczacych Jezusa z Nazaretu. Gdyby
ten zakaz nie wszedt w zycie i gdyby ksigzki nasze
byly w dalszym ciagu wydawane w taki sam sposéb,
jak dotychczas, to moglibyscie przez to Sciggng¢ na
siebie i na nas jeszcze wieksze niz dzi$ cierpienia,
i spowodowaé, ze nas, jak niegdy$, bedg zmuszali
do przyjecia religii chrzescijanskiej... Z tych wzgle-
déw rozkazujemy, zeby w kazdem wydaniu nowem,
miejsca odnoszace sie do Jezusa z Nazaretu byly
zastgpione kotkiem O. Rabini i nauczyciele bedg wie-

A moze my przeceniamy powage Talmudu
wsérdd Zydéw i zabdjcze nastepstwa jego wplywu
na etyke zydowska, bo¢ juz nie brak pisarzéw zy-
dowskich, ktorzy sie Talmudu wypierajg? Gdy jaki$
pisarz francuski nazwat Talmud dzietem ,,zbrodni-
czem i niebezpiecznem”, Swiatly i postepowy rabin
Schreiber, przemilczajac o pierwszym przymiotniku
Francuza, pisze: ,,Risum teneatis amid! czyz moze
by¢ to niebezpieczne, co juz nie posiada zadnego wpty-
wu?!"  Niestety wykrzyknik Schreibera niema zrze-
czywistoScig nic wspolnego. Talmud zachowat do
dzisiaj catg powage nietylko dla wszystkich Zydow
nieoswieconych, ale i dla wiekszej czesci rabinow,
szczycacych sie wyksztatceniem europejskiem. Po-
stuchajmy, co pisze S. R. Hirsz, rabin z Frankfur-
tu nad Menem w rozprawie p. t. ,,0 stoOAWitku
Talmudu do judaizmu i do spolecznego stanowiska
jego wyznawcow” (1884): ,,Nie istnieje zapewne inne
dzieto pi$mienne, ktoreby jak Talmud kierowato do
tego stopnia duchowym, moralnym i spotecznym
rozwojem catego narodu od najdawniejszych czasow
bis hinein in die lebendige Gegenwart Jahrhunderte
lang"... ,Talmud nie jest bynajmniej jakim$ dodat-
kiem, ktéryby mozna odrzuci¢ bez dotknigcia isto-
ty judaizmu, Talmud bowiem jest jed.ynem Zzrddtem,
z ktérego wyptynat judaizm, podstawg, na ktorej judaizm
stoi i duszg zywa, ktéra das Judenthum gestaltet und er-
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halt". Jesli tak pisze wyksztalcony po europejsku
rabin frankfurtski, to coz tu mowic o”rabinach wPol-

sce i Rosyil... Nie dos¢ na tem! Ow rabin Hirsz,
twierdzac z przedziwnym humorem, ze ,wszystkie
duchowe i moralne zdolnosci i cnoty Zydow sg

produktem nauki talmudycznej, tudziez opartego na niej
wychowania i wyksztatcenia”, wylicza w olbrzymim
okresie stylowym na dwu stronicach, wszystkie te
cnoty najpodnio$lejsze, ktore sie staty nietylko wia-
snoscia, ale przywilejem Zydow dzieki jedynie lal-
rudowi. A jesli—konkluduje Hirsz—wrogowie ju-
daizmu twierdzg, ze Talmud uprawnia Zydéw do
oszustwa, rabunku i wszelkich niecnot w stosunku
z inowiercami, ze uczynit Zyda wrogiem wszelkiej
pracy godziwej, to—nur das gerade Gegentheil die volte
Wahrheit, a wszystkie twierdzenia tego rodzaju pty-
ua ze zrodta ,des Hasses, des Wahnes, der Unkennt-
niss”... Na szczescie, spotykamy wsréd Zydoéw pra-
wowiernych, ludzi Swiattejszych, szczerszych i ucz-
ciwszych, ktérzy, majac poczucie samo - krytyki,
umiejg patrze¢ na Talmud bez okularéw ianatyzmu.

Juz Leon z Modeny, rabin wenecki wX VTI w.,
autor dzieta hebrajskiego p. t. Kol sakhal (,,Gtos
gtupca”), ktére dopiero w r. z. zostato przetozone
na jezyk niemiecki, poddawszy caty Talmud ostrej
krytyce i wykazawszy mndstwo stron ujemnych te-
go dziela, z gorycza powtarzat nieustannie, ze ,,gdy-
by nie medrcy Miszny, lzrael nie bytby moze do-
szedt do ponizenia dzisiejszego”... ,,Biada nam—
wota — ilez cierpienn znie$¢ musiat nardd zydowski
dlatego tylko, ze talmudy$ci nie mieli Zadnego
rozumu, zadnego Swiatta”.—A oto jak Leon z Mo-
deny konczy swa ksiege:

»Niechaj czytelnik nie przypuszcza, ze wylowitem
wszystkie gtupstwa tych mezéw, ktérych Talmud medrcami
»,zowie. To, com wypowiedziat, jest zaledwie jedng tysigczng,
jedng (dziesieciotysigczng. Jest to poczatek dla kazdego, kto
chce byé ze snu zbudzonym, a bodaj go przyzwyczajenie
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i wychowanie wéréd zwolennikéw Talmudu nie powstrzyma-
to od poznania, od zgtebienia tego, co jest Zrodiem ponize-
nia naszego ludu i od sprawdzenia do jakiego stopnia za-
¢mione zostato Swiatto naszej Tory doskonatej i ukochanej.
Nie mogac zapanowaé¢ nad soba, przedstawitem cho¢ czast-
ke ztego. Dobrze wiem o tern, iz gdyby ttumowi rabinéw
i talmudystéw, ktérych zasady zyciem kieruja, byto poka-
zane to pismo, wargi ich wyrzektyby zaraz, ze tylko ka-
cerz, ateusz, odstepca i niewierny tak moéwi¢ moze. Wiem
doskonale, ze kto tak mysli, jak ja, tego dosiegna strzaty
ztorzeczen i przeklenstw. Oby sie to wszystko zmienito i na-
wrdécito! Kt6z wie! Moze stowa moje dojdg w swoim cza-
sie do kogo$, kto sie wyswobodzi od plag gtupoty, przy-
zwyczajenia i pychy. Toby mi catkiem wystarczyto! Jezeli
sie stane pozyteczny chociaz jednemu rozumnemu, nie dbam
o ttumy glupcéw! Ty, Boze, ktéry panujesz na wysoko-
$ciach i ktéry czytasz we wnetrzu ludzkiem, ktéremu sg ja-
wne i znane tajemnice serca mojego, badz tarcza mojg!
N_if'chaj mnie oni przeklinajag, byleby$ Ty mi btogosta-
wit!”...

Tak pisat ww. XV II rabin uczony, Zyd pra-
wowierny, a szkoda tylko, ze dzieto jego, nie wyda-
ne za zycia autora, moze szerzy¢ swoj wplyw do-
broczynny dzisiaj dopiero, dzieki rabinowi w Saaz,
dr Sternowi, ktéry miat szlachetng odwage przeto-
zy¢ te ksigzke na jezyk niemiecki, co jest takze
faktem znamiennym. Do jakiego jednakze stopnia
budzi sie sumienie rabindw Swiattych wczasach naj-
nowszych, jak dalece odczuwajg oni wszystkie wply-
wy ujemne talmudyzmu, ktéry wyznawcom swoim
nie daje zadnej karmi dla ducha, dla serca, dlaro-
zwoju moralnosci czystej, humanitarnej, poswiad-
clz_yéh moga przepiekne mowy kaznodziejow zydow-
skich.

Oto przyktady: Dr Gotthald, kaznodzieja
w Hamburgu, moéwit do Zydéw: ,Na litery wiecej
baczycie, niz na ducha, do tupin przykfadacie wa-
ge daleko wieksza, niz do ziarnka, wiecej cenicie do-
datki ludzkie, niz stowo Boga. Nie uznaje waszej
religijnosci, ktéra nigdy, przenigdy nie moze wy-
zwoli¢ lzraelal!”-. ,,Tylko orez duchowy wyzwoli¢ nas
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moze. lzrael powinien cigzy¢ do wyzyn i do po-
prawy, powinien przemawia¢ jezykiem pokory i mi-

fosci”... ,,Coscie wuczynili — wola lzaak Noah,
kaznodzieja w Mannheimie — dla czci Izraela?
Coscie stworzyli nowego i zbawiennego? Coscie
w tern, co istnieje, poprawili i udoskonalili? Das

Geschaft, jak my go pojmujemy, ogarngt was
catych, wszystek czas wasz i sity, catg mysl, wole
i uczucie. ,Martwotg w prawie jest litera, wota—dr.

Klei, kaznodzieja hamburski — zycie jest duchem,
ktéry z niego wieje. A co jest duchem nauki na-
szej? Kochaj Boga z calego serca, z catej duszy,
ze wszystkich sit. A co jest duchem naszego pra-
wa? Kochaj blizniego, jak siebie samego. Mojzesz
i Prorocy, jako straznicy, stojg tam jeszcze, ich duch
wota ku nam zywo i silnie z gltosek umartych, wota
0 mitos¢! To jest zycie, a bez mitosci wszelka bo-
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jazn boza jest martwg”.. ,Wyuczyliscie sie gtosek
religii. méwi dr. Lewin Auerbach — ale jej istota
byta wam zawsze niezrozumiata”... ,Czyz mamy

broni¢ tego—wota dr. Stein—co przed lat dwoma
tysigcami ludzie, dziatajgc nie po ludzku, napisali
przeciw ludzkosci!.. Przecz z ksiegg religijng, ktora,
twierdzac, ze stuzy Bogu, stara sie, w Jego imie-
niu, traktowa¢ ludzi nie poludzku".. ,Odtrgémy
wszystko, co podsyca przeciw lzraelowi niszczacy
ptomien nienawisci, bo zaprzeczy¢ trudno, ze mogli-
bySmy sami przyczyni¢ sie bardzo do jej usunigcia...
Toz przeciez nawet $rod ortodoksdéw panuje poglad,
ze nie jest grzechem, albo bardzo matym, wyzyskiwaé
nie-izraelitow. A jedli Talmud w wielu miejscach
surowo tego zabrania, to jednakze nie brak w nim
innych sentencyj, ktore na taki wyklad pozwalaja;
wiec kiedyz byloby zto usuniete z pod plaszczyka
religijnego™?!.. ,Za czaséw bytu panstwowego lzrael
usitowat czci¢ Boga darami otiarnemi w balach
Swiatyni, ale na zewnatrz... bigkat sie po Sciezkach
samolubstwa, zmystowosci, szachrajstwa i  wystepku.
A gdy lzrael przestat byé ludem, gdy Swigtynia
sptoneta, gdy ottarz zniweczono, wdwczas miejsce
ofiar zajety prawa ceremonialne... A dzi$? Winnica
Pariska rozpadta sie na dwa oddzialy, a na zadnym
z nich oko Pana winnicy nie moze spoczg¢ z upo-
dobaniem. Gdy w obozie starowiercow, czyli tzw.
Ortodoksow, spotykamy po najwiekszej czesci wiele
zewnetrzno$ci, a mato tresci wewnetrznej, wiele tupin,
a malo ziarna — u innych straszny indyferentyzm,
ktéry z pogardg odwraca sie od wszystkiego, co
jest rehgia, ktoéry uraga wszelkim ideatom, a hotdu-
je tylko mamonie, wstretnemu bozkowi Filistyndw,
ztotemu cielcowi materyalizmu. lzraelici! Pamiegtajcie
na postannictwo zaszczytne, ktdre Opatrznos¢ po-
wierzyta lzraelowi, badzcie pionierami, zwiastunami
i zapasnikami idealizmu, religii, cnoty, mitosci
ludzkiej, chorgzymi Swiatta, cywilizacyi, swobody
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i ludzkosci”l.. Potepiajac kraricowe upodobanie Zy-
dow do przepychu i zbytku, tenze kaznodzieja pi-
sze: , Jeden wystepek idzie za drugim. Zkad ta
pogon za bogactwem, zkad ta usilnos6 niezmordo-
wana do zbogacenia sie jak najszybszego, wskutek
ktérej Zydzi spekulujg na ruine bliznich, dazg do
»geszeftow” nieuczciwych, oplatywuja i dusza ludzi
pracowitych, aby ich wyssa¢ i wyzu¢ z majatku, od-
dajg sie przedsiebiorstwom totrowskim"... Dlacze-
go dzi§ dziewczyna skrzetna i hoza nie moze zna-
lez¢ malzonka, jesli nie posiada znacznego posagu?
Dlaczego dzi$ musza dziewczyny zaslubia¢ mezczyzne
bez najmniejszego przekonania”?.. Karcac przesadne
idealizowanie Zydow Sredniowiecznych, dr. Stern
pisze: ,Na wierze im nie zbywalo, mieli jej nawet
za duzo i wszelkie formy religijne wypetniali nader
skrupulatnie. Byto jednakze wprost przeciwnie, gdy
szto orzecz gtéwna w religii; pod tym wzgledem dzia-
fo sie u nich tak samo, jak jest dzisiaj we wszyst-
kich kotach, w ktorych sie rozwielmoznit kult ze-
wnetrzny,, a lampka olejna wiary ceni sie wyzej, niz
stonce prawdy. Rzecz istotna stata sie uboczng,
a zdania rabinéw byly skrupulatniej przestrzegane, ani-
zeli obowigzki boze”... ,,Strzezmy sie ubarwianie
naszej przesztosci poczytywaé za pozyteczne wobec
napasci naszych wrogdéw; prawda sie ostoi, lecz kia-
mstwo nigdy, a kropla klamstwa zaraza organizm
zycia duchowego trucizng zgubng”.. ,Na co mi
mnostwo waszych ofiar!.. Myjcie sig, badZcie czysci,
uczcie sie dobrego, dziatajcie uczciwie, bo ofiara, mo-
dlitwa, oraz ¢wiczenia religijne nie stanowig hynaj-
mniej poboznosci, ktdra sie zasadza na zyciu prawem,
na postepowaniu przyjaznem wzgledem ludzi.—Wasza
pobozno$¢ nie przynosizadnych owocéw, ba! gorzej je-
szcze, bo ta poboznos¢ formalna poniza, bezczesci
i plugawi religie lzraela jaknajzupetniej”... ,,Stoicie
w synagodze przez dzien caly podczas dnia sadne-
go, zeby Boga przebtagac, ale nie macie dos$¢ sity
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religijnej, zeby przebtaga¢ bliZzniego, der ihnen ge-
schaftlich im Wege ist. Tak, we wnetrzu waszem
fermentuje i Kkipi nienawi$¢ przeciw tym, ktérzy w to
nie wierzg, w co wy wierzycie, i tego nie obserwu-
ja, cowy obserwujecie, choC niekiedy sa oni lepszy-
mi od was Zydami”... ,Kiedyz nakoniec zaczniecie
rozréznia¢ ziarno od tupiny, forme od istoty, $rodek
od celu? Bog to wie tylko”.. ,Gdy roztrzagsam,
pisze rabin Schreiber, przerazajgcg liczbe nie-
przyjaznych Zydom pamfletéw, czasopism, artyku-
t6w i korespondencyj, ktére dzi§ nagle moda sie
staty, mam odwage napisa¢, gdyz prawda jest obo-
wigzkiem najpierwszym, ze nie wszystko, co nas-i
wrogowie nam zarzucaja, jest beS- bezpodstawne”l
..,Prawda, ze lichwiarz jest bezwyznaniowy, i ze
nawet lichwiarze zydowscy sa mniej bezlitosni
od chrzescijanskich... wszelako to jest prawda,
ktora niczem zabarwi¢ sie nie da, ze $rdd lichwia-
rzéw zydowskich czes¢ ich. najwieksza nalezy do tak
zwanych ortodokséw judaizmu™... ,,Nie nalezymy do
wrogow Talmudu —pisze tenze sam autor—ale je-
steSmy bardzo dalecy od $miesznego ubéstwiania tej
ksiegi, od owej matpiej mitosci do Talmudu, ktéra
ukrywajac jego strony ujemne, wiecej szkodzi ju-
daizmowi, nizeli pisma antysemickie”... ,Najlepiej
kroczymy naprzéd, gdy sie cofamy do judaizmu moj-
zeszowego i proroczego”... ,,Dotychczasowa roztro-
pnos$c¢”, ostrozno$¢ i powsciagliwos¢ w reformach
judaizmu moze by¢ materyalnie korzystniejsza, zysko-
wniejsza, dla pojedynczych rabindbw wygodniejsza
i pozyteczniejsza ze stanowiska interesu wlasnego —
ale dla judaizmu w ogdlnosci jest krzywda, nieszcze-
$ciem, ruing. ,,Roztropnos$¢” tego rodzaju jest grze-
chem odwiecznym, niewybaczalnym, przeciw duchowi
prawdy. Nasze czasy naglag o stanowczos¢ i nie
znoszg pot-Siodkdw; dopdkiz wiec bedziecie siedzieli
na dwu gateziach”? Dr. Aub, narzekajac na szkoty
rabinéw, pisze: ,,Te zaklady nie przysylajg nam lu-
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dzi miodych, przygotowanych do postepu i do ro-
zwoju, nie dostarczajg kaznodziejow petnych odwe™
gi, szczerosci i sity przekonan, nie wydajg rabindw,,
ktorzyby potrzebom oS$wiecenia poboznego postuch
dawali. Jedni w swoich pogladach religijnych stoja
na poziomie obskurantyzmu religijnego, inni za$
wolg zto maskowad, niz je usuwac”... ,Brak nam —
wota rabin Jellinek—dla nowej epoki mezdw catycht
mezow serca i ducha, nauki i rozumu, rady i czynu,,
mezow na kazalnicach i w gminach... Dzisiejsi nau-
czyciele izraelscy nie moga juz liczy¢ ng cudy; nie
moga ani wezow, siegajacych wszedzie swemi jezy-
kami zatrutemi, przemienia¢ w laski, ani tez oczy-
szczaC rak nieczystych, do ktérych przywart brud
samolubstica”... ,,Zaprawde, lzraelici—wota dr. Stein—
zyjemy w czasach bardzo powaznych, idzie tu bo-
wiem albo o utrzymanie, albo o ujpadek naszej religii”.

Z powyzszego widzimy, ze nie brak Zydow
Swiattych i uczciwych, ktérzy odczuwajg jasno i gle-
boko potrzebe niezbedng jaknajrychlejszej reformy
judaizmu talmudycznego; ale piekne kazania bedg
dopdty ,rzucaniem grochu na $ciane”, dopoki dzi-
siejsza powaga Talmudu, jako ksiegi Swietej, nie
bedzie na zawsze unicestwiona, dopoki tej ,ency-
klopedyi” szkodliwej nie pokryje pyt archiwalny. —
Czy to mozliwe?.. Historya Zydéw daje nam odpo-
wiedZ twierdzacg na to pytanie.-—Boc, jezeli wsku-
tek odmiennych warunkéw bytu Zydzi dla tak li-
chej zbieraniny kilkowiekowej, jak Talmud, ogoto-
cony z wszelkich rodowoddw cudownych, wyrzekli-
sie Tory ,objawionej”, tej ,ksiegi ksiag” najswiet-
szej, ktorg, podtug legendy, sam Bdg dyktowat
Mojzeszowi, to czyz dzisiaj, przy warunkach bytu
tak rdzennie réznych, nie moga zastgpi¢ Talmudu
i opartych na nim ksigzek niemoralnych jakim$ in-
nym kodeksem religijnym, ktéryby odpowiadat po-
trzebom i wymaganiom wieku XX-go? Oto co pi-
sze rabin E. Schreiber: ,Moznaby tatwo by¢ znie-
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wolonym do zapytania: jak sie to stato, ze judaizm
czaséw nowozytnych juz oddawna nie wyjasnit krot-
ko i weztowato, ze uwaza on Talmud tylko ais ein
kulturhistorisches Werk, ktoremu odmawia wszelkiej
powagi, co juz oddawna de facto (?) ma miejsce.
Wyijaénienie takie miatoby réwniez te dobrg strone,
ze wrogowie nasi juzby oddawna przestali byli wy-
kluwa¢ nam oczy Talmudem. Jestto dla nas rze-
mczag wprost niepojeta, dlaczego wyjasnienie takie
nie bylo dotychczas uczynione. Otdz, co sie nie
stato, sta¢ sie moze. W czasie najkrétszym powi-
nien sie zebra¢ synod zydowski, w ktdrym by¢é moze
znajdg sie ludzie odwazni, zeby zdoby¢ wiekszo$¢
dla wniosku tre$ci nastepujgcej: ,,Talmud ma dla
judaizmu o$wieconego (a dla mas ciemnych?!) tylko
znaczenie kulturalno-bistoryczne, naukowe, nie po-
siada wszakze pod wzgledem praktycznym zadnej
powagi! Etyka Talmudu ma nasze uznanie dla nigj
samej, ale odrzucamy od siebie jak najbardziej sta-
nowczo wszelka odpowiedzialno$¢ za nieludzkie uste-
py w tej ksiedze’. Bytoby i to dobre na poczatek,
ale tego jeszcze za mato. Ze judaizm oswiecony nie
uznaje Talmudu — nikt nie watpi; ale tu idzie o te
wielkie masy zydowstwa nieosSwieconego, ktre calg
«wg wiedze i moralno$¢ czerpig z Talmudu. — Po
projektowanej uchwale synodu, ktdra musiataby by¢
znacznie silniejsza i ogarniajgca wszystkich wyznaw-
cow judaizmu bez wyjatku, nalezatoby da¢ tym wy-
znawcom jako kodeks Swiety inng ksiege, bez kto-
rej masy istnie¢ nie moga. Boc¢ jezeli Synod uni-
cestwi powage_ Talmudu, jako ksiegi Swietej, to
zkadze bedg Zydzi czerpali wiedze religijng?.. _Po
takiej uchwale synodu moznaby tymczasem da¢ Zy-
dom Talmud oczyszczony jaknajdoktadniej zaréwno
z rzeczy archaicznych, jakotez bezmyslnych i nie-
moralnych. . Testesmy gteboko przekonani — pisze

-R-s, ze Talmud potrzebuje nowej redakcyi..
Czy jest ona mozliwa bez nowej walki wewnetrznej
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i bez oporu ze strony masy ortodoksyjnej? Tak!
przy rozumnem prowadzeniu rzeczy, tj. jesli do tej,
redakcyi przystgpi cate kolegium rabinéw, ztozone
z ludzi, cieszacych sie zaufaniem i powagg naro-
du”.. Wobe.c takich gtosow zydowskich miejmy
nadzieje, ze Zydzi, w interesie whasnym i ludzkosci
dokonajg tej pracy epokowej i wytworza kodeks
religijno-moralny, godny narodu, ktory wydat Biblie,.
Prorokéw i Chrystusal...

X1.

Rekodzielnictwo i sztuki pigkne.

Nie chcac rozrywaé w sposob niezreczny dal-
szego wykiadu literatury Zzydowskiej o piSmienni-
ctwie Midraszowem, poswiecimy resztke miejsca tej
czesci 1-ej tomu 2-go rekodzietom i sztuce, o ktorej nie
moéwilisSmy dotychczas ani stowa. Juz przed upad-
kiem pierwszej $Swigtyni handel u Zydow palestyn-
skich rozwingt sie na wielkg skale, a po niewoli,
naréd zydowski z rolniczego stat sie handlowym.
Liczne prawa przeciw falszywym miarom i wagom,
przeciw oszustwu i lichwie, jak niemniej pioruny
rzucane stale przez prorokéw przeciwko nieuczci-
wosci i bezwzglednosci handlu zydowskiego $wiad-
cza, ze juz w owych czasach zamierzchtych, skion-
nos¢ do handlu, zwanego ,zajeciem rozbdéjniczem”,
byta u lzraelitow zywiotowa. Rekodzielnictwo, po-{
pierane bardzo przez Miszne, rozwineto sie jeszcze
u Hebrajczykdéw. Ksiega ta, zalecajac uczenie wszy-
stkich dzieci jakiegokolwiek rzemiosta, zaznacza
przytem, ze nie daje ono bogactwa, ale zabezpiecza
od biedy”. 1)o rzemiost najbardziej rozpowsze-
chnionych nalezaly: przedzenie, farbiarstwo, tkactwo.
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garbarstwo, szewctwo i ciesielstwo. Przedzenie od-
bywato sie gtéwnie z welny, dostarczanej przez ow-
ce, ktorym zaraz po urodzeniu dawano odziez
ochronng, dla otrzymania lepszego gatunku weiny,
stynnej w Judei. Natomiast Galileja posiadata len
znakomity. Do tkanin uzywano takze szersci zaje-
czej, koziej iwielbtadziej, ktora ceniona bardzo niz-
ko, byta uzywana przez klase biedniejsza. Zoky
len palestynski byt stynny w starozytnosci, a w Mi-
sznie znajdujemy wiele przepiséw, regulujacych sto-
sunki hodowcdw Inu i jego przerébke. Przedza ko-
nopna' byta rzadka, zazwyczaj mieszano jg z Inem
samo za$ przedzenie bylo wylgcznem zajeciem nie-
wiast. Nie mniej wiadomosci przechowata Miszna
o farbiarzach (cabba), ktorzy jako ceche swego rze-
miosta, nosili za uchem kawalek materyi farbowa-
nej. Materya czerwona byla o 20°/o drozsza od
czarnej, a najdrozszg farbg byta purpurowa, otrzy-
mywana z raczkow, wyrzucanych obficie na brzeg
morski po burzy! Po wyjeciu ze skorupy robaka
gnieciono go, zeby otrzymac krople ptynu, ktéry na-
stepnie gotowano. Takaz samg farbe otrzymywano
réwniez z robaczkdw {cocom ilicis Linn), hodujacych
sie na debach w formie jagéd. Do farb roélinnych
uzywano indyga, szafranu, tupin orzechowych itp.
Tkacze (gardi, tarsi) tworzyli oddzielny cech ze star-
szym na czele, a uchodzili za wolnomys$inych i nie-
moralnych. Odziez tkana recznie byfa bardzo dro-
ga; caly str6j arcykaptana kosztowat 30 min, a po-
dtug Talmudu Eliezer b. Charsum posiadat stréj
za 20,000 min. Szczeg6lnie ceniono tuniki bez
szwow i tkaniny réznokolorowe. Ze skory wyrabia-
no miechy do wina, obuwie, materyaly do pisania
itp. , Wspomina tez Talmud o cyrulikach (sappar)
szewcach (racan), cie$lach (naggar), kowalach (nap-
pach), miynarzach (tachen) itp. Byli takze handla-
rze pieniedzy (szulhani), ktdrzy zmieniali monete ré-
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znych krajow, a takze sztuki grube na drobne i od-
wrotnie. _

W dziedzinie sztuki Zydzi nie odznaczali sie
zadng zgota twdrczoscia, nasladujagc niewolniczo
wzory obce: egipskie, fenickie lub greckie. Groby
hebrajskie, wykuwane w $cianach, sg az do najdro-
bniejszych szczeg6téw nieudolnem nasladownictwem
fenickich. Zwyczaj faczenia w jednym grobie zmar-
tych catego rodu wytworzyt cate kompleksy izb
grobowych z odpowiedniemi ozdobami na froncie
skaty. Jak groby, tak i mieszkania wykuwano w ska-
tach wraz z nieodlgcznemi, zwiaszcza w klimacie
ubogim w deszcze, studniami, cysternami, sadzaw-
kami i wodociggami. .Niektore starozytne, kunszto-
whnie urzadzone studnie (beer) przechowaty sie dobrze
do dnia dzisiejszego, jak np. studnia u stop Gari-
zim'u, ktora juz w czasach Jezusa uwazana byta
przez tragdycye zydowska za studnie Jakéba. Ma
ona obecnie 23 metry glebokosci a 2¥2 m. Srednicy.
Cysterny (bor) stuzyty do zbierania wody deszczo-
wej, a najstarsze z nich sg wyciete w skale. Majg
one ksztatt rozmaity: okragte, w formie butelki, po-
dobne do budynkéw z dachami i t. p. Slynne sg
cysterny na placu Swiatyni, z ktérych najwieksza
i najpiekniejsza, zwana ,morzem” albo ,cysterng
krolewska”, ma 13 m. gtebokosci a 224 m. obwodu.
Cysterny Swiatyni byly oprécz wody deszczowej za-
silane wielkiemi wodociggami. Sadzawki (berekhak>
byly to sztuczne, wielkie rezerwoary wodne, ktdrych,
Sciany niekiedy wykuwano w skatach, po wiekszej
czesci jednak murowano. Dno sadzawki byto cze-
Scig ze skaty naturalnej, czeScig cementowane. Za-
silano je przez zrodia, wode deszczowa, albo za po-
mocg wodociggéw. Te ostatnie pochodzg albo z epo-
ki krolow przed niewola, jak potezny system wodo-
ciggéw jerozolimskich, albo z czaséw rzymskich.
Cesarea miata dwa wielkie wodociagi, z ktorych,
jeden, diugi na 1'/. godziny drogi, prowadzit wode-
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ze zrodta Aak ez Zerka, drugi za$, jeszcze potez-
niejszy, miat 4 godziny drogi. Jeszcze wspanialsze
byly wodociagi Heroda w Jerycho.  Budowano
rowniez kanaly podziemne, jak Siloa, w ktorym po-
dziwiajg technicy Scisle utrzymane potozenie pozio-
me. Pomiedzy poczatkiem a koricem kanatu rdzni-
ca wysokosci mierzy zaledwie 30 cm.

O wiasciwem budownictwie przed Dawidem
i Salomonem niema nawet mowy u Hebrajczykow,
mieszkania bowiem byly prawie wylgcznie wykuwane
w skatach. Mury miast budowano z olbrzymich
blokéw kamiennych, ktore ukladane byty bez zadne-
go porzadku, a préznie pomiedzy niemi zapetniono
kamieniami mniejszemi. Nie posiadajgc sztuki bu-
dowania doméw, stojacych oddzielnie, Hebrajczycy
za Dawida i Salomona musieli do wzniesienia pata-
cow i Swiatyni sprowadzaé¢ nietylko budowniczych,
lecz i rzemieslnikéw fenickich.

Sztuka hebrajska nie byta ani dos$¢ oryginalna,
ani dos¢ ptodna, zeby mogta dostarczyé materyatu
do historyi prawdziwej; streszcza sie ona catkowicie
w Swiatyni jerozolimskiej, w owych budynkach,
z ktorych ani jeden kamien nie pozostat. Ze jednak
Biblia przechowata nam opisy najszczeg6towsze
owych budowli, wiec tez ci i owi archeologowie po-
kusili sie o odtworzenie Swiatyni jerozolimskiej. Ze
owo odtworzenie, ktore Francuzi nazywajg restitutiov,
a Niemcy Rekovstruktionsversuch, nie moze byc¢ Sciste,
Swiadczg znaczne rOznice pomiedzy temi ,.probami”
wskrzeszenia Swiatyni z opisow. Zdaje sie, ze naj-
blizszym prawdy jest Stade, z ktérym roOznig sie
znacznie stynni historycy sztuki Perrot et Chipiez.
Wiozywszy w swojg odbudowe zbyt wiele fantazji
artystycznej, odtworzyli oni nie $wigtynie Salomona,
»budynek Sredniej wielkosci, ktory przez wiek lub
dwa wieki odgrywat role do$¢ drugorzedna w zyciu
religijnem lzraela; nie Swigtynie ostathiego z krolow

Lit. Powsz. t. VII, cz. 1 20
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judzkich, zniszczong przez Nebukadnezara, gdyz jej
catos¢, bardziej ztozona, a w swym rozkladzie nie-
prawidtowa i beztadna, jest nam mniej znana, ale
Swigtynie Ezechiela, jedyng a ciekawg mieszanine
rzeczywistosci i fikcyj, 6w budynek, albo raczej owsg
grupe budynkow, ktérg prorok przedstawia wspot-
ziomkom swoim jako pocieche i nagrode za niedole
przesztosci, jako symbol i zaktad nowego przymie-
rza, ktére ma by¢ zawarte na wieki pomiedzy lzrae-
lem a jego Bogiem”.. Nic dziwnego wiec, ze przy
tem odtworzeniu owej S$wigtyni idealnej Perrot et
Chipiez verlieren <en Boden genauer Beweisfiihrung
unter den Flssen, jak sie wyraza Benzinger. Juz
bardziej trzyma sie gruntu rzeczywistego Friederich,
ktory w swej pracy ,Tempel und Palast Salomos”
(1887) usituje réwniez odtworzy¢ Swiatynie jerozo-
limskg. De Saulcy wykazat z calg Scistoscia, ze
wiasciwa $Swigtynia miata plan egipski. Skladata
sie ona z trzech czesci gldwnych: z przedsionka
czyli pylonu (awulem), z miejsca Swietego (hekal)
i z sanktuaryum najswietszego (debir), a z czeScia-
mi terni fgczyt sie ,,pas” dodatkowy matych komnat
bocznych (celaoth). Jest to rozktad catkiem egipski,
jak przekonywa poréwnanie planu $wiatyni z planami
Swiagtyni w Karnaku, Luksorze i Denderab. Elewacya
budynku jest takze zgodna z temiz samemi prawa-
mi, albowiem przeprowadzono tu statg zasade budo
wnictwa Swietego w Egipcie, t. j. zmniejszanie sto-
pniowe wysokosci. Wysoko$¢ pylonu jest 2 razy
wieksza od miejsca Swietego, a 3 razy od przybytku
najéwietszego, za$ izby boczne stosujg sie do tej
samej zasady. Jedyna roznica pomiedzy S$wiatynig
zydowska a odnosnemi Swigtyniami egipskiemi zasa-
dzata sie na tem, ze w Egipcie pas komnat bocz-
nych miescit sie tylko na dole, gdy w Jerozolimie
skladat sie z trzech pietr, ktére sie rozszerzaly
z dolu ku gobrze: parter miat 4, 1pietro—5, 2—6
a taras najwyzszy 7 tokci szerokosci. | de Yogiie,
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po de Saulcy’m sklania sie rowniez do opinii, ze
Swigtynia jerozolimska jest budynkiem quasi egijptien,
lecz G. Perrot, przyznajac, ze ,to egipskie roz-
strzygniecie kwestyi” zawiera wielkg cze$¢ prawdy,
odnajduje zarazem w budownictwie Fenicyi i Judei
takze inne zywioly, przeniesione z Asyryi i z Chal-
dei. Pomijajac wszelkie szczegdly techniczne, na
ktore w tej ksigzce niema miejsca, dodamy tylko,
ze dekoracya wewnetrzna Swigtyni byta bardzo bo-
gata. Mury, sufit i podloga pokryte byly deskami
cedrowemi, ktore catkowicie zakrywaly kamien. Na
§cianach bocznych, pokrytych plaskorzezbami, wi-
dniaty liscie zlote, przybite gwozdziami ziotemi.
W przybytku S$wietym plaskorzezby mialy ksztaht
ogorkéw polnych i kwiatow rozwinietych, a w przy-
bytku najswietszym arka przymierza chronita sie pod
skrzydtami dwu Cherubinéw, figur olbrzymich z drze-
wa, pokrytego ztotem, bedacych reminiscencyg asy-
ryjskich bykéw skrzydlatych. "Wokoto arki: okarz
ztoty, Swiecznik siedmioramienny i stét ofiarny.
Wzdtuz Scian przybytku Swietego 10 stotow i 10
Swiecznikow. Archeologowie stwierdzajg, ze wszyst-
kie przedmioty i ozdoby w Swiatyni byly naslado-
whnictwem sztuki egipskiej i fenickiej, przeniesionej
na grunt izraelski przez Fenicyan. Artysta syryj-
ski Chmmm-Abt wykonat dla S$wigtyni wszystkie ro-
boty metalowe ze zlota, srebra i bronzu.

itzezby w kamieniu lzraelici starozytni nigdy
nie uprawiali, natomiast istniejg $lady, ze rzezba
w drzewie nie byla im obcg, a przechowane naj-
starsze pieczecie zydowskie sg pod wzgledem ksztat-
tu, zdobnictwa i pisma niewolniczo podobne do fe-
nickich. 1)o najdawniejszych zabytkéw tego rodza-
ju nalezy owalna piecze¢ Obadyi, zawierajgca tylko
nazwisko bez ozddéb. Jak gliptyka, tak i ceramika
izraelska jest nieudolnem nasladownictwem fenic-
kiej. Wykopaliska angielskie i niemieckie w Jero-
zolimie, a nadeWszystko Swieze zdobycze w Tell el
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Hasi (prawdopodobnie starozytne Lakisz), na wschod
Gazy, przedstawiajg materyat bardzo bogaty, na
podstawie ktérego odkrywca Flinders Petrie mogt
da¢ doktadng historye garncarstwa palestynskiego.
Wsrod wykopalisk znalazty sie takze i1 naczynia ma-
lowane o ozdobach czysto jeometrycznych, z ktore-
mi taczyly sie niekiedy ozdoby zwierzece i ro$linne.
Na polu symboliki religijnej panowat wplyw egip-
ski. Bdg stonca, pod postacig byka, przeszedt do
Kanaanczykéw, a nawet Baal i Astarte majg jako
ozdobe rogi krowie. Ztad przeszedt do Hebrajczy-
kéw wizerunek Jehowy w postaci Byka. Procz te-
go spotykamy u nich chrabgszcza, jako forme pie-
czeci, weze ureusze, skrzydlate tarcze stoneczne,
lotosy, ,,oczy Ozyrysa”, a nawet egipskie postacie
bozkéw Hathora i Horusa na pieczeciach. Z Ba-
bilonu pochodzi co najmniej jedna, przejeta przez
Hebrajczykéw figura mitologiczna, t. j. wspomniany
wyzej Cherub.

Ze wszystkich sztuk malarstwo stato u He-
brajczyk6éw najnizej, wszelkie bowiem malowanie
obrazow potepiata religia, jako nasladownictwo po-
ganskie. Charakterystyczng jest rzecza, ze Hebraj-
czycy lubowali sie w barwach pstrych i dzikich na
swoich $cianach; przyjeli oni ten smak zepsuty od
Kanaanczykéw. Zato muzyka byta bardzo ceniona,
a taczyt sie z nig zawsze i $piew i taniec. Zadne
Swieto ludowe, zadna uroczysto$¢ rodzinna nie mo-
gty sie obejs¢ bez muzyki, tanca i $piewu, a muzy-
ka ze $piewem rozbrzmiewata réwniez w powaznych
zalach pogrzebowych. Popisy wokalne $piewakdw
i' Spiewaczek byly nieodigczne od wszelkich zabaw
na dworach krélow i dostojnikéw, a i kazdy S$mier-
telnik zwykly, kazdy pasterz, chodzacy po polach
za trzoda, rozkoszowat sie swoim fletem lub grg na
strunach. Jak wyaokie znaczenie miata muzyka dla
ludowego zycia lzraelitdw od czasow dawnych, $wiad-
czy zastosowanie jej religijne. Tancem wesotym
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czcit lzraelita starozytny swego Jehowe; pod wply-
wem $Spiewu i muzyki wpadali starzy prorocy weks-
taze; za pomocy tanicow czarodziejskich wypedzano
z ludzi ztego ducha, a jakkolwiek zwyczaj ten uwa-
zano pOzZniej za poganski, to jednakze muzyka zdo-
byta stanowisko powazne i w stuzbie bozej. Na-
wet w drugiej Swiatyni dZwieki trgb towarzyszyly
ofiarom, a lewici muzycy i $piewacy stanowili brac-
two wielkie i dobrze zorganizowane. Pomimo je-
dnakze takiego upodobania w muzyce, nie dosiegta
ona u Hebrajczykéw rozwoju podniosSlejszego Brak
jej zupetnie harmonii, a melodye byly jednotonne.
Wszelki  $Spiew byt jednogtosowy, podobnie jak
i wszelka muzyka instrumentalna. Wistocie rzeczy
zadaniem instrumentdw bylo nie prowadzenie melo-
dyi, lecz tylko wzmocnienie rytmu. Z pomiedzy in-
strumentoéw detych, rznietych i perkusyjnych, ktére
zresztg nie byly wynalazkiem Hebrajczykow, naj-
czesciej sg wspominane kinnor i nebhel. Pierwszy
z nich, instrument Dawida, by}, podtug Jbézefa, lu-
tnig o 10 strunach, na ktérych muzyk grat za po-
mocg sztabki drewnianej, koScianej lub metalowej
(plectrum), za$ nebhel, rodzaj harfy, miata strun 12,
na ktorych grano palcami. Pos$rod instrumentéw
detych najpospolitsze sg flety (chahl), rogi (szophar),
instrumenty wojenne, ktdremi zwiastowano takze
wstgpienie na tron krola, uroczysto$¢ petni ksiezy-
ca i roku jubileuszowego, a wreszcie traby (chas6-
serah), gtowny instrument kaptanéw pézniejszych.
Z instrumentdw perkusyjnych najpospolitsze byly:
bebenki (tof), nieodtgczne od kazdej zabawy, i cym-
batki (selsflim, mesiltajim), ktérych uzywano nawet
w muzyce koscielnej.

Z powyzszego, zarysu widzimy, ze samodzielna,
oryginalna sztuka Zydowska nie istniata. Potrzeby
narodu artystyczne zaspakajali przed upadkiem
Eierwszej Swigtyni — Fenicyanie, a po wskrzeszeniu

rélestwa—Grecy.
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